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ETICA O FILOSOF[A MORAL

e S P o LS S S S S

LECEION 1 XXI.

Preliminares,

| 663. Significacién etimplogica de
las palabras ética y moral. ;——Las palabras
ética 'y moral se derivan, la primera del griego
eltke (#0u21), que viene de ethos (760¢) costumbrel;
y la segunda del latin mos, que significa tam-
bién costumbre.

Podemos pues considerar 4 la Etica 4 Filo-
sofia Moral como ciencia reguladora de las cos-
tumbres, segun la mgmﬁmcmn etimologica de
los nombres que se usap para designarla.

ﬁ_ 664, DEZ{IHIEH]I‘!,. nh,;e!:ﬂ y fin) de la
Ktica.—FElica es aquella parte de la Filosofia
prictica, que se propone la acertada direccion

¥ Wid. 'Quint. Tnst, orator. 6, 2.
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de la voluntad hacia el bien, 6, lo que es igual,
de los actos libres del hombre hacia su fin
tltimo,

[as acciones propiamente humanas, €sto es,
las libres, componen el objefo material (38), y
la moralidad el objeto formal (39) de la Etica.

El fin que la Etica persigue es la calificacion
de dichas acciones y su sabia direccion hacia lo
licito y honesto para que el hombre llegue a
ser bueno y feliz.

G665, ;KEs ciencia 6 arte?—La Etica es
verdadera ciencia, porque consta de verdades
relacionadas y demostrables, de conocimientos
ciertos y evidentes, y de principios generales

inconcusos, como el bien debe ser amado y el mal
“odiado, no hagas & otro lo que no quieras para i,
etcétera; los cuales sirven perfectamente para la
explicacién de su objeto propio y especifico.
La Etica tiene, ademds, un cardcter eminente-
mente practico, en virtud del cual, de los prin-
cipios cientificos deduce las reglas que en cada
caso, deben conocerse y aplicarse, para la
ejecucion de lo licito y honesto; ¢ indudable-
mente, asi considerada, la Etica es arte!.

1 Segun los escoldsticos ciencia es recta ratio agibilinm,
y arte, recta ratio factibilisun; esto es, ciencia, la recta ra-
zon de las operaciones del entendimiento, y arte, la recta
razon de las operaciones de la yoluntad.
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| Es pues ciencia y arte 4 la vez: en el primer
cffi’ncepm expone principios y demuestra verda-
des; en el segundo da reglas para vivir bien,
practicando lo bueno y omitiendo lo malo.

666. Divisién de la Etica.—De o an-
teriormente dicho se desprende la natural di-
vision de la Etica en dos grandes tratados 6
partes: Nomologia 6 Etica General, llamada tam-
bién Moral Especulativa; .y Deontologia 6 Etica
Especial, denominada por aleunos Moral Pric-
tica. \La primera estudia el importantisimo y
complejo hecho de la moralidad, fijando sus
elementos componentes y principios determi-
nantes; y la segunda hace aplicacién de esta
doctrina 4 los deberes especiales del hombre,
determindndolos y razondndolos.

667. Diferenciasentre la Moral filo-
sofica y la teolégica.—La Moral es una y
la misma siempre, si bien para adquirir su
conocimiento podemos acudir 4 la simple luz
de la 7azén humana, en cuyo caso toma el
nombre de Moral filoséfica 6 4 la revelacion y
entonces se llama Moral teoldgica 0 Teologia
Moral. Estas dos ciencias, al parecer diferentes,
S0n en su esencia una sola y la misma, pues ni
hay, ni puede haber oposicion verdadera entre
la razén y la revelacion. Conviene, sin embar-
2o, diferenciarlas para que ocupen sus puestos
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respectivos, la primera en el campo de la Filo-
softa v en el de la Teologia la segunda. Se di-

ferencian, pues,

1.c Porsu sujeto, que es el hombre en la Mo-

ral filoséfica, y el cristiano en la Moral teologica;

2.2 Por sus principios, puramente racionales
los de aquélla y revelados los de ésta; y

3.0 Por sus preceplos, que emanan los de la
primera de la ley natural, y los de la segunda
de las leyes divina y de gracia.

668. De la Moral universal 6 inde-
pendiente.~{Los filosofos modernos din el
nombre de Moral universal 6 independiente 3 esa
mal llamada ciencia, puramente empirica, que

" partiendo del hecho de la libertad, determina el

criterio de la moralidad y la regla de las cos-
tumbres, sin fundamento alguno metafisico.™
Esta supuesta Moral, comin 4 todos los hom- |
bres, sustantiva & independiente de toda influen-
cia religiosa y especialmente cristiana, es un
absurdo hijo del criticismo de Kant, por una -
parte, y del positivismo de A. Comte, por otra,
qué se propone emancipar la Moral de toda tu-
tela religiosa y constituirla 4 su manera, sin
verdadero fundamento ontoldgico y prescin-
diendo hasta del mismo Dios. De aqui que la
Moral independiente sea, por su naturaleza,
atea, irreligiosa y sensual.



1

/

669. Relaciones de la Etica con la
Religion, Teodicea, Derecho Natural y
Psicologia. —;Ia sana Filosofia ha conside-
rado siempre 4 la Etica, no como una ciencia
aislada, propia, sustantiva, primaria ¢ indepen-
diente de toda influencia extrafia y de toda otra
ciencia, sino como ciencia de aplicaciones/que
toma muchos de sus principios de  otras cien-
cias, especialmente las religiosas, filosoficas y
sociales y/que, jen cierto sentido, festd y no
puede menos de estar subordinada 4 la Reli-
gion, Teodicea, Derecho Natural y Psicologia.
Relacionada estd la Moral con la Rehgmn |
porque la segunda, al determinar el comercio
entre Dios y el hombre, prescribe ciertos actos
como buenos y prohibe otros como malos, bajo
cuyos aspectos dichas acciones pertenecen de
lleno 4 la Moral. Con la Teodicea, porque
siendo Dios autor del orden universal de las
cosas y por lo tanto del orden especial, que
debe reinar en las acciones humanas, es evi-
dente que en el.conocimiento de Dios, de sus
atributos y perfecciones tiene su origen el co-
nocimiento del orden moral. Con el Derecho
Natural, pues la ley natural es una de las mads
importantes reglas remotas de la moralidad,
sin que se pueda establecer distincidén real y
separacion completa entre el Derecho Natural
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v la Etica, como pretende el racionalismo. Pue-

de admitirse inicamente distincion virtual entre
estas dos ciencias, notando: que la Moral con-
sidera al hombre en absoluto en busca de su
fin ultimo, en tanto ‘que el Derecho lo consi-
dera solo en sus relaciones con sus semejan-
tes; que aquella estudia la accion humana en
sus condiciones de bondad 6 malicia, esto es,
bajo su aspecto formal 6 cualitativo y €ste bajo
su aspecto material 6 cuantitativo, 6 sea en la
cantidad necesaria para producir la equidad y
justicia; y que la primera investiga la intencion
del operante, y al segundo le basta suponerla
recta y honesta, en tanto que no aparezca lo
contrario. Con exactitud compard Pascal la
Moral y el Derecho 4 dos circulos concéntricos
de radio diferente, mds largo el de aquélla que
el de éste. Por ultimo, subordinada estd tam-
bién la Etica 4 la Psicologia, porque de la natu-
raleza del alma racional y especialmente del
conocimiento de la volipgagklibre, se infieren
razones y verdades ap‘IICﬂbIES a la conducta
moral del hombre. |

670. Utilidad ¢ importancia de la
Etica.—Tedlogos y filésofos demuestran 4
porfia las excelencias de la Etica. Y en efecto,
ninguna otra ciencia tiene conexiones tan inti-
mas con el verdadero bien y la suprema felici-

4
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dad del hombre. fe su conocimiento y prdctica
dependen la perfeccion del individuo, la pros-
peridad de los pueblos y naciones, la dignidad
de unosyy otros, y el losro del destino final
humano

— Mellioy de ’gﬂé}m Yo\
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PRIMERA PARTE.

NOMOLOGIA.

o R )

Primera seccion de la Nomologia.

Naiuraleza moral del hombre,

L ]

LECCION LXXII.

Del sentimiento moral.

67 1. Significacion etimologica dela
palabra nomologia.—Derivase la palabra
nomologia del griego nomos (vipes) ley, precepto,
y logos (Déyec) tratado.

6%72. Definiciéon de la Nomologia.
Nomologia es aquella parte de la Etica que trata
de la moralidad en general, 6 sea de las leyes
reguladoras de las costumbres, y de los princi-
pios subjetivos y objetivos, que determinan la
bondad 6 malicia de las acciones humanas.

673. Su divisién en secciones.—Para
- conocer metddicamente y 4 fondo la moralidad,
debemos estudiar ante todo sus elementos sub-
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jetivos 0 psicologicos, eslabonando de esta ma-
nera su estudio con la Psicologia; trataremos
despucs de sus elementos objetivos 6 metafisi-
cos; para determinar,, por ultimo, su esencia y
verdadero criterio. Esto nos conduce natural-
mente 4 dividir la Nomologia en las tres seccio-
nes siguientes: 1.* Principios subjetivos de In mo-
ralidad, 6 naturaleza moral del hombre; 2.2
principios objetivos 6 metafisicos de la moralidad;
y 3.% criterio de la moralidad.
., 4%4. Definiciéon de la moralidad.
Aquello en cuya virtud las acciones humanas, son
buenas 6 malas, honestas 6 torpes, conformes 6 con-
trarias a la naturaleza racional y por ende & Ia ley
que regula las acciones conscientes y libres, se llama
moralidad. Puede pues ser considerada la mo-
ralidad como una cualidad de los actos huma-
nos, en relacion con principios subjetivos y
objetivos que la modifican y determinan, como
un hecho complejo, cuyo andlisis haremos mis
adelante. f
675. Existenciadela moralidad —No
puede ponerse en duda la existencia de la mo-
ralidad, como hacen algunos escepticos, porque
en el entendimiento humano se encuentran
multitud de ideas con razén llamadas morales y
en la conciencia la regla proxima de la morali-
dad; porque el hombre ha considerado siempre
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unas acciones como buenas y otras como malas,
inspirdndole simpatia y hasta amor las primeras
y antipatia y horror las segundas, y porque el
comun sentir, las leyes, instituciones y costum-
bres de los pueblos, si la moralidad no exis-
tiese, serian incomprensibles ¢ inexplicables.

Con mds amplitud podemos probar esta tesis
de dos maneras:

a) Directamente, porque en todo tiempo y
lugar, entre toda clase de gentes y de pueblos,
ciertas acciones como honrar 4 los padres, sa-
crificarse por los hijos, respetar a los ancianos,
socorrer al menesteroso, dar hospitalidad al
extranjero peregrino, adorar y temer a la divi-
nidad, morir por la patria, etc., se han consi-
derado como buenas, dignas, laudables, etc.; y
otras, por el contrario, como faltar 4 la {é jura-
da, causar dafio al préjimo en su persona, honra
¢ intereses, despreciar 4 los mayores, etc., se
han mirado siempre como malas, indignas, vi-
tuperables, etc. Todos los hombres, ademis,
tienen nociones O ideas mds 6 menos exac-
tas de justo ¢ injusto, bueno y malo, honesto
y torpe, licito ¢ ilicito, virtud y vicio, dere-
cho y obligacién, etc., ideas que todos aplican
a las acciones con la seguridad de no equivo-
carse. Todo el mundo, por ultimo, se horro-
riza ante el crimen y se complace y hasta
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entusiasma en presencia de la virtud y de la
heroicidad. Luego la existencia real, objetiva,
de lo bueno y malo, 6 sea de la moralidad, es
innegable. |

b) Indirectamente puede probarse también
la existencia de la moralidad notando que la fé
publica y privada, el agradecimiento por los
favores recibidos, la buena 6 mala reputacion,
los honores que se dispensan 4 los héroes s
grandes hombres, las leyes, premios, castigos,
tribunales, distinciones sociales, etc., serfan
cosas incomprensibles y palabras vacias de sen-
tido, sin la existencia real y objetiva del bien
.y del mal. i
- 676. Subjetividad y objetividad de
la moralidad.—Sin embargo, en el hecho
complejo de la moralidad, cuya realidad obje-
tiva hemos demostrado, combinanse elementos
de distinta naturaleza, unos variables y relati-
vos, intimamente relacionados con el agente
moral, en cuya libre voluntad tienen origen y
de cuya naturaleza racional parten: y Otros in-
variables y absolutos, para determinar los cua-
les hay que remontarse 4 las alturas del Sumo
Bien y apoyarse en las leyes inflexibles que de
alli emanan. Estos dos 6rdenes se reunen y
combinan en la accién moral, de aqui que/la
moralidad pueda ser estudiada subjetiva y objeti-
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vamenie, esto es, en sus elementos contingentes
y humanos, 6 en sus principios absolutos y ne-
cesarios.

67'7. Simpatia y antipatia morales.
Dedicaremos esta primera seccion de la Nomo-
logia al estudio de los elementos subjetivos de
la moralidad, 6 sea de la naturaleza moral del
hombre. Dicha naturaleza radica propiamente
en las potencias inorgdnicas; pero siendo uno
solo, como sabemos (284), el principio vital
humano y en virtud ademds de las relaciones
intimas y afinidades cosmoldgicas que no puede
menos de haber entre todas las potencias del
hombre, también la sensibilidad, en su superior
esfera del sentimiento, tiene un cardcter moral
innegable, acerca del cual apuntaremos alguna
idea. Lo primero que encontramos en este
orden es la simpatiay antipatia morales. El bien
nos atrae y complace: el mal nos repele y dis-
gusta, y esta atraccion y repulsién estdn en ra-
zon directa de la mayor 6 menor intensidad del
bien 6 mal que' contemplamos. Despreciamos
una simple falta, un pecado ya nos disgusta,
pero un crimen nos horroriza. Una accidn co-
mun buena nos complace; la prictica constante
de la virtud nos admira; pero el bien llevado
hasta el heroismo nos entusiasma y arrebata.
Innegable es, pues, la existencia de estas fuer-

f
‘-
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zas O acciones atractivas y repulsivas entre el
bien y el mal y la sensibilidad humana.(La atrac-
cion que lo bueno ejerce sobre el hombre se llama
sumpatia moral; y la repulsion antipatia,

678. Placer y dolor morales.—]2

 complacencia, agrado 6 bienestar que el hombre

experimenta contemplando ¢ practicando el
bien, se llama placer moral; y, por el contrario,
la displicencia, desagrado 6 malestar que el hom-
bre siente contemplando 6 practicando el mal,
se llama pena 6 dolor moral. |

6’49. Del sentimiente moral.—En-
tre los sentimientos humanos, cuya naturaleza
se explico en Psicologia (L. X), ninguno tan
importante como el sentimiento moral, que pue-
de definirse: aquella afeccisn grata 6 ingrata que
el hombre experimenta anie el bien 6 mal, que,
como tales, contempla 6 practica, El placer 6 dolor
morales son consecuencias del sentimienta ; pero
no hay que confundirlos con el sentimiento
mismo, que es una mera modificacién anfmica,
ocaslonada por una impresién moral. Dios ha
querido que el hombre pueda experimentar esos
contentamientos, esas complacencias y como
perfumes que el bien exhala; vy, por el contra-
rio, esas displicencias y angustias que el mal
produce, para que el sentimiento moral sea en
el hombre un estimulo constante y como' agui-
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jon permanente que le aproxime 4 lo bueno y le
aleje de lo malo. Pero como el bien y el mal
solo pueden apetecerse 6 rechazarse después de
conocidos, de aqui que el sentimiento moral
sea como una especie de lazo de unién entre
la potencia sensitiva y la intelectual del hombre,
pues el bruto carece de estos sentimientos ele-
vados, que suponen el previo ejercicio del en-
tendimiento.
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LECCION LXXIII.

Del entendimiento moral,

680. Caracter moral del entendij-
miento humano.—Pero donde principalmente
brilla la naturaleza moral del hombre es en sus
potencias inorgdnicas intelectiva y volitiva. El
entendimiento es el unico que sabe discernir
entre lo bueno y lo malo, puesla bondad &
malicia no es cualidad material de las cosas y
acciones, que esté al alcance de los sentidos.
Sdlo el entendimiento conoce la moralidad, 4 cuyo
efecto le adornd el Criador de todas las condi-

clones y elementos necesarios, gue ¢s precisa-

mente lo que constituye el cardcter moral de esty

,  potencra nobilisima.

f': |

68S1. Ideas morales.—Todas aquellas

| representaciones intelectuales, que dicen rela-

cion mds 6 menos directa al bien 0 mal, se
laman ideas morales. Aunque las ideas morales
forman parte importantisima y numerosa del
caudal intelectual del hombre, podemos expre-
sar las principales por medio de las’ siguientes
palabras: bueno, malo, lici 0, tlicito, honesto, torpe,

LY
s
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virtud, vicio, falta, culpa, pecado, crimen, orden,
ley, derecho, deber, obligacién, probibicion, manda-
to, conciencia, libertad, imputabilidad, responsa-
bilidad, mérito, demérito, premio, recompensa, gloria,
cielo, felicidad, pena, castigo, infierno, desventura,
etcétera. Que lasideas morales existen se prueba
directamente por la conciencia psicologica de
cada cual, é indirectamente por medio de las
leyes, institucionesy costumbres de todos los
pueblos.

682. Origen de las ideas morales.
La tnica facultad que tiene virtud bastante para
producir las ideas morales es la ragdn, O sea el
entendimiento posible (165) puesto en funcion
por el entendimiento agente (164), el cual 4 su
vez opera sobre las acciones morales, orillando
lo sensible y aprehendiendo unicamente la par-
te moral inteligible.

Para la mejor inteligencia de este impor-
tante punto, recuérdese lo dicho (223) acerca
del origen de las ideas en general, y para de-
terminar ahora el verdadero origen de las ideas
morales, refutemos, ante todo, las opiniones y
teorias falsas. ¢Proceden de los sentidos? De nin-
guna manera, pues la moralidad no es cosa
sensible que podamos ver, oir, tocar, etc., ni
conocer, en una palabra, por medio de la expe-
riencia externa. La bondad y malicia de las
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acciones son cualidades intrinsecas, que no de-
penden de la parte material 6 fisica de las accio-
nes mismas, sino de que estén 6 no conformes
con la ley moral, y de la intencién del agente.
Ninguna de estas dos cosas perciben los senti-
dos; luego la moralidad no es sensible, sino
inteligible. Precisamente lo que mds agrada 4
los sentidos suele ser lo menos conforme con
las reglas de la moral. Por otra parte, lo empi-
rico es singular, relativo y contingente; y 4 la
inversa las ideas morales son universales, abso-
lutas y necesarias. Lo mismo podemos decir
de la conciencia psicoldgica: ésta acredita la exis-
tencia de la idea moral, pero no la produce;
nos dice lo que es, pero no lo que debe ser. Las
ideas morales ¢provendrdn acaso de la educa-
cion? Entonces ¢cémo explicar su universalidad
y permanencia en medio de los variables y
diversos usos y costumbres de los pueblos? Si
la moralidad fuese una preocupacién infiltrada
lentamente en el dnimo del nifio por el que lo’
educa «jcodmo es que sea general 4 todos los
tiempos y paises? ¢quién la ha comunicado al
humano linaje? ;quién ha sido tan h4bil y tan
poderoso, para lograr que la adoptasen todos
los hombres? scémo se ha conseguido que las
pasiones, hallindose en posesién de la libertad,
renunciasen 4 ella, admitiendo un dique que les
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impide desbordarse, recibiendo un freno que
de continuo les detiene y molesta? ¢Quién fue
ese hombre extraordinario, cuya accion alcanzo
4 dominar todos los tiempos y paises, las cos-
tumbres mds brutales, las pasiones mds violen-
tas, los entendimientos mds obtusos; que pudo
difundir la idea de un orden moral por toda la
faz de la tierra, no obstante la diversidad de
los climas, de las lenguas, de las costumbres,
de las necesidades, de la variedad en el estado
social de los pueblos, y que consigui6é dar &
esta idea del orden moral, tal fuerza, tal con-
sistencia, que se conserva al través de todas las
vicisitudes, 4 pesar de los mds profundos tras-
tornos, entre las ruinas de los imperios, entre
las fluctuaciones y transmigraciones de la civi-
lizacién, permaneciendo como una columna
que no pueden conmover las impetuosas olas
de la corriente de los siglos??» ¢Serdn, tal vez,
innatas las ideas morales? Tampoco, pues sa-
bido es que estas ideas no sé tienen en los pri-
meros afios de la vida y la experiencia acredita
que los sentidos son algo mds que meras oca-
siones de las ideas y conocimientos. No hay
pues mds remedio para comprender el origen

1 Balmes, Filosofia Fundamental, t. IV, pdg. 3471,
Barcelona, 1846.
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de las ideas morales, que aceptar la teoria ya
expuesta (223) acerca del origen de las ideas
en general. _ o
683. (Definicion de la sindéresis y [de
la conciencia moral'—Ademids de las ideas
morales, encontramos ‘en el entendimiento
humano una facultad que las aplica, funcionan-
do con €l cardcter de regla inmediata y préxima
de las acciones, y esta facultad recibe el nombre
de conciencia moral. Es como una  especie de
juez que Dios ha colocado en nuestro enten-
dimiento para que tramite los litigios referen-
tes 4 la moralidad y falle acerca de la bondad
0 malicia de las acciones. En la razén humana,
que, como participaciéon de la divina, puede
discernir el bien y el mal, hay que distinguir
dos momentos, uno especulativo, durante el
cual concibe el bien y el mal y los deberes en
general, sin relacién alguna 4 su prictica del
momento; y otro prdctico, durante el cual cono-
ce la bondad 6 malicia de una accién singular
y determinada, y el deber de practicarla 4 omi-
tirla en este lugar 6 en aquel tiempo. Lo pri-
Mero, esto es, la ragén especulativa en orden al
bien 6 al mal, se llama sindéresis; lo segundo, 6
sea la razén prictica fallando respecto 4 la bon-
dad ¢ malicia de acciones singulares y determi-
nadas por el tiempo y el espacio, se llama
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conciencia moral. Podemos pues definir esta
altima diciendo que es ¢l juicio de la razdn prac-
tica acerca de la bondad 6 malicia de las acciones it
omisiones humanas, singulares y determinadas por
el lugar y el tiempo. No hay que confundirla con
la conciencia psicoldgica, que se limita 4 darnos
4 conocer los hechos subjetivos 0 internos,
prescindiendo de su moralidad.

68%. Divisiones que suelen hacerse
'de la conciencia moral.—Muchas, pero
las mds importantes y de mayor aplicacion
practica son las siguientes: conciencla antece-
dente, consiguiente, recta, errémea, dudosa, perpleja
.y probable. i

e 685. De la conciencia antecedente.
" Conciencia antecedente es el dictamen ¢ juicio
de la razon prdctica acerca de la bondad 6
malicia de las acciones u omisiones no ejecu-
tadas U omitidas aun. Se le da también el
nombre de concomitante porque se refiere 4 los
actos que han de ejecutarse u omitirse hic et
nunc (aqui y ahora). No es licito obrar contra
su dictamen.

686. De la conciencia consiguiente.
Conciencia consiguiente es el dictamen 6 juicio
de la razoén prdctica acerca de la bondad 6
malicia de las acclones U omisiones ya come-
~tidas, Si la accion U omision es mala, la con-
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ciencia se convierte en fiscal y de aqui el
rémordimiento: sila accidén U omision es buena,
el testimonio de la propia conciencia es un
premio anticipado. En menos palabras, esta
conciencia aprueba & reprueba.

68%7. De la conciencia recta.—Con-
clencia recla es aquella que juzga con verdad y
justicia de la bondad 6 malicia de las acciones.
Su dictamen es absolutamente obligatorio.

688. De la conciencia errénea.—Con-
ciencia errdnea es aquella que prescribe lo falso
y lo injusto en concepto de verdadero y justo.
Aqui el error, es de hecho, cuando se juzga equi-
vocadamente dcerca de la moralidad de la ac-
ci0n; y de derecho, cuando se desconoce la ver~
dadera inteligencia y aplicacién de la ley moral.
Dicho error es vencible 6 invencible, segin que
se pueda 6 no salir de ¢l. La conciencia ertd-
nea vencible 4 nadie excusa; pero si la inven-
cible. Somos responsables del mal practicado,
aunque sea con aprobacién de la conciencia
erronea vencible; al paso que es obligatorio lo
preceptuado como bueno por la conciencia
erronea invencible, aunque sea malo.

6=9. De la conciencia dudosa.—]a
conciencia se llama dudosa cuando por falta de
razones (duda negativa) 6 porque las que cono-
cemos tienen casi la misma fuerza en un sentido
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que en otro (duda positiva), vacilamos 6 no nos
atrevemos 4 fallar respecto 4 la bondad ¢ mali-
cia de una accién 4 omisién determinada. En
ninglin caso es licito seguir el dictamen de la
conciencia dudosa.:

690. De la conciencia perpleja.—Se
dd el nombre de perpleja 4 la conciencia de
‘aquel que teme obrar mal, tanto ejecutando
como omitiendo la accidn. Si se puede se debe
dilatar la resolucion definitiva hasta ilustrarse
mds; si no se puede se practica lo que se con-
sidere menos malo; y si esta diferencia no es
apreciable y hay que resolverse, se toma un
partido cualquiera con la seguridad de que
habiendo buena intencion y dadas las circuns-
tancias dichas, no se falta 4 la ley.

691. De la conciencia probable.—Se
da el nombre de conciencia probable al asenti-
miento de la razon acerca de la bondad 6 mali-
cia de las acciones t omisiones, que apoydndo-
se en fundamentos solidos 6 en algun principio
reflejo, no entrafa sin embargo certeza abso-
luta, ni excluye todo error formal. Es licito
seguir el dictamen de la conciencia verdadera-
mente probable.

Pero entre opiniones opuestas, favorables
una 4 las pasiones 6 4 la libertad, y otra 4 la
ley, ¢cudl debe seguirse? Las escuelas principales
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en que, sobre este particular, estdn divididos los
moralistas, son: Tucionismo, Probabiliorismo,
Equiprobabilismo, Probabilismo, y Laxismo. Entre
la libertad y la ley, los tucionistas optan siempre
por la ley, aunque la opinién favorable 4 la li-
bertad sea probabilisima; los probabilioristas en-
tienden que es licito optar por la libertad cuan-
do esta sea la opinion mds probable; los equipro-
babilistas dicen que para decidirse por la primera
basta que ambas opiniones sean igualmente pro-
bables; los probabilistas que para seguir la opinién
favorable 4 la libertad es suficiente que sea ver-
daderamente probable, aunque la favorable 4 la
ley tenga los mismos 6 mayores grados de pro-
babilidad; y los laxistas, por dltimo, sostienen
que es licito seguir la opinién favorable 4 la

libertad con tal de que sea de cualquier manera
probable.




LECCION LXXIV.

De la actividad moral.

692. C(lasificacion general de los
actos del hombre.—Para la mejor inteli-
gencia de esta leccion, conviene recordar todo
lo dicho acerca de la actividad humana, tanto
espontdnea como voluntaria, en la tercera sec-
cion de la Psicologia experimental, y distin-
guir en el hombre, por razon de su mayor 6
menor libertad y tendencia moral, cinco espe-
cies de actos, a4 saber: mecesarios, espontdneos,
voluntarios, libres y morales. Necesarios son aque-
llos sobre los cuales ningun imperio tiene el
agente, sin que pueda suspender ni variar su
curso: p. ¢j. los propios de la vida vegetativa.
Son espontdneos los que proceden de la actividad
inconsciente, determinada con mds 6 menos
fuerza en sus operaciones, por el bien sensible
singular: p. ej. los que realizamos 4 impulsos
del apetito sensitivo. Voluntarios los que proce-
den de un principio interior con claro y- per-
fecto conocimiento del fin para que se ejecu-
tan, p. ¢j., los que tienen su origen en el apetito
racional. Libres los que nacen inmediatamentc
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del poder que tenemos sobre las determinacio-
nes de nuestra voluntad: p. ej. hablar, escribir,
etcctera. Y morales, por ultimo, los que, siendo
perfectamente libres, se conciben y practican
bajo la razon de bien 6 mal: p. ej. vestir al
desnudo, calumniar al inocente, etc.

633, ;Qué actos de los dichos son
objete material de la Etica?—Los ne-
cesarios y espontdneos son comunes al hom-
bre y al bruto, pues enclavados estin todos
cllos en los dominios de las vidas vegetativa y
sensitiva; pero los voluntarios, libres y morales,
son exclusivos del hombre y pertenecen todos
i la vida intelectiva. Cuando el hombre es el
agente, no hay dificultad en llamar 4 los prime-
ros actos del hombre; pero los segundos son los
unicos que, con propiedad, pueden denomi-
narse acciones O actos humanos, por ser carac-
teristicos y propios de la actividad racional.
Por eso hemos dicho (664) que las verdaderas
acciones humanas, esto es, las voluntarias, libres ¥y
morales, constituyen el objeto material de la Etica.

6©IY%. Counexiones existentes entre
los actos voluntaries, libres y morales.
Por poco que se medite acerca de la naturaleza
y relaciones de estos tres actos humanos, se
notara que el acto moral necesariamente ha de
ser libre y voluntario, y el acto libre necesa-
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riamente ha de ser voluntario; pero no hay
precision de que el acto voluntario sea libre
y el acto voluntario y libre sea moral. En efecto,
por ser el bien objeto adecuado de la voluntad,
en presencia del bien absoluto, la voluntad
tiene que quererlo y determinarse necesaria-
mente, como les sucede 4 los bienaventurados;
y entonces el acto es voluntario pero no es
libre. De la misma manera, los actos volunta-
rios y libres, que no se hayan practicado bajo
la razén de bien 6 mal, seran voluntarios y
libres, pero n6 morales. En pocas palabras: el
acto moral, por necesidad, ha de ser también libre
y voluntario, y el Iibre wvoluntario; pero hay actos
voluntarios que no son libres, y actos voluniarios y
libres que tedricamente no son morales.

695. Origen subjetive de la mora-
lidad.—De lo anteriormente dicho se deduce
que hay que buscar el origen subjetivo de la
moralidad en la voluntad, la cual, ilustrada por
el entendimiento, hace que el hombre obre con
conocimiento del fin y con libertad. De mane-
ra que en la voluntad tiene su raiz inmediata la
moralidad y en dicha potencia es donde princi-
palmente brilla la naturaleza moral del hombre.

696. Naturaleza y division del acto
voluntario.—Sabemos (245) en qué. consiste
el acto voluntario. En absoluto, no puede con-
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fundirse con el libre (250); pero”como en la
~esfera de lo relativo identificanse los actos ve-
luntarios y los libres, la divisién en elicitos &
imperados, que hicimos (252) de los segundos,
es también aplicable 4 los primeros. Los actos
voluntarios pueden ser ademds directos & indi-
rectos; perfectos O imperfectos; positivos & negativos;
y expresos O tacitos. Directos son los queridos er
si mismos por la voluntad: p. ej. el suicidio; in-
directos los queridos, no en si mismos, sino e
su causa: p. ej. una indigestiéon producida por
la glotoneria; perfectos los que se quisieron en
absoluto y por completo: p. ¢j. la conquista de
Valencia por D. Jaime; imperfectos los que se
quieren con alguna repugnancia: p. ej. el que
realiza el patrén de un buque arrojando el car-
gamento por salvar la tripulacién y el buque;
positivos los que consisten en hacer; negativos los
que consisten en omitir; expresos los que se
traducen por signos externos y sensibles;
tacitos los que se infieren de una accidn ¢ omi-
sion cualquiera.

69%7. De la libertad moral.—Recuér-
dese todo lo dicho en Psicologfa (L. XXIV)
acerca de la libertad en general y hagamos
aplicaciones de aquella doctrina al orden moral.
Segun Santo Tomds, la libertad es facultas vo-
luntatis et rationis, esto es, una facultad que
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tiene su raiz préoxima en la voluntad y su raiz
remota en la razén. La razon nos dice si la
cosa es buena 6 mala, y la voluntad la quiere
0 deja de querer. De manera que la [ibertad
moral puede definirse aquel atributo de la volun-
tad, en cuya virtud podemos querer 6 mo querer,
practicar 1 omitir el bien 6 el mal. La existencia
de la libertad en general, y de la libertad moral,

por lo tanto, quedo (253) suficientemente de-
mostrada en Psicologia.

698S. Elementos subjetivos compeo-
nentes del acto moral.—Los elementos sub-
jetivos componentes del acto moral son dos:
1.° conocimiento, no solamente del acto mismo,
sino mds bien de su conformidad 6 desacuerdo
con la norma 6 regla, proxima 6 remota, que
nos sirve para calificarle de bueno é malo, esto
es, conocimiento de la finalidad del acto;y
2.° libertad bastante para quererlo é no quererlo,
para practicarlo u omitirlo. La falta 6 alteracion

de cualquiera de estos elementos suprime 6
altera la moralidad.

699. El hombre es un sér moral: el
bruto no.—En efecto, el hombre es un sér
moral porque es inteligente y libre, y en virtud
de estos dos caracteres nobilisimos conoce y
ptactica formalmente el bien 6 el mal, cosa que
no hard nunca el bruto, el cual ejecuta, 4 lo
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sumo, actos /materialmente buenos 6 malos, sin
que tenga ni pueda llegar 4 tener conciencia de
la bondad 6 malicia de lo ejecutado.

De la doctrina sustentada en esta primera
seccion de la Nomologfa, se deduce la impor-
tante conclusion de que la moralidad es otra de
las notas caracteristicas y diferenciales entre el
hombre y el bruto. Efectivamente, es el hom-
bre sér moral porque su entendimiento tiene
fuerzas bastantes para, remontindose 4 las re-
giones de lo absoluto, vislumbrar el Bien Sumo
y hacer luego aplicacion de aquellos principios
dlos bienes parciales y relativos; porque en su
inteligencia bulle un mundo de ideas, 4 las
cuales hemos llamado morales, que iluminan
la senda de su destino sublime; porque estd
dotado de la facultad llamada conciencia moral,
juez, fiscal y testigo 4 la vez, que falla, acusa
y testifica respecto 4 la bondad 6 malicia de las
acciones propias y ajenas; porque tiene poder
bastante, libertad suficiente, sobre las determi-
naciones de su voluntad para obligarla 4 seguir
cierto rumbo en busca del bien 4 el mal:
porque puede cometer i omitir acciones formal-
mente buenas 6 malas; y porque hasta estd
adornado del sentimiento moral, que le hace
gozar 6 padecer en presencia de lo bueno 6
malo. Ahora bien ¢quién se atreverd 4 decir
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que el bruto, por elevado que esté en la escala
zoologica, que el mono antropoformo, por
ejemplo, esta dotado de libertad moral? Los
brutos tienden automadticamente, esto es, de
una manera natural y-espontanea, hacia el bien
6 huyen del mal sensibles y hasta practican
materialmente (nunca formalmente) lo bueno 6
lo malo; pero sin conocimiento del fin que los
mueve, y sin la mas ligera nocién de la bondad
6 malicia de lo que omiten 6 ejecutan. Hay,
por lo tanto, que reconocer en ellos esponta-
neidad, pero no voluntad libre, pues esto equi-
valdria 4 concederles entendimiento, facultad
superior de la que no dan el menor indicio. Si
el bruto no es libre, tampoco es responsable, y
de tal manera estd grabada esta verdad en la
conciencia de todos los pueblos, que no se ha
visto jamds 4 ninguno de ellos imputando 4 los
brutos los destrozos 6 desgracias que causan,
ni menos exigiendoles la consiguiente respon-
sabilidad. Tan absurdo y ridiculo seria esto,
como castigar 4 un pefiasco porque, al desga-
jarse, f.1p115t0 4 un hombre. No¢, la 1espon51b111-
dad es siempre hija de la libertad, como ésta
es condicion esencial de la 1110r;111d;1d y ésta, d
su vez, supone el ejercicio previo de la inteli-
gencia. El bruto no es inteligente; luego ni es
libre, ni moral.



Segunda seccidn de la Nomologia.

Principios constitutivosdelamoralidad

LECCION LXXV.

Del bien y del orden.

700. Concepto filoséfico del bien A
del mal —Entre las concepciones morales
ocupa el primer lugar, por su importancia, la
~del bien. Como primer concepto racional,
universalisimo y que carece de comprensidn, la
idea del bien absoluto, no puede analizarse, ni
por lo tanto definirse. El bien se comprende en
las cosas buenas; pero dificilmente se explica.
Asi como el ciego de nacimiento no llega 4
formarse nunca idea, ni aproximada siquiera,
de los colores hasta que los vé, ast también es
preciso haber comprendido antes la bondad, Ia -
verdad y la belleza para entender sus definicio-
nes. Sin embargo, en términos genéricos puede
definirse la bondad, con los escoldsticos, appeli-
bilitas entis, esto es: aguella cualidad del ente que

/
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lo hace apetecible y amable. Asi considerada, Ia
bondad se identifica, hasta cierto punto, con el
ente mismo, pot lo cual decia San Agustin: in
quantum swnus boni sumus. Y en efecto, en
absoluto, todo ente 6 sér, por cuanto es reflejo
vivo de la idea ejemplar divina, que le sirvid
de modelo, es y no puede menos de ser bueno,
verdadero y bello. Por el contrario, el mal es
un término negativo, que consiste en la ausencia
6 falta del bien. Sabiamente dijo Santo Tomds:
malum secundum quod est malum non est aliquid
in rebus, sed est alicujus particularis boni privatio,
alicui particulari bone inherens, esto es: el mal,
bajo la razén de mal, no es algo existente en
las cosas, sino mds bien la privacién de cierto
bien particular, inherente 4 otro bien particular
cualquiera.

%¥01. Divisién del bien en absoluto \Y
relativeo; sustancial y accidental; fisico,
intelectual y moral; natural v sobrena-
tural; Gtil, honesto y deleitable.—Todas
estas especies de bienes admiten los moralistas.
Dios es, y en Dios tnicamente estd, todo lo
absoluto. El bien por esencia, el bien infinito,
el bien absoluto es Dios mismo, pues Dios
no se distingue, ni puede distinguirse de sus
perfecciones divinas y atributos infinitos, todos
los cuales se confunden ¢ identifican for-
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mando unidad perfecta con la misma esencia
divina; pero el bien absoluto es el mismo Dios
contemplado por el entendimiento humano sélo
bajo la razon de bien. Podemos, pues, decir de
Dios que es la sustancia del bien. Todos los
demds bienes creados y existentes en el uni-
verso mundo, participacién y reflejo del bien
absoluto, son particulares y relativos. Ahora,
segun la especie de ente 4 que el bien se refie-
ra, sera sustancial cuando el concepto de bien
se aplique 4 un sér cualquiera, y accidental
cuando se aplique 4 una modificacién é cuali-
dad de una sustancia. Todo bien entrafia alouna
perfeccion de la cosa buena. Cuando la per-
teccion dicha se refiere al orden material 1
organico, p. ¢j. la salud, la hermosura, etc., el
bien se llama fisico; si la perfeccién se' reﬁere
al orden intelectual, como la ciencia, la pene-
tracién, etc., el bien se llama intelectual y, por

ultimo, si 11 perfeccion se refiere al orden vo-
luntarmy libre, p. ¢j. la caridad, la justicia,
etcetera, el bien se llama moral. Si el bien de
que se trata perfecciona al hombre para este
mundo, como sujeto 4 la influencia de las cau-
sas naturales, p. e¢j., todos los anteriormente
citados, se llama natural; y si le perfecciona
para el otro como sujeto 4 las influencias de un
Dios que quiere salvarle, p. €., las virtudes
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teologales, la gracia santificante, etc., se llama
sobrenatural. Por tltimo, bien 4t/ es el que no
se apetece por si mismo; sino como medio para
la consecucién de algun otro bien: p. . la
medicina, que se apetece y se considera buena
para conseguir la salud; honesto es el que se ape-
tece por si mismo, en virtud de la bondad
intrinseca que encierra, como conforme 4 nues-
tra naturaleza: p. ej. la clencia, la virtud, etc.;
y deleitable es el que produce satisfaccion y
como descanso del apetito, tanto sensitivo co-
mo racional, que lo posee: p. ej. la comida es
bien deleitable-sensitivo y el cumplimiento del
deber es bien deleitable-racional, pues produce
inmediatamente ese placer que llathamos tran-
quilidad de conciencia. Adviértase, que estos
tres bienes no son opuestos, pues pueden ha-
llarse reunidos en una misma accién 6 cosa,
mirada bajo aspectos diferentes: p. ¢j. la virtud
es bien #til, por cuanto es medio seguro para
alcanzar la gloria; es bien honesto por ser intrin-
secamente buena y por si misma (propter se)
digna de ser amada; y por ultimo, es bien de-
leitable porque su practica produce inmediata-
mente en el alma virtuosa cierta complacencia
pura, tranquila é inefable. El honesto es el unico
que, en rigor, merece el nombre de verdadero
bien.
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702. Concepto filoséfico del orden.
El orden es tan abstracto, universal, necesario
¢ indefinible como el bien. Dificil, por lo tanto,
es encontrar su férmula y comprender todas
las especies y casos de orden que el entendi-
miento concibe, en una proposicién general.
El orden, como el bien, ocupan el universo
mundo y brillan en la creacién toda. Orden
encontramos en la sabia colocacion de las partes
de un todo, en la permanente regularidad de
los movimientos de los seres, en la convenien-
te proporcion entre los medios y los fines, en
la conformidad de los actos con sus leyes, etc.;
pero todos estos casos particulares y otros mu-
chos que pudiéramos citar no sirven para for-
mar concepto general y filosofico del orden.
A este fin necesitamos remontarnos 4 las esfe-
ras de lo absoluto. Dios, que, por una parte, es
el bien esencial ¢ infinito y por otra es la inte-
ligencia suprema y perfectisima, contempldn-
dose, no puede menos de amarse 4 si mismos;
y como en Dios no hay distincién real entre su
esencia y sus atributos, al amarse 4 si mismo,
ama sus perfecciones todas. Pero todo cuanto
Dios crea es la realizacién de las ideas ejempla-
res divinas; de manera que todas las perfeccio-
nes de las criaturas estin en Dios formal,
virtual 6 eminentemente. De donde se sigue
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que al querer y amar Dios sus propias perfec-
ciones, ama y quiere las de los demas seres,
incluso las perfecciones de aquellos que, por
estar 'dotados de libre albedrio, pueden alejarse
de su verdadero bien. Podemos, pues, definir el
orden diciendo que esel bien concebido, querido vy
naturalmente impuesto por Dios 4 las criaturas
todas. |

Z03. Division del orden en univer-
sal v particular; material y moral.—FE/
bien preconcebido y querido por Dios desde ab eter-
no, directamente en st mismo € indirectamente en
los demdas seres de todo género, se llama orden cos-
moldgico & universal. El bien concebido, querido €
impuesto por Dios & seres delerminados para el lo-
oro de su fin 6 destino, se llama orden particular.
De dos diferentes y caracteristicas maneras es-
tin sometidos los seres al orden: fatal y nece-
sariamente unos, como sucede 4 todos aquellos
que carecen de entendimiento y libertad; y vo-
luntaria y librementé otros, como los seres ra-
cionales. Los primeros caminan ciegamente 4
su fin, realizando actos materialmente buenos
y necesarios, en perfecta armonia con las leyes
que les impuso el Supremo Hacedor. Los se-
oundos, por el contrario, conocen el orden
universal querido por Dios y 4 él estin some-
tidos como todos los seres; pero conocen, ade-
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mds, el orden particular determinado por su
fin propio, en el orden universal comprendido,
y pueden 0 no, segun les place, practicar 1
omitir los actos necesarios para cumplir su fin
y guardar este orden particular. No se infiera
de lo dicho que cuando lo alteran, por medio
del crimen 6 pecado, frustran el orden provi-
dencial divino, sustrayéndose 4 la voluntad so-
berana de su autor, pues aparte de que Dios
sabe sacar bien del mal, el que voluntariamente
altera el orden, ipso facto cae bajo la accién de
la divina justicia, que repara todos los desor-
denes, y de esta manera contribuye también -
eficacisimamente al cumplimiento del orden
universal. Segun esto, orden material 6 fisico es
el bien preconcebido y querido por Dios desde ab
elterno é impueslo necesariamente & crialuras, que
no pueden alterarle. Por el contrario, orden mo-
ral es el bien concebido y querido por' Dios eterna-
mente, ¢ impuesto & las criaturas racionales de tal
manera que libremente pueden 6 nd quererloy prac-
ticarlo. El orden material 6 fisico nos rodea por
todas partes, pero brilla con especial fulgor en
esos globos innumerables que giran sin cesar
sobre nuestras cabezas y en esos mundos mi-
croscopicos y asombrosos que hollamos 4 cada
Paso con nuestros pi¢s'y que contenidos estin
a4 veces en dtomos invisibles. El hombre es el
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lazo de unién entre el orden material y el mo-
ral. Por su cuerpo estd sometido 4 las leyes
fisicas, las cuales necesariamente obedece y
cumple, como otro objeto material cualquiera:
por su alma, inteligente y libre, conoce las le-
yes morales y libremente las practica 6 infringe,
haci¢ndose acreedor de esta manera 4 eterna
telicidad 6 desventura eterna.

“404%4. Relaciones entre el fin de los
seres, el bien y el orden.—] os seres todos
creados tienen un destino 6 fin que alcanzar y
medios adecuados al efecto, pues lo contrario
seria suponer al Criador ignorante, impotente
6 caprichoso. Conocemos (230 y 231) qué es
este fin y cudles sus especies; y meditado el
asunto, fdcil es comprender que el fin, el bien y
el orden de los seres son una misma cosa, con-
siderada bajo tres aspectos diferentes. El fin de
los seres se confunde con su verdadero bien,
pues no hay ni puede haber bien mayor para
un ser que la consecucién de su destino final.
Pero todo sér que marcha rectamente & su fin, quiere
Y practica el bien y realiza el orden; luego todo sér
que tiende hacia su destino, busca su fin, ama el
bien y cumple el orden.

4205. Del fin vltimo del hombre.—FE]
verdadero fin dltimo del hombre, su fin absoluto
y objetivo, no hay que buscarle en ninguno de
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los bienes relativos y caducos, que pueden sa-
tisfacer por un momento 4 la voluntad huma-
na; pero que nunca llenan por completo los
anhelos del corazén. Hay en el hombre una
propension natural, instintiva, hacia un bien
absoluto, unico capaz de aquietar del todo los
movimientos de la voluntad y en dicho bien se
encuentra el destino ¢ fin ultimo del hombre.
Los demds bienes serdn verdaderos fines inter—
snedios en cuanto conduzcan rectamente 4 la
consecucion del fin #ltimo.
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LECCION LXXVI.

De la léy y de la obligacion.

Z406. Concepto filosofico de la ley.
La palabra /ey se deriva segun unos de ligo,
atar, porque, en efecto, liga 6 ata al que tiene
el deber de cumplirla; segun otros de eligo,
elegir, escojer, porque escoje entre lo bueno y
lo malo, preceptuando lo primero y prohi-
biendo lo segundo; y no falta, por ultimo,
quien sostiene que se deriva de lego, leer, por-
que realmente toda ley es un precepto material
0 moralmente escrito que puede leerse. En esta
acepcion sin duda danle " Partidas el nombre
de leyenda®. Es lo cierto, que /a ley, en suacep-
cion mds lata O genérica, es siempre una norma,
regla 6 precepto, impuesto por el que tiene autori-

1 «Ley tanto quiere decir como leyenda en que yace

ensefiamiento ¢ castigo escripto, que liga ¢ apremia la
vida del home, que non faga mal, ¢ muestra, ¢ ensefia
el bien que el home debe facer ¢ usar: ¢ otrosi es dicha
ley, porque todos los mandamientos de ella deben ser
leales ¢ derechos, ¢ cumplidos segun Dios y segtin justi-
cia.»—Part. 1.2, 1.0, 4.3
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dad legitima para ello, y que se deriva de las re-
laciones esenciales existentes entre las naturalezas
respectivas de las cosas. Ast modificada, conside-
ramos verdadera la definicién de Montesquieu!.

70%. Division de la leyv.—La clasifica-
cion mads exacta y completa de las leyes es co-

mo sigue:
eterna

divina natural

pot positiva

| eclesidstica
humana ! . .
k | civil

Toda ley procedente de Dios se llama divi-
na. Toda ley dictada por los hombres se llama
humana. De las especies en que una y otra se
subdividen nos haremos cargo en los nimeros
que siguen.

108. Definicion de la ley eterna.—[.a
ley eterna puede considerarse en sentido lato,
refiriéndose 4 toda criatura, sea 6 no sea racio-
nal; y en sentido estricto refiriéndose solo 4 los

|
Montesquieu definio las leyes en general, diciendo
que son las relaciones necesarias derivadas de la naturaleza
de las cosas. Espiritu de las Leyes, lib. I, c. I. Antes que
¢l habfa dicho Cicerén: (De Leg, lib. I1): Lex, ratio pro-
fecta a rerum natura.

|
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seres inteligentes. En la primera acepcion la
define Santo Tomds: Ratio gubernativa totius
umverst in mente divina existens, esto es: la ra-
0n directriz del universo entero, existente en la
mente divina. Asi considerada la ley eterna solo
se distingue de las ideas divinas e¢jemplares, en
que estas son normas O tipos de creacion y
aquélla norma de gobierno. En sentido estricto,
esto es, refiriendose unicamente 4 las criaturas
racionales, defini6 la ley eterna San Agustin:
Ratio et voluntas Dei, ordinemn naturalem conser-
vari jubens, perturbari vetans, es decir: la razon
y voluntad divinas mandando conservar el orden
natural y probibiendo alterarle. En esta acepcion
la ley eterna es el orden de los seres inteligentes,
querido y preceptuado por Dios con arreglo & su
santidad infinita. Resulta de lo,dicho que la ley
eterna lo abarca y regula todo, de manera que
podemos reducir 4 tres géneros los actos, ob-
jeto 0 materia de la ley eterna, 4 saber: 1.° ac-
tos divinos; 2.° actos racionales; 3.° actos irra-
cionales. En si misma nadie puede conocer la
ley eterna en esta vida, puesto que nadie tiene
la facultad de ver intuitivamente 4 Dios, que
es la misma ley eterna. Pero la conocemos por
medio de la ley natural, participacién y reflejo
de la ley eterna, sin que pueda existir oposicion
entre ambas, pues Dios es el autor de una y
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otra, y es absurdo que Dios se contradiga 4 s

mismo. De donde se infiere que /a ley eterna,
por si sola, no puede servir de regla ni remota 1i
proxima & las acciones humanas.

Z09. Definicion de la ley natural.
Aunque de distinto alcance, las leyes eterna y
natural no se diferencian esencialmente, tanto
que podemos considerar 4 la ley natural como
parte de la misma ley eterna, revelada por
Dios al hombre por medio de la razén. Defini-
mosla: ley natural es la luz de la razdn, partici-
pacion de la luz divina, ensendandonos & discernir lo
bueno de lo malo para que practiquemos lo primero
y omutamos lo segundo!. Le damos este nombre,
tanto porque la conocemos por medio de la ra-
zOn natural, cuanto porque estd enteramente
conforme con la naturaleza del hombre. La ley
natural es eferna, puesto que no difiere esen-
cialmente de la ley eterna, que es Dios mismo,
y el cual dejaria de ser Dios si no fuese eterno;
immutable porque inmutables son las esencias

1 El Emmo. P. Zigliarn, en su Summa Philosophica,
vol. IIL, p. 91, llama 4 la ley natural: participatio legis
eterne in rationali creatura, thipressio divine ralionts i
menie nostray vmpressio divini luminis in nobis, quo discer-
nimus quid sit bonum et quid sit malum; conceptio homini
naturaliter indita, qua dirigitur ad convenienter agendum
in actionibus propriis.
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de las cosas reguladas por la ley ¢ inmutables
las relaciones esenciales establecidas por el mis-
mo Dios entre el hombre y su fin, entre la ra-
z6n humana y la razén y la voluntad divinas;
universal porque es la misma, en todo tiempo
y en todo lugar, para todos los seres raciona-
les; y evidente porque sus preceptos se imponen
siempre como verdades clarisimas, que no ne-
cesitan demostrarse.

Z210. (En qué consiste la ley moral?
La ley natural recibe frecuentemente el nom-
bre de ley moral, siempre que la consideramos
como el codigo de nuestros deberes, interpretado
por la conciencia. De manera que la conciencia
moral es la regla prictica y préxima; vy la ley
moral la regla tedrica y remota de las acciones
humanas.

“11. Existencia de las leyes eterna,
natural y moral.—No faltan desdichados,
que, sordos 4 los gritos de su conciencia, nie-
gan la existencia de estas leyes, como si esto
fuera bastante para verse libres de sus preceptos.
Ya hemos dicho que directamente y por si
mismo nadie puede conocer en esta vida, laley
eterna. Esto no obstante, sabemos que existe,
por cuanto existe la ley natural, que es vivo
reflejo suyo, y por cuanto existe Dios, que al
amarse 4 sl mismo, quiere sus propias perfec-
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cionesy el orden universal de los seres, en
lo cual precisamente consiste la ley eterna.
Sabemos, ademds, que la ley moral es la misma
ley natural, conocida por la conciencia y consi-
derada como el codigo de nuestros deberes;
luego toda la cuestion queda reducida 4 de-
mostrar la existencia de la ley natural. Que esta
participacién de la ley eterna en las criaturas
racionales, existe, se prueba:

a) por el testimonio de la conciencia que,
dun contra nuestra voluntad, nos presenta como
honestas 6 buenas unas cosas y como torpes o
malas otras, y nos grita con imperio y severa

faz: practica el bien, omite el mal;

'b) porla esencia de la voluntad misma, or-
denada con necesidad moral hacia el bien y
que nunca practica el mal, bajo la razén de mal;

¢) por las perfecciones infinitas del Criador,
que sabiamente doté 4 todos los seres de fines

“propios y de medios adecuados para alcanzarlos,

v no es posible que los racionales sean la ex-
cepcion de esta regla general;

d) por el mismo entendimiento humano
que conoce y formula los articulos de esta ley,
siempre de la misma manera, como si los lle-
visemos grabados en el corazén;

e) y por el testimonio undnime y conteste
de todos los pueblos, de toda tribu y raza, que
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-creen en la existencia de esta ley y, excep-
_tuando ciertas adulteraciones y aberraciones que
no es dificil explicar histéricamente, por lo
comun la toman como norma de conducta.
Z12. De la ley positiva.—Hemos dado
4 la ley divina el nombre de natural cuando la
consideramos como grabada en la misma natu-
raleza del hombre y en tanto que-la conocemos
unicamente por medio de la luz natural de la
razon, pero desde el momento en que Dios se
digna revelarla expresamente por un medio cual-
quiera, que no sea la razén, la ley se llama positi-
va. Aunque se inspiren y apoyen en la ley natural,
todas las leyes humanas son positivas. La famo-
sa definicion de la ley dada por Santo Tomds,
conviene sobre todo a la ley positiva, tanto
divina como humana, si bien algunos la aplican
principalmente 4 la ley en general. Dice asi:
rationis ordinatio ad bonum commune, ab eo qui
curam comunitatis habet promulgatal: ordenamiento
de la razdn para el bien comin, promulgado por
caquel a quien incumbe el cuidado de la comunidad.
Esta definicion delaley coincide en el fondo
con la siguiente de Sudrez: commune praceptum,
justum ac stabile, sufficienter promulgatum®: pre-

1 Summ. part. 2, q:'90, 2. 4.

? - De lepibus il I, c: 12/ n. s
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. cepto comuln, justo y estable, suficieniemente pro-
mulgado. La'ley positiva humana toma el nom-
bre de eclesidstica cuando procede de la Iglesia,
y el de ¢ivil cuando procede del Estado, llamdn-
dose politica, administrotiva, penal, procesal,
econdmica, etc. segun la clase de relaciones so-
ciales que regule.

Z183. Cualidades de las leyes!.—Medi-
tando la definicién de Santo Tomds se nota
quella ley debe ser imperativa, racional, general,
legitima y suficientemente promulgaday de tal
manera que, segtin el mismo Doctor Angélico,
precepto legal que no reuna estas condiciones,
mds bien que ley debe llamarse wiolencia. Los
principales elementos de la ley son tres, 4 saber:
obligacion, promulgacion y sancion.

Z1%. Imperativeo moral 6 concepto
filos6fico de 1a obligacion.—Ese caracter

preceptivo, de mandato, con que la ley moral

1 Segun San Isidoro, lumbrera de la Iglesia goda,
para que la ley positiva humana sea buena debe ser:
honesta, justa, possibilis, necessaria, utelis, mantfesia, secun-
dum naturam, secundum patrie consuetudinen, nullo comino-
do privato sed pro cominune civium ulilitate conscripla,
Conocido es también el siguiente aforismo de Bacon:
Lex bona censeri possit, quee sit infimatione certa; praceplo
justa; execulione commoda; cum forma politie congrua; et
generans virtutem in subdilis,
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se impone 4 la conciencia humana, diciéndo-
nos con autoridad ¢ imperio: practica el bien,
omite el mal, es lo que se llama imperativo moral.
Y esta fuerza preceptiva y obligatoria no proce-
de de la razon, que por si sola no tiene virtud
bastante para obligar, sino de Dios, que 4 la vez
que es el principio supremo de la vida, es
también la fuente de toda autoridad. En efecto,
el bien dejaria de ser absoluto, si no fuese bien
verdadero para todos los seres inteligentes que
lo comprenden; de la misma manera que el
~orden no seria universal y completo si no se
impusiese 4 todo lo criado y brillase en el uni-
verso mundo. Un bien y un orden no obligatorios
no se comprenden. La obligacién es pues conse-
cuencia ineludible del bien y del orden, que se
imponen 4 la voluntad humana con necesidad
moral, en ningun caso con necesidad metafisica,
ni tampoco con necesidad fisica. El imperativo
moral es pues el principio de las obligaciones -
morales; yila obligacion (ob-ligatio) segin estd
diciendo la significacion etimoldgica de esta
palabra, no es otra cosa mas que una especie de
vinculo que liga la voluntad huwmana & la autori-
dad de la ley)No hay que confundir la obliga-
clon, que tiene cardcter genérico y tedrico, con -
el deber, que lo tiene especifico y prictico.
15. Promulgacién . —Por promulgacion
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se entiende la notificacién auténtica de la ley
que hace el legislador 4 ‘los stbditos para que
la conozcan y la cumplany Para que la ley se
considere promulgada no” basta que se divul-
gue: se necesita ademds que se notifique é im-
ponga oficialmente. |
. %186. Sancion, premio y pena.—E] ter-
cer elemento esencial de la ley es la sancidn,
que(consiste en la imposicion de la ley por
medio de premios que recompensen su obser-
vancia y de castigos 6 penas para las infraccio-
nes. Premio es todo bien con el cual se recom-
pensa al honrado y virtuoso; y pena es todo
mal que se aplica al culpable y viciosd. La
sancion de la ley puede ser natural y positiva,
segun que los premios y penas sean consecuen-
cias naturales ineludibles del cumplimiento 6
iniraccion de la ley, 6 se apliquen voluntaria-
mente por el legislador segun las personas y
los casos. El fin esencial de la pena es la expia-
cion de la culpa como reparacién del desorden.
Los fines secundarios son la correccién del de-
lincuente y el escarmiento de los demds. Estos
tres elementos esenciales de la ley, relaciona-
dos estdn con las tres potencias primordiales
del hombre, 4 saber: la obligacién con la volun-

tad, la promulgacion con el entendimiento y la
sancion con la sensibilidad,



52

%1%. Laley natural 6 moral no tiene
suficiente sanciéon en esta vida.—Concu-
rren en la ley natural 6 moral los tres elemen-
tos esenciales de toda ley, 4 saber: obligacion,
promulgacién y sancién. Obligacién, porque la
ley natural se impone con necesidad moral 4 la
conciencia y ata la voluntad de los seres racio-
nales. Promulgacion, porque ha sido suficiente-
mente intimada y divulgada por medio de la
razén. Y sancién, porque vd acompafada de
premios y penas naturales, como son la tran-
quilidad y buena reputacién del que la cumple
vy el remordimiento y mala fama del que la in-
fringe; pero dicha sancién natural es insu-
ficiente, porque no siempre es el bien premiado
v el mal castigado, porque cuando lo son no
hay la proporcién debida entre aqueéllos y estos
y porque frecuentemente triunfa en el mundo
la iniquidad y es desconocida y hasta menos-
preciada la virtud.

Relacionada estd también naturalmente la
ley moral con ciertos bienes materiales como
la salud, la longevidad, la robustez, fuerzas, et-
cétera, relacion que hace se la considere, hasta
por los mismos que no creen en su existencia,
como el mds importante y el primero de los
preceptos higiénicos. Pero estos premios natu-
rales, lo mismo que las penas 6 males que caen
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sobre los infractores, ¢constituyen, por si, san-
cion suficiente de la ley natural? De ninguna
manera. Dicha natural sancién es insuficiente
¢ inadecuada, porque el hombre se habitia 4
todo, bueno y malo, la conciencia se encalle-
ce, y el remordimiento y la satisfacciéon cada
vez castigan y premian con menor intensidad
al culpable y virtuoso; porque con solo esta
sancion las acciones herdicas y los crimenes
cometidos al terminar la vida, quedan sin sus
condignos premios y castigos; porque sabido
es que la sancion de las leyes humanas, imper-
fectas como todo lo que el hombre hace, se
burla facilmente, y con frecuencia vemos al
bribon enaltecido y disfrutando de todos los
bienes de la fortuna, mientras el honrado y
virtuoso es calumniado, perseguido y muere
quizds de hambre y de miseria; porque ni si-
quiera la buena ¢ mala reputacién y el aprecio
0 desprecio de nuestros semejantes se reparten
equitativamente entre el virtuoso y vicioso,
pues prescindiendo de que la sociedad es exce-
sivamente tolerante cuando de la moralidad se
trata, no le es dificil al hipdcrita hacerse respe-
tar por virtudes que no tiene, ni tampoco es
raro que el hombre sincero y leal sea tenido
por un farsante; y, por tltimo, porque la justi-
cia suprema y el orden absoluto y universal no
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se compadecen con las iniquidades, injusticias
y desérdenes que se consuman en esta vida 4
pesar de todos los premios y penas naturales
de la ley moral. Es indudable: la bondad 6
malicia de las acciones conformes 0 contrarias
i la ley natural, es infinita, como infinito es el
Autor de la ley 4 quien se ama 0 se ofende.
Bondad y malicia infinitas piden premios y pe-
nas también infinitos; pero como la criatura
racional, por ser infinita, no podria resistir pre-
mios y penas por su infension infinitos, de aqui
la necesidad ineludible de que sean infinitos
por su duracion, esto es, eternos. La eternidad
de los premios y penas y la existencia de la
vida futura, en donde la ley natural tendrd su
sancion perfecta y definitiva, es, por lo tanto,
una consecuencia logica ineludible de la san-
cion insuficiente que la ley natural 6 moral
tiene en este mundo.

g



LECCION LXXVII.

Del deber, derecho, imputabilidad
Yy responsabilidad.

Z18.—Concepto filosoéfico del deber.
La idea de deber entrafia la de deuday en todo
deber 6 deuda conviene distinguir la persona
que debe 0 deudor, la persona 4 quien se debe
0 acreedor, yla cosa debida. Es, pues, el deber
resultado de una relacion existente entre el deudor
y el acreedor, en virtud de la cual el primero se vé
moralmente precisado 4 dar 6 conservar alguna
cosa, & ejecutar v omitir alguna accion. Haciendo
beneficios, esto es, dando, se logra el cardc-
ter de acreedor, que lleva consigo derechos
determinados: recibiéndolos se adquiere el ca-
rdcter de deudor y carga uno con determinados
deberes. En este sentido, Dios es el acree-
dor universal, porque beneficios 4 manos llenas
ha derramado sobre el universo mundo, y las
criaturas todas son deudores respecto 4 Dios.
Sin embargo, para la existencia del deber mo-
ral es indispensable el conocimiento de la
relacion dicha entre el acreedor y el deudor,
y para su prdctica, la intencién 6 finalidad en
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el agente. De donde se deduce que el deber
moral es propio y exclusivo de las criaturas racio-
nales. La teoria racionalista del deber, que pres-
cinde de la finalidad divina, consiste en hacer
el bien por el bien mismo, en cumplir el de-
ber porque la razon lo presenta 4 la voluntad
como deber, sin miras ulteriores de recom-
pensa O castigo. Esta teoria niega indirecta-
mente el destino final humano, diviniza la
razon rindiéndola tan exagerado obsequio, y
prescinde del elemento ontolégico y absoluto,
sin el cual no es posible comprender la mo-
ralidad.

De la misma manera que hemos (714) con-
siderado 4 la obligacion en general como una es-
" pecie de vinculo 0 necesidad existente entre el
agente moral y la ley, que nos impele 4 con-
formar nuestras acciones con el dictamen de la
razon; asi tambi¢n podemos definir la obliga-
cion en concreto, 6 sea el deber (officium, cosa
que ha de hacerse), diciendo que es toda accion
u omision ordenada por la ley natural.

419. Division de los deberes en ju-
ridicos y morales, primitivos v deriva-
dos, positives y negativos.—Son deberes
juridicos aquellos cuyo cumplimiento es exigible
ante los tribunales de justicia por las personas
a quienes se refieren: p. ej. el deber de cumplir
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un contrato. Los deberes morales, por el con-
trario, se terminan en la misma persona obli-
gada y unicamente son exigibles ante Dios v
la conciencia: p. ej., amar al préjimo. Con re-
lacién 4 Dios todos los deberes son en rigor
juridicos, porque en Dios reside el derecho su-
premo de exigir su observancia, Primitivos son
aquellos que obligan por si mismos, en todo
tiempo y lugar, y se fundan en las relaciones
esenciales del hombre, como conservar la vida.
Reciben también los nombres de connaturales,
absolutos 'y deberes-fines. Derivados son los que
estan subordinados 4 los primitivos, dimanan
de algiin hecho ejecutado libremente y 4 veces
dependen de circunstancias variables de lugar,
tiempo y persona: p. €j., conservar cuidadosa-
mente lo que hemos recibido en depésito.
Estos deberes se llaman también adventicios,
relativos 6 hipotéticos, y deberes-medios. Por dlti-
mo, positivos son aquellos que prescriben lo
que debemos hacer: p. ej., dar de comer al
hambriento. Negativos los que prescriben lo
que debemos omitir: p. ej., no matar. Aqué-
llos se cumplen por medio de comisiones y por
medio de omisiones éstos.

120. Diferencias entre la obligacion
Yy el deber.—Casi siempre, tanto en el uso
vulgar como en el cientifico, se emplean como
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si fuesen sindnimas las palabras obligacién y
deber, aunque se diferencian algun tanto. La
primera significa vinculo, ligadura; la segunda
deuda. La obligacion tiene un cardcter general
y abstracto; el deber particular y concreto.
Tanto que podemos considerar 4 los deberes
como la materia de la obligacién, y 4 ésta co-
mo la forma de los deberes.

421. Concepto filosofico del dere-
cho.—Se estudian en la Etica los deberes y n6
los derechos; pero como no puede compren-
derse bien la naturaleza de aquéllos sin decir
algo de estos, definiremos el derecho: la facul-
tad moral é inviolable de hacer, omitir 6 exigir al-
guna cosa'. Decimos facultad moral porque la
facultad ¢ libertad fisica no basta para el dere-
cho. El verdadero derecho ha de ser personal,
de aqui que no sean capaces de derechos los
irracionales; 4til, esto es, que sea un bien para
la persona que lo tiene y lo ejercita; licito 6 sea
conforme 4 la ley moral; y exigible en el sen-
tido de que se impone 4 las personas que tie-
nen el deber de respetarlo.

422. Correlacion entre el deber y el
derecho.—Las ideas de deber y derecho son

=

.1 Fr. Zeferino Gonzdlez, Filosofia Elemental, t. 11,
pigina 488. Madrid, 1876.
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correlativas, como las de padre é hijo, y otras.

No hay deber sin derecho; ni derecho sin deber.
En otros términos, no se concibe deber sin
derecho, ni derecho sin deber, ‘como no se .
concibe padre sin' hijo, ni hijo sin padre. Las
ideas correlativas marchan siempre juntas, y
reciprocamente se explican la una por la otra.
Por ejemplo: al deber que yo tengo de obedecer
4 mi padre, corresponden, por un lado, el dere-
co que mi padre tiene 4 ser obedecido por su
hijo y, por otro, el derecho indudable que me
asiste para exigir 4 mis semejantes que no me
impidan el cumplimiento de mi deber: estos
son los derechos correlativos de aquel deber.
No obstante, debiendo estar subordinado todo
a Dios, que es nuestro verdadero bien y fin
ultimo, en el orden psicoldgico y relativo el deber
¢s anterior al derecho, con prioridad de natu-
raleza; y en el orden ontoldoico y absoluto el dere-
cho es anterior al deber, como Dios es anterior
y superior al hombre. Para determinar con
exactitud las relaciones entre uno y otro, po-
demos decir que en Dios radican todos los dere-
chos, sin que tenga deber aleuno para con el hom-
bre; y en el hombre radican todos los deberes, sin
que tenga derecho alguno para con Dios. De donde
resulta que todos los deberes del hombre, pue-
den reducirse en definitiva 4 deberes para con
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Dios, reduccion adoptada, en sus clasificacio-
nes, por algunos moralistas.

Z23. Qué entendemos por imputa-
bilidad?—Damos el nombre de imputabilidad
a la condicion que tienen las acciones libres y mo-
rales de ser atribuidas & su sujeto agente. El hecho
de atribuirlas se llama imputacion. Solo son
imputables en bien 6 mal las acciones 1 omi-
siones llevadas a cabo con conocimiento del
fin, sin necesidad ni coaccion, y con algun
proposito moral. La imputabilidad es cualidad
de la accién; la imputacion corresponde al au-
tor de la ley.

42%. Definiciéon de la responsabili-
dad.—La responsabilidad dice relacion al su-
jeto agente y puede definirse: la sujecion del
agente, autor de alguna accion imputable, a la
sancién de la ley. De manera que la responsabi-
lidad es la imputabilidad misma haciéndose

efectiva por medio de premios y penas. Hay,
pues, cierta proporcion entre ambas, esto es:
tanta mayor responsabilidad tiene el agente
cuanta mayor imputabilidad haya en la accion.

Z25. Causas que aminoran 6 supri-
men del todo la responsabilidad.—Todos
los requisitos necesarios para que las acciones
sean por completo imputables al sujeto agente,
se necesitan tambi¢n para que sea responsable
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de ellas. Aquellos son el conocimiento y 1a Liber-
tad; luego todo lo que aminore 6 destruya estas
condiciones, como la ignorancia, la pasion, la
violencia, el miedo, etc., también exime de res-
ponsabilidad, 6 la aminora cuando menos.

426. Ignorancia.—A| conocimiento del
fin, necesario para la prictica de la accién mo-
ral, se opone la ignorancia, estado negativo del
entendimiento que consiste en la falta 6 caren-
cia de conocimientos acerca de nuestros debe-
res. La ignorancia puede ser de hecho & de dere-
cho, vencible 6 invencible. Es de hecho cuando
ignoramos que la accidén de que se trata estd
comprendida en una ley; v de derecho cuando
1ignoramos la existencia de la ley misma. Es un
principio juridico que en el orden humano la
ignorancia de derecho 4 nadie excusa. Respecto
al derecho natural, en su totalidad ¢ en algunas
de sus principales manifestaciones, no hay ig-
norancia posible de derecho. La ignorancia
sera vencible O invencible, segin que sea fisica y
moralmente posible 6 né el salir de este estado
intelectual. La ignorancia invencible exime por
complelo de responsabilidad en los actos que de ella
proceden; pero né la vencible, pues al quererla
tolerandola, implicitamente queremos también
la accién misma en su causa productora.

Z27. Pasion.—Entre las causas que debi-
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litan la libertad y disminuyen, por lo tanto, la
responsabilidad, se encuentran las pasiones. Los
primeros movimientos pasionales, ciegos y violen-
tos, pueden en un momento dado imponerse 4
la voluntad misma, y si esta imposicién fuese
completa, hasta el punto de que desapareciese
del todo la libertad, entdnces eximen de toda
responsabilidad; pero no sucede lo mismo con
los segundos movimientos, mas 6 menos tranquilos
y acariciados, que si sefiorean al espiritu, no lo
privan de conciencia y libertad. En este caso,
la pasion puede considerarse 4 lo sumo como
circunstancia atenuante, sin perder nunca de
vista que libres y responsables fuimos al adqui-
rirla, y libres y responsables al permitir que
eén nosotros arraigue y se desarrolle.

728. Vielencia.—Consiste la violencia en
la fuerza superior y material que se hace 4
nuestros organos para obligarnos 4 cometer G
omitir alguna accién. Si la fuerza empleada al
etecto es moral, recibe &' nombre de coacciy.
Unicamente los actos imperados externos son
susceptibles de violencia; la coaccidn puede
influir también sobre los ‘elicitosy La violencia
wncontrastable exime por completo de responsabilidad:
la coaccion dnicamente la disminuye.

429. Miedo.—Consiste el miedo en el te-
mor infundido en el dnimo por un mal con el



63
que se nos amenaza. Como este mal puede ser
grave 6 leve, de aqui la divisién del miedo en
dos especies bajo los nombres dichos. Para que
el miedo sea grave se necesita que el mal, res-
pecto al sujeto amenazado, sea también grave,
cierto, € inminente. El miedo grave atentia la res-
ponsabilidad y «excusa de pecado mortal en las
cosas que son de derecho humano, pero né en
las que son intrinsicamente malas, 4 no ser en

el caso excepcional de perturbar completamente
el uso de la razén?.»

1 Fr. Zeferino Gonzilez.—Obra y tomo citados,

Pag. 441.



LECCION LXXVIII.

Del meérito, de la virtud vy de
la felicidad.

430. Qué es mérito?—Tan riguroso es
el encadenamiento que existe entre la libertad
moral y la imputabilidad, y entre la imputabi-
lidad y la responsabilidad, como entre ésta y el
merite 6 demérito, segin sea buena 6 mala la
accion de que somos responsables. La accidn es
meritoria cuando es digna de premio y el mérito,
por lo tanto, consiste en la relacién que concebimos
como mnecesaria entre el autor de toda accién buena
y un bien que le sirva de recompensa. El principio
del merecimiento puede formularse asi: lo bue-
1no debe ser premiado.

431. Qué es demérito?—I.1 accidn es
demeritoria cuando es digna de castigo y el de-
mérito, por lo tanto, consiste en la relacion que
concebimos como necesaria entre el autor de toda
accion mala y un mal que le sirva de castigo. El
principio del desmerecimiento puede formulat-
se asi: lo malo debe ser castigado.

432. Habitos morales.— Conocemos
(260-267) la naturaleza, divisién, influencia,
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causas, efectos, ley y limites de los hibitos.
Siempre son disposiciones naturales 6 adqui-
ridas, tendencias 4 hacer ¢ sufrir; pero cuando
el principal propésito del agente, cuya poten-
- cla estd adornada de la cualidad dicha, es la
practica de lo bueno 6 malo, los hdbitos se lla-
man morales por excelencia, 6 reciben simple-
mente €l nombre de costumbres. La costumbre
es hija de la repeticion, la cual 4 su vez av-
menta la inclinacién de la potencia habituada
y arraiga cada vez mds el hdbito. De aqui la
conveniencia suma de no contraer mas que
buenos hdbitos., {

433, Definicion de la virtud y del
viceio.—L] habito de obrar bien se llama virtud,
y el habito de obrar mal vicio. Como hdbitos que
son, suponen en las potencias humanas cierta
inclinacién constante 4 repetir, con facilidad,
acciones honestas ¢ torpes. De donde se sigue
que una accion buena 6 mala, 6 algunas aisla- -
das, que no son producto de una disposicion
constante del dnimo, no son suficientes para
que su autor sea calificado de virtuoso 6 vicio-
s0. Siempre la virtud es principio de actos bue-
nos y el vicio de actos malos, aunque algunas
veces pueden dar ocasién ¢ materia (no prin-
cipio) la virtud al mal y el vicio al bien. Por
¢so decia San Agustin de la virtud que es una

5
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cualidad del dnimo, de la cual nadie usa mal y
con la que se vive rectamente!. Hemos dicho que
la virtud moral depende de la repeticion de
actos; pero su verdadera incoacién y origen
hay que buscarle en la misma naturaleza hu-
mana. El sujeto remofo de la virtud moral es el
hombre y el sujeto immediato la potencia per-
feccionada.

“43%. Division de las virtudes en car-
dinales y derivadas, y definicion de
cada una de ellas.—Hay virtudes fundamen-
tales 6 cardinales® v secundarias 6 derivadas de
las primeras. Las cardinales son cuatro, 4 sa-
bet: prudencia, justicia, fortaleza y templanza. El
entendimiento es el sujeto inmediato de la
prudencia, la voluntad de la justicia, el apetito
sensitivo irascible de la fortaleza, y el apetito
sensitivo concupiscible de la templanza. Se
ejercita la prudencia en campo tan extenso, que
~es dificil definirla bien. Podemos decir que
consiste en el habito de aplicar los principios umi-
versales de las costumbres & las diferentes circuns-
tancias de la vida; en juzgar bien de los medios
que deben emplearse para la consecucién de

1 Bona qualitas mentis, qua recte vivitur et nemo

male utitar.—Lib. 3 Contra Julianum, c. 3.
4]

* Del latin cardo, quicio de la ventana 6 puerta.
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determinados fines; y en ejecutar, por wltimo,
con acierto lo concebido. La prudencia es Ia
reina de las virtudes naturales y como la sal de
todas ellas. Justicia es aquella constante disposicion
ael animo, que nos mueve & dar & cada uno o que
por derecho le pertenece. Cuando rigurosa y extric-
tamente se le d4 4 cada uno lo suyo, la justicia
se llama conmutativa, y cuando los premios y
castigos!, los beneficios y los oficios se distri-
buyen proporcionalmente 4 los méritos 6 de-
meritos de cada uno, recibe el nombre de dis-
tributiva. Fortaleza es aquella virtud que rectifica
y modera los movimientos del apetlo irascible,
dandonos vigor bastante para  acometer Y sufrir
cuanio sea necesario para el cumplimiento de nues-
tros deberes. Templanza es aquella virtud que recli-
Jiea y modera los movimientos del apetito concupis-
civle en orden & los bienes sensuales, Las virtudes
derivadas de las cardinales son muchas: por
ejemplo, la discrecion, la recittud, la integridad,
la magnanimidad, la paciencia, la perseverancia,
la sobriedad, la continencia, etc.

435. Virtudes teologales.—Ademis de
las virtudes naturales dichas, existen otras so-

—

1 Algunos llaman justicia vindicativa 4 la que aplica

las penas equitativamente, esto €s, en proporcion 4 la
entidad de las culpas,
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brenaturales, que Dios infunde en las almas
con la gracia santificante y por eso reciben el
nombre de feologales. Son tres, 4 saber: f¢, espe-
ranga y caridad. La fé que aqui consideramos
como virtud teologal es la llamada (441) teold-
gica y podemos definirla, con el Catecismo,
aquella virtud sobrenatural, que mnos inclina 4
creer todo lo que Dios ha revelado. Consiste la es-
peranza en la confianza racional que tenemos en la
benevolencia divina, con cuyo favor nos promete-
mos alcanzar la bienaventuranza eterna. Por
ultimo, caridad es aquella virtud sobrenatural que
n0s inclina & amar & Dios por st mismoy al préjimo
por Dios.

436. Vicios opuestos a las virtudes
dichas.—Contra las virtudes se puede pecar
por exceso y por defecto, incurriendo en vicios
opuestos 4 las virtudes nombradas. Se oponen
4 la prudencia la astucia (por exceso), y la im-
prudencia (por defecto); 4 la fortaleza la feme-
ridad (por exceso), y la cobardia (por defecto);
y 4 la templanza la intemperancia (por exceso),
y la insensibilidad (por defecto). Cuando se
vulnera la justicia (por defecto) se comete el
vicio denominado injusticia, y cuando el dere-
cho se aplica en su rigor sumo, se incurre (por
exceso) en tirania, pues todos sabemos que
summum jus swinmae injuria. Los vicios que se
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oponen 4 las virtudes teologales son la ingre
dulidad, la desesperacion y la envidia.

43%. De la felicidad.—] 5 mayor parte
de los autores definen, con Boccio, la felici-
dad: un estado perfecto en que se juntan en
uno todos los bienes (status ommium bonorum
aggregatione perfectus); pero esta definicion puede
aplicarse con mds exactitud 4 la bienaventuran-
za, que 4 la felicidad. El hombre se considera
feliz cuando puede satisfacer sus necesidades y
aspiraciones todas y en dicha satisfaccidn en-
cuentra la quietud y descanso de sus potencias
y apetitos. De manera que podemos decir, con
San Agustin, que la felicidad consiste en peder lo
que se quiere y querer lo que convienet.

438. Divisién de la felicidad. —[.q
quietud y complacencia que experimenta el
hombre cuando puede lo que quiere y quie-
re lo honesto y conveniente nada mas, esto
€s, cuando satisface sus aspiraciones, pueden
SCT perfectas ¢ imperfectas. En el primer caso la
felicidad es omnimoda, inalterable & inamisible
Y unicamente puede ser resultado de Ia pose-
s16n del Sumo Bien, con el cual es Incompati-

—

' Posse quod velit, velle quod oportet.—De Triuit.,
lib, XTII.
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ble todo mal, por insignificante que sea, y toda
incomodidad, hasta la mds pequefia. En el se-
gundo la felicidad no pyede menos de tener
sus limitaciones por razén del tiempo, lugar y
permanencia; de donde se sigcue que ha de ser
producida por los bienes variables y perece-
deros de este mundo. De acuerdo con la di-
vision que hicimos (7701) del bien, llamamos
felicidad absoluta 4 la primera y relativa 4 la se-
gunda.

1439. La ultima y verdadera felici-
dad no puede consistir en la sabiduria,
riquezas, placeres, honores, ni tampeo-
co en el progreso indefinido del génereo
humano.—S0lo la felicidad perfecta, absoluta,
inalterable ¢ inamisible puede ser tenida por
verdadera y siltima. Todos los bienes enumera-
dos son imperfectos y variables; luego su po-
sesion no produce una felicidad perfecta y per-
manente. |

La sabiduria es uno de los bienes mds puros
y excelentes, que puede adquirir el hombre:
pero jqu¢ de desvelos y fatigas para lograrla!
jcuantos afos consumidos en su busca! jcudnta
juventud y salud perdidas sobre los libros! Y
después que 4 fuerza de sinsabores y trabajos
se ha escalado el pindculo de la ciencia jcudnto
desengaio! Unicamente se aprendié el conven-
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cimiento de la propia ignorancia; el deseo de
saber continua insaciable ¢ inextinguible y los
demds bienes, tan caducos 6 mds que la cien-
cla misma, excitan nuestra envidia y quizds nos
hagan despreciar lo que tanto costé adquirir.
No es mds positiva la felicidad que proporcio-
nan las riquezas. En el orden material casi todo
lo puede la riqueza y ficil es convertirla en
bienes numerosos y variados; de aqui que na-
turalmente todos anhelemos su adquisicidn.
Pero la riqueza no es, por si misma, verdadero
bien honesto, sino sblo bien util; dun considera-
da como medio, su alcance es limitado, pues
de nada sirve para lograr salud, ciencia, talen-
to, Ingenio, fantasia, reputacién, etc.; su pO-
sesion es personalmente peligrosa; su adminis-
tracion ocasiondda 4 trabajos, desvelos y sin-
sabores, y su legitimo uso tan expuesto que
Jesucristo Nuestro Sefior la miraba como un
obsticulo para la perfeccion!. ;Cifrard alguno
su verdadera felicidad en los placeres? Nada
mas contrario 4 la dignidad y excelencia de las
almas racionales‘y al verdadero fin del hombre,

1 Sivis perfectus esse, vade, vende qua habes et da
pauperibus, et habebis thesaurum in ccelo; et veni se-
quere me. San Matth, c. XIX. v. 21.
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que los placeres de los sentidos. Licito es su
uso como medio y estimulo para la ordenada
satisfaccion de las necesidades naturales; pero
el abuso de los placeres dichos oscurece el en-
tendimiento, enerva la voluntad, disminuye Ia

memoria, apaga la fantasia, embota la sensibi-
lidad, destruye el organismo, y ocasiona nu-

merosas enfermedades, dolorosisimas, y hasta
la misma muerte. En el dificil caso de que el
disfrute de estos placeres esté en armonia con
la mds perfecta higiene, su condicién insaciable
y grosera naturaleza, los hace de todo punto
incompatibles con la felicidad perfecta de una
criatura racional. Lo mismo sucede con los
honores, el poder, los altos cargos, etc. Todos
ellos son flores con espinas, cuyas miserias no
se conocen hasta que se tocan.” Recientemente
han sostenido algunos filésofos descaminados,
que la verdadera felicidad del hombre consiste
en el progreso indefinido del género humano.
Semejante delirio aplaza indefinidamente 1a ver-
dadera felicidad, lo que equivale 4 negar su
existencia y con ella el destino final humano:
la pone fuera del alcance del individuo, el cual
por s y ante st no puede apresurar ni poseer
ese progreso indefinido, y sume al hombre, por

ultimo, en los horrores de un panteismo fata-
lista.
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440. La felicidad imperfecta vy rela-
tiva consiste en el cumplimiento de to-
dos les deberes v en la practica de la
virtud: la absoluta y perfecta en la po-
sesion del Sume Bien, conociéndole \ '
amandole.—En efecto, el cumplimiento del
deber y la prdctica de la virtud, alejando el re-
mordimiento, es lo tnico que produce la tran-
quilidad de conciencia y 1Ia paz del corazén,
necesarias para que el hombre pueda disfrutar
de los verdaderos bienes de este mundo; lo
unico que perfecciona gradualmente sus poten-
cias, habilitdindolas cada vez mis para la con-
templacion del Sumo Bien; lo tnico, en fin,
que puede hacer llevadera la peregrinacion del
hombre por este valle de ligrimas. En el cum-
plimiento de todos los deberes y en la prdctica
de la virtud consiste, por lo tanto, la unica feli-
cidad imperfecta y relativa que la criatura ra-
cional puede disfrutar en este mundo. Pero el
hombre no ha sido condenado por el Hacedor
4 un destierro perpétuo. Dios es I Verdad,
Bondad y Bellez, Jerfictisimas & infinitas, y
en la posesion y contemplacion, en la otra vie
da, por medio del Jumen glorice, de la Verdad,
Bondad y Belleza dichas, terminan las investi-
gaciones del entendimiento, cesan los movi-
mientos 'y variaciones de la voluntad, y hasta
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la sensibilidad, purificada de todo lo material
y grosero, goza delicias inefables y sin fin, que
es en lo que consiste ‘la bienaventuranza 6 vi-
sion beatifica. Alli y solo alli esta la absoluta y
perfecta felicidad del hombre. «Avergiiéncense,
pues (como dice Santo Tomads), los que buscan
en cosas infimas la felicidad del hombre, en
punto tan alto colocadat.»

V' Erubescant igilur, qui felicitatem hominis tan alfissi-
me sibany, an infinis rebus querint,



Tercera secadn de la Nomologia,

Crifterio de la moralidad.,

e P T

LECCION LXXIX.

Doctrina verdadera y refutacién de
las falsas acerca. de la esencia de
la moralidad.

|

a1, (A qué llamameos criterio de
la moralidad?—A semejanza de lo que hici-
mos (419) en Logica, damos el nombre de crite-
rio de la moralidad al motivo 6 razén especial  en
que nos fundamos para afirmar 6 negar la bondad
0 malicia de las acciones humanas. El criterio
[6gico se refiere 4 la verdad 6 falsedad de los
Juicios, asi como el criterio #ioral dice relacién
a la bondad 6 malicia de las acciones.

122, Qué es escepticismo moral?
Todo escepticismo, tanto légico como moral,

niega la posibilidad de la certeza, diferencidn-
dose en que el primero se refiere 4 la verdad,
y 4 la bondad el segundo. De donde se sigue,
que, en rigor, ‘el esceptico l6gico niega la exis-
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tencia subjetiva de la verdad y el escéptico mo-
ralista la de la bondad. EI escepticismo moral
consiste, por lo tanto, en desconocer la verdadera
esencia de la moralidad, inventando teorias mids 8
menos perniciosas vy falsas para explicar este hecho
complejo, pero real.

443. Principales teorias inventadas
para explicar la esencia de la morali-
dad.—Son muchas: no hay filésofo algtn tan-
to original ¢ importante, queno se haya creido
obligado 4 explicar la moralidad 4 su manera.
Unicamente diremos algo acerca de las teorias
de Hobbes, Smith, Bentham, y Puftendorff.

4%%. Teoria de Hobbes: su refuta-
cion.—La teoria filoséfico-moral del inglés
Tomds Hobbes, en alto grado sensualista y
utilitaria, puede condensarse en las dos afirma—
clones siguientes: 1.* En el estado primitivo 6
natural del hombre, que es la guerra, todo lo
que agrada y conviene es bueno y licito, y todo
lo que desagrada y perjudica es malo & ilicito.
2.* En el estado social 6 de paz, es bueno y li-
cito todo lo que preceptian las leyes, costum-
bres, instituciones, etc., y malo & ilicito todo lo
que prohiben. Esta teorfa es absurda porque
descansa sobre principios, no solamente hipo-
teticos, sino falsos, porque confunde lo agrada-
ble'y 1itil con lo bueno, que son cosas diferentes,
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y porque deriva la moralidad de la ley, cuando
ésta depende de aquélla.

Ampliemos esta importante doctrina. Segtin
Hobbes el hombre tiene un derecho ilimitado
a todo cuanto pueda proporcionarle goces y
utilidad; pero como al apoderatse de los bienes
que anhelaba, tuvo que habérselas con otros
hombres que, con derecho igual, querfan lo
mismo, de aqui la lucha 6 guerra de todos
contra todos (bellum omnium contra omnes), que
es lo que Hobbes llama estado primitivo ¢ na-
tural. Comprendiendo, sin embargo, que la
guerra es la negacion de toda tranquilidad y
goce, por convenio unos y por conquista otros,
pasaron los hombres al estado social, renun-
ciando 4 parte de sus goces para asegurarse la
pacifica posesion de los restantes. Este segundo
y nuevo estado trajo consigo el poder publico,
las leyes, instituciones, costumbres, etc., en
las cuales coloca Hobbes la suprema razén de
la moralidad y del derecho. Contra tan absurda
teorfa, militan las consideraciones siguientes:

1.2 Lo agradable y 1o bueno son cosas dife-
rentes; tanto que siempre las han distinguido,
no solamente los sabios, sino también el vulgo
y hasta el sentido comun. En muchas ocasio-
nes, la bondad estd en razén directa del sacrifi-
Clo que cuesta ejecutar las acciones buenas,
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siendo universalmente reconocidas por tanto
mds meritorias y excelentes, cuanto son mds
violentas y desagradables. Al refutar la teoria
de Bentham quedard también refutada la de
Hobbes en lo que tiene de utilitaria.

2.* La conciencia se subleva contra la afir-
macion de que la moralidad tiene su origen en
las leyes ¢ instituciones humanas, hasta el pun-
to de que sea bueno lo que la ley humana pre-
ceptua y malo lo que prohibe, pues precisa-
mente sucede todo lo contrario. La ley es
buena ¢ mala, verdadera ley é violencia tirdni-
ca, como ‘decia Santo Tomds, segin que sea
moral 6 inmoral. Supongase por un momento
que hubiese un legislador tan desatentado que
preceptuase el parricidio, la calumnia y la des-
obediencia y prohibiese el amor filial, la cari-
dad y la gratitud, ¢lograrfa acaso que, en la
conciencia de los hombres, lo primero fuese
bueno por haber sido mandado legalmente, y
lo segundo malo por haber sido legalmente
prohibido? De ninguna manera.

3.* Los primeros principios y verdades mo-
rales son absolutos, eternos, inmutables, ante-
riores y posteriores 4 la humanidad misma,
comunes 4 todos los paises y 4 todos los pue-
blos y no sujetos, por tltimo, 4 variaciones
hijas de las circunstancias. ;Sucede con la le-
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gislacion humana lo mismo? Cada nacidn tiene
la suya especial, que modifica 4 medida que el
tiempo, las nuevas necesidades y costumbres
lo reclaman. ¢Cémo, pues, se pretende encon-
trar el origen de una cosa absoluta y perma-
nente, como es la moralidad, en otra relativa
y variable, como son las leyes ¢ instituciones
humanas?

4.* Por tltimo, la teoria moral de Hobbes
es absurda porque descansa sobre principios
falsos. Es falso que el estado natural del hom-
bre sea la guerra; falso que la fuerza sea el de-
recho tnico de las sociedades; y falso también
que el hombre viva voluntariamente en socie-
dad en virtud de pactos O conquistas.

145. Teoria de Smith: su refutacién.
El filosofo escocés Addn Smith cambié de rum-
bo y no fué, como Hobbes, 4 buscar la razén
de la moralidad fuera del hombre, sino que
supuso que estaba dentro del hombre mismo y
afirmé que la habia encontrado en los sentimien-
fos sumpdticos ¢ antipaticos. De manera que, se-
gin esta teorta sentimentalista, bueno y licito es
todo lo que nos es simpdlico, y malo é ilicito todo lo
que nos es antipdtico. Se refuta ficilmente no-
tando:

1. Que confunde la moralidad, ‘cuya exis-
tencia objetiva hemos demostrado (675), con
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los sentimientos simpdticos 0 antipdticos, los
cuales solo tienen realidad subjetiva.

2.° Que dichos sentimientos se subordinan
siempre al juicio préviamente formado acerca
de la moralidad de las acciones, por lo que en
el juicio yno en la simpatia 6 antipatia se debia
buscar el origen de la moralidad.

3. Que no son los sentimientos la causa
ocasional de las ideas morales, sino 4 la in-
versa.

4.° Los sentimientos simpdticos 6 antipdti-
cos son variables, contingentes y relativos, por
cuya razon son inutiles para criterio de la mo-
ralidad, la cual es por naturaleza invariable,
absoluta y necesaria. |

5. La simpatia y antipatia son tan' multi-
formes y personales, que en ningun caso pue-
den considerarse como regla segura ¢ infalible
de nuestra conducta moral. Alguna vez ocurre,
por el contrario, que la rectitud de cardcter y
el constante y firme cumplimiento de nuestros
deberes, nos acarrean las antipatias de nuestros
semejantes.

1426, Teoria de Bentham: su refuta-
ciéon.—En la antigiiedad Carnéades y Epicuro,
y en los tiempos modernos Hobbes, Helvecio,
y Bentham han sido los principales defensores
de la teoria wtilitaria. El jurisconsulto inglés
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Jeremias Bentham tuvo, sin embargo, ingenio
suficiente para sistematizarla de tal manera,
que obtuvo celebridad y prosélitos. Funddbanse
aquellos en el placer, y éstos en el interés bien
entendido, tanto privado como piblico. De ma-
nera que, para Bentham y secuaces, bueno y
justo es todo lo ditil, y malo é injusto todo Io per-
judicial. La utilidad bien entendida es, por lo
tanto, segun esta escuela, el criterio tnico de
la moralidad. Semejante doctrina es insoste-
nible:

1. Porque la wiilidad y 1a moralidad han
sido y son cosas esencialmente distintas para
los hombres todos de todas las épocas. Accio-
nes hay utilisimas, que son, sin embargo, ma-
las, p. ej. la quiebra fraudulenta; v, por el
contrario, ciertas acciones perjudican al indi-
viduo, como perder la vida en cumplimiento
de 4n deber, 6 4 todo un pueblo, como una
guerra justa, y no sélo las consideramos bue-
nas, sino hasta herdicas.

2.° Elinterés es variable, contingente y
relativo; y la moralidad y justicia son, por na-
turaleza, invariables, absolutas y necesarias.

3.° Bentham reduce la Moral 4 un cdlculo
aritmético complicadisimo, que pocos pueden
llevar 4 cabo; mientras que la nocién del deber
S¢ presenta claramente y sin dificultad alguna

6
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en toda conciencia. Es, pues, un absurdo bus-
car en la utilidad el principio y fundamento del
deber.

4.° La utilidad publica no ofrece menos in-
convenientes que la utilidad privada, pues am~
bas son variables en sumo grado y dificiles de
apreciar, y- aquella incompatible, 4 veces, con
los deberes de los pueblos y con la propiedad
individual.

5. Todo lo que es bueno es también 1til
en absoluto y relativamente bajo algiin aspec-
to; pero no todo lo que es util es siempre bue-
no. La utilidad bien entendida depende del

bien; pero el bien no depende de la utilidad.
144. Teoria de Puffendorfl: su refu-

tacion.—Se remontd Puffendorff 4 otras altu-
ras y supuso que el origen y fundamento de la
moralidad estdn en la Iibre voluntad divina. Se-
gun esta teoria, es bueno d malo lo que Dios quiere
que lo sea y como tal lo preceptiia 6 prohibe; pero
€sto no es exacto. Dios preceptia, al contra-
10, ciertas acciones porque son buenas y pro-
hibe otras porque son malas, sin que, en rigor,
pueda sostenerse nunca que la moralidad de-
pende de la libre voluntad divina. En efecto, si
ast sucediese, Dios podria querer y porlo tanto
hacer que las acciones absolutamente buenas,
como amar 4 Dios, respetar 4 los padres, etc.,
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fuesen malas, y por el contrario las acciones
absolutamente malas, como odiar 4 Dios, abo-
rrecer 4 los padres, etc., fuesen buenas; que
nada fuese bueno ni malo; y, por dltimo, que
lo que hoy es bueno se convirtiese en malo y
lo malo en bueno, con el transcurso del tiem-
po. Todo esto repugna 4 la razén vy es ademds
contrario 4 la misma santidad divina; luego no
hay que buscar tampoco el criterio de la mora-
lidad en la libre voluntad de Dios, segtn queria
Puftendorff.

448S. Verdadera esenciay principio
verdadero de lamoralidad.—Como el prin-
cipio de la verdadera moralidad ha de ser in-
falible, indefectible y capaz de obligar en con-
crencia, afirmamos con el Doctor Angélico que
la esencia de la moralidad consiste: 1.0 o Iy
conformidad del acto con la ley eternat: V2.9 en
la conformidad del acto con ln recty razon?. En
efecto, el bien honesto (701), digno de ser
amado por si mismo, dice siempre relacidn 4 la
naturaleza racional que lo ama; de manera que
las acciones del hombre, que se gobierna por
la razén, serdn buenas 6 malas segin que se
conformen 6 no con las exijencias de la razén

Y Prima Secunde, q. 104, a. §.

2 -Ibid., s TiT; 8.6,
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misma, la cual conoce el orden que debemos
seguir si queremos lograr nuestro  fin ultimo.
Por lo tanto, el verdadero criterio de la moralidad
es la razén bumana, que, por ser participacion vy
reflejo de la razén divina, conoce el verdadero bien,
¢ ilusira & la voluntad para que lo ame. Esto da
4 la moralidad un cardcter permanente y abso-
luto, que la hace incompatible hasta con la libre
voluntad divina. De aqui la inmutabilidad de
los principios y preceptos de la Moral, los cua-
les estdan virtualmente contenidos en la siguiente
formula: EI bien debe ser amado y practicado, y el
mal odiado y omitido; 6 como decian los esco-
ldsticos: Bonum est faciendum et prosequendum et
malum vitandum.




SEGUNDA PARTE.

DEONTOLOGIA.

P e e

LECCION LXXIX.

Preliminares,

149.  Significaciéon etimolégica de 1a
palabra deontologia.—Derivase esta pala-
bra del griego to deon (z¢ 3%v) el deber; y de
~logos (Déyes), tratado, y equivale, por lo tanto,
a tratado de los deberes.

4590. Definicion de la Deontologia.
Es aquella parte de la Etica, que, haciendo
aplicacion de los principios sentados en la No-

mologia, trata de los deberes especiales del
hombre.

451. Clasificaciéon de los deberes
especiales.—Prescindiendo de la ya conocida
719) division de los deberes en primitivos y
derivados, positivos y negativos, por el sujeto
a que se refieren y la clase de relaciones don-
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de se originan, podemos clasificar los deberes
especiales del hombre en religiosos, individuales
y sociales, 6 lo que es igual, en deberes del hom-
bre para con Dios, para consigo mismo y para
con Jos demds. Deberes religiosos son aquellos que
proceden de las relaciones que el hombre, co-
mo criatura, tiene y no puede menos de tener
con Dios, que es su criador: v. gr. el deber de
amatle, darle culto, etc. Individuales son aque-
llos que afectan 4 una sola persona, de la cual
son inseparables hasta en la hipétesis de que el
hombre pudiera vivir solo, fuera del trato so-
cial: p. €j. comer para vivir, no atentar contra
la salud y vida, etc. Sociales, por el contrario,
son los que dicen referencia 4 dos 6 mds per-
sonas y dependen inmediatamente del recipro-
Co comercio, que no pueden menos de tener
los hombres entre si: p. ej. todos los deberes
que los hijos tienen para con sus padres, las
mujeres para con sus maridos, los criados para
con sus amos, los subditos para con el sobe-
rano y los fieles para con la Iglesia.

452. En rigor todos los deberes se
refieren & Dios.—En absoluto, todo acto mo-
ral se refiere 4 Dios, que es el término remoto
y el fin supremo y tltimo de las acciones hu-
manas, por cuya razon hay moralistas que re-
ducen 4 este solo grupo todos los deberes:
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pero como el término inmediato y el fin préxi-
mo de nuestros actos unas veces es Dios, otras
NOSOLrOs MISMOS y otras nuestros semejantes,
no hay inconveniente en adoptar esta division,
practica en alto grado, y que aclara ademis
extraordinariamente la segunda parte de la
Etica.

153. Tenemos deberes para con
los irracionales y la naturaleza?—Algu-
nas sectas filosoficas novisimas, 4 la vez que
rompen 0 debilitan los vinculos que nos ligan
al Supremo Hacedor, reconociendo en la natu-
raleza un sér tan digno y esencial como el es-
piritu, suponen que el hombre tiene deberes
para con el mundo exterior y para con los
brutos, en cuyo obsequio han instituido socie-
dades protectoras. Tiende esta doctrina 4 di-
vinizar la materia, rebajando el espiritu, al cual
conceden 4 lo sumo los mismos derechos y la
misma esencia. Cierto es que los irracionales y
la naturaleza son muchas veces término inme-
diato y objeto proximo de las acciones huma-
nas; pero por falta de naturaleza racional y por
ser ademds incapaces de derechos, el hombre
no tiene, ni puede tener deberes de ninguna
clase para con estos seres inferiores. Carecen
de naturaleza moral, segiin probamos (699) y
por consiguiente no pueden estar adornados de
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aquella facultad moral ¢ inviotable (721) 4 la
cual hemos dado el nombre de derecho. Incapa-
ces los brutos y la nataraleza de derechos,
tampoco pueden existir en el hombre deberes
correlativos 4 tales derechos. «Todo deber, dice
el P. Taparelli, nace del principio general:
tazg el bien. Si tuviéramos deberes para con las
criaturas irracionales, estarfamos obligados 4
hacer el bien de ellas. Pero su bien es su fin, es
decir, cooperar al servicio del hombre. Luego
el deber para con ellas serfa un deber del hom-
bre para consigo mismo!.» Es indudable que
tenemos el deber de no abusar de las cosas,
creadas por Dios para la satisfaccién de nues-
tras necesidades; tampoco podemos maltratar
sin necesidad 4 los vivientes, ni mucho menos
ensanarnos con los animales domésticos, cuyos
servicios utilizamos con frecuencias pero éstos
no son deberes para con los brutos y la natu-
raleza, sino mds bien deberes de moderacidn y
templanza para con nosotros mismos.

45%. Division en secciones de la
Deontologia.—Puesto que esta segunda parte
de la Etica trata de los deberes todos del hom-
bre, practicamente considerados, podemos di-
vidir la Deontologia en tantas secciones cuantos

1 Derecho Natural, nota 28.
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son los grupos en que hemos dividido (751)
nuestros deberes, 4 saber:

1. Moral religiosa, 6 deberes del hombre
para con Dios; |

2.* Moral individual, 6 deberes del hom-
bre para consigo mismo; y |

3. Moral social, 6 deberes del hombre
para con los demds.
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Primera seccion de la Deontologia.

Floral religiosa, o deberes del hombre
para con Dios.

LECCION LXXX.

De la existencia de Dios.

Z255. Definicion de la religion.—La
palabra religidn se deriva segin unos de rele-
gendo, sin duda porque lo que 4 ella atafie debe
ser leido y -releido; y seglin otros, entre ellos
Lactancio, de religando, pues, en efecto, la
religion ume por segunda vez 4 la criatura
con el Criador, entre los cuales existia ya el
vinculo natural de la creacién. Defindmosla:
Religidn es el conjunto de creencias y prdcticas, por

cuyo medio el hombre comunica espiritualmente con
Dios.

456. Division de la religiéon.—]a re-
ligion puede ser matural 6 revelada, tedrica 6
practica, verdadera 6 falsa. Las creencias y pric-
ticas religiosas, cuyo conocimiento debemos 4
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la luz de la razén, componen la religion natural,
grabada en el corazén de todos los hombres.
Las creencias y prdcticas religiosas, que Dios
ha querido comunicarnos sobrenaturalmente,
componen la religion revelada. La religién, con-
siderada unicamente como un conjunto de
verdades y creencias, se llama tedrica; y con-
siderada como un conjunto de virtudes & actos
de culto, se llama prictica. Puesto que uno solo
es el verdadero Dios y la verdad también es
una, religion verdadera serd aquella que tenga
por principio y fundamento la idea del verda-
dero Dios, y falsas las que adulteren y desco-
nozcan esta idea. %

45%7. Del ateismo en general.—]a
existencia de Dios es el hecho fundamental y
la verdad primera, entre todos los hechos y
verdades. La palabra afeo se compone de la
particula griega a («) que en composicién equi-
vale 4 in, no y del nombre Theos (@:c) Deus,
Dios. Por eso se da el nombre de ateo al que
niega la existencia de Dios. Si lo hace de pala-
bra 6 por escrito recibe el nombre de ateo
teorico; si de obra, esto es, viviendo como si
Dios no existiese, el de ateo practico. Los ateos
teoricos son directos cuando con brutal fran-
queza, afirman y sostienen que Dios no existe:
¢ indirectos cuando profanan su santo nombre y
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adulteran su naturaleza, reduciéndole 4 una
idea, una palabra 6 un mito. Abundan los
ateos pr;icticas, pues muchos son 10_3 que viven
como s1 Dios no existiese, 6 como si el Dios.
que existe fuera un sér tan bonachdn, que,
prescindiendo de la justicia eterna, nunca ni -
para nada se ocupase en las acciones de los
hombres. Pero, aunque diga el necio en su
corazon que 70 hay Dios y los pseudo-sabios
prescindan del Sér Soberano en sus sistemas
novisimos, y en cierta nacién desventurada los
que se dicen ateos hayan llegado 4 formar es-
cuela, siempre serd imposible encontrar un
verdadero ateo tedrico, esto es, un hombre
que plenamente convencido y con certeza abso-
luta, niegue la existencia de Dios. Los que tal
se imaginan ni pueden, ni saben pensar y vivir
como si Dios no existiese; la idea de Dios apa-
rece frecuentemente en sus inteligencias, como
negra nube que oscurece aquel cielo esplén-
dido y presagia la tempestad; la palabra Dios
se escapa muchas veces de sus labios, salpica
sus conversaciones, resuelve problemas de otra
manera insolubles, explica efectos inexplicables
y aparentando no creer .en su significado, la
pronuncian sus lenguas infernales, al menos
para insultarle y blasfemar de su santo nombre.
iInfelices!.... Si Dios no existe spara qué pen-
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sais en EI? ¢para qué nombrarle? ¢4 qué fin los
insultos? Quisiérais que no existiese 0, cuando
menos, que no fuera castigador de malos y esto
es lo unico que explica tales contradicciones.

158,  (KEs posible probar racional-
mente la existencia de Dios?—Sin duda,
porque, aunque la idea de causa se encuentre
implicita y mds 0 menos confusamente conte-
nida en la idea de efecto, en virtud de racio-
cinios inductivos y 4 posteriori, por las cria-
turas puede venir naturalmente el hombre en
conocimiento del Criador.

Esta es la doctrina verdaderamente ortodo-
Xa, por mas que algunos filésofos cristianos
creyeron y afirmaron, que el conocimiento de
Dios es inasequible 4 la simple razén humana y
necesariamente ha de ser producto de la reve-
lacién y de la fé. En el libro de la Sabiduria
leemos que «de la grandeza y hermosura de la
criatura se puede venir en conocimiento del
Criador'.» San Pablo dice 4 los Romanos, «que
las cosas de Dios invisibles, se ven después de
la creacion del mundo, considerdndolas por
las obras criadas: aun su virtud eterna y su
divinidad®.» La mayor parte de los Padresy

Cap. XIIIL, v. s.
e Cap. H, V. 20,
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Doctores de la Iglesia, no solamente han creido
que la existencia de Dios podia ser objeto de
prucbas puramente racionales, sino que fot-
mularon dichas pruebas. Por ultimo, recien-
temente el Concilio Vaticano ha fulminado
anatema contra el que dijese que «la luz natu-
ral de la razén humana no puede conocer cier-
tamente 4 Dios uno y verdadero, Criador y
Sefior nuestro, por aquellas cosas que hizot.»

759. Clasificacién de los argumen-
tos que prueban la existencia de Dios.
Prescindamos del argumento & simultaneo, que
inexactamente atribuyen algunos 4 San Agus-
tin y que, por primera vez, expuso San Ansel-
mo en su Proslogio, de donde indudablemente
lo tomaron Descartes y Leibnitz para presen-
tarlo después con mds 6 menos modificaciones.
Y prescindamos de ¢l porque es imposible de-
mostrar & priori la existencia de Dios, pues
todo argumento de esta clase ha de partir ne-
cesariamente de la causa primera de aquello
que se intenta probar, y 4 Dios es imposible

1 Si quis dixerit, Deum unum et verum, Creatorem
et Dominum nostrum, per ea, quze facta sunt, naturali
rationis humane lumine certo COgNOoscl non posse, ana-
thema sit.—Const. dogmat. de Fide cathol. Sess. 111, Ca-
nones, n, I, § 1, |
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concebitle, ni explicarle como producido por
causa alguna, porque jenténces ésta y no aquél
seria el verdadero Dios; y apuntemos tan solo
los argumentos llamados metafisico, fisico y mo-
ral, empezando por el primero.

460. Argumento metafisico, que
prueba la existencia de Dios.—Con San-
to Tomds de Aquino! probamos metafisica-
mente la existencia de Dios diciendo: 1.° que
el movimiento y mutaciones de las cosas crea-
das suponen la existencia de un primer motor
inmutable; 2.° que la serie de causas eficientes
que encontramos en el mundo, ninguna de las
cuales es ni puede ser causa de si misma, su-
ponen la existencia de una causa primera, que
es principio y causa de todo cuanto existe; 3.°
que los seres posibles y contingentes prueban
la existencia de un sér que sea necesario por si
mismo, sin que en ningun otro radique la razén
6 causa de su necesidad; 4.° que las diferentes
gradaciones de bondad, verdad, nobleza, etc.,
entre las cosas, se refieren é indican la existen-
cia de un tipo soberanamente bueno, verdade-
ro, noble, etc., 6 sea el Sér por antonomasia
Supremo; y 5.° que caminando todas las cosas
a su fin respectivo y no habiendo en ellas co-

==

1 Sum. Th., 1 Plado Mooas s,



96

nocimiento ¢ intencion, ha de existir una in-
teligencia, que poseyendo dicha intencién y
conocimiento, gobierne la naturaleza y dirija
las cosas d su fin, como la flecha es lanzada y
dirigida por el cazador. Ahora bien, 4 ese pri-
mer 1motor, 4 esa primera causa eficiente, 4 ese
sér necesario, 4 ese sér supremo, 4 ese gober-
nador sapientisimo damos el nombre de Dios;
luego Dios existe. _

461. Argumento fisico-teoldgico.
Aunque el argumento llamado fisico-teoldoico
esta en rigor comprendido en la quinta prueba
metafisica del Angel de las escuelas, que aca-
bamos de exponer, no queremos omitirlo, alte-
rando esta division sancionada por los siglos,
porque desde tiempos remotisimos vienen em-
pledndolo lo mismo los fildsofos paganos que
los cristianos®. En pocas palabras puede for-
mularse asi: Toda cosa ordenada supone nece-
sarlamente inteligencia ordenadora; es asi que
en las esteras de la creacion reina el orden mis

admirable y perfecto; luego existe una inteli-

1" Hicieron uso de este argumento entre los antiguos

Platén, Aristételes y Cicerdn; entre los Padres de la
Iglesia principalmente los Santos Justino, Gregorio Na-
cianceno, Gregorio Nyseno, Basilio, y Agustin; y entre
los modernos Kepler, Copérnico, Newton, Eulero,
Leibnitz, etc.



97
gencia ordenadora, un regulador supremo de
todo lo criado, al cual damos el nombre de Dios;
luego Dios existe. Prucban Ja existencia del or-
den el nexo cosmico, & sea esa armoniosa traba-
zon de operaciones que se advierte 4un entre
los seres mds opuestos y de mads diferente in-
dole; y el nexo teleoldgiro, esto es, la subordi-
nacion de los fines especiales de los seres 4 un
fin wnico, general y supramundano. Que esa
causa ordenadora tiene que ser Dios, se prueba
notando, que no puede residir en la misma se-
rie de cosas ordenadas, porque entonces seria
una de tantas, y no inteligencia 6 causa orde-
nadora, y que si reside fuera tendri diferente
naturaleza; pero como las cosas ordenadas son
verdaderos efectos, esto es, seres contingentes,
y lo diverso de lo contingente es lo necesario,
de aqui que la causa ordenadora sea precisa~
mente el Sér por excelencia necesario, Dios,
en una palabra; luego Dios existe.

462. Argumento moral.—] 1 creencia
en Dios es universal y constante. La historia y
la geografia politica demuestran de consuno,
que en todo tiempo y lugar, los pueblos todos,
cultos y salvajes, han reconocido y adorado 4 la
divinidad. Cierto que la idea de Dios fué mis
0 menos adulterada segun el grado mayor 4
menor de cultura que logréd cada pueblo; pero,

7
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en el fondo, la constancia y universalidad de la
creencia es un hecho elocuentisimo, que equi-
vale 4 la prueba mds concluyente. No cabe in-
vencién respecto 4 una creencia que estd como
implantada en la misma naturaleza del hombre,
ni cabe tampoco sostener con Lucrecio que el
temor hizo los dioses, cuando en vez de inven-
tarlos los supone. No falta quien asegura que
ciertos pueblos, como los cafres, hotentotes,
boschimanos y australianos, son ateos y que
alounas lenguas carecen de palabras religiosas.
El hecho es completamente falso. Livingstone
refiere que, aunque carezcan de culto publico,
no hay necesidad de hablarles 4 los cafres y
hotentotes de la existencia de Dios, ni de la
vida futura, pues estas dos verdades son uni-
versalmente reconocidas en Africa. Campbell
ha descubierto entre los boschimanos, que son
los hombres mas degradados que existen, la
idea de un sér supremo, que dividen en Goha,
dios macho, y Ko, dios hembra. Por ultimo,
de Quatrefages dice, que los que hablan del
ateismo de los australianos olvidan 6 no saben,
que existe entre ellos una mitologia, rudimen-
taria indudablemente si se la compara con la
mitologia griega; pero que supone, sin embart-
g0, un sentimiento religioso muy desarrollado.
Todos los pueblos y las tribus todas, hasta las
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mds obtusas y salvajes, tiemen sus creencias
religiosas, mds 6 menos adulteradas, y no hay
religion posible sin alguna divinidad que le
sirva de fundamento. Con razén sostienen al-
gunos antropologos que el hombre es un ani-
mal religioso. Tan ‘connaturalizada estd, pues,
con el hombre la creencia en Dios como la
idea religiosa; de donde se deduce que el ateis-
mo, no solamente es absurdo, sino contrario
ademds 4 la misma esencia del hombre. Con-
firman esta verdad las instituciones y costum-
bres de todos los pueblos, como las religiones,
altares, sacrificios, culto, ministros ¢ sacerdo-
tes, ofrendas, ordculos, etc.; las ceremonias y
solemnidades que acompafian siempre 4 los na-
cimientos, casamientos y muertes; las rogativas
O plegarias publicas; y, en una palabra, los
actos todos, tanto individuales como sociales,
que ejecuta el hombre desde la cuna al sepul-
Cro: cuyas costumbres ¢é instituciones serian
tan ridiculas como inexplicables apenas negd-
semos la existencia de Dios. Ademds, esa mul-
titud de palabras por medio de las cuales sig-
nifican todas las lenguas la idea y atributos de
la divinidad; la nocion de la justicia universal
existente en todos los entendimientos; la ley
hatural, anterior y superior 4 toda ley, regla ¥
modelo de las acciones humanas, y hasta el



100

sentimiento mismo de la divinidad, oculto en
todos los corazones, son otras tantas pruebas
morales concluyentes de la existencia de Dios.

1763. Congerie de los tres argumen-
tos anteriores.—Puesto que repugna que
haya movimiento sin primer motor, causas
segundas sin causa primera, seres contingentes
sin un sér necesario, perfecciones graduales
sin un tipo perfectisimo, orden y fines propios
sin ordenador intencionado, y por tiltimo, que
en todo tiempo y lugar los pueblos todos de la
tierra hayan reconocido y adorado 4 un sér
supremo, sin admitir su existencia, y 4 este ser
soberano damos el nombre de Dios; es indu-
dable que Dios existe.
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LECCION LXXXI.

Principales objeciones contra la exis-
tencia de Dios; naturaleza y atributos
de Dios.

46%. Objeciones contra el argumen-
to metafisico.—Son muchas; pero en un tra-

tado elemental, no es posible ni siquiera apun-
tarlas todas, lo mismo que las pruebas de la
existencia. Contentémonos pues con las dos
siguientes:

1.2 El movimiento es esencial & la materia y
por lo tanto el movimiento no prueba la necesidad
y existencia del primer motor . —CONTESTACION:
Prescindiendo de que la inercia, esto es, aque-
lla virtud que Iqs cuerpos tienen de no poder
ponerse 4 si mismos en movimiento cuando
estdn en reposo, ni en reposo cuando estin en
movimiento, es uga propiedad de las cosas ma-
teriales, universalmente por los fisicos recono-
cida, habria mucho que decir sobre si el mo-
vimiento es esencial é intrinseco 4 la materia 6
accidental y exirinseco. Pero, aunque fuese lo
primero, Jquién la cred y dotd de esa condi-
ciéon esencial? El Criador, el cual mediata 6
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inmediatamente (lo mismo da) la pone en mo-
vimiento.

2.*  Los seres todos son elernos y mecesarios;
pero, aunque fuesen comtingentes, para darse ra-
20n de su existencia tampoco habria necesidad de
recurrir al sér necesario, bastando admitir entre
ellos una serie infinita, por virtud de la cual el
uno es causa del otro, y efecto, & la vez, del que le
precede.—CoNTESTACION: Esta dificultad no tie-
ne fuerza alguna, porque es completamente
falso que todos los seres sean necesarios; antes
al contrario, todos, excepto Dios, son contin-
gentes, mudables y finitos. Todos ellos apare-
cen y desaparecen, tan pronto existen como
dejan de existir, sin que se altere el orden na-
tural 6 fisico y sin que, por lo tanto, sufra el
orden metafisico la mds pequefia variacién; lue-
go son seres contingentes. Todos ellos aumen-
tan, disminuyen, cambian continuamente de
forma y sufren variaciones notables en sus cua-
lidades y relaciones; luego son seres mudables.
Todos, por ultimo, tienen limites muy marca-
dos que los separan y distinguen de los demds,
imperfecciones que demuestran su limitacién;
el alma humana, p. ¢j., sujeta estd 4 la igno-
rancia, 4 la duda, 4 la equivocacion, al engafio,
al error, al mal, al vicio, etc.; luego son seres
finitos. La serie indefinida es una puerilidad,
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porque es condicion esencial del numero el
poder aumentar ¢ disminuir siempre, y dicha
serie O alargaria indefinidamente la dificultad 6
tendriamos que hacer alto en un sér, que fuese
el primero que empezo 4 existir y 4 obrar como
causa.

%65. Objeciones contra el argumen-
to fisico-teolégico.—Apuntaremos dos tini-
camente: I.* Ese orden admirable, que se pre-
senta ante nuestyos ojos como un sistema perfecta-
mente combinado de medios y de fines, no es otra
cosa mas que el resultado de las leyes de la natura-
leza. Lo que nosotros tomamos por intencion es unag
consecuencia; de manera que o es exacto decir que
el ave, p. ¢f., tiene alas para volar, sino que vuela
porque tiene alas.—ConTESTACION: Confesada la
existencia del orden, no hay mds remedio que
admitir un ordenador supremo. Esas leyes na-
turales por cuyo medio se quiere explicar el
orden y conveniencia entre los medios y los
fines, tampoco pueden ser producto de la ca-
sualidad. Toda ley supone un legislador. La
existencia de las leyes fisicas, intelectuales y
morales es una verdad inconcusa de expe-
riencia y de razén, que facilmente puede de-
mostrarse. (Quien puede dudar de que todo
cuerpo grave, abandonado 4 su propio peso, se
dirige indefectiblemente al centro de la tierra?
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Luego la ley fisica de la gravedad es un hecho.
Colocada la inteligencia en presencia de algo
inteligible y en las condiciones normales, tanto
subjetivas como objetivas, necesarias para en-
tender, spuede dejar de aprehenderle? De nin-
guna manera; luego existen leyes intelectuales
tan ineludibles como las fisicas. Y la ley mo-
ral, con su cardcter imperativo y absoluto, ¢no
se impone 4 todas las conciencias y atrae los
corazones? Todas estas leyes suponen, pues,
la existencia de un legislador, que 4 su vez no
puede ser obligado por otro (porque volveria-
mos entonces al proceso indefinido, que nada
explica) y que, por lo tanto, tiene que ser
aquel legislador supremo, por todos acatado y
obedecido, que se llama Dios. De manera,
que en el supuesto (lo cual es falso) de que las
leyes fisicas fuesen un sistema de fuerzas, re-
sultado de las propiedades primordiales de la
materia eferna (asercion falsa también), la ley
moral serfa siempre incomprensible sin admitir
un legislador inteligente y bueno, que la ha
dictado y preceptuado, esto es, sin reconocer la
existencia de Dios.

2."  Muchas son las cosas imperfectas, initiles
y hasta malas, que hay en el mundo; de donde se
Sigue que semejante orden mal puede suponer la
existencia de un ordenador perfectisimo, sabio y
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bueno.—ContesTaciON: Todo lo criado es per-
fecto en su género y util dentro del plan divi-
- 10, lo mismo para la consecucién de sus fines
privativos, que para coadyuvar 4 la realizacién
del destino de los demds seres, especialmente
del hombre. Las imperfecciones que notamos
en ellos son hijas de nuestra ignorancia y de
nuestras estrechas miras al contemplarlos. Lo
mismo sucede con la existencia del mal moral
y fisico. Existen indudablemente y alcanzan 4
todos los hombres, lo mismo 4 los pecadores
que a los justos; pero, prescindiendo de que
nadie pudo imponer 4 Dios la obligacién de
que barriese el mal del universo, Y no intentan- .
do tampoco penetrar los providenciales arcanos
divinos, notorio es que no todo lo que parece
mal, lo es realmente, y por experiencia sabe-
mos, que Dios sabe sacar el bien del seno mis-
mo del mal, 4 la manera como de la corrup-
cion brota la vida.

466. Objeciones contra el argumen-
to moral.—La opinién de que Dios existe muy
bien ha podido ser hija: 1.° de la ignorancia de las
causas naturales; 2.° de las farsas inventadas por
los sacerdotes y legisladores; 3.0 del miedo, Y 4.°de
las preocupaciones. Luego el argumento moral no
tiene la menor fuerya.—CoNTESTACION: 1.° Cuan-
to mas se estudian y conocen las cosas natura-

g
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les y sus causas, tanto mds se convence uno de
la necesidad de un criador sapientisimo, regu-
lador y conservador de todas ellas. Como de-
cia Bacon de Verulamio: «La Filosofia, super-
ficialmente conocida, aparta de Dios; profun-
damente profesada, 4 Dios conducel.» 2.° Las
farsas sacerdotales no han podido dar origen 4
la creencia en Dios, pues precisamente en dicha
creencia tuvo que apoyarse la institucion sa-
cerdotal, desde el momento que en todos los
pueblos son y han sido siempre considerados
los sacerdotes como ministros de la divinidad;
ni tampoco los preceptos legales, que no sien-
do ordenamientos de la razon y no apoydndose
en la creencia arraigada y generalizada ante-
riormente, no hubieran sido promulgados y
obedecidos entre los pueblos todos. 3.° Tam-
poco el miedo ha podido engendrar la idea de
Dios (como sostuvo Lucrecio) en la mente del
hombre, si no suponemos en ella existentes
las nociones de lo justo y de lo injusto, y por
ende la de un legislador supremo, - premiador
de buenos y castigador de malos. Se teme 4
Dios porque se cree en El; pero no se cree en.
Dios porque se tenga miedo. 4.° Por vltimo,

! Philosophia obiter libata a Deo abducit: penitus
hausta reducit ad eumdem.
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las preocupaciones tienen un cardcter tan local
y variado, que es imposible den origen 4 una
creencia tan universal, permanente ¢ inmuta-
ble. El argumento moral es pues de fuerza y

concluyentel.
46%. KEsencia de Diﬂs.u—ﬂunque en

Dios se 1dentifica la existencia con la esencia y
el conocimiento racional que tenemos de estq
ultima es muy imperfecto, podemos afirmar
que la esencia fisica de Dios es el conjunto de
perfecciones que encierra, y que la esencia me-
lafisica es la aseidad, esto es, la existencia g se,
0 existencia absoluta. Por eso en sentido abso-
luto y riguroso Unicamente de Dios puede de-
cirse que subsiste por si. (Ens per se subsistens i,
al paso que las criaturas todas existen por Dios.

168. Clasificacion de los atributos
de Dios.—Dos métodos pueden seguirse para

———

1 De quo omnium natura consentit, 1d verum esse
hecesse est.—Cicerdn, De Nutura Deorum, lib. 1, 17.

Inter omnes omnium gentium ea sententia constat.
Omnibus enim innatum est et in animo quasi insculp-
tum, esse deos.—Ibid., lib. II, 5.

Podreis encontrar (decfa Plutarco, contra Colotes) ciu-
dades sin murallas, sin casas, sin gimnasios, sin leyes,
sin monedas, sin cultura literaria; pero no se ha visto
Jjamds un pueblo sin dioses, sin juramentos, Sin ritos
religiosos y sin sacrificios,
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determinar los atributos de Dios: el método
ﬂegdfz'vﬂ O eliminativo, que consiste en negar ¢
eliminar de Dios cuanto hay de imperfecto y
limitado en las criaturas; y el método anald-
gico O trascendental, que consiste en atribuir 4
Dios de un modo eminente las perfecciones de
todo lo creado. Para mayor claridad dividire-
mos y subdividiremos los atributos de Dios en
unidad
g simplicidad

absolutos e inmutabilidad

eternidad Chr 2
omnisciencia

Atributos inmensidad ( : :
relativos. __, )omnipotencia
santidad lcreac‘mn B
morales { misericordia providencia
justicia

469. Atributes absolutos.—Consiste
la unidad de Dios en reconocer que no existe
mas que #n solo Dios y se oponen 4 la unidad
el politeismo!, que admite muchos dioses y el
maniqueismo®, que cree en la existencia de dos
dioses 6 principios contrarios y supremos am-
bos, del bien el uno y del mal el otro. Se dice
de Dios qne es simple porque absolutamente
carece de partes; que es inmutable porque no

1 Del griego polis (rralﬂg) multus, mucho y Teos (@s&g)

Deus, Dios; esto es, muchos dioses.
9 .
* Secta fundada por Maniqueo 6 Manes.
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cambia; que es elerno porque no ha tenido
principio, ni tendrd fin, y que es inmenso por-
que estd en todas partes y lo llena todo con sy
esencia, presencia y potencia.

470. Atributos relatives.— Decimos
que Dios es ommnisciente porque todo lo sabe,
omnipotente porque todo lo puede, creador por-
que con un hdgase libérrimo, sabio y poderosi-
simo, ha sacado de la nada los seres todos que
componen el universo mundo, y providente por-
que lo conserva todo v todo lo tiene previsto
y lo gobierna.

471. Atributes morales.—Dios es g
sanlidad misma, el Santo de los santos, porque
es infinitamente bueno, la bondad absoluta y
por esencia; Dios es misericordioso porque, por
pura bondad, ha creado y conserva fodas las
cosas, quiere el bien de sus criaturas y concede
al culpable los medios necesarios para que se
arrepienta y se salve; y Dios, por ultimo, es
Justiciero porque, en definitiva, @o puede tole-
rar la alteracién del orden por El mismo esta-
blecido, ni dejar sin el condigno castigo al
Ingrato ¢ impenitente.

4Z2. Naturaleza de Dios.—Podemos
pues concluir repitiendo con el Concilio Vati-
cano que «hay un solo Dios real y viviente,
criador y sefior del cielo y de la tierra, todo-
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poderoso, eterno, inmenso, incomprensible,
infinito en inteligencia, voluntad y toda perfec-
cién; el cual, siendo sustancia espiritual unica,
absolutamente simple é inmutable, debe ser
proclamado, por su esencia, realmente distinto
del mundo, felicisimo en si y por si mismo, ¢
inefablemente colocado muy por encima de
todo cuanto fuera de El puede concebirse!.»

i Constit. Des Filius, c. 1.
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LECCION LXXXII.

Del amor, esperanza y fé gue debea-

mos a Dios,

4473. Fundamento de los deberes
para con Dios.—Probada la existencia de
Dios y aceptada la creacién como un hecho
11CON Cuso, la inteligencia humana comprende
sin esfueuor las fafat:zangx naturales de dependen-
cia que no pueden menos de existir entre el hombre,
que es la criatura 6 el efecto y Dios, que es el cria-
dor ¢ la causa. Esta dependencia es omnimoda
hasta el punto de que los deberes que en dicha
relacion se fundan, sélo pueden determinarse
con exactitud considerando siempre y bajo todo
aspecto al hombre como deudor y 4 Dios como
acreedor. Por eso hemos dicho, que en Dios
radican todos los derechos, sin que tenga el
menor deber para con el lmmble, y 4 la inver-
sa, en el hombre radican todos los deberes, sin
que tenga el menor derecho para con Dios. |

4%, Formula comprensiva de to-
dos los deberes, gque enemos para con
Dios.—Deum noscere et consequens colere, esto
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es, conocer @ Dios y darle el debido culto. Como
los medios para alcanzar el conocimiento del
verdadero Dios dependen principalmente de la
voluntad, que puede imprimir direccidn al en-
tendimiento; de aqui que el conocimiento del
verdadero Dios sea el primero de nuestros de-
beres y como el antecedente necesario para
tributarle sentimientos religiosos y el debido
culto. |

775. Del amor # Dios.—Amar 4 Dios
es el primero de los preceptos del decdlogo y
el mds importante y comprensivo 4 la vez, de
nuestros deberes morales. Con profunda exac-
titud ha dicho San Agustin: cama de veras 4
Dios y haz después cuanto se te antoje, » pues el
verdadero amor 4 Dios es incompatible con
toda accion mala, por dos razones: 1.2 porque
Dios es el bien sumo, digno por consiguiente de
ser infinitamente amado, y 2. porque Dios es
ademds benévolo y benéfico en sumo grado para con
el hombre.

7i6. ;De qué manera hemos de
amar & Dios?—La fuerza con que se ama
esta en razon directa de la bondad real & ima-
ginaria del objeto amado. Por eso Dios, que
es el bien por esencia & infinito, debe ser infi-
nitamente amado; pero como el corazén hu-
mano es finito, el hombre cumple con amar
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a Dios sobre todas las ‘cosas, con todo su cora-
Ron y con todas sus fuerzas. Por otra parte, de
Dios ha recibido el hombre todo cuanto es y
tiene; 4 Dios debe su conservacién, alma, cuer-
po, potencias, sentidos y cuantos bienes tem-
porales y eternos necesita para su felicidad y
el logro de su fin ultimo. La gratitud natural
y justa correspondencia es pues otro motivo
poderoso para que el hombre ame 4 Dios con
toda su alma y cumpla asi con el primero de
sus deberes. Se comprende el amor 4 lo corpo-
ral y visible; pero ¢qué hacer para que nuestro
corazon se enamore de un sér_espiritual, im-
palpable ¢ inyisible? Contemplar las perfeccio-
nes divinas, recordar frecuentemente los bene-
ficios inmerecidos que Dios nos dispensa, &
Imaginarnos 4 todas horas'en su presencia au-
gusta recibiendo favores innumerables. _
é99. Sentimientos que despierta en
nuestra aima el amor a4 Dios.—Tan com-
plejo es el sentimiento del amor, que no es
facil analizarlo exactamente. Imposible es, sin
embargo, amar de veras 4 Dios sin que este
amor se traduzca en actos de devocién, respeto,
Sumision, temor, veneracion, agradecimiento, etc.,
sentimientos que tienen su origen en la con-
templacion de las perfecciones divinas y que
determinan en el hombre otros tantos deberes

8
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para con Dios, virtualmente contenidos en el
deber fundamental del amor. Consiste la devo-
cidn en un amor tierno y rendido, que, por una
“parte, quebranta nuestra propia voluntad hasta
el punto de someterla incondicionalmente 4 la
voluntad divina; y por otra nos impele 4 ocu-
parnos con frecuencia y con gusto en las cosas
de Dios. La consideracion de la divina gran-
deza nos inspira respelo; la omnisciencia divina,
sumision absoluta; la omnipotencia, femor, el
cual para que se funde verdaderamente en el
amor ha de ser filial y no servil, esto es, seme-
jante al que el hijo tiene 4 su padre y no al
del siervo 4 su amo; y por tltimo, la contem-
placion de los atributos todos y perfecciones de
Dios produce la veneracion, 6 sea aquel anona-
damiento del espiritu que compara su miseria
y pequenez con la dignidad y grandeza sobera-
nas del Criador. El recuerdo de los innumera-
bles beneficios recibidos es la mejor manera de
avivar el agradecimiento.

d§iS. De la esperanza en Dios.—Se
cumple este deber depositando una confianza
racienal en la justicia y misericordia divinas,
de donde nace la seguridad de que obtendre-
mos la felicidad que anhelamos, si vivimos mo-
ralmente. La esperanza es como una conse-
cuencia de la caridad. Amar 4 Dios sobre todas
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las cosas, considerarle justo y misericordioso,
en cuanto la misericordia y la justicia pueden
armonizarse, y no confiar en sus bondades in-
finitas, seria antinatural y contradictorio. La
esperanza, que solo se pierde con la vida, pue-
de considerarse también como una necesidad
de la criatura racional. Pero no hay que aban-
donarse d4 una esperanza insensata, que nos
haga esperarlo todo de la misericordia divina,
sin temer para nada su justicia. Por eso hemos
dicho que la esperanza sea racional.

449. Dela fé en Dios.—Cumple el hom-
bre este deber religioso prestando asentimiento
firmisimo 4 las verdades que Dios se digna re-
velarnos; y debemos este asentimiento 4 las
verdades reveladas: 1.° porque Dios, que es la
verdad suma, no puede enganarse; y 2.° porque
Dios, que es la sintidad por esencia, la justicia
absoluta y la bondad sin limites, no quiere, ni
puede querer engaiiarnos. Posible es que la débil
razon humana no comprenda ciertas verdades
misteriosas y altisimas, que Dios se digna co-
municar al hombre; pero demostrado su origen
verdaderamente divino, se comprendan 6 no,
tenemos el deber de creerlas.

480. Principales maneras de infrin-
gir los deberes dichos.—Contra el deber
que todos tenemos de conocer al verdadero
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Dios pecan el ateo tedrico, que brutalmente le
desconoce y niega su existencia y el blasfemo,
que se burla de su santo nombre y le injuria
por medio de palabras obscenas, negando al-
guna de sus perfecciones 6 atribuyendo cosas
repugnantes 4 la naturaleza divina. Contra el
deber de amar 4 Dios pecan los afeos practicos
y cuantos infringen sus mandatos. Contra el
deber de esperar en Dios podemos pecar por
exceso, abandondndonos ciegamente 4 una con~
fianza absoluta, ¢ independiente de las buenas
obras; y por defeclo, incurriendo en la desespe-
racion, que es el estado mas horrible de que
puede ser presa el corazon humano. Por ultimo,
contra el deber de la & peca el imcrédulo, lo
mismo el que niega todo lo sobrenatural, que
el que se limita 4 no dar crédito 4 cualquiera
verdad revelada.
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LECCION LXXXIII.

Del culto.

181. ;Qué es eulto?—Pasando del or-
den especulativo al prictico, nos encontramos
con que es imposible cumplir fielmente los
deberes apuntados en la leccidn anterior sin
tributar 4 Dios el culto, que le es debido. Cul-
fo* es aquel homenaje que prestamos 4 Dios 4
causa de sus perfecciones infinitas y como ex-
presion compendiosa y sincera del amor que

le profesamos, de la esperanza que tehiemos en
sus promesas, y de la f& que nos merece su

divina palabra, - RA
482, Division del culto en interno y
externo, privado y publico.— [ os actos
componentes del culto, reverencia é adoracidn
que 4 Dios tributamos, pueden ser puramente
animicos 6 espirituales, sin que en ellos inter-
venga para nada el cuerpo; pueden ir acompa-
nados de manifestaciones orgdnicas 6 corpora-

1 Del latin colere, honrar, respetar; reverenciar, ado-
tar.
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les; pueden celebrarse en el retiro del hogar
domestico; y pueden, por ultimo, tener lugar
en los templos, ermitas, campos, calles y de-
mads sitios en que se congrega la multitud. En
el primer caso componen el culto llamado in-
terno; en el segundo el externo; en el tercero el
privado, y en el cuarto el publico. Ejemplos:
elevar la mente ¢ el corazén 4 Dios son actos
de culto interno; santiguarse, arrodillarse, etc.,
son actos de culto externo; rezar el rosario en
familia, dar gracias después de comer, etc.,
son actos de culto privado; y oir misa, tomar -
parte en una procesion, etc., son actos de cul-
'to publico. |

1483. Deber que tenemos de tributar
culto a Dios.—Las mismas razones apuntadas
para probar que tenemos el deber de amar 4
Dios, confiar en sus promesas y creerle, de-
muestran también que venimos obligados 4
tributarle culto, pues, segiin hemos dicho, éste
NO €s otra Cosa Mas que consecuencia y expre-
sion de aquéllos. Ademds, por medio del culto,
los sentimientos religiosos se traducen natural-
mente en actos, y el hombre, 4 la par que
satisface una de sus tendencias instintivas, co-
munica con Dios, le adora, le expone sus ne-
cesidades y miserias, y se coloca en situacién
de ser socorrido. «Pedid y recibireis, llamad y
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se os abrird,» dijo Nuestro Sefior Jesucristo: de
manera que el culto no sélamente es obligato-
rio, sino hasta indispensable y conveniente.

48%. Kl culto interno debe ir acom-
painade del externo.—E] culto interno es el
alma del externo, 4 la manera como el espiritu
es el principio animador del cuerpo. El culto
externo solo, no es verdadero culto: se llama
hipocresia. Todo culto externo debe ir, por lo
tanto, acompanado del culto interno, que es su
principio y fundamento. Pero stiene el hombre
obligacion de tributar 4 Dios culto externo?
Dicen algunos, entre ellos la mayor parte de
los protestantes, que Dios unicamente quiere
ser adorado en espiritu y en verdad, y no se
paga de exterioridades porque, para El, no hay
nada oculto, ni en las profundidades de la
mente, ni en los pliegues mds recédnditos del co-
razon: de donde infieren que el hombre cumple
con tributar 4 Dios culto interno y, por consi-
guiente, que el externo no es necesario. Esta
consideracion es de gran fuerza contra la hi-
pocresia; pero no contra el culto externo, cuya
necesidad y conveniencia se prueba notando:

a) Que el culte externo no es mas que la
aplicacién 4 un caso particular de aquella ten-
dencia que nos impulsa 4 manifestar exterior-
mente lo que pasa en nuestro interior.
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b) Que el deber del culto pesa sobre todo
hombre, el cual ha recibido de Dios no sola-
mente el alma, 'sino también el cuerpo, y con
cuerpo y alma debe manifestarle, por lo tanto,
su agradecimiento y amor. |

c) Que la palabra, uno de los principales
elementos del culto externo, expresa natural y
elocuentemente nuestras ideas y sentimientos
religiosos, manera unica de compartitlos con
nuestros semejantes, despertandolos en su men-
te y avivandolos en su corazon.

d) Que el culto externo es la tnica forma
posible de culto publico.

e) Que las exterioridades del culto conmue-
ven y edifican 4 los hombres entre si, los cuales
mds facilmente se dejan impresionar por lo
sensible que por lo meramente inteligible.

f) Que no es ficil honrar 4 Dios de veras
sin confesarle publicamente, celebrar su gloria,
agradecer sus beneficios y manifestar exterior-
mente nuestro amor, esperanza y fé.

2) Y, por tltimo, que el culto externo ha
sido universal y constantemente practicado bajo

el doble cardcter de necesidad y deber.

485. El culto publico es el comple-
mento necesario del culto privado.—Na-
cido el hombre para vivir en sociedad y en
comercio continuo y reciproco con sus seme-

i
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jantes, el culto publico, por una parte responde
a las exigencias de la naturaleza social del hom-
bre y por otra es un complemento indispensa-
ble del culto privado. Ademas, el culto publico
«sirve de poderoso estimulo y saludable ejem-
plo; establece mds estrechos vinculos entre los
hombres; eleva las almas en una comin aspi-
racion pidiendo los beneficios del cielo para la
colectividad; ofrece 4 la contemplacién del
creyente sacrificios y simbolos que obrando
sobre los sentidos despiertan y avivan en el
alma la idea de los dogmas religiosos, y obra
encrgicamente sobre el culto interno y el ex-
terno privado, excitando y afirmando en cada
uno de los miembros de la asociacién religiosa
los principios y las prdcticas de las mds santas
creencias!.» De aqui la necesidad de los tem-
plos, ermitas, oratorios, campanarios, altares,
ornamentos y todo cuanto puede contribuir 4
la magnificencia y esplendor de las ceremonias
religiosas. Afirmar que la naturaleza es el Uni-
co templo digno del Hacedor, es desconocer
la condicién humana y echar en olvido que.
todo lo criado le debe pleito-homenaje, asi la
naturaieza como el arte. El hombre levanta

—

1 Moreno Castell6.— Trutado de Filosofia Moral, pd-
gina 101, Jaén, 1880.
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templos 4 la justicia, 4 la ciencia, al arte, 4 la
industria,-etc. No hay pues razon alguna para
que no dedique 4 Dios los mds suntuosos.

186, Principales actos del culto.
Son siete, 4 saber: adoracion, oracin, alabanza,
sacrificio, oblacion, voto y juramento. La prictica
oportuna de todos ellos y el cumplimiento de
los deberes religiosos se llama predad.

18%7. De la adoraciéon.—Consiste la ado-
racion en aquel anonadamiento del alma pia-
dosa, que se prosterna en la presencia de Dios
y, contemplando sus perfecciones infinitas, le
reverencia y se somete. En la adoracién verda-
dera van, por lo tanto, implicitamente com-
prendidos el amor, temor, esperanza, gratitud,
fé, obediencia, devocion, etc. No adorar 4 Dios
como es debido es impiedad; adorar 4 quien no
es Dios verdadero, idolatria; y adorar 4 Dios
falsamente, supersticion. |

488. De la oracion.—Consiste la oracidn
en dirigirse de pensamiento 6 de palabra 4 Dios
pidicndole mercedes: de aqui la divisién de la
oracion en mental y vocal. La muda contempla-
cion y adoracion de la divinidad es mds propia
de dngeles que de hombres. Posible es la ora-
cion mental sin la vocal; pero né 4 la inversa.
St mens non orat, in vanum lingua laborat: en
vano trabaja la lengua cuando no ora la mente.



123

La necesidad y eficacia de la oracién son inne-
gables, digan lo que quieran los deistas y al-
gunos racionalistas. Dios conoce ciertamente
nuestras miserias y necesidades; pero pidién-
dole que nos socorra le tributamos el culto que
le es debido y ponemos en prictica un precep-
to revelado. La inflexibilidad de las leyes natu-
rales es compatible con una variedad grande en
sus aplicaciones y la Providencia divina no so-
lamente gobierna al mundo, sino que tiene
ademds especial cuidado de cada criatura. La
oracion, por ultimo, ilustra el entendimiento,
purifica los afectos del dnimo, y predispone 4 la
voluntad para la prdctica del bien.

189, De la alabanza.—E] cielo, la tierra
y las criaturas todas cantan las glorias del Sefior;
y no ha de ser el hombre, rey de la creacion
y capaz. de comprenderlas, el tnico qué no
refiera las grandezas de su Autor, y le alabe.

190. Del saerificio.—Dueno es el Sefior
Dios de todo lo creado; de aqui que todos los
pueblos hayan reconocido este supremo domi-
nio ofreciéndole riquezas, frutos y animales.
Si el ofrecimiento es actual y la cosa ofrecida
se consume en obsequio de la divinidad, el acto
toma el nombre de sacrificio.

491. Dela oblacion.—Si en vez de con-
sumirse, la cosa ofrecida se dedica y ordena 4
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las. atenciones y necesidades del culto divino,
el acto se llama oblacion?.

792. Del voto.—Consiste el wvoto en la
promesa deliberada y espontdnea que hacemos
4 Dios de ejecutar i omitir alguna cosa, buena
y posible. La promesa ha de ser deliberada para
que se conozca bien lo que se ofrece y se sepan
los medios con que contamos para cumplir lo
ofrecido; espontinea, porque no puede ser agra-
dable 4 Dios lo que se le promete con repug-
nancia; de cosa buena porque es impio ofrecer
a Dios lo malo; y de cosa posible porque seria
temerario y dun irrespetuoso afrecer a Dios lo
que no puede cumplirse.

193. Del juramento.—Jurar es poner 4
Dios por testigo de que es verdad lo que refe-
rimos 6 de que cumpliremos lo que promete-
mos, invocandole para que nos castigue en el
caso contrario. El sabio Newton se descubria
siestaba cubierto y se ponia de pié si estaba
sentado, siempre que pronunciaba U ofa el sa-
crosanto nombre de Dios. Con tan profundo
respeto hay que nombrarle, que para que el
juramento sea licito han de concurrir en él los
requisitos sigutentes: verdad, justicia, y necesidad
0 utthidad grande.

1 Del participio oblatum del verbo offero, ofrecer vo-
luntariamente.
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LECCION LXXXIV.

De la revelacion.,

49%. Posibilidad de la revelacién.
Un Dios que no fuese omnipotente no seria
Dios; por lo tanto, 6 negamos la existencia de.
Dios, 6 en absoluto tenemos que concederle la
facultad de comunicar con sus criaturas, por
todos los medios imaginables.

Es absurdo, como hacen los deistas, admi-
tir 4 Dios, y negar la revelacion, unos en abso-
luto y otros en lo que se refiere 4 la posibilidad
de que nos haya sido comunicada por conducto
y ministerio de otros hombres. Puesto que para
Dios no hay grandes ni pequefios, ni superio-
res ni inferiores, Dios no se degrada al servirse
de ciertos hombres privilegiados para que los
demds conozcan su voluntad soberana y algunas
verdades religiosas y morales. Funddndose en
que seria inutil, niegan otros la posibilidad de
que Dios nos revele ciertas verdades que no
podemos comprender, ni creer; pero estas ra-
zones son futiles en alto grado, porque, en pri-
mer lugar, para creer una verdad no es nece-
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sario comprenderla, sino saber ciertamente que
es verdad; y en segundo lugar el conocimiento
de la verdad revelada no solamente es util, sino
indispensable casi para la consecucion de nues-
tro fin ultimo.

49S5. Necesidad de la revelacion.
Con la historia en la mano se puede probar
que la razén humana, abandonada a sus pro-
pios recursos, ha incurrido en los mds groseros
errores teologicos, religiosos y morales y que
los mas grandes sabios paganos, representacion
genuina de la pura razén humana, aunque ha-
yan vislumbrado algo, no han alcanzado nunca
en toda su integridad el conocimiento de la
teologia, religién y moral verdaderas. |

496. Existencia de la revelacion.
La revelacion contenida estd principalmente en
la Biblia, que se compone del Antiguo y Nue-
vo Testamento. Consta el Antiguo de los libros
historicos, legales, proféticos y sapienciales, que
siguen: Génesis, Exodo, Levitico, Nitmeros y Deu-
teronomio (Pentateuco); de los libros de Josué,
de los Jueces, de Ruth, de los Reyes, Los Para-
lipomenos, de Esdras, de Nebemias, de Tobias,
de Esther, de Job, de los Salmos, Los Proverbios,
Parabolas de Salomén, El Eclesiastés, El Cantar
de los Cantares, La Sabiduria v EI Eclesidstico;
de las profecias de Isalas, Jeremias, Barich,
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Ezequiel, Daniel, Oseas, Joél. Amés, Abdtas,
Jonas, Miqueas, Nabim, Hababic,- Sofonias,
Aggéo, Zacarias, y Malaquias; y de los libros
de los Macabeos. El Nuevo Testamento com-
prende los cuatro evangelios de San Mateo,
San Marcos, San Lucas, v San Juan; Los Hechos
de los Apdsioles; las epistolas de San Pablo, San-
tiago, San Pedro, San Juan 'y San Judas; y el
Apocalipsis de San Juan.

49%. Autenticidad, integridad y ve-
racidad de los Sﬁg‘l‘ﬁﬂﬁﬁ Libros.—Los
libros todos nombrados, tanto del Antiguo
como del Nuevo Testamento, son aulénticos,
es decir, inspirados por el Espiritu Santo los
escribieron los autores, cuyos nombres llevan;
son inlegres, esto es, no estan mutilados, ni
adulterados; y, por ultimo, son weraces porque
cuanto refieren es exacto y articulo de fé. Ahora
bien, la au!anticﬁdﬂ{i, integridad y veracidad de
todos estos escritos se prueba por medio del
testimonio de los testigos ocularesy de los es-
critores contempordneos, cuando existen; por
la propia declaracién de sus autores inspirados,
nunca desmentida; por la armonia sustancial y
perfecta que existe entre escritos de autores
diferentes, compuestos en distintos tiempos y
lugares; por el reconocimiento que de Moisés
y de sus libros han hecho siempre los judios,
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testigos de miayor excepcion, puesto que el
mismo Moise¢s los acusa de ingratos, discolos,
desobedientes, rebeldes, disolutos é idélatras;
por el asombroso cumplimiento de las brofe-
cias; porque nada en contrario dicen los fildso-
fos paganos, enemigos irreconciliables del cris-
tianismo, como Josefo Flavio, Celso, Porfirio
y Juliano el Apodstata; por confesién de los
mismos herejes, los cuales concretdbanse 4
sostener que los Apostoles no habian ensefiado
la verdadera doctrina de Jesucristo; porque,
dada la consideracion altisima con que los cris-
tianos han mirado siempre estos sagrados libros
y el estilo caracteristico y uniforme de cada
uno de ellos, su adulteracion € interpolaciones
eran imposibles; y en fin, por la tradicién so-
lemne y constante de los judios y cristianos,
tanto catolicos como herejes y cismdticos y
hasta de algunos paganos. Si se admite pres-
cripcion en estas materias, la autenticidad, in-
tegridad y veracidad de la Sagrada Biblia es ya
cosa juzgada y prescrita,

498, Divinidad de Nuestro Sefior
Jesucristo.—Para determinar cudl es la ver-
dadera religion revelada, necesario es probar
antes, aunque sea brevemente, la divinidad de
Jesucristo, su fundador. Antiguo achaque de
los enemigos del cristianismo ha sido siempre
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prescindir en absoluto de Ia critica historica,
cuando de la verdadera religién y de su fund:;t-
dor divino se trata; pero estaba reservado 4 los
racionalistas y positivistas modernos, que admi-
ten sin inconveniente la existencia de Alejandro
Magno, p. e]., el negar la realidad y dlvmidad
de Nuestro Sefior Jesucristo. Para Straus,

v. gr., el Evangelio en sus hechos Imlaﬂmsus
es un con]unm de mitos, Jesucristo un ente de

razdn sin realidad alguna, y su doctrina la sabi-
durfa acumulada por los siglos en su desenvol-
vimiento humanitario. Rendn no niega la exis-
tencia real de Cristo Sefior Nuestro; pero si su
divinidad, considerdndole nicamente como un
genio extraordinario, un sabio y fildsofo de pri-
mer orden, que tuvo la habilidad y fortuna de
fundar la gran escuela cristiana. Aunque se
prescinda de la Sagrada Biblia, la existencia
personal de Nuestm Sefior Jesucristo es un

hecho historico probado hasta la evidencia por
los escritos, monumentos y tradiciones de los
judios y romanos, sus enemigos. Ahora la di-
vinidad de Jesucristo se prueba ficilmente:

a) por las profecias del Antiguo Testamen-
to, todas las cuales se cumplieron en la perso-
na augusta de nuestro divino Redentor;

b) por los milagros estupendos realizados
al solo eco de su p’lhbrﬂ omnipotente;
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c) por los vaticinios y profecias, que salie-
ron de sus labios soberanos, sin que la cosa
mds pequefia haya dejado de cumplirse;

d) por la misma resurreccion del divino
Maestro;

e) por la sabiduria y santidad de la doctri-
na evangélica, infinitamente superior 4 todo
cuanto hasta entonces habian ideado los sabios;

f) por la milagrosa propagacién y conser-
vacidon de la fé cristiana contra todas las pro-
babilidades y todos los obstaculos;

g) v por el testimonio mismo de millones
de martires, que derramaron su sangre en de-
fensa de la fé y divinidad de Cristo.

d99. El catolicismo es la unica reli-
gion verdadera.—La verdad es una, como
uno solo es el verdadero Dios. Un solo Dios
verdadero y una sola verdad, suponen también
una sola religion verdadera, que, como vamos
a demostrar, es la catdlica, apostolica, romana.
'En efecto, fundado el cristianismo por Jesucristo
Nuestro Sefior y probada la divinidad de Je-
sucristo, probado queda también el origen di-
vino de la religion cristiana. Ninguna otra reli-
gion puede gloriarse de tan excelso origen;
luego la religion cristiana es la unica verdadera.
Ahora bien, sélo el catolicismo ha conservado
en toda su integridad y pureza la doctrina de
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Cristo, pues la Iglesia catolica es la tnica que,
por el intermedio de los Papas y de los Obis-
pos, llega 4 los Apostoles y entronca directa-
mente y sin interrupcion con el divino fundador
del cristianismo Cristo Jesus, debiendo consi-
derar 4 las sectas cristianas como ramas desga-

jadas del tronco; luego el catolicismo es la unica
religion verdadera.




LECCION 'LXXXV.

Relaciones entre la revelacién y la
s Tazon.

800. Clases de verdades reveladas.
Aunque los Sagrados Libros no tienen cardcter
cientifico, es indudable que la revelacién se
refiere unas veces al orden natural, esto es, 4

verdades que pueden ser conocidas por la sola
luz de la razén; y otras al orden sobrenatural,
0 sea 4 verdaderos misterios, incomprensibles
para el entendimiento humano, al menos en la
presente vida.

S801. Conveniencia de gque nos ha-
van sido reveladas ciertas verdades
naturales.—Pudiera creerse que sélo es util
la revelacion tratdndose de los misterios; pero
no es asi. Grandes son las ventajas que reporta
el hombre de conocer ademds por la revelacién
ciertas verdades naturales, pues por este medio
llegan 4 noticia de todos, aunque carezcan de
la aptitud y tiempo necesarios para conocerlas
racional 0 discursivamente; se adquieren sin

trabajo, y nos ponen 4 cubierto de los errores
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y aberraciones en que han incutrido, abando-
nados 4 sus propias luces, hasta los sabios mds
eminentes.

S02. Naturaleza del misterio; su
existencia y necesidad.—Damos el nombre
de misterio 4 una verdad & proposicidén, cuyos
términos 'y aun reciproca conveniencia conoce-
mos suficientemente; pero ignorando la manera
y razdn, esto es, el cdmo y por qué el predicado
conviene al sujeto. El misterio puede ser na-
tural y sobrenatural. Pertenecen al primer gé-
nero aquellos cuya existencia sabemos por la
luz de la razén, como la unidén entre el almay
el cuerpo, la presciencia divina y libertad huma-
na, etc. Pertenecen al segundo aquellos de los
cuales nada conoce, ni siquiera su existencia,
la razén humana: p. ej., el dogma de la Trini-
dad, de la Encarnacién, etc. En sentido estric-
to Unicamente 4 eéstos se aplica el nombre de
misterios. Dios ha podido y querido comuni-
carnos estas verdades altisimas y su existencia
es tan innegable como la de la revelacion mis-
ma. En efecto, la limitacién natural de nuestro
entendimiento, incapaz de comprender por si
mismo verdades tan hondas y la imposibilidad
de conocer 4 Dios directamente, de percibir lo
sobrenatural y de prever lo venidero, son ra-
zones mds que suficientes para que Dios se
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haya dignado compartir con el hombre los
misterios, necesarios por otra parte 4 fin de que
el hombre conozca su altisimo destino y per-
feccionando su entendimiento con tales verda-
des, ordene su voluntad hacia el logro de su
bien y fin dltimos. ,

803. Medios para conocer la verda-
dera revelacion.—Si, pues, la existencia de
la revelacion es un hecho incontrovertible, al
entendimiento humano incumbe sélo servirse
de los medios mds adecuados para no confun-
dir la verdadera con la falsa revelacién, el mis-
terio con la supersticién. Estos medios son
dos: los milagros y las profecias.

804%4. Naturaleza del milagro, su po-
sibilidad y existencia.—Damos el nombre
de milagro 4 todo hecho sensible contrario al
orden fisico: p. ej. que un muerto resucite, que
suba un cuerpo pesado, abandonado 4 su propio
peso, etc. Verdad es, que las leyes fisicas son
generales y constantes; pero como dicho orden
depende de la libre voluntad divina, Dios pue-
de alterarle y suspenderle, en. casos dados,
siempre que lo tiene por conveniente. La exis-
tencia de los milagros estd tan perfectamente
probada como la de cualquier otro hecho his-
torico, por medio de testimonios numerosisi-
mos ¢ irrefragables. Nada en contrario dice la
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experiencia, la cual ensena unicamente que los
milagros no son frecuentes; pero de ninguna
manera que son imposibles.

S05. De las profecias.—Se llama profe-
cta la prediccion cierta de un acontecimiento
futuro, que no ha podido preverse por causas
naturales y que se hace en confirmacion ¢
prueba de alguna doctrina: por ejemplo todas
las contenidas en el Antiguo Testamento. Ver-
dadera revelacién serd, por lo tanto, aquella
que tenga en su apoyo milagros y profecias.

S806. No puede haber oposicion ver-
dadera entre la revelacion y la razonl,
Aguas que proceden de la misma fuente, nece-
sariamente hande participar de idéntica natura-
leza. La razén humana procede de Dios, de
cuya divina razon, aunque en grado infimo,
aquélla participa y es como destello insigni-
ficante; la revelacion no es otra cosa mas que
Dios mismo dignindose comunicar con el
hombre. De manera, que ¢ suponemos que
Dios se pone en contradiccion consigo mismo
y que se complace en el engafio, haciendo
que comprenda el hombre una cosa por me-
dio de' la luz natural de su razén y comuni-

V' Nulla unquam inter fidem et rationem vera dissensio
esse potest, Concilio Vaticano, Const. de Fide cath. c. IV,
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candole la opuesta por medio de la revela- °
cion, lo cual ademds de absurdo es blasfe-
mo; 6 tenemos que confesar que nunca puede
haber verdadera oposicién entre la revelacién
y la razon. _

A posteriori puede demostrarse también que
dicha oposicién ni es posible, ni existe. Al
efecto, basta estudiar de uno en uno, 4 la luz
de una critica imparcial y de la verdadera his-
totia, los supuestos conflictos entre la ciencia
y la £, con tanta fruicién como malicia sefia-
lados por los enemigos de lo sobrenatural, y se
verd que hay siempre acuerdo entre la solucién
verdaderamente.cientifica y la solucion religio-
sa. St ciertos descubrimientos, mal interpreta-
dos 6 superficialmente conocidos, parecieron,
al principio, contrarios al relato biblico, des-
cubrimientos posteriores y mds profundos es-
tudios han venido siempre 4 restablecer la
verdad revelada, la cual, mientras la verdad
cientifica cambia y se modifica 4 cada paso,
permanece invariable y firme al través de los
siglos.

807. La fé no es contraria sino su-
perior a la razén.—Cuando se trata de las
verdades naturales, la coincidencia es completa
y admirable entre la razén y la fé. pero en el
orden sobrenatural no cabe la conformidad
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dicha, porque la razén humana es limitada y
no puede comprender lo que sin el menor es-
fuerzo entiende la razén infinita. Pero noétese:
esta falta de coincidencia no supone contradic-
cion, sino limitacion, que son cosas diferentes.
De manera que, para hablar con exactitud, de-
bemos decir que la f& no es contraria, sino
superior A la razon, esto es: por medio de la
revelacion 6 de la fé puede llegar 4 conocer el
hombre, tanto las verdades mnaturales como las
sobrenaturales, lo mismo las simples verdades
cientificas que los misterios; al paso que por
medio de la razén Unicamente podemos adqui-
rir conocimientos naturales, dentro siempre de
los limites ¢ imperfeccion del entendimiento
humano.

808. Obligacion de profesar la reli-
gion revelada.—Es evidente que el hombre
tiene el deber de prestar asentimiento firmisimo
a la palabra divina revelada, pues como diji-
mos (779) Dios no puede engafiarse, ni puede
querer enganarnos. Siendo Dios, por otra par-
te, la verdad suma y aspirando siempre nuestra
inteligencia 4 lo verdadero, es obvio que tene-
mos obligacion de abrazar, no solamente aque-
llas verdades que conocemos por medio de la
luz de la razén, sino también aquellas otras
que Dios ha querido revelarnos. Bajo otro
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aspecto, puesto que ni hay ni puede haber
oposicion alguna entre la razén y la revelacion,
siguese de aqui que es obligatorio para el hom-
bre profesar la religién revelada, siempre que
haya llegado a su noticia.

809. El indiferentismo religioso es
absurdo.—Son indiferentes en religion los que
desdefian i omiten el estudio de las verdades
religiosas, que no conocen; 6 miran como
igualmente aceptas a los ojos de Dios, las dife-
rentes religiones de los pueblos.. El indiferen-
tismo religioso es absurdo porque, siendo una
la verdad, uno el verdadero Dios, una tam-
bi¢n la verdadera revelacion y una, por ultimo,
la religion verdadera; para Dios no pueden
ser igualmente aceptables el culto verdadero
~que los falsos. Dios no puede premiar de igual
manera al que profesa la verdad y practica el
bien, que al que profesa la supersticion y opera
el mal. El indiferentismo religioso es la cala-
midad mayor, que puede caer tanto sobre el
individuo como sobre la sociedad.

S10. Resumen de los deberes que el
hombre tiene para con Dios.—Resulta de
todo lo expuesto, que el hombre debé, ante
todo, conocer al verdadero Dios, para luégo
amarle sobre todas las cosas y con todas sus

potencias y sentidos, confiar en sus promesas,
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dar credito 4 su palabra infalible, adorarle, obe-
decerle ciegamente, tributarle el culto interno y
externo, privado y publico que le es debido,
honrar su santo nombre no tomdndole nunca
en vano, agradecerle los infinitos beneficios re-
cibidos, y por ultimo exponerle respetuosamen-
te por medio de la oracién, tanto mental como
vocal, sus necesidades por si se digna compla-
cerle y oir sus stplicas.
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Sequnda seccion de la Deontologia,

Moral iﬁdimiduut, o deberes del hombre
| para consigo mismao.

T R

LECCION LXXXVI.

Deberes relativos al alma.

S11. Fundamento de los deberes del
hombre para consigo mismo.— 1 ermina-
do el estudio de la Moral religiosa y conocidos
los deberes del hombre para con Dios, procede
dar comienzo 4 la Moral individual, esto es, 4
los deberes que el hombre tiene para consigo
mismo, prescindiendo de sus semejantes y
considerado unicamente como individuo racio-
nal. EI fundamento de estos deberes no estd ni pue-
de estar en el hombre mismo, porque toda obli-
gacion supone una persona que obliga y otra
que por la primera es obligada; y en este sen-
tido claro estd que el hombre no puede ser 4
la vez sujeto y término de sus deberes. En
realidad, pues, los deberes individuales forman
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parte integrante del orden universal establecido por
Dios mismo, y en esta esfera altisima Y como resul-
tado de las determinaciones que ¢l Criador ha gﬂff-
rido que se cumplan en las criaturas todas, hay
que buscar el fundamento de estos deberes. Seria
absurdo que el hombre fuese el tnico que se
sustrajese 4 este orden universal querido y
preceptuado por Dios desde ab wlerno y que
las criaturas todas secundan y cumplen segtin
sus respectivas naturalezas.

S12. cPuede el hombre ebligarse &
si mismo?—El hombre puede obligarse 4 s
mismo, aunque como sabemos, la razén y fun-
damento de estas obligaciones no se encuentra
en el hombre, si bien la naturaleza racional est4
dotada de los elementos necesarios para que
estas obligaciones se hagan presentes y efec-
tivas.

En efecto, la raz6n humana conoce el bien
y lo concibe como moralmente obligatorio,
mientras la voluntad tiende nativamente hacia
¢l y libérrimamente puede quererlo 6 no que-
rerlo, practicarlo 1 omitirlo. Podemos por lo
tanto, considerar 4 la razén como elemento
obligante y 4 la voluntad como elemento obli-
gado. No se olvide, sin embargo, que el hom-
bre no puede obligarse 4 si mismo en virtud de
autoridad propia, pues esto equivaldria 4 con-
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ceder 4 la moral individual una base.variable y
movediza. La razén humana, participaciéon y
reflejo, aunque pilido, de la razén divina, orde-
na y manda en nombre de ésta; la voluntad del
hombre practica 6 no libérrimamente los man-
damientos divinos y racionales 4 la vez; y de
esta manera el destino humano se cumple en
perfecta armonia con el destino universal de los.
seres.

K13. Preceptogeneral a que pueden
reducirse todos estos deberes.—[.a filo-
sofia estdica reducia toda la Moral 4 la célebre
tormula abstine (abstente) et sustine (y sufre).
Pero dificilmente pueden inferirse de este prin-
cipio los deberes del hombre, singularmente
los de caridad, para con sus semejantes. Mds
exacto seria considerarle como el precepto ge-
neral que virtualmente contiene los deberes to-
dos del hombre para consigo mismo. Nosotros,
sin embargo, lo formulamos con mds claridad,
aunque no con tanta concision, diciendo: Hag
todo aquello que favorezca tu propia conservacion y
perfeccionamiento, lo mismo en el orden fisico, que
en el intelectual y moral; y omite todo cuanto pueda
perjudicarte apartindote de tu destino #ltimo.

81%. Del amor propio.—Entendemos por
amor propio, esa solicitud natural y permanente,
que 1nclina al hombre 4 satisfacer todas sus ne-



143

cesidades, anhelos y aspiraciones con el unico
proposito de ser feliz. La aficién que nos arras-
tra hacia las demds cosas, lo mismo que el
amor que profesamos 4 muchas personas, en
la mayor parte de los casos, son consecuencia
necesaria y legitima del amor propio. En las
cosas y personas dichas, mds bien que 4 ellas
mismas, amamos la relacién de conveniencia
que las une al que ama, las satisfacciones y
utilidades que le proporcionan. De aqui que e/
amor propio, considerado como principio de accién,
pueda satisfacerse ordenada vy desordenadamente,
en conformidad 6 desacuerdo con la ley moral.
En el primer caso el amor propio es santo y bueno
y hasta puede considerarse como la fuente de
todo bien, referente 4 nosotros mismos: en el
segundo caso el amor propio es vituperable y malo,
pues nos impele 4 sacrificar el bien ajeno 4
nuestro propio bien, mal entendido, y entonces
recibe el nombre de egoismo. El amor que el
hombre tiene obligacién de profesarse 4 si mis-
mo, es cosa tan natural y por lo tanto necesa-
ria que no la preceptua la ley. En el articulo
primero del Decdlogo se nos manda amar 4
Dios, y amar también al préjimo, pero no
amarnos a nosotros mismos. Esto, como ins-
tintivo y natural que es, lo da Dios por su-
puesto, y en cambio cuando nos dice «amards
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a tu projimo como J& ti mismo,» nos propone el
amor propio como tipo y modelo del que de-
bemos 4 nuestros semejantes.

S15. Clasificacion general de los de-
beres del hombre para consigo mismo.
Compuesto el hombre de alma y cuerpo, divi-
diremos los deberes que tiene para consigo
mismo, ante todo, en deberes del hombre para con
su alma y deberes para con su cuerpo; v en segun-~
do lugar subdividiremos los deberes para con el
alma en deberes relativos al entendimiento, 4 la
voluntad y & la sensibilidad, ocupdndonos de
estos ultimos al tratar de los del cuerpo por el
cardcter orgdnico’ que tiene la potencia sensi-
tiva.

S16. Deberes generales para con el
alma.—El primordial deber que tenemos para
COn nuestro espiritu consiste en educarlo y per-
Jeccionarlo convenientemente para que le sea dado al-
canzar su verdadero y dltimo fin. No hablamos
de la conservacién de nuestra alma porque,
como se demostré en Psicologia (305), es in-
mortal y aunque podemos atentar contra nues-
tra propia vida, resultado de la unién sustan-
cial entre el cuerpo y el alma, la vida de ésta
es independiente del organismo y unicamente
pudiera ser aniquilada por el mismo Dios, que
la creo. El perfeccionamiento del espiritu ra-
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cional no es posible si no ocupa en el hombre

el puesto que por naturaleza le corresponde.
La wmiciativa y direccion. pertenecen al alma: pro-
pias son del cuerpo la sumisién vy obediencia. No
queremos decir con esto que el cuerpo ha de
ser despreciado y dun martirizado por el alma.
La excelencia del organismo, como parte in-
tegrante del hombre, ha sido reconocida siem-
pre, por la sana Filosofia; y el espititu, en el
sabio gobierno del hombre, no puede ni debe
prescindir de las exigencias naturales y orde-
nadas del cuerpo, pues semejante conducta
seria contraria al deber de la propia conserva-
cion. Manda el alma y obedece el cuerpo; pero
dentro siempre los dos de las racionales pres-
cripciones de la ley moral. Las groseras ten-
dencias corporales, producto de la concupis-
cencia original, se oponen 4 veces al perfeccio-
namiento del espiritu y en tales casos la elec-
cion no es dudosa: el alma tiene entonces el
deber de enfrenar la carne y de orillar cuantos
obstdculos la aparten de su verdadero camino.

819. Deberes relativos al entendi-
miento.—La verdad es el alimento natural y
propio del entendimiento, y el primero de
nuestros deberes para con esta nobilisima po-
tencia, consiste en adguirir la verdad por cuan-
fos medios estén & nuestro alcance, rechazando

10
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siempre el error y procurando salir & toda costa del
estado degradante Ilamado ignorancia. 'Tenemos
el deber de instruirnos porque la instruccidn es
lo tnico que perfecciona el entendimiento; pero
1o todos tienen obligacién de ser sabios apren-
diendo ciencias, lenguas, artes, etc. De aqui
la necesidad de establecer entre los conoci-
mientos humanos cierto orden de prelacién
segun la mayor 6 menor fuerza con que su
adquisicion obliga. El orden dicho es como
sigue:

1.° Verdades religiosas.

2.° Verdades morales.

° Verdades profesionales.
Verdades legales.
° Verdades cientificas, artisticas, etc.

En efecto, para todo hombre, de todo sexo,
edad y condicidn, es un deber ineludible el
conocimiento de las verdades religiosas necesa-
rias para salvarse, con lo cual no queremos
decir que todos tienen la obligacién de ser
tedlogos; pero si que todos tienen el deber
moral de entender y saber el Catecismo. Por
aqui ha de empezar siempre el perfecciona-
miento de la inteligencia humana. Las verdades
morales que en cierto sentido estin conteni-
das en las anteriores, no son menos obligatorias
que las verdades religiosas. Para lograr nuestro

=

S
4.
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fin todos debemos saber discernir “el bien del
mal, y al efecto no basta siempre la luz natural
de la razon; de donde se” sigue la obligacién
que todos tenemos, no de ser sabios moralis-
tas, sino de ilustrar nuestro entendimiento con
las verdades filoséfico-morales necesarias para
el cumplimiento de nuestros deberes. Com-
prendemos bajo la denominacién de verdades
profestonales aquellos conocimientos sin los cua-
les es ‘imposible desempefar con  acierto los

deberes peculiares del estado, industria, pro-
fesion 6 cargo que cada uno tiene en la socie-
dad. Su adquisicion es un deber imperioso
para con nuestro entendimiento. En conciencia
nadie puede aceptar un nuevo estado 6 cargo,
sin los conocimientos necesarios para desem-
pefarlo con acierto. El' cumplimiento de los
deberes del ciudadano, miembro de una socie-
dad politica cualquiera, exige también ciertos
conocimientos legales, en conciencia obligato-
rios, pues sabido es que la ignorancia de de-
recho 4 nadie excusa. Por ultimo, si después
de conocidas todas las verdades dichas, hubiese
tiempo y condiciones 4 propésito, tendriamos
también el deber de adquirir conocimientos
meramente cientificos, artisticos, etc., para no
mantener en la inaccidn al entendimiento, pro-
porciondndole por el contrario, los medios de
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ilustrarse segun el estado y condicién de cada
cual. Tan vituperable es la holganza intelec-
tual como la corporal. La virtud cardinal de-
nominada prudencia (734), es el mds alto grado
de perfeccion moral que puede adquirir el hom-
bre respecto d su inteligencia.

S18. Deberes relatives a la volun-
tad.—También la voluntad es susceptible de
educacion y perfeccionamiento. Todo lo que
la vigoriza, la ennoblece y perfecciona: todo
lo que la debilita, la degrada y medio destruye.
De aqui la superioridad de los caracteres ente-
ros y varoniles sobre los flojos y débiles. Con-
servan aquéllos su energia y noble libertad
para vencer toda clase de obstdculos y practi-
car el bien; al paso que con frecuencia son
¢stos Juguete miserable de sus apetitos y pasio-
nes ¢ nstrumento del malvado que los explota.
A toda costa debemos aumentar la energia de nues-
tra voluntad para adgquirir poco & poco un cardcter
varonil y digno, con cuyo auxilio siempre seamos
duerios de nosotros mismos. La virtud cardinal de
la fortaleza (734), que consiste en el valor ne-
cesario para arrostrar todos los peligros y dun
la muerte misma antes que infringir uno cual-
quiera de nuestros deberes, es la mds perfecta
manifestacion de las obligaciones que tenemos
para con nuestra voluntad. Se ha dicho que el
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verdadero valor es un término medio entre la
temeridad y la cobardia; pero no se crea que
siempre hay temeridad en arrostrar los peligros
y cobardia en evitarlos. El verdadero valor,
esto es, la fortaleza, es una virtud siempre fir-
me y siempre igual, que ni desmaya ante peli-
gro alguno por temeroso que sea, ni se exalta
y pierde el tino ante sus triunfos, por grandes
que hayan sido. Siempre que el deber lo exije
afronta los peligros aunque sean grandes, y los
evita aunque sean pequenos, en el caso con-
trario. De aqui la grandeza de animo (magnani-
midad ), la igualdad de humor (ecuanimidad) y
paciencia del hombre verdaderamente digno y
tuerte, que nunca da cabida en su pecho 4 la
colera, ira, rencor, venganza, etc., ni 4 ninguna
de esas bajas pﬂsmnes que envllecen la vo-
luntad.




LECCION LXXXVII.

Deberes relativos al cuerpo.

S19. Precepto general que contiene
todos los deberes del hombre para con
su cuerpo.—Los deberes ‘del hombre para
con’ su cuerpo estan virtualmente contenidos
en la siguiente férmula general: Practica todo
cuanto contribuya @ la conservacion de tu vida vy
salud, y al perfeccionamiento de tu organismo, y
omite lo que pueda perjudicarte.

820. Principales necesidades del
cuerpo.—Las principales necesidades natura-
les del cuerpo son: apetito de comer (hambre),
apetito de beber (sed), apetito de reposar y apetito
de procrear 6 genésico. Todas estas necesidades
fisicas reclaman con imperio su satisfaccién, la
cual logramos repitiendo ciertos actos orgdni-
cos. Aunque instintivos en su origen y violen-
tos en sus manifestaciones, es innegable el
imperio que nuestra voluntad ejerce sobre los
actos dichos, como lo prueba el hecho de que
el hombre, si de veras lo quiere, puede dejar-
se hasta morir de hambre, de sed, etc., v



I51
notorio es también que de dos maneras pode-
mos satisfacer nuestras necesidades orgdnicas,
a saber: ordenada y desordenadamente, conforme
y contra las prescripciones de la ley moral.
En el uso natural y legitimo, esto es, en la
ordenada satisfaccion de nuestros apetitos, ori-
ginanse ciertas virtudes, y en el abuso ¢ sea en
su desordenada satisfaccidn, ciertos vicios. Por
lo tanto, el primero de los deberes del hombre para
con su cuerpo consiste en la ordenada satisfaccion
de sus apetiios naturales, de tal manera gne practi-
que siempre la virtud y evite el vicio,

S<l. Vicios que tienen su origen en
la satisiaccion desordenada de las ne-
cesidades dichas.—I.a desordenada satis-
faccion de los apetitos naturales engendra los
sigulentes vicios, que tienen su origen: la gula
en el apetito de comer, la ebriedad 6 embria-
guez en el apetito de beber, la pereza en el
inmoderado apetito de reposar y la lujuria,
por ultimo, en ¢l apetito genésico. Todos ellos
se comprenden bajo la denominacién genérica
de intemperancia.

822. Virtudes que se oponen & estos
vicios.—Son virtudes opuestas 4 los vicios
dichos las siguientes: contra gula frugalidad,
contra ebriedad sobriedad, contra pereza dili-
gencia, y contra lujuria castidad. Todas ellas
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se comprenden bajo la denominacién genérica
de femplanza. |

823. Inconvenientes de la gula y
ventajas de la frugalidad.— Consiste I3
gula en la desordenada satisfaccion - del apetito
llamado hambre. El placer que experimenta-
mos al comer es el medio de que ha querido
valerse el Hacedor para que cumplamos con el
‘deber de tomar el alimento necesario para vi-
vir. La conservacién de la salud y de la vida es
pues el fin natural, que nos pmp{memos co-
miendo. Con razén se ha dicho, que el hom-
bre debe comer para vivir y no vivir para
comer. De donde resulta que faltamos 4 los
deberes para con el cuerpo, alterando el orden
natural, siempre que trocando los frenos, con-
vertimos el medio en fin y el fin en medio, es
decir: practicamos el vicio' de la gula siempre
que después de satisfecha la natural necesidad
de comer seguimos atin comiendo con el solo
fin de saborear los manjares. El pecado de la
gula tiene variadas y multiples manifestaciones,
que no son del caso; pero todas ellas entrafian.
la misma inmoralidad y ocasionan inconvenien-
tes andlogos. Pueden éstos dividirse en fisiolé-
gicos, intelectuales y morales. En el orden fisio-
légico, la gula debilita el gusto del glotén, le hace
perder poco & poco el apetito, gasta sin necesidad
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sus fuerzas gastricas, destruye los drganos de su
aparato digestivo, ocasiona multitud de graves en-
fermedades, acorta la vida y es causa 4 wveces de
muertes repentinas. «BEsta causa, sin cesar rena-
ciente, obra de modos distintos segin la pre-
disposicion de los varios sujetos. En la mayor
parte produce primero digestiones laboriosas,
gastralgias, indigestiones, y después de muchas
recidivas, flegmasias agudas y crénicas del tubo
digestivo. Engendra en otros una desagradable
obesidad, que muchas veces les inhabilita para
toda especie de ejercicio, predisponiéndolos 4
las congestiones, 4 la apoplegia, 4 la hidrope-
sia, 4 las ulceras de las piernas, 4 los cdlculos
y sobre todo 4 la gotal.» En el orden intelectual
embola lentamente la potencia intelectiva, destru-
yendo la claridad, energia y viveza de las faculta-
des del entendimiento; debilita la memoria; apaga
la imaginacion vy con el tiempo llega & producir la
imbecilidad y el evetismo. Por ultimo, en el orden
moral, la gula destruye poco & poco la energia de
la voluntad y predispone y estimula al hombre para
la practica de todos los vicios. La frugalidad, por
el contrario, conserva la salud, alarea la vida,
evita multitud de dolorosas enferniedades, fomenta

1 Descuret, La Medicina de las pasiones, traduccidn

espanola. Barcelona, 1868, pdg. 225.
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indirectamente la lucidez intelectual y contribuye 4
la lenta formacion de ese cardcter enéroico y entero,
indispensable para el cumplimiento del deber y la
practica de la virtud.

8$2%. Inconvenientes de la ebriedad
Vv venlajas de la sobriedad.— Elrio es
aquel cuyas facultades mentales estdn pertur-
badas por la accién de sustancias espirituosas ¢
narcoticas, y damos el nombre de borracho al
que tiene el hdbito de embriagarse. Una equi-
vocacion, imprudencia 6 falta de costumbre
pueden ocasionar la embriaguez, Ia cual ha de
combatirse entonces como otra cualquiera en-
termedad del cuerpo. La ebriedad 6 borrachez,
al contrario, consiste en el hibito de satisfacer
desordenadamente el apetito de beber, por me-
dio de sustancias que perturban la razén. Como
decia Séneca: ebrietas nibil alind est quam vo-
luntaria insania; la embriaguez es una locura
voluntaria, que en todas partes y en todas oca-
siones debe evitar el hombre cuerdo?. Este vicio
es aun mds degradante & inmoral que la gula,
pues borra en el hombre lo que le diferencia de
los animales, equipardndole 4 los brutos. ILa
Moral no prohibe por completo el uso de los
licores y narcéticos que pueden ocasionar per-

—

t  Epist, XLVIIL.
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turbaciones mentales. Todas las cosas creadas
son verdaderos bienes fisicos, que Dios ha
puesto al alcance del hombre para que con ellas
satisfaga sus necesidades, tanto naturales como
facticias. Lo que la Moral reprueba, de acuerdo
con la Higiene, es el abuso, abuso que destruye
al hombre y le aleja cada vezr mds de su des-
tino, Los inconvenientes de la ebriedad 6 bo-
rrachez y ventajas de la sobriedad son andlogos
i los de la gulay frugalidad. En el orden fisio-
l6gico, cada vez es menor la excitacién produ-
cida por los espirituosos, por lo cual el bebe-
dor aumenta la désis; y el hdbito de embriagarse
debilila el estomago, altera las funciones digestivas,
produce dolores y calambres, agrava las enferme~
dades y desde las simples dispepsias y oastritis
hasta las apoplegias y el delivium tremens, ocasio-
na lan graves y numerosus enfermedades, que su
solo recuerdo asusta. En el orden intelectual, de-
leriora todas las facultades, entorpece la imagina-
c1om, destruye la memoria, priva al hombre de la
razon, quees su distintivo mds precioso y & veces
causa la locura. Por Ultimo, en el orden moral,
wcita al libertinaje y & la colera, awmenta extra-
ordinariamente la criminalidad, deorada al hom-
bre, inspirale algunas veces el suicidio Y es causa
de que se pierdan muchas almas. Las ventajas de
la sobriedad son muchas y ficiles de determi-
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nar, contraponiendolas 4 los inconvenientes de
la ebriedad. EI hombre sébrio no pierde nunca su
caracter mobilisimo de racional, vive sano y feliz
durante largos ajios, y estd siempre en condiciones
para lograr su destino wltimo.

8<5. Inconvenientes de Ia perezay
ventajas de la diligencia.—Los latinos 1la-
maban pigritia 4 la pereza y entre nosotros
recibe distintos nombres segtin su grado, tales
como degadez, indolencia, desidia, ociosidad, etc.
Todos ellos suponen en el perezoso un apetito
desordenado de descansar é no hacer. La infancia,
la vejez, el dormir demasiado, el temperamento
linfdtico, las habitaciones malsanas y proximas
4 lugares pantanosos, el frio y calor INtensos,
la mala educacidn y falta de hdbitos de tra-
bajo, la riqueza y otras menos importantes son
las causas que producen la pereza 6 predispo-
nen al individuo para adquirirla. Los principa-
les inconvenientes de la pereza son: en el orden
fisioldgico la obesidad, la lentitud y lorpeza en los
movimientos, la hidropesia, las apoplejias fulmi-
namntes y otras dolencias; en el orden intelectual, la
desaplicacion, la ignorancia y por falta de ejercicio
latorpeza de las potencias y facultades, ln predispo-
sicidn & admitir errores, etc. y en el orden moral,
por ultimo, sabido es que la ociosidad, hermana
carnal de la pereza, es la madre de todos los vicios
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y nmegacion de todas las virtudes. En la ociosidad
y en la pereza, por lo tanto, tienen también sy
origen con frecuencia la pobreza y el infortu-
nio. Por el contrario, la dilivencia couserva Ia
salud, alarga la vida, perfecciona las industrins y
oficios, aumenta la riqueza privada y publica, pro-
porciona la ciencia y predispone al trabajo, que es
fuente de muchas virtudes.

826. Inconvenientes de la lujuria \ %
ventajas de la castidad.—Consiste la Jy-
juria en la desordenada 6 inmoral satisfaccidn
del apetito genésico. El disfrute natural mode-
rado y legitimo de los goces inherentes 4 los
actos necesarios para la conservacién de la es-
pecie, se llama continencia; y la absoluta pureza
de costumbres, como reflejo fiel de la inmacu-
lada inocencia del espiritu, castidud. Sobre to-
dos pesa la obligacién moral de la continencia,
en tanto que la castidad obliga dnicamente 4
aquellas personas privilegiadas, ‘que por pare-
cerse mds 4 los dngeles, han renunciado 4 las
naturales satisfacciones del matrimonio. La vir-
ginidad es el mds alto grado de perfeccion 4
que en esta materia, puede llegar el hombre.
Aterran los inconvenientes de la lujuria, asi
como enamoran las ventajas de la castidad.
En el orden fisiolsgico son innumerables las alte-
raciones y enfermedades crueles y gravisimas que
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produce el libertinaje: como la consuncion dorsal,
muchas dolencias del corazon, la tisis pulmonar
bajo todas sus formas, la apoplejia, la induracién,
el reblandecimiento, la degeneracion cancerosa del
cerebro, la wncontinencia de orina, la epilepsia, el
baile de San Victo y mil mds. Los principales
efectos producidos en el orden intelectual por el li-
bertinaje, son estos: embdtanse poco & poco las fa-
cultades, debilitase hasta desaparecer la memoria,
se enerva la voluntad; los hombres de talento se
convierten en personas vulgares; el alma pierde el
gusto y habito de los pensamienios elevados; 1érnase
el caracter taciturno y melancélico; y la imbecilidad
y el idiotismo concluyen por aposentarse como en su
propia casa, en la mente del lujurioso. En el orden
moral , ya no pueden ser mayores la degradacion
y el envilecimiento ocasionados por la lujuria. La
castidad, en cambio, vigoriza el cuerpo y el espi-
ritu, conserva la salud, prolonga la vida, aouza la
potencia inielectiva, dando alas al genio para que
pueda remontarse & las mis elevadas regiones v,
apartando al hombre de lo material y sensible, lo
asemeja a las inteligencias puras.

82%7. Inmoralidad gue entraina el
abuso de los placeres sensuales en ge-
neral y sancion natural de la le;;r"mﬂral
acerca del asunto.—En absoluto no pue-
den proscribirse como inmorales los placeres
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de los sentidos, antes al contrario son morales
y legitimos siempre que su goce sea indispen-
sable para la conservacion de la vida y pro-
pagacion de la especie. Deja de suceder esto
cuando se altera el orden natural y se convier-
te el placer, que no es mds que un medio, un
estimulo, en fin del acto. Semejante desorden
(digan lo que quieran los cerdos de las piaras
de Epicuro) entrafia verdadera inmoralidad, que
no podia menos de tener su consiguiente ¥
natural sancién en este mundo. La naturaleza
misma se encarga de imponer castigos terribles
4 los que desconocen sus fueros y tan directa-
mente la ofenden. La sancién penal de otras
faltas morales se queda para la vida futura: los
abusos sensuales, por lo comin, en el pecado
mismo llevan la penitencia,

828, Del suicidio moralmente con-
siderado.—L| suicidio, que consiste en ma-
larse a si mismo, es el acto que mds directamen-
te se opone al deber de la propia conservacién.
El suicida, no solamente rompe los vinculos
que Ie unian 4 la familia y 4 la sociedad, cau-
sandolas un verdadero dafio al privarlas de su
ayuda, sino que también altera profundamente
el orden natural, se rebela contra el Criador
usurpdndole uno de sus mds sagrados dere-
chos, cual es el de vida y muerte sobre las
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criaturas, y disporie con pleno dominio de lo
que solo se le ha concedido en usufructo. Al
venir al mundo nos encontramos con el bien
de la vida, sin que en su adquisicién hayamos
tenido arte ni parte. Es un hecho necesario en
orden al cual no podemos alegar el menor
derecho. El suicidio instantineo 6 lento, directo 6
indirecto, es uno de los actos mds inmorales que
puede cometer el hombre, pues el suicida se coloca
voluntariamente en condiciones de no poder cumplir
ninguno de sus deberes para con Dios, cuyos dere-
chos usurpa; para consigo mismo, cuya vida corla
antes de tiempo, y para con los demds, & los cuales
priva de sus servicios. Tan antinatural es por
otra parte el suicidio, que para cometerlo se
necesita todo el imperio que la libre voluntad
humana tiene sobre el organismo: no hay ani-
mal alguno que atente contra su propia exis-
tencia. Complejas y variadas son las causas
del suicidio; perp la principal es la incredulidad
6 falta de religién. Creyendo de veras en la
existencia de otra vida, la locura, aunque sea
momentanea, es la Uinica explicacidn satisfacto-
-ria del suicidio. La frecuencia con que este
crimen se comete, es el mejor barémetro para
medir la religiosidad de un pueblo. Opinan al-
gunos que se necesita verdadero valor para
suicidarse. A este propésito decia Napoleon I:
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«Quitarse la vida por amor es una locura; por
desgracias y reveses de fortuna, una cobardia;
por haber perdido el honor, una debilidad. El
verdadero valor estd en sobrevivir 4 la pérdida
de una corona, soportando los ultrajes de los
enemigos.» De la misma manera que el deber
de conservar la vida implica la prohibicién del
-suicidio, asi también el deber de conservar la sa-
lud supone la prohibicion de mutilarse, de atentar
de cualquier manera que sea 4 la integridad del or-
ganismo, de causarse desperfecto @Zgum} y de oca-
sionarse enfermedades. Esto no obsta para que,
por via de preservativo ¢ expiacién, el hombre
mortifique 4 veces su cuerpo, sin grave ‘dafio
por supuesto de su vida ni de su salud, y subor-
dinando siempre el bien corporal al espiritual.

829. De la defensa propia.—Para cum-
plir con el deber de la propia conservacién te-
nemos el derecho de defendernos, evitando 6
rechazando las agresiones injustas por cuantos
medios racionales estén 4 nuestro alcance. Este
derecho es el complemento indispensable de
aquel deber. Mas ¢puede ejercitarse este dere-
cho hasta el punto de matar al agresor? Los
moralistas no estdn todos conformes acerca del
particular; pero la opinién comun, sostenida
por Santo Tomds, San Bucmventun y Otros
atirma que, cuando ineficazmente se ban apurado

4
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ya todos los medios y recursos, es licito matar al
agresor injusto de nuestra vida SERVATO MODERA-
MINE INCULPATE TUTELE (guardando la modera-
cion debida en la defensa no culpable). Inspirin-
dose en esta doctrina, nuestro Cédigo penal
en su articulo 8.° num. 4.° exime de respon-
sabilidad criminal al que obra en defensa de su
persona 6 derechos, siempre que concurran las
circunstancias siguientes:  I.* agresién ilegiti-
ma; 2.* necesidad racional del medio empleado
para impedirla ¢ repelerla; y 3.2 falta de pro-
vocacion suficiente por parte del que se de-

fienda.
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Tercera seccidn de la Deontologia.

Meoral social, 6 deberes del hombre para
con los demas hombres,

T

LECCION LXXXVIII.

Clasificaciones,

830. Fundamento de los deberes
del hombre para con sus semejantes.
Conocida la moral religiosa y 1a individual, para
concluir debemos tratar ahora de la moral so-
cial. En la primera hemos considerado al hom-
bre en sus relaciones con Dios; en sus relacio-
nes consigo mismo en la segunda; y nos resta
estudiarle ahora, en la tercera y ultima, en sus
relaciones con Sus semejantes. La sociabilidad
¢s natural al hombre y aunque supongamos po-
sible la vida del hombre fuera del Estado y de
la familia, no sucede lo mismo cuando le con-
sideramos ajeno por completo 4 toda sociedad.
Necesariamente el hombre es hijo de la socie-
dad, en la sociedad se desarrolla y vive y, por
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lo comun, en el seno mismo de la sociedad
muere. Esto determina una comunicacion y comer-
cio continuos entre los hombres y en estas relaciones
naturales , ineludibles , tienen su funddamento los
deberes del hombre para con los demds hombres.
831. Division de estos deberes en
humanos y sociales.—QObvio es que tnica-
mente dentro de la sociedad pueden cumplirse
los deberes del hombre para con sus semejan-
tes; pero no todos ellos tienen el mismo origen
y fundamento. Deberes tenemos para con nues-
tro projimo que son superiores y anteriores al
estado social y hasta, si se quiere, independien-
tes de las condiciones sociales del acreedor y
del deudor: p. €j., el deber de amar 4 nuestros
semejantes, es absolutamente independiente del
estado social. Otros deberes, por el contratio,
nacen inmediatamente de condiciones sociales
determinadas y en cuanto éstas faltan concluye
aquel. Tal sucede, p. ¢j., con los deberes de los
hijos para con los padres, que nacen inmedia-
tamente de la sociedad paterna y terminan ape-
nas dicha sociedad natural se disuelve. Pode-
mos pues dividir los deberes que tenemos para
con nuestro projimo en humanos y sociales pro-
piamente dichos, y para no confundirlos esta-
blezcamos entre ellos las diferencias siguientes:
1.* Los deberes humanos se fundan en la
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identidad de origen, de medios v de fin 6 sea
en la identidad de naturaleza que tienen todos
los hombres; de donde se infiere que son ante-
riores y superiores 4 la sociedad misma, de tal
manera que esta ni puede establecerlos, ni re-
_gularlos. En cambio los deberes sociales depen-
den de los vinculos naturales 6 politicos exis-
tentes entre los asociados, vinculos que regula
siempre y establece algunas veces la sociedad
misma.

2. Los deberes humanos son los mismos en
todos los hombres, de toda edad, sexo y con-
dicion y en todo tiempo y lugar, para con to-
dos los demds hombres. Los deberes sociales,
por ¢l contrario, no son iguales, ni los mismos
para todos los hombres, pues dependen de la
condicion social de cada uno, cambian con el
tiempo, y se modifican segun los lugares.

3.2 Por ultimo, los deberes humanos son
igualmente obligatorios para todos los hombres,
en tanto que los deberes sociales pesan sélo
sobre aquellos en quienes concurren las cir-
cunstancias que dieron origen al deber de que
se trata.

S32. Subdivision de los deberes hu-
manes en de justicia y de caridad.— os
deberes humanos, que estdn como encarnados
en la naturaleza del hombre, se subdividen en
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deberes de justicia y deberes de caridad. Segun
dijimos (734), consiste la justicia en dar 4 cada
uno su derecho y faltamos 4 los deberes de
Justicia siempre que de alguna manera perjudi-
camos a nuestro projimo en sus derechos y
bienes, tanto materiales como morales. De
donde resulta que los deberes de justicia se
cumplen por medio de omisiones. Por el con-
trario, los deberes de caridad, virtud eminen-
temente activa, que como sabemos (735) con-
siste en amar 4 Dios sobre todas las cosas y al
projimo por Dios, se cumplen por medio de
comisiones 6 sea oficios, tanto de benevolencia
como de beneficencia. Ejemplos: no apoderarse
de los bienes ajenos contra la voluntad de su
duefio es un deber de justicia, y dar de comer
al hambriento es un deber de caridad.

833. Formula de los deberes de jus-
ticia.—Los deberes, tanto de justicia como de
caridad, tienen su férmula general y compren-
siva, verdadera clave 6 principio 4 propdsito
para resolver los diferentes casos particulares,
que pueden ocurrir. La férmula de los deberes
de justicia dice asi: alteri ne facias quod tibi
freri nolis; no hagas 4 otro lo que no quieras se
haga contigo. En menos palabras: omite el mal.

834%. KFoérmula de los deberes de ca-
ridad.—La caridad, por el contrario, es posi-
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tiva y su formula dice asi: alteri feceris quod tibs
fieri velis; haz 4 otro lo que quieras se haga
contigo. En menos palabras: practica el bien.

835. Caracteres distintivos de unes
v otros.—Teniendo en cuenta lo dicho, no es
facil confundir los deberes de justicia con los
de caridad, ni viceversa. Existen entre ellos las
diferencias siguientes: 1.2 Los deberes de jus-
ticla son #egativos, esto es, consisten en omisio-
nes 0 sea en no hacer nada que pueda perju-
dicar al projimo; mientras que los deberes de
caridad son positivos, esto es, consisten en co-
misiones O sea en favorecer cuanto se pueda 4
nuestros semejantes. De aqui las consabidas
diferentes férmulas de unosy otros. 2.* Los de-
beres de justicia obligan semper et pro semper,
siempre y en todas las circunstancias de la vida;
en tanto que los deberes de caridad obligan seim-
per sed non pro semper, siempre, pero n6d en to-
dos los momentos y circunstancias. Siempre, en
todo tiempo, en todo lugar y en toda situacion
y circunstancia serdn ineludibles para el hom-
‘bre, p. ej., los deberes de justicia no matar,
no robar, no calumniar, etc.; pero aunque
constantemente tenemos todos el deber de ser
caritativos, no en todos los momentos y cir-
cunstancias puede ni, por lo tanto, debe el hom-
bre dar limosna, ensefiar al que no sabe, en-
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terrar 4 los muertos, etc. La razén es obvia:
para dar se necesita poseer, para ensenar se
necesita saber, para enterrar 4 los muertos in-
dispensable es que los haya sin enterrar, etc.,
y claro estd que no todos son ricos, ni sabios,
ni 4 todas horas se presenta ocasién de practi-
car la obra de misericordia enterrar 4 los muer-
tos, etc. 3.% El cumplimiento de los deberes
de justicia no solamente puede exigirse ante el
foro interno de la conciencia, sino también ante
el externo de los tribunales y su violacién da ori-
gen d un nuevo derecho, el derecho 4 defen-
derse que tiene la persona objeto de la injusti- -
cia. En cambio los deberes de caridad son exi-
gibles dnicamente ante g concienciq, sin que
nadie pueda compelernos 4 cumplirlos por me-
dio de la fuerza. Esto no quiere decir, que,
moralmente hablando, son menos obligatorios
los deberes de caridad que los de justicia; pero
si son circunstancias suficientes las que concu-
fren en unosy otros, para que los jurisconsul-
tos llamen deberes perfectos 4 los de justicia, &
imperfectos 4 los de caridad.

836. Subdivision de los deberes hu-
manos de justicia en deberes para con
el cuerpo, para con el alma vV para
con los bienes de nuestros semejantes.
Los deberes humanos de justicia todos ellos
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- dicen relacion 4 otros. tantos derechos incues-

tionables en el préjimo para con quien nos
sentimos obligados. Estos derechos puede re-
ferirlos cada hombre 4 su persona y 4 sus bienes,
tanto materiales como. morales, que son el
complemento de la personalidad. Pero como
la individualidad de sustancia racional (23) es
lo que compone la persona y dicha sustancia
consta de cuerpo y alma, de aqui que la sub-
division mds natural y légica que podemos
hacer de los deberes humanos de justicia es la
siguiente: I.° deberes para con el cuerpo: 2.° de-
beres para con el alma; y 3.° deberes para con los
bienes de nuestros semejantes.

S3%. Subdivisiéon de los deberes hu-
manoes de caridad en relatives al cuer-
po v al alma de nuestros semejau'te;s.
Los oficios 6 deberes humanos de caridad
pueden consistir en obras corporales, como dar
de comer al hambriento, de beber al sedien-
to, etc., y en obras espirituales, como ensefiar
al que no sabe, corregir al que yerra, etc. Po-
demos por lo tanto subdividir estos deberes en
dos grupos, 4 saber: 1.° deberes humanos de ca-
ridad para con el cuerpo, y 2.° deberes humanos

de caridad para con el alma de nuesiros seme-
jantes.
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LECCION LXXXIX.

Deberes para con el cuerpo de nues-
tros semejantes.

838, Precepto general que contiene
los deberes relativos al cuerpo de
nuestros semejantes.—Estudiemos ahora
detalladamente los deberes de justicia que tene-
mos para con el cuerpo de nuestros semejan-
tes. Todos ellos pueden considerarse implici-

tamente comprendidos en el siguiente precepto:
omite todo aquello que direcla 6 indirectamente

atente contra el bienesiar, salud, integridad y vida
de tu préjimo.

~ 839. Homicidio: su inmoralidad.
En términos generales se comete homicidiot
slempre que una persona mata 4 otra. Si el
acto se ejecutare con alevosia, traicién, preme-
ditacion, por precio 6 promesa remuneratoria,
0 por medio de inundacién, incendio é veneno
recibe el nombre de asesinato. Cuando los hijos
matan 4 sus padres el acto se llama parricidio;

1 Del latin honio, hombre y cado, cortar, herir, matar.
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cuando los padres 4 sus hijos pequefios infan-
ticidio; cuando un hermano 4 otro hermano fra-
tricidio; cuando se quita la vida al rey regicidio;
si el muerto es un tirano tiranicidio; etc. Sean
las que quieran las circunstancias de que vaya
acompanado siempre el homicidio es la mds grave
y direcla infraccion de los deberes que tenemos para
con la persona de nuestros semejantes. La vida es
el bien terreno mds preciado que tiene el hom-
bre y la condicion indispensable para su perfec-
cionamiento y el logro de su destino. EI homi-
cida viola de un golpe todos los derechos de su pro-
jimo, le causa el mayor mal fisiolsgico que cabe en
este mundo, usurpa una de las mdas grandes prero-
gativas de la Providencia, ¢ infringed la vey todos
sus deberes. Todas las razones apuntadas contra
el suicidio pueden utilizarse también para pro-
bar la inmoralidad del homicidio. En ningun
caso, excepto en el de justa y necesaria defensa
(829), nos es licito disponer de 1a vida de nues-
tros semejantes. La gravedad y horror que ins-
pira semejante delito, suben de punto cuando
se trata de un asesinato, parricidio, etc. No hay

palabras bastante expresivas y enérgicas para
reprobar tales crimenes.

8%0. Ademas del homicidio Lgué
otros actos se prohiben en el precepto
no mataras?—En el quinto mandamiento de
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la ley de Dios, que es 4 la vez importantisimo
precepto moral, no solamente se prohibe y con-
dena el homicidio, propiamente dicho, sino
también fodos aquellos actos que indirecta y lenta-
mente pudieran producirlo y todos aquellos otros,
que, sin llegar a este extremo, ocasionen algiim mal-
estar d nuestro prdjimo, alteren su salud 6 destruyan
la integridad de su organismo, como las mutilacio-
nes, golpes, heridas, contusiones, dolores y daiios
corporales de todo género. No toleramos ni quere-
mMOos para nosotros ninguno de estos males fisi-
cos; luego tampoco debemos causarlos 4 nues-
tros semejantes. El perfecto derecho que todo
hombre tiene al natural disfrute de sy salud,
bienestar ¢ integridad corporales, determina en
los demds hombres la obligacién sagrada de no
violar el derecho indicado.

Sal.  Hay contradiceion entre este
deber y el derecho de castigar qgue
ejerce la autoridad legitima?—Si nadie
tiene derecho para atentar contra el bienestar,
integridad, salud y vida del projimo, infiérese

de aqui que las penas aflictivas todas, incluso
la de muerte, que los tribunales imponen 4 los
delincuentes, son inmorales & ilegitimas. Asi
discurren los que niegan que la sociedad tenga
el derecho de castigar y especialmente los ene-
migos de la pena de muerte; pero nada mds.
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ficil de refutar que el razonamiento anterior.
Verdaderamente ningun particular 6 individuo
puede tomarse Ja justicia por su mano, casti-
gando 4 su projimo, salvo el caso de que se vea
precisado 4 defenderse de una agresiéon ilegiti-
ma. La sociedad es también un ente moral, que
puede ser atacada en sus principios'y funda-
mentos; y claro estd que si concedemos el de-
recho de defensa al individuo, con mayor mo-
tivo habrd que reconocerlo en la sociedad y por
ende en los tribunales de justicia, que son sus
representantes y salvaguardia. Pero no es sélo
el movil egoista de la propia conservacion el
que autoriza 4 la sociedad para imponer penas.
La justicia y el derecho son los fundamentos
del orden social y aquélla no puede ser alte-
rada, ni violado éste, sin que el orden social
padezca y pida reparaciéon. Seria pues absurdo
negar al Estado el derecho de penar, el cual se fun-
da por una parte en el natural derecho de defensa
que la sociedad tiene, y por olra en el principio mo-
ral de la expiacion.

Ba2. oQué es duelo & desafio?—Duelo
O desafio es un combate singular entre dos personas,
que para llevarle & cabo designaron préviamente lu-
gar, tiempo, armas, padrinos, efc., y por cuyo me-
dio se proponen lavar una ofensa. No hay que
confundirle con la rifia, hija del calor del mo-
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mento y del natural impulso 4 repeler la fuer-
za con la fuerza y el insulto con el insulto.
Aunque se la suponga mas vil é innoble, siem-
pre la rina es menos inmoral que el duelo, del
cual tratamos en esta leccién porque es uno de
los actos que mds abiertamente infringen los
deberes de justicia referentes 4 la persona de
nuestros semejantes.

843. Inmoralidad de los desafios.
Inmoral en sumo grado es el duelo 6 desa-
fio, por mds que inveteradas preocupaciones
sociales hayan hecho creer lo contrario. Bajo
cualquier aspecto que se mire, aunque sea ata-
vidndole con todos los atractivos de la caballe-
rosidad y de la moda, el duelo & muerte resuliard
siempre, en su esencia, un atentado contra la vida
del préjimo 6 contra la nuestra, es decir, un honii-
cidio, un suicidio 6 ambas cosas & la vez, segiim que
el muerto sea el desafiado, el que desafié, 6 los dos.
Por consiguiente, todas las consideraciones he-
chas para probar la inmoralidad del homicidio
(839) y del suicidio (828) son aplicables con
igual razén al duelo. Si noes 4 muerte, resulta
el duelo tan inmoral como las heridas, mutila-
ciones, golpes, etc. (840). Y en todo caso es
una njusticia manifiesta, un desorden tanto na-
tural como social, y un absurdo inconcebible.

Es una injusticia porque, aunque se pro-
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pongan reparar un agravio o vengar una ofensa,
los duelistas usurpan las atribuciones de la au-
toridad publica al tomarse la justicia por su ma-
no; se erigen 4 si mismos en jueces de su pro-
pia causa, y se dejan llevar de un motivo tan
vil como la venganza. Es un desorden natural
porque voluntariamente se colocan en peligro
de matar 0 de morir, contraviniendo de esta
suerte las providenciales determinaciones del
Regulador supremo. Es también un desorden
social, que, aparte de los perjuicios que puede
ocasionar 4 las familias de los duelistas, ataca en
su esencia la publica administracion de la justi-
c1a; por cuya razon todos los cddigos de las
naciones cultas califican el duelo de delito y lo
persiguen como tal. Y es, por tltimo, un absur-
do, comparable sélo 4 los antiguos juicios de
Dios, pues tan fdcil es que el castigo caiga so-
bre el inocente, como sobre el culpable, como
sobre los dos. |

S8%%. Inutilidad de los desafios so-
cialmente considerados.—Disculpable era
hasta cierto punto que se acudiese 4 los desafios
en epocas en que la accidn de la justicia alcan-
zaba dificilmente 2 ciertas personas y lugares;
pero hoy dia son completamente inttiles y hasta-
contraproducentes en los pueblos cristianos y
cultos. Si subsisten es porque la sociedad se ha
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forjado una absurda idea del honor, en la cual
se apoya la bdrbara costumbre de los desafios.
El verdadero honor no consiste en saber ma-
nejar mejor 6 peor el sable ¢ la pistola y en
rendir pleito homenaje 4 las modas y capri-
chos de la gente llamada de mundo, sino en
la honradez y la virtud acrisoladas. Por espada-
chin y cortesano que sea, el malvado siempre
sera un hombre sin honor y despreciable al lado
del hombre de bien. Rectifiquese la tan genera-
lizada como falsa idea del honor y desaparece-
ranlos desafios. Entre tanto, no es dificil demos-
trar que, socialmente considerados, son del todo
inutiles para lavar ofensas y vengar agravios.
En efecto, tres son los casos que pueden ocurrir:
1.2 que muera el inocente ofendido; 2.° que
muera_ el injusto ofensor; y 3.° que mueran
ambos, ofendido y ofensor. En el primer caso,
en vez de reparar una injusticia, se comete otra
mayor y queda triunfante la iniquidad y casti-
gada la inocencia. En €l segundo, quizds quede
satistecho el vil afin,de venganza: pero la san-
gre del ofensor stiene acaso la virtud de lavar
las manchas de honra del ofendido? O 1a ofensa
tiene fundamento 6 no. Silo primero, tan man-
chado 6 mds queda ante Ia opinién publica el
ofendido después de haber muerto 4 su adver-
sario como antes: si lo segundo, ninguna nece-
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sidad habia de cometer un homicidio para lavar

manchas imaginarias, 4 las que nadie daba cré-
dito. Por ultimo, en el tercer caso, para casti-
gar quizas una falta ligerisima, se cometen dos
crimenes horrendos, que llevan la consterna-
cion y la miseria tal vez 4 las familias y privan
4 la sociedad de dos de sus miembros ttiles.

La inmoralidad del duelo corre, por lo tan-
to, parejas con su ineficacia social, porque ni
lava manchas de honra, ni deshace las calum-
nias, ni devuelve la reputacién, ni repara los
agravios, ni asegura el castigo del culpable, ni
sirve, en fin, para otra cosa mas que para afia-
dir mal al mal, coronando 4 veces una falta con
un delito.

12



LECCION XC.

Deberes gque tenermos para con el
alma de nuestros semejantes.

&%43. Deberes que tenemos para con
la sensibilidad de nuestro proéjimo.—ILos
deberes que tenemos para con el alma de nues-
tto projimo son andlogos 4 los que tenemos
para con la nuestra (816). Todo derecho de-
termina un deber correlativo y viceversa. El
hombre tiene indisputable derecho al natural
ejercicio y perfeccionamiento gradual de sus po-
tencias animicas; y este derecho determina en
los demds hombres el deber de no ejecutar acto
alguno que redunde en perjuicio del alma del
projimo. Tres potencias primordiales venimos
reconociendo en el alma racional y 4 tres gru-
pos, por lo tanto, podemos reducir los deberes
que nos ocupan, 4 saber: 1.° deberes para con
la sensibilidad; 2.° deberes para con el enten-
dimiento; y 3.° deberes para con la voluntad
de nuestro projimo. La sensibilidad, tanto afec-
tiva como cognoscitiva, tiene sus naturales aspi-
raciones y tendencias, que reclaman miramien-
tos especiales. En general tenemos el deber de no



179
herir a nuestros semejantes en sus afecciones sensibles,
no pontendo obsticulos & la natural expansion y al
perfeccionamiento legitimo de esta delicada potencia.

S846. Maneras principales de ofen-
der en su sensibilidad al préjimo: des-
precio, insulto, afrenta, ultraje, vani-
dad, orgulle, soberbia, y misantropia.
Innumerables son los actos y maneras, por cuyo
medio podemos herir las fibras delicadas del
sentimiento de nuestros semejantes y nada ficil
su andlisis escrupuloso: apuntemos los princi-
pales. Hijo es el desprecio de la mala opinion
que nos merece el valor fisico, intelectual &
moral de la persona despreciada. Cuando no se
tiene en cuenta que Dios ha distribuido des-
igual y gratuitamente sus dones entre los hom-
bres y somos juguete de esa malévola tendencia
que nos arrastra a interpretar torcidamente las
condiciones y actos de nuestros semejantes,
abultando sus defectos y achicando sus venta-
jas, aposéntase el desprecio en nuestro corazén
y estamos ya en peligro inminente de cometer
todo género de injusticias con nuestro projimo.
Consiste, pues, el desprecio en el desfavorable juicio
que mos merecen y en la repugnancia que, & la vez,
nos anspiran nuestros semejantes, Este bajo sen-
timiento se evita no dejdndonos influir por la
parcialidad, la emulacién y la envidia. Gene-
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ralmente el simple desprecio se oculta bajo la
frialdad de las formas sociales; se manifiesta sélo
por medio de la murmuracion en el seno de la
conflanza, y rara vez llega 4 noticia del despre-
ciado. St el desprecio se traduce por medio de pa-
labras 6 acciones que bieren @ nuestro préjimo, se
llama insulto. St el insulto es publico y el que lo
emplea se propone humillar 6 deshonrar al insulta-
do, toma el nombre de afrenta, y, por ultimo,
cuando el agresor atropella & su préjimo por medio
de exterioridades mds 6 menos violentas se llama
ultraje. Todos ellos son grados y manifestacio-
nes diferentes del desprecio; y su inmoralidad
aumenta en proporcion 4 la herida moral que
se infiere. De rechazo se ofende también la sensibi-
lidad de nuestro préjimo por medio de la vanidad,
el orgullo, la soberbia, la misantropia, la ingrati-
iud, ¢ic., expresiones diferentes del amor pro-
pio desmedido, que se propone enaltecernos 4
nosotros mismos, rebajando y humillando 4 los
demds.

84%. Virtudes que se oponen A es-
tos vicios.—Para no herir la susceptibilidad
de nuestro préjimo el remedio mds eficaz es
amarle. La caridad es pues la primera de las vir-
tudes opuestas d los vicios dichos. Opoénense
ademas la rectitud, 1a imparcialidad, la modera-
cion, la modestia, la filantropia, la gratitud, etc.
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848. Deberes que tenemos para con
el entendimiento de nuestro proéjimo.
Repetidas veces hemos dicho que la verdad es
alimento natural y propio del entendimiento.
De donde se sigue el derecho incuestionable
que tienen nuestros projimos 4 que no se les
pongan obstdculos para la adquisicién de la ver-
dad, ni se les haga incurrir en errores 6 juicios
falsos por medio de la mentira. Nace de aqui
el deber que todos tenemos de no oponernos
directa ni indirectamente al natural desarrollo
y perfeccionamiento de la inteligencia de nues-
tros semejantes, 4 cuyo efecto fenemos la obliga-
cion de ser veraces, no incurriendo en ningdin caso,
y por mngin motivo, en el feo vicio de la mentira.
Instintivamente se sirve el hombre de la pala-
bra para expresar su pensamiento, esto es, para
decir lo que verdaderamente entiende y siente,
al paso que necesita hacerse alguna violencia
para mentir y engafar d sus semejantes. De aqui
la excelencia moral de los hombres francos, que
nada tienen que ocultar, sobre los hipderitas,
que andan siempre disfrazando sus ideas y sen-
timientos para mejor engafar y seducir.

8%49. De la mentira v sus diversas
especies.—Consiste la mentira en significar
por un medio cualquiera lo contrario de lo que
se piensa O se siente. Generalmente se divide
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la mentira en jocosa, oficiosa y perniciosa, segin
se cometa sin otro propdsito que el de hacer
reir; por razon de profesién u oficio para entre-
tener 4 los parroquianos; 6 con intencién de
perjudicar al préjimo. Autores hay que admiten
mentira iulerior y exterior, segin que el que
miente se proponga engafiarse 4 si mismo 6 4
los demds. Cabe lo primero cuando 4 fuerza de
sofismas acallamos el grito de nuestra concien-
cia y entonces faltamos 4 uno de los mds sagra-
dos deberes que tenemos para con nuestro en-
tendimiento; pero mds frecuente es lo segundo.
Siempre la mentira es uno de los actos mds bajos
¢ inmorales que puede cometer el hombre. La doblez,
la hipocresia, la segunda intencion al obrar, la am-
bigiiedad, las restricciones mentales al hablar, la
infidelidad, las promesas y volos fulsos y el perjurio
son las mds frecuentes y perjudiciales maneras de
mentir. En dos casos se comete este tltimo, 4
saber: jurando en falso y violando un juramen-
to anterior. En ambos se pone 4 Dios por tes-
tigo de una doble mentira, lo cual, ademds de
inmoral, es irreverente y cinico.

850. Virtud que se opone a este vi-
cio.—La veracidad es la virtud opuesta al vicio
de la mentira. En todo tiempo, lugar y caso
tenemos el deber moral de ser veraces y por
ende ingénuos, francos, fieles, leales, etc. El
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deber de la veracidad no nos obliga sin embar-
go 4 decirlo todo: no se confunda el silencio
con el disimulo. Antes al contrario, la charla-
taneria y el aturdimiento son faltas de discre-
cion, que pueden perjudicar tanto al préjimo
COmO 4 NOSOtros mismos. |

S51. Deberes que tenemos para ¢con
la libre voluntad de nuestro préjimo.
Tenemos el deber de no poner obsticulos al libre ejer-
cicto de la voluntad de nuestro projimo, no cobi~
biéndola en sus determinaciones internas, ni violen-
tandola en sus actos exteriores. Faltamos al prime-
ro de estos deberes cuando abusamos de los
caracteres pusildnimes llevdndolos por el cami-
N0 que se nos antoja, y cuando amenazamos 4
los demds con males de tal indole que produ-
cen en su animo miedo grave; é infringimos el
segundo siempre que por fuerza mayor obliga-

- MOs 4 nuestros semejantes 4 hacer U omitir

alguna cosa. La autoridad social es la tnica que
puede valerse de la fuerza contra los asociados,
cuando asi lo reclamen la reparacién de un
desorden 6 expiacién de una culpa.

852. De la esclavitud y servidum-
bre.—La esclavitud y servidumbre son los ac-
tos individuales, 6 instituciones sociales mejor
dicho, por cuyo medio mds directamente se
atenta contra la libertad externa del hombre.
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En los tiempos antiguos el esclavo, con la libertad
mdividual, perdia la categoria de persona, toman-
do la de cosa. Sobre ¢l tenia su amo y seiior derecho
de vida y muerte, pudiendo con mayor motivo ven-
derlo, cambiarlo, disponer de sus hijos y de su tra-
bajo, maltratarlo, efc., como s Juese un objeto ma-
tertal cualquiera. Hombres tan eminentes como
Aristoteles sostenian que naturalmente unos na-
cen esclavos y otros libres. Las falsas ideas sobre
la guerra consolidaron también la esclavitud.
Concediasele al vencedor derecho de vida y
muerte sobre el vencido, aunque se hubiese ya
rendido y estuviese indefenso; de aqui que se
considerase como generoso y magndnimo al
que, en vez de matar 4 los prisioneros de gue-
tra, se contentaba con someterlos en sus perso-
nas y en las de sus descendientes 4 la mds dura
esclavitud. El cristianismo, sosteniendo que to-
dos somos hijos del mismo Padre, que estd en
los cielos, ¢ iguales ante la ley, di6 el golpe de
gracia 4 la esclavitud, la cual fué lentamente
desapareciendo. Sin embargo, se han conserva-
do restos de aquella odiosa Institucién, que
en los tiempos modernos se conoce con el nom-
bre de servidumbre. EI amno ya no tiene hoy dere--
cho de vida y muerte sobre ol stervo, mi puede tam-
poco maltratarlo & su antojo; pero si conserva el
dominio pleno sobre el trabajo personal del siervo Y
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de sus hijos, por cuya razén los siervos son también
enagenables. La trata de esclavos 6 de negtos,
que es igual, ha sido universalmente reprobada
y prohibida, y semejante vergiienza social est4
llamada 4 desaparecer por completo del globo,
en un plazo no lejano.

853. Inmoralidad de una y otra.—La
libertad personal 6 de accion es uno de los mds sa-
grados derechos del hombre: de donde se sigue que
la esclavitud y servidumbre son las mayores injus-
ticias que pueden cometerse con el prjimo. Entra
han ambas un fondo tan grande de inmoralidad,
que con razon han sido prohibidas por las leyes
divinas y humanas y su desaparicién es inevi-
table. Los grandes intereses creados 4 su som-
bra han retardado hasta la fecha este resultado
en las Antillas espafiolas. No obstante, estudia-
do detenidamente el asunto, tan inmoral, & tal
vez mas, es la servidumbre moderna como la
esclavitud antigua. Tenfa ésta su origen en una
mala inteligencia de los derechos del guerrero
vencedor; al paso que la servidumbre vive, en

los tiempos modernos, del engafio y de un irri-
tante abuso de fuerza. Sabido es que los tra-

tantes en carne humana adquieren los negros
en Africa por baratijas de ningun valor, ¢ se
apoderan de ellos cazindolos como si fueran
animales dafiinos.
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LECCION XCI.

Deberes para con los bienes de nues-
tros prdjimos.

85%. Divisiéon de los bienes en mate-
riales y morales.—En sentido lato bien es
todo lo que sirve para satisfacer directa ¢ indi-
rectamente nuestras necesidades, las cuales pue-
den referirse al orden puramente orginico, y
entonces se llaman materiales, 6 también . al
orden afectivo, intelectual y volitivo, y enton-
ces reciben el nombre de morales. Por analogia
podemos dividir los bienes en materiales y mo-
rales, segun que sirvan para satisfacer las nece-
- sidades del cuerpo 6 del alma. Empecemos pues
por los deberes que tenemos para con los bie-
nes materiales de nuestro préjimo.

855. (En qué consiste el derecho
de propiedad?—Se dice que una cosa es de .
nuestra propiedad cuando podemos hacer en
ella 6 con ella cuanto tenemos por convenien-
te. Definamos, pues, el derecho de propiedad di-
ciendo que es la facultad de disponer, gozar ¥y
vindicar lo que legitimamente poseemos como nues-
lro.. A primera vista se comprende que este
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derecho importantisimo implica otros muchos,
que son su desarrollo y complemento.

$56. Principales teorias inventadas
acerca del origen y fundamento del de-
recho’ de propiedad.—No hay que confun-
dir el fundamento racional del derecho de pro-
piedad con su origen histdrico. La mayor parte
de las teorias inventadas por los jurisconsultos
y filosofos para explicar aquél se refieren 4 éste.
‘Las principales son cuatro, 4 saber: teorfa de la
ocupacion, de la convencion, de la ley civil, y del
trabajo.

85%7. Teoria de la ocupacién.—Esta
teoria, profesada generalmente por los juris-
consultos romanos, se funda en aquel aforismo
juridico, que dice: las cosas de nadie, esto es,
que no tienen dueiio, son del primero que las
ocupa; res nullius primi capientis sunt. «Ninguna
cosa, decia Cicer6n, pertenece al dominio pri-
vado por la naturaleza, sino por razén de una
antigua ocupacion, 6 por la victoria.» La ocu-
pacion necesita, por lo tanto, apoyarse en la
fuerza del primero que llega. Pero nétese que,
aunque en alglin caso sirva la ocupacién para
explicar el ofigen histérico de una propiedad
determinada, como verdadero fundamento ra-
cional del derecho de propiedad es inadmi-

sible:



188

a) porque el derecho no puede fundatse nun-
ca en un simple hecho;

b) porque se apoya en la victoria 6 fuerza
del primer ocupante;

c) y porque carece de la universalidad ne-
cesaria para explicar las diferentes propiedades
conocidas de distinto origen.

858. Teoria de la convenciéon.—Gro-
cio, Puffendorfy los partidarios del pacto social
de Rousseau, considerando que la ocupacién
es insuficiente para producir por si sola el de-
recho de propiedad, completaron la anterior
teoria afirmando que, dada la ocupacién, el de-
recho de propiedad nace de la convencién 6 con-
sentimiento comiin, expreso 6 tdcito, de los de-
mds hombres que, al respetar como duefio
legitimo al primer ocupante, renuncian tdcita-
mente 4 sus derechos sobre las cosas ocupadas.
Tampoco es aceptable esta teoria:

a) porque se funda en una hipétesis no pro-
bada;

b) porque, aunque dicha convencidn exis-
tiese, tenia que reunir ademds todas las condi-
clones necesarias para producir el derecho de
propiedad y siempre seria imposible probar que
voluntariamente han renunciado 4 ser propie-
tarios la mayor parte de los hombres:

¢) y porque lo que es producto del consen-
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timiento, de la misma manera puede destruirse,
quedando por lo tanto la propiedad 4 merced
de las concupiscencias de los proletarios.

859. Teoria de la ley civil.— Montes-
quieu, Benthan, Hobbes, Mirabeau y otros de-
rivan de la Jey civil el derecho de propiedad, de
manera que, segun dicha escuela, 4 la ley civil
se debe la institucion de este derecho importan-
tisimo. Esta teoria, socialista en alto grado, es
absurda:

a) porque en ella se confunden el derecho
con la regularizacién y sancidn del derecho;

b) porque si se considera 4 laley civil como
expresion de la voluntad general, militan con-
tra ella las mismas razones que contra la teoria
de la convencion 6 del consentimiento comuns;,

c) y porque si el derecho de propiedad no
fuese anterior y superior 4 la ley civil, el legis-
lador y el proletariado, cuando 4 legislar llegue,
podrian alterar profundamente y dun abolir la
propiedad con el mismo derecho que instituirla.

S860. Teoria del trabajo.—M4ds racio-
nal que las anteriores la teoria del trabajo expli-
ca hasta cierto punto el derecho de propiedad.
En efecto, el trabajo util es una especie de
creacion y el que crea la cosa 6 cuando menos
la pone en condiciones de prestar alguna utili-
dad convirtiendola en apta para satisfacer nues-
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tras necesidades, parece que debe tener domi-
nio pleno sobre ella. Pero ndtese que esta teoria

a) suponeya el derecho de propiedad sobre
las primeras materias 6 cosas 4 las cuales apli-
camos nuestro trabajo;

b) se fundaen el trabajo individual y per-
sonal del propietario, y en las sociedades ya
constituidas el trabajo tiene mucho de colectivo
y cooperativo;

c) y dd origen, por ultimo, 4 una desigual-
dad y desproporcidon aparente entre el capital

y el trabajo, desproporcién que hasta . cierto
punto utilizan los comunistas.

861. Verdadero origen y fundamen-
to del derecho de propiedad.—] 1 inexac-
titud de las teorfas expuestas proviene, segtin
ya apuntamos, de haber confundido el funda-
mento racional del derecho de propiedad con su
origen histérico, pretendiendo en algunos casos
explicar aquél por éste, y viceversa. El verda-
dero fundamento racional del derecho de pro-
piedad hay que buscarle en la misma natura-
leza humana. En virtud de ésta 6 sea pot
cuanto es inteligente, sociable y libre, el hom-
bre es sujeto de derecho, en tanto que los bru-
tos unicamente pueden ser objeto. En efecto, la
razén y la experiencia nos dicen de consuno
que todas las cosas apropiables han sido crea-
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das para nuestro servicio, y satisfacciéon de
nuestras necesidades. En virtud, pues, de nues-
tra propia personalidad, tenemos derecho in-
cuestionable al aire que respiramos, 4 los
manjares que nos alimentan, al vestido que
nos abriga, etc., lo mismo que 4 los productos
de nuestras facultgdes.

El fundamento racional del derecho de
propiedad estd, pues, en la misma naturaleza
humana; pero durante el trascurso de los siglos
se ha ejercitado y se ejercita este derecho de
diferentes maneras, por medio de la ocupacién,
unas veces; por medio del trabajo, otras; como
resultado de la ley civil, alguna, etc., y de aqui
que, aunque el fundamento racional del dere-
cho de propiedad sea siempre el mismo, su
origen histérico haya sido variado y diferente.

K62. Derechos comprendidos en el
de propiedad.—En la definicién quedan in-
dicados. El derecho de disponer autoriza al
propietario para permutar, vender, donar y
trasmitir por testamento las cosas que le perte-
necen. En el derecho de gogar van incluidos
los de hacer en la cosa cuantas modiﬁmciﬂnes
se le antojen 4 su duefio, poseerla, coger sus
frutos y aprovecharse de ellos. Por ulnmo el
de vindicar consiste en sostener todos los der&
chos arriba dichos contra un injusto poseedor.
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S6:3. Sucesion testada & intestada:
fundamento de ambas.

Entre los mismos
que reconocen de buen grado los derechos de
disponer, gozar y vindicar como inherentes al
derecho de propiedad, hay algunos que comba-
ten la herencia 6 sucesién, tanto testada como
intestada, funddndose en que el dominio ter-
mina con la muerte y no se puede disponer de
las cosas para una época en que ya no son nues-
tras. Este razonamiento es mds especioso que
solido. La herencia es una consecuencia lévica y
‘necesaria del derecho de propiedad, como si dijéra-
mos, su complemento indispensable. Suprimase la
herencia y o riqueza piiblica ha muerto. La mayor
parte de los hombres, después de satisfechas
sus necesidades mds apremiantes, trabajan para
sus hijos y herederos. Quiteseles este estimulo
y la miseria se apoderari bien pronto de las so-
ciedades. El trabajo acumulado en la herencia
es tan digno de respeto como el mismo trabajo
manual, que sélo sirve para satisfacer la nece-
sidad del momento. Por otra parte, la herencia
es una donacién condicional, esto es, una do-
nacion entre vivos para que se cumpla después
de la muerte del donante; y claro es que el que
puede dar sus bienes en vida, con 1gual razon
puede testar disponiendo de ellos. Las mismas
consideraciones pueden hacerse en pro de la
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sucesion intestada, pues la ley no hace otra cosa

que interpretar naturalmente la voluntad del
que murlo sin testamento.

86%4. Deberes correlativos al dere-
cho de propiedad.—Este Importantisimo
derecho tiene sus deberes correlativos, que con-
sisten en no poner obstdculos al legitimo ejer-
cicio del derecho, respetando la propiedad aje-

na en todas sus manifestaciones y no atentardo

contra ella en ningin grado, ni en ningtn sen-
tido. .7 |
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LECCION XClII.

Deberes para con los bienes de nueaes-

tros préjimos.

(Continuacion. )

S865. Principales maneras de perju-
dicar en sus bienes al préjimo.—Son dos:
el latrocinio y el contrato. Por medio del prime-
ro se apodera uno de lo que no le pertenece; y
por medio del segundo, 4 pesar de todas las
precauciones tomadas por las leyes para evitar-
lo, no es dificil defraudar 4 nuestros semejan-
tes en sus intereses legitimos.

S66. (Qué es latrocinio?—En térmi-
nos genericos podemos definir el latrocinio di-
ciendo que es el acto por cuyo medio nos apodera-
mos directa 6 indirectamente de lo ajeno contra la
voluntad de su dueno. El latrocinio, como viola-
cion completa del derecho de propiedad, es
una grande injusticia para con los bienes del
projimo y por consiguiente un acto inmoral.

86747. Modos directes de latrocinio:
robo, hurto, y estafa.—De dos maneras po-
demos apoderarnos de los bienes de nuestros
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projimos: directa ¢ indirectamente. Los modos
arrectos de latrocinio son tres, 4 saber: robo, hur-
0, y estafa. Cuando el latrocinio tiene lugar 4
viva fuerza de una manera agresiva y violenta,
esto es, con violencia ¢ intimidacién en las
personas O fuerza en las cosas, se llama robo.
Si el latrocinio se comete aprovechando la au-
sencia, el descuido 6 la ignorancia del duefio
de la cosa, recibe el nombre de burto. Por ulti-
mo, el que defrauda 4 su préjimo por medio
de farsas 6 mentiras tomando lo ajeno 6 pidién-
dolo prestado con intencién de no devolyetlo,
comete estafa.

S6S. Modos indirectos de latrocinio.
Innumerables son los modos ¢ maneras que,
ademds de los dichos, puede emplear el hom-
bre para apoderarse insidiosamente de los bie-
nes de su préjimo; pero los principales modos
indirectos de latrocinio son estos:

«El no pagar las deudas; el negar un depo-
sito, 6 no devolverlo 4 su duefio; el defraudar
las rentas del Estado; el dejar que se deterio-
ren los bienes ajenos puestos 4 nuestro cuidado:
la quiebra fraudulenta, 6 la motivada por gastos
inmoderados; la mala gestién y administracién
de los negocios y bienes que se nos encomen-
daron; el abuso de la prescripcion legal, cuando
no se puede probar nuestra mala fé; el mover
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pleitos temerarios, sin convencimiento de nues-
tro derecho; el contratar con lesién de la otra
parte, y el causar perjuicios con nuestra falta 6
tardanza en cumplir lo pactado?.»

869. ;Qué es contrato?—Conirato es
aquel acto por el cual dos ¢ mds personas se
transfieren mutuamente sus derechos obligdn-
dose 4 dar, hacer i omitir alguna cosa. Una
convencion cualquiera, sin solemnidades de
ninglin’ género y que tampoco va acompanada
de signos externos para obligar, se llama pacto.

870. Division de los contratos.—].os
juris-peritos suelen dividirlos en contratos vy
cuasi-contratos, nominados & innominados, onerosos
y graciosos, unilaterales y bilaterales; clasifican
en cuatro grupos los innominados; subdividen
los nominados en consensuales, reales, verbales y
escrifos; enumeran entre los consensuales la
compra-venta, arrendamiento, sociedad y mandato
y entre los reales el muituo, comodato, depdsito y
prenda; y, por tltimo, no dan ya la importan-
cia, que tavieron entre los romanos, 4 los ver-
bales y escritos, porque esta divisién es mds
bien formal que esencial. Tales divisiones y
subdivisiones son de importancia grande en la

e i

' Rey y Heredia.—Elementos de Etica, 10.2 edicion.

Madrid, 1879, pdg. 136.

2



197
ciencia de los derechos, pero no en la de los
deberes y por eso nos concretamos 4 lo dicho.

8%1. KEspecies de obligaciones que
narcen de todos los contratos.—Descan-
sando todos ellos sobre promesas solemnes,
para la Moral tan obligatorios son los pactos
como los contratos. Siempre que éstos versan
sobre materia determinada, licita y posible y
los otorgan personas hdbiles, con consenti-
miento deliberado y libre de dolo y de miedo,
producen obligaciones naturales, exigibles ante
la conciencia, lo mismo que otro deber moral
cualquiera; y cuando en los contratos concu-
rren - ademds las formalidades y requisitos ex-
ternos preceptuados por las leyes, producen
también  obligaciones civiles, exigibles ante los
tribunales de justicia. Siempre la obligacién
natural ha de ser el fundamento de la obliga-
cion civil; y aunque ésta no exista, el cumpli-
miento de aquélla es ineludible ante Dios v la
conciencia.

8%72. De la usura moralmente consi-
derada.—No es propio de unos elementos su-
marisimos de Moral, exponer de uno en uno
los deberes todos que producen los contratos
dichos (870); pero no podemos prescindir de
apuntar algo acerca de la usura. Sabido es que
el mutuo es un préstamo de consumo y el co-
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modato un préstamo de uso. En el primero es,
pues, donde cabe usura, la cual podemos defi-
nir en sentido lato y en sentido estricto. En
sentido lato, usura es todo miltuo con inlerés, y en
sentido estricto, todo maituo en el que, ademds de la
cosa fungible! 6 dinero prestado, por via de recom-
pensa se percibe un interés ilicito, 6 por falia de titulo
para percibirlo 6 por exceso de tasa. Mucho se
ha disputado entre los moralistas, economistas,
teologos y jurisconsultos acerca de la licitud de
la usura y la tasa del interés; pero la doctrina
mds racional y ortodoxa acerca del asunto, re-
ducida 4 su expresién minima, es como sigue.
El contrato de mituo es por naturaleza gratuilo
y segun el derecho natural y la moral cristiana
debemos prestar 4 nuestro prédjimo las cosas
fungibles que necesite, sin esperar de él en
cambio la menor recompensa: mutuum date, 1i-
Inl inde sperantes. Pero como, por una parte, el
trabajo acumulado en el capital puede ser y es
fuente de produccién y por otra nadie tiene
obligacién moral de socorrer 4 su projimo con

grave perjuicio propio, esto es, causindose 4 si

1 Cosas fungibles (de funoor, que ademds de ocuparse
en alguna cosa, significa también consumir, comer) son las
que se cuentan, miden 6 pesan y, al usarlas, se consu-
men; y 7o fungibles las que, aunque se desgasten 6 dete-
rioren con el uso, no se con sumen.
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mismo el mal que se intenta evitar, siguese de
aqui que no todos los préstamos 4 interés son
usurarios. «No hay usura cuando el que ha re-
cibido prestada una cantidad de dinero negocia
con ella y el prestamista le exige la parte de
ganancia que corresponde 4 su dinero, porque
€s suya en razon de que lo que produce una
cosa es del dueflo de la cosa: del otro serd el
producto de su trabajo, industria y habilidad?,»

8%73. Casos en que el cobrar interés
es licito.—Ahora bien, como no es ficil de-
terminar 4 priori si de la negociacién ha de re-
sultar ganancia, y pudiera no repartirse ésta
equitativamente, los moralistas enumeran los
casos en que es licito exigir un méddico interés
por el dinero prestado, que son los tres que si-
guen: 1.° Jucro cesante (lucrum cessans), es de-
cir, slempre que por prestar nuestro dinero
perdemos una ganancia cierta, esto es, cesa el
lucro que aquel capital nos producia; 2.° daiio
emergente (damnum emergens), es decir, cuando
nos resulten dafios y perjuicios por no ser po-
sible disponer 4 tiempo del dinero prestado;
Y 3.° peligro de perder el capital (periculum sor-
tis). El seis por ciento era antes en Espafia el

! Paley.— Principios de Filosofia Moral, traducidos por
Baeza, Madrid, 1841, pdg. 149.
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interes mdximo que podia pactarse en el prés-
tamo de dinero; pero la ley de 14 de Marzo
de 1856 aboli6 la dicha tasa legal, establecien-
do la libertad de contratacién. Sin embargo, la
veérdadera usura es hoy tan inmoral como antes,
-y tan vil y despreciable el usurero entonces
~ como ahnm y stempre.

8%7%. Deberes relatives & los bienes
morales de nuestro préjimo.—[os bienes
morales de nuestro préjimo (854) son tanto 6
mds dignos de respeto que los bienes materia-
les, y atentar contra aquéllos, es mayor injus-
ticia y mayor falta moral, si cabe, que atentar
contra estos, pues la mayor parte de los hom-
bres anteponen el honor, la fama y considera-
cién social 4 las riquezas mismas. Deber nuestro
es, por lo tanto, no cometer el que podemos
llamar latrocinio moral, alterando, disminuyen-
do ¢ destruyendo la riqueza moral de nuestros
semejantes.

87S5. Murmuracién, burla, maledi-
cencia y calumnia.—El| lenguaje, lo mismo
oral que escrito, es el mejor instrumento para
~cometer el latrocinio moral, v sus especies mds
graves y frecuentes reciben los nombres de
murmuracion, burla, maledicencia y calumnia.
La murmuracion consiste en hablar inconside-
radamente y sin necesidad de los verdaderos

C
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defectos del préjimo; la burla, en mofarse de
estos mismos defectos; la maledicencia en decir
~mal de nuestros projimos con el fin de envile-
cerlos y desprestigiarlos, y la calumnia, por
dltimo, en atribuir 4 otro, pecado 6 delito que
no ha cometido, con intencion de deshonrarle
y 4 veces de que sufra el rigor de las leyes.

876. Dificultad de la restitucion en
el latrocinio meral.—Sabido es que tnica-
mente por medio de la restitucion pueden re-
sarcirse los perjuicios que el latrocinio causa.
Posible es la restitucion de los bienes materia-
les, pues pueden devolverse ellos mismos 6 su
equivalente; pero no sucede asi con los bienes
morales. Dificilmente se devuelve el honor, la
fama, la consideracion social, etc., pues por lo
comun una vez perdidos no se recobran, aun-
que se empeiie en ello el calumniador mismo.
Hé aqui por que consideramos mds injusto ¢
inmoral el latrocinio de los bienes morales que
el de los materiales.




LECCION XCIlI.

Deberes de caridad.

8%7%. Definicion de la caridad.—.a ca-
ridad es una virtud sobrenatural que nos inclina
a amar 4 Dios por si mismo y al préjimo por
Dios. Con esta latitud entendida, la caridad es
el precepto tnico que encierra los mandamien-
tos todos y contiene los deberes de amor que
tenemos para con Dios y para con el projimo.
Enumerados ya lo primeros, trataremos tnica-
mente de los segundos. En sentido estricto con-
siste, pues, la caridad en querer bien & nuestros se-
mejantes y hacerles todo el bien posible.

B8YS. Sus elementos componentes.
De la definicion dltima se infiere que los ele-
mentos componentes de la caridad son dos, 4
saber: benevolencia, que consiste en amar 6 que-
rer bien 4 nuestros semejantes; v beneficencia,
que consiste en socorrerlos, haciéndoles todo
el bien posible. Cualquiera de estos dos ele-
mentos que falte no hay verdadera caridad.
Stne charitate opus externum nibil prodest*. Sin

Y De Imitatione Christi, lib, 1, cap. XV.
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caridad, esto es, sin amor, de nada sirven las
obras externas beneficiosas, y de la misma ma-
nera la benevolencia es estéril y estd como
muerta cuando no se traduce en obras benéfi-
cas. Se oponen 4 la benevolencia el odio, Ila
venganza, la envidia, la colera, la ingratitud,
el orgullo, el egoismo, la desatencién vy, en su-
ma, todo afecto malévolo que necesariamente
implica carencia de amor 4 nuestros semejan-
tes. Se oponen 4 la beneficencia, la prdctica del
mal, estado positivo, y la omisiéon del bien,
estado negativo.

879. En qué se diferencia la caridad
de la filantropia.—Consiste la filantropia! en
la simpatia natural 6 amor espontineo que los
hombres mutuamente se profesan, en virtud del
cual se ayudan y socorren unos 4 otros, sin te-
ner en cuenta para nada el precepto divino de
que nos amemos mutuamente. Por eso la filan-
tropia es un sentimiento meramente moral,
mientras que la caridad es una virtud sobrena-
tural: aquélla se funda en la simpatia producto
de la identidad de naturaleza, y ésta en el puro
y desinteresado amor al bien absoluto, que es
Dios, y 4 los bienes relativos, por Dios.

e P S ———

1 Del griego philos (®idog) amicus, amigo, y anibropos

(vBpmmag) homo, hombre.
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SK80. No son menos obligatorios los
deberes de caridad que los de justicia.
Aunque del examen superficial de sus respecti-
vas férmulas se desprende lo contrario, no son
menos obligatorios los deberes de caridad que
los de justicia. Unos y otros se imponen 4 la
voluntad con igual imperio. El hombre no ha
nacido tnicamente para permanecer cruzado de bra-
208 10 cometiendo injusticias, nicausando perjuicios
de minguna clase a su préjimo. La misma natura-
leza le inclina 4 ayudar y socorrer a sw hermano
menesteroso. Sobre todos los hombres, de todo
sexo, edad y condicion pesan, por consiguien-
te, tanto los deberes de caridad como los de
justicia: éstos nos atan las manos, pero aquéllos
las ponen, con -nuestros bienes, al servicio de
nuestros semejantes. Y no se diga que sélo los
ricos pueden ejercer la caridad, porque practi-
cas caritativas son también los servicios perso-
nales, los consejos y otros oficios, para el ejer-
cicio de los cuales basta ser hombre. Verdad -
es que los deberes de justicia son constantes, &
intermitentes los de caridad; pero esto se refiere
a la prdctica de unos y otros y no es obsticulo

para que ambos graviten de igual manera so-
bre la conciencia.

881. De la limosna y su division en
corporal y espiritual.—En sentido estricto
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la palabra limosna se aplica unicamente 4 los
- socorros en metdlico 6 de cosas fungibles (872)
que se dan 4 los menesterosos; pero en sentido
lato limosna es todo auxilio, material 6 moral,
que prestamos 4 nuestro préjimo con el fin de
que satisfaga sus necesidades, lo mismo corpo-
rales que animicas. Si el auxilio sirve para lo

primero, le llamamos limosna corporal y si para
lo segundo limosna espiritual. El deber de dar
limosna que sobre todos pesa en proporcién 4
la fortuna de cada uno, nace del derecho in-
cuestionable que el pobre tiene 4 satisfacer sus
necesidades, lo cual seria imposible si los ricos
no repartiesen entre los pobres sus sobrantes.

882. Deberes de caridad para con
- el cuerpo de nuestros semejantes.—Son
muchos; pero los principales enumerados estdn
en las obras de misericordia corporales, que son
las siete siguientes: I1.* visitar 4 los enfermos;
2.* dar de comer al hambriento; 3.* dar de be-
ber al sediento; 4.* dar posada al peregrino;
5. vestir al desnudo; 6.* redimir al cautivo, y
7.5 lenterrar a los muertos.

$83. Deberes de caridad para con
el alma de nuestros semejantes.—Tam-
bién son varios, pero los principales estdn enu-
merados en las obras de misericordia espiritua-
les, que son las siete siguientes: 1.* ensefiar al



206

que no sabe; 2.* dar buen consejo al que lo ha
de menester; 3.* corregir al que yerra; 4.* per-
donar las injurias; §.* consolar al triste; 6.* su-
frir con paciencia las flaquezas de nuestros pro-
jimos, y 7.* rogar 4 Dios por los vivos y di-
funtos.
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LECCION XCiV.

De la sociedad en general.

88%. KFundamento de los deberes
propiamente dichos sociales en gene-
ral.—La sociedad es natural al honibre, por lo
cual en ella vive, relacionado con sus semejan-
tes por medio de un comercio continuo. Estas
relaciones intimas, naturales é hijas del hecho
primitivo de la asociacion, unaswveces, y adven-
ticias, otras, dan origen a derechos y obliga-
ciones, que tienen su fundamento racional en
las prescripciones de la ley moral, conocidas
por medio de la conciencia, y su fundamento
real en el hecho mismo de la asociacion.

885. Definicion de la sociedad.—].3
sociedad en general puede definirse diciendo,
que es una agrupacion de personas, que bajo la
misma direccion y por medios idénticos se pro-
ponen conseguir los mismos fines. En toda so-
ciedad son, por lo tanto, indispensables los tres
clementos siguientes: 1.° personas asociadas;
2.° autoridad social, y 3.° vinculos 6 lazos so-
clales, que ligan 4 los asociados entre si y con
la autoridad.
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8$86. La sociabilidad es natural "al
hombre.—Entendemos por sociabilidad 1a ten-
dencia que el hombre tiene 4 vivir en trato
continuo ¢ intimo con sus semejantes, forman-
do agrupaciones personales que se llaman
sociedades. Esta tendencia es natural & irresis-
tible; tanto, que asi como decimos que el ele-
mento natural y propio del pez es el agua, asi
podemos afirmar también que la sociedad es el
elemento propio y natural del hombre. Ha na-
cido el hombre para vivir en sociedad y sélo
en la sociedad puede desarrollarse convenien-
temente, logrando los fines préximos y prepa-
rando el fin ultimo para el cual ha sido creado.
Se prueba esta tesis: 1.° por el hecho mismo,
universal y constante, de encontrar siempre al
hombre viviendo en sociedad; 2.° por las nece-
sidades fisicas, intelectuales y morales del hom-
bre, las cuales sélo en la sociedad pueden tener
satisfacciéon cumplida; 3.° por el precioso don
de la palabra, concedido indudablemente para
que los asociados comuniquen entre si; 4.° por
la simpatia instintiva que nos arrastra hacia
nuestros semejantes, y 5.° por el dictamen
mismo de la razon, que considera como obli-
gatorias la benevolencia y beneficencia para con

nuestros projimos, las cuales suponen vida so-
cial.
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88%7. Ligera refutaciéon de las des-
acreditadas teorias acerca de la socia-
bilidad de Hobbes, Spinosa y Rous-
seau.—No faltan filésofos, que contra lo sos-
tenido en el nimero anterior, afirman que el
aislamiento, la vida errante y salvaje componen
el verdadero estado natural del hombre. Los
mds notables entre ellos son Hobbes, Spinosa
y Rousseau, los cuales atribuyen la formacién
de las sociedades actuales, el primero 4 la Suer-
1@, el segundo 4 la astucia, y el tercero al pacto
social. Todos tres convienen en que las socie-
dades han sido artificialmente instituidas por el
hombre, contra cuya afirmacién pueden opo-
nerse las razones apuntadas en el niimero ante-
rior. Descendiendo ahora 4 detalles, inutil es
repetir contra Hobbes lo ya dicho (744). La
guerra de todos contra todos es un hecho anor-
mal y violento, que pugna con los sentimientos
AMIstosos y pacificos tan placenteros al hombre.
La fuerza, por si sola, no explica tampoco la
formacién y conservacion de las sociedades, las
cuales descansan sobre fundamentos morales
mas solidos. La verdadera ley, por tltimo, se
apoya en la ‘justicia y no siempre consiste en
la voluntad del mds fuerte, como afirma la des-
potica teoria de Hobbes. La astucia de Spinosa
no es mejor clave para explicar la constitucién

14
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de las sociedades. No siempre mandan los mds
inteligentes y astutos: la fuerza ¢ la audacia
ponen 4 veces el poder social en manos poco
diestras, contra las cuales luchan en vano la
sagacidad y la inteligencia. Por ultimo, el fan-
tdstico pacto social de Rousseau no puede soste-
nerse ni como hecho historico, pues en ninguna
parte se ha encontrado el menor documento,
la tradicién mds insignificante, ni el mas pe-
quefio indicio acerca de su existencia; ni como
hipbtesis, porque al suponer que los hombres
renunciaron al estado salvaje, sacrificando pat-
te de su libertad con el fin de que se les garan-
tizase el resto y con el proposito de disfrutar
de las ventajas y comodidades sociales, se dan
por conocidas y experimentadas cosas que nun-
ca habian tenido lugar y que nadie, por lo tan-
to, podia conocer, ni presumir siquiera.

8$88. ;Cuantos y cuales son los fun-
damentos sociales mas importantes?
Cuatro: la religion, la familia, la propiedad y la
libertad. La sociedad estd fuera de su asiento y
camina 4 su ruina siempre y cuando falte alguno
de los grandes principios 6 instituciones funda-
mentales dichas. Como decia cierto sabio de
la antigiiedad, mds facil es encontrar una ciu-
dad construida en los aires que un pueblo sin
veligion. La sociedad por excelencia es la fami-
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lia, elemento y tipo de las sociedades todas.
Suprimase la familia y los vinculos sociales que-
dan rotos y las sociedades politicas en vias de
disolucion. La propiedad es el complemento de
la personalidad, el mejor estimulo para el tra-
bajo y el sostén de la familia. Por ultimo, la
libertad es el principio de la responsabilidad in-
dividual, sin la que no son posibles los pueblos
verdaderamente morales y cultos.

$89. Socialismo: su refutacion.—Son
escuelas socialistas todas aquellas que, con el
pretexto de corregir las imperfecciones socia-
les, inherentes 4 lo humano, socavan la socie-
dad hasta sus cimientos y se proponen alterar,
no la organizacion 6 forma de las grandes ins-
tituciones sociales, sino su esencia. Unos atacan
principalmente la religién, como los ateos, im-
pios, materialistas ¢ incredulos de todo género.
Atacan otros preferentemente la familia, como
los fourieristas, 6 partidarios de Fourier. Se
ensanan estos, los comunistas p. ej., con la
propiedad. Y no falta, por ultimo, quien 4 fin
de robustecer la libertad, la exajera y saca de
quicio, convirtiendo 4 los pueblos en esclavos
de su desenfreno demagdgico, 6 en subditos
desventurados de algin dictador liberticida.
Bajo cualquier aspecto que se mire, el socialis-
mo es siempre antinatural, contraproducente y
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demoledor. Aseméjanse los socialistas al mé-
dico que, para curar una dolencia cualquiera,
mandase que le cortaran la cabeza al enfermo.

S90. Comunismoe: su refutacion.—En-
tre las diferentes escuelas socialistas apuntadas,
merece particular atencion el comunismo, que
se propone no solo una nueva organizacion de
la propiedad, sino tambien la abolicion de la
propiedad individual para reemplazarla por la
comiin 6 colectiva de los Estados. Segun los co-
munistas, todos los hombres tienen igual dere-
cho al disfrute de las cosas todas apropiables;
de donde infieren la justicia y conveniencia de
un nuevo y equitativo reparto de las propieda- .
des existentes; O la formacion de un acervo
comun con toda la riqueza publica, que admi-
nistre el Estado y cuyos productos se repartan
por igual entre todos los ciudadanos. El comu-
nismo es absurdo y tan impracticable de aque-
lla manera como de esta. «Semper pauperes
habetis vobiscum?!.» Siempre habrd pobres en-
tre vosotros, dijo N. S. Jesucristo, y esta des-
igualdad es hija de las desigualdades naturales
existentes entre los hombres. Son unos fuertes,
trabajadores y econdémicos, y otros, por el
contrario, débiles, holgazanes y dilapidadores:

1 S. Matth., cap; XXVI, v. 11.
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necesariamente los primeros aumentan su for-
tuna y la derrochan los segundos. Supongamos
posible un nuevo y equitativo reparto de la ri-
queza publica, ¢durarfa mucho esta igualdad?
Menos tiempo aun del empleado en hacer el
reparto. Por otra parte, conviértase la propie-
dad individual en colectiva, aunque sea el Es-
tado quien la administre, ¢ inmediatamente
desaparecerd el estimulo, el ahorro y el trabajo
mismo, quedando todos convertidos 4 la pos-
tré en igualmente pobres, cuando se quiso ha-
cerlos igualmente ricos. De cualquier manera
que se considere el comunismo es un absurdo
teorico y una injusticia impracticable. |

S891. Kspecies de sociedades.—En-
contramos entre los hombres sociedades natu-
_ rales y artificiales, derivadas aquéllas de la mis-
ma naturaleza, condiciones y necesidades del
hombre y producto éstas de la convencién y
libre arbitrio. Las primeras son completas pot-
que miran al fin del hombre todo y se propo-
nen la felicidad de los asociados; é incompletas
las segundas, porque tienen por objeto la con.
secucion de fines particulares, para los cuales
unicamente se agrupan los asociados: 4 este
numero pertenecen todas las sociedades mer-
cantiles, literarias, recreativas, etc., y los debe-
res que en tales sociedades se originan hay que
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estudiarlos al tratar de los contratos. Tres son
Jas sociedades naturales 6 completas, a saber:
doméstica, civil y religiosa. Sociedad doméstica es
toda agrupacion de personas, que al amparo del
hogar 6 de la casa, viven unidas entre si por
vinculos de sangre 6 de amor. La ponemos 4
la cabeza de las sociedades naturales porque
parece formada por la naturaleza misma de los
asociados: su nombre genérico es familia. So-
ciedad civil 6 politica es la agrupacién de fami-
lias unidas entre si por vinculos geograficos,
histéricos, legales, morales, etc., que viviendo
bajo el mismo régimen, se proponen la mayor
felicidad temporal de los asociados. Estas so-
ciedades se llaman estados 6 naciones. Sociedad
religiosa, por ultimo, es la agrupacion de per-
sonas, familias y naciones, que profesando la
misma fé y practicando el mismo culto, se pro-
ponen la consecucion de su felicidad eterna.
La sociedad doméstica 6 familia se subdivide
en conyugal, paterna y heril, segin que la aso-
ciacion exista entre marido y mujer, entre pa-
dres ¢é hijos, 0 entre amos y criados.
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LECCION XCV.

De la sociedad conyugal.

892. Definicion del matrimonio.—50-
ciedad conyugal 6 matrimonio es aquel contrato .y
sacramento @ la veg que consiste en la union indiso-
luble de un solo hombre con una sola mujer para la
procreacion, educacion de los hijos y miituo awxilio
de los conyuges. Se da este nombre 4 los asocia-
dos 0 contrayentes (de conjugium, yugo.comun)
para significar que ambos estdn sujetos el uno
al otro; asi como ‘la palabra matrimonio (de
matris munus) significa oficio 6 cargo de la ma-
dre, porque sobre ¢sta principalmente pesan
los dolores y penas de la sociedad conyugal.
De igual manera entendieron ya los romanos
el matrimonio llamdndole, con Modestino, con-
sortium ommis vite!, consorcio de toda la vida,
y asi se expresa también nuestra ley de Partida
cuando lo define: cayuntamiento de marido €
de mujer, fecho con tal entencion de benir

e e

Yoo L 1o D de nuplis,
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siempre en uno, ¢ de non se departir; guar-
dando lealtad cada uno de ellos al otro, ¢ non
se ayuntando el varon 4 otra mujer?.»

K893. Del matrimonio como sacra-
mento.—Conviene distinguir en el matrimonio
el contrato natural, el sacramento y el contrato
civil. Como contrato nataral fué instituido por
Dios en el Paraiso cuando formdé 4 Eva carne de
la carne de Addan y bueso de sus huesos, v los ben-
dijo diciéndoles: creced y multiplicaos. Este con-
trato fué elevado por N. S. Jesucristo 4 la dig-
nidad de sacramentoy sacramento grande, como
dice el Apostol, segtin unos en las bodas de
Cand de Galilea; segun otros cuando dijo 4 los
fariseos: quod Deus conjunxit homo non separel?,
lo que Dios ha unido no lo separe ¢l hombre,
y segun alguno durante los cuarenta dias que
mediaron entre la Resurreccion y la Ascension.
Como sacramento tiene la virtud ‘de causar la
gracia unitiva en los casados y no es legitimo
ni valido si no se celebra i facie Ecclesie, ante
el pirroco y dos testigos y segun los ritos esta-
blecidos por la liturgia eclesidstica. Esta es la
doctrina del Concilio de Trento y del Syllabus.
Como se vé, para que el matrimonio santifique

L iPogat20ley 1.8
2 Matth., cap. 19, v. 6.0
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4 los conyuges, mds que su unidn carnal, se
requiere la fusién de sus dnimos en uno solo.

89%4. Del matrimonio como contrato.
El matrimonio es también un verdadero con-
trato civil, que se perfecciona por el mutuo y
libre consentimiento de los contrayentes. Como,
sacramento lo estudia la Teologia y la Iglesia
es la inica autoridad competente para legislar
respecto a su administracion; pero como con-
trato lo estudian la Moral y el Derecho y bajo
este solo aspecto lo formaliza y regula la ley
civil. No se olvide, sin embargo, que entre ca-
tolicos no puede separarse el contrato del sa-
cramento, ni viceversa, pues son una misma
cosa, de manera que donde no hay sacramento
no puede haber verdadero contrato, sino 4 lo
sumo concubinato mas 6 menos legal ¢ disfra-
zado, y que no hay sacramento donde no estd
~ Jesucristo causando la gracia, por si, 6 por me-
diacién de los ministros de la Iglesia, dela cual
es fundador divino.

895. Ministro, materia y forma del
matrimonio.—Mucho han disputado los ca-
nonistas acerca del ministro del matrimonio,
sosteniendo unos, que lo es el parroco 6 sacer-
dote que lo bendice y autoriza, y otros, que son
los contrayentes mismos. Esta es, hoy dia, la
- opinion mds generalizada, aunque no faltan
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algunos que sostienen aquélla. Componen la
materia del matrimonio los cuerpos de los cén-
yuges, y consiste la forma en el consentimiento,
indispensable tanto al sacramento como al con-
trato. Los contrayentes deben de ser hdbiles
natural y legalmente, y el consentimiento libre,
muino, expreso v de presente.

896. Santidad y necesidad del ma-
trimonio.—El matrimonio, como todos los
sacramentos, es sanfo, porque lo instituyo el
Santo de los santos, Jesucristo; porque santi-
fica 4 los casados, concediéndoles gracia espe-
cialisima para el cumplimiento de sus deberes
y logro de sus fines, y porque en dicho estado
han vivido muchos santos que hoy veneramos
en los altares. El matrimonio es ademds nece-
sario para la conservacion de la especie huma-
na; para la natural y legitima satisfaccion del
apetito genésico, y para que los casados, uni-
dos por los dulces lazos del mituo amor, hagan
vida feliz ¢ higi¢nica. «Sin embargo, esta ne-
cesidad final 6 por parte del fin que correspon-
de al matrimonio, no se refiere directamente 4
cada individuo, sino 4 la multitud colectiva; de
manera que solo tiene relacién necesaria y fuer-
za obligatoria per se respecto 4 la sociedad, y
consiguientemente de los encargados de su con-
servacion y propagacion. Con relacién 4 los
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individuos solo tiene fuerza obligatoria per acci-
dens, 0 sea en casos excepcionales, en que la
conservacion y propagacion de la especie no
pudiera realizarse sin el concurso de individuos
determinados’.» No pueden ser pues mds absut-
das las declamaciones del racionalismo contra
el celibato eclesidstico y los votos perpétuos de
castidad. Esto no obsta para que reconozcamos
de buen grado la utilidad social del matrimonio
y la conveniencia de que se propague y funde
sobre solidas bases religiosas y legales.

89%7. Fines del matrimonio.—[.o0s fines
del matrimonio, que indicados quedan en la
definicion (892) son tres: 1.° la procreacion;
2.° la educacion de los hijos, y 3.° el miituo auxi-
lo de los conyuges. Posible es alcanzar el prime-
ro de estos fines por medio de uniones ilicitas;
pero el gran fin social del matrimonio no con-
siste unicamente en dar la vida 4 otros seres
semejantes 4 nosotros, sino en educarlos de
manera que sean verdaderos racionales, utiles
a la sociedad.

8$98. Condiciones esenciales del ma-
trimonio.—Dos son las condiciones esenciales
del matrimonio, que indicadas quedan también

1 Fr. Zeferino Gonzédlez, Filosofia Elemental, t. 1I,
pdg. 506, Madrid, 1876.
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en la definiciéon, 4 saber: 1.2 unidad y 2.2 in-
disolubilidad. Consiste la unidad en que el ma-
trimonio lo contraigan un solo hombre con una
sola mujer, vy la indisolubilidad en que el lazo
matrimonial no se desate 6 rompa mas que
con la muerte de uno cualquiera de los cén-
yuges.

899, Estados gue se oponen a Ia
unidad: peligamia y poliandria.—Opo6-
nense 4 la unidad del matrimonio la poligamial,
que consiste en la union legal y simultdnea de
un hombre con varias mujeres, y la poliandria®
0 poliviria, que consiste en la uniéon legal y si-
multdnea de una mujer con varios hombres.
Aunque la poligamia no se opone al fin prima-
rio del matrimonio, esto es, 4 la procreacidn,
si es contraria 4 los secundarios, 4 saber: Ia edu-
cacion de los hijos, el mutuo auxilio de los
conyuges, el amor y compromisos reciprocos,
la tranquilidad del hogar domeéstico, etc. ‘La
poligamia hace del marido un déspota del ho-
gar, de las mujeres instrumentos de placer, y
de los hijos enemigos irreconciliables, no her-

1 Del griego polits (wodbs) multus, mucho vy ganos
(?E:{EJ.EJQ) nuptice, bodas.

2. Del griego polis (mokic)  multus, mucho y aner
(dwip) vir, varn.
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manos. La poliandria es contraria al derecho
natural primario y secundario, pues rara vez se
logra por su medio la procreacion y nunca la
educacién de los hijos, por ser el padre incier-
to; ni el mutuo auxilio de los conyuges por la
preponderancia que la mujer tiene sobre los
maridos.

900. Actos que se oponen ala indi-
solubilidad: repudiec, nulidad y divercio.
‘Generalmente suele decirse que el divorcio, 6
separacion de los conyuges, es el acto tunico
que se opone 4 la indisolubilidad y se divide el
divorcio en perfecto & imperfecto, segin que se
rompa 0 no el vinculo matrimonial y queden 6
no los separados en libertad para casarse de
nuevo; pero esta doctrina confunde el divorcio
perfecto con la nulidad 6 aplica cuando menos
impropiamente la palabra divorcio. Para mayor
exactitud diremos, pues, que los actos que se
oponen mds 0 menos directamente 4 la indiso-
lubilidad del matrimonio son tres: 1.° repudio,
2.° nulidad, y 3.° divorcio. Cuando por su pro-
pia autoridad el marido arroja de su casa 4 la
mujer para tomar otra, el acto se llama repudio.
Practicaron el repudio los griegos, romanos y
judios. Consiste la nulidad, no en romper el
vinculo conyugal, sino en declarar que nunca
ha existido por no haber verdadero matrimo-
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nio. Algunas declaraciones de este género ha
hecho y hace la Iglesia catolica. Por ultimo, se
debe llamar divorciot unicamente 4 la separacion
material de los conyuges, que por justas y ca-
nonicas causas permite la Iglesia, pero sin que
queden los conyuges en libertad para casarse
nuevamente. No hay divorcio posible respecto
al verdadero vinculo matrimonial: la muerte de

uno cualquiera de los esposos es lo unico que
lo rompe.

901. De la autoridad conyugal.—Sin
autoridad no hay sociedad posible. Por lo tan-
to, aunque el marido considere y trate 4 la
mujer como su igual y compafiera, uno de los
dos ha de ejercer necesariamente la autoridad
conyugal. Por naturaleza corresponde ésta al
marido, porque el hombre tiene para el mando
condiciones de que carece la mujer. Aquél es
fuerte, ésta débil; predomina en el primero la
cabeza sobre el corazén, al paso que la segun-
da, toda imaginacién y sentimiento, vive casi
exclusivamente de afecciones. Con razén dijo
el Sefior 4 la primera mujer: sub viri polestate
eris y San Pablo aconseja que la mujer esté su-
misa & su marido en todas las cosas.

1 Del latin divertere, apartarse, separarse.
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902. Deberes del marido para con
Ia mujer.—A] estudiar el matrimonio con-
viene distinguir: 1.° deberes del marido para con
la mujer; 2.° deberes de la mujer para con el ma-
rido, y 3.° deberes comunes a ambos conyuges. Los
principales deberes del marido para con su mu-
jer son: protejerla, dirigirla, considerarla, no
como cosa, ni siquiera como esclava, segun
hacia el paganismo, sino como persona moral
y compafiera, y hacer frente con su trabajo y
buen gobierno 4 las necesidades econdémicas
del matrimonio.

903. Deberes de la mujer para con
el marido.—Los principales deberes de la mu-
jer para con el marido son: obedecerle en todo
lo que no sea pecado ni delito, ni se oponga 4
los derechos que no perdié por el matrimonio;
prestarle en todo sumision obsequiosa; respe-
tatle; endulzar sus penas; hacerle agradable
el hogar doméstico; gobernar con limpieza y
acierto el interior de la casa, y administrar
economicamente los fondos que recibe de su
marido para las atenciones domésticas.

90%4. Deberes reciprocos y comu-
nes a marido y mujer.—Son deberes re-
ciprocos y comunes 4 marido y mujer el
amor, el cual no ha de ser exaltado sino tran-
quilo para que dure tanto como la vida; la fide-
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lidad, que, contra la opinion vulgar, es tan
obligatoria para el hombre como para la mujer;
la continencia, compatible con el fin primario
del matrimonio; el pudor hasta en sus tratos
mds intimos, y la asistencia esmerada y asidua,
Los casados faltan 4 sus deberes por medio del
rencor, disputas, rinas, malos tratamientos,
adulterio, abandono, disipacion, embriaguez,
mal humor, avaricia, celos infundados, etc.




LECCION XCVI.

De la sociedad paterna.

D05. Definicién de la sociedad pa-
terna.—La segunda especie de sociedad do-
mestica esla paterna, que consiste en la reunidn
de padres ¢ hijos, ligados entre sf por medio
de los vinculos de la sangre y del amor. No
hay amor mds intenso y mds puro 4 la vez que
el que los padres profesan 4 sus hijos y los hijos
a sus padres. Lasociedad paterna es el término
y complemento natural de] matrimonio. -

DO6. Autoridad paterna.—En la socie-
dad paterna conviene distinguir dos elementos:
uno directivo, que son los padres, v otro diri-
gido, que son los hijos. Por derecha natural,
divino y humano, radica en los primeros la
autoridad 6 patria potestad, sin la cual seria
imposible la sociedad paterna y la educacion
de los hijos. Considerada la patria potestad co-
mo un derecho, reside eminentemente en el
padre, aunque nuestras leyes la conceden tam-
bién 4 la madre viuda; pero aqui tratamos de
la patria potestad como deber, y bajo este as-

15
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pecto tan obligada 4 su ejercicio estd la madre
como el padre.

90%7. Fundamento y alcance de la
patria potestad.—La autoridad paterna o
patria potestad es la mds natural y augusta de
las autoridades. Los padres comparten con Dios
mismo la creacion, determinando la existencia de
los hijos. De aqui que éstos consideren con ra-
z6n 4 sus padres como los representantes legi-
timos del Padre universal y providente que estd
en los cielos. El hijo no solamente debe 4 sus
padres la existencia material, sino también la
conservacidon, producto de incesantes desvelos
y cuidados, y, lo que vale algo mis, la educa-
cion 6 perfeccionamiento moral. Los padres no
podrian ademds cumplir con los santos fines de I
sociedad paterna si no estuviesen reveslidos al efecto
de la autoridad mecesaria. Estas son las ragones y
fundamento de la patria potestad. Dicha autoridad
no es, sin embargo, absoluta y omnimoda co-
mo, lo fué entre los romanos y lo es aun en
ciertas tribus salvajes, y como lo estd indicando
la significacion etimologica de la palabra fami-
lia (primitivamente famulia, de famulus, escla-
vo). Gracias al cristianismo, ni los hijos son
considerados como cosas enajenables, ni si-
quiera como esclavos, sino como personas, 4
las cuales hay que dirigir mds con el amor que
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por el terror; ni los padres tienen ya derecho
de vida y muerte sobre sus hijos. Los padres
deben de estar dotados dela autoridad necesaria
para criar, cotregir, perfeccionar y educar 4 sus
hijos, pero nada mds. La educacién de los hijos
es, pues, el fin primordial de la sociedad pater-
na, y la patria potestad es el médio ¢ requisito
indispensable para la consecucién de aquel fin.
La educacion es un deber: la patria potestad un
derecho. Cumplido el deber, cesa ¢l derecho:
logrado el fin, el medio es completamente in-
util. Termina, pues, la patria potestad cuando los
hijos estan ya completamente criados y educados, lo
cual se verifica, segin nuestras leyes, cuando
llegan 4 la mayor edad y empiezan 4 ser perso-
nas sui juris.,

908. Propiedad patrimonial.—] 3 pa-
labra patrimonio (de patris munus, oficio 6 cargo
del padre) significa que sobre el padre pesa el
deber U oficio de adquirir los recursos 6 bienes
necesarios para el sostenimiento de su mujer &
hijos. La crianza y educacién de éstos hasta
darles oficio 6 carrera seria imposible sin ri-
queza patrimonial. El patrimonio es, pues, el
complemento de la patria potestad, y puede
considerarse como un deber correlativo 4 este
derecho. Corresponde por lo tanto al padre la
adquisicion, fomento y administracién de los
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bienes patrimoniales, y por ende de los que al
patrimonio familiar aporten la mujer y los hi-
jos no emancipados.

3509. Autoridad materna.—la crianza
y educaciéon moral de los hijos infantes es mds
propia de la madre que del padre, 4 cuyo fin
aquélla necesita’ estar también investida de
cierta autoridad semejante 4 la de éste. Dicha
autoridad materna ha sido siempre reconocida
y acatada por el instinto filial, y estd ademds en
perfecta armonia con lo que la razon dicta.
Cuando el padre falta, la madre hace sus veces,
y en ella se condensa y reune la autoridad de
ambos conyuges. Bien han hecho nuestras le-
yes al conceder patria potestad 4 la madre
viuda. |

D10. BDeberes delos padres paracon
los hijos.—Los principales deberes de los pa-
dres son los siguientes: Amar racionalmente 4
sus hijos, no de una manera frenética y absurda
0 con ternura afeminada, meticulosa y perjudi-
cial; criar y mantener, lo mismo 4 los hijos le-
oitimos que 4 los naturales, hasta que se ganen
la subsistencia y puedan satisfacer sus principa-
les necesidades por si mismos; educarlos conve-
nientemente para que sean virtuosos y con el
tiempo hombres utiles 4 si mismos y 4 la socie-
dad; snstruirlos en sus deberes religiosos y mo-
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rales, para lo cual no necesita el padre ser un
sabio, pues este importantisimo deber se cum-
ple haciéndoles aprender el Catecismo; edificar-
los con permanente y buen ejemplo; darles oficio
0 carrera; y no violentar su vocacidn para tomar
estado.

911. Deberes delos hijos para con
los padres.—Los principales deberes de los
hijos son éstos: Amar cordialmente 4 sus pa-
dres; manifestarles firme y perpétua gratitud
por los innumerables beneficios que de ellos
han recibido; obedecerles en todo lo que no sea
contrario 4 la religién y 4 la moral; honrarlos
y reverenciarlos constantemente, aunque su con-
ducta fuese reprensible; disimular sus defectos y
rarezas, complaciendoles siempre que se pueda;
socorrerlos en sus penalidades y trabajos, y man-
tenerlos, si lo necesitan.

212. Terminada la patria potestad
sterminan también los deberes de los
hijos para con los padres?—E| deber de
la obediencia cesa conla emancipacién del hijo,
que llega 4 ser jefe de una nueva familia: pero
no cuando, aunque haya llegado 4 la mayor
edad, continta viviendo con su padre y bajo
su dependencia material. Los deberes de amor
y agradecimiento para con los padres no ter-
minan nunca. En todo estado y condicién
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pueden éstos cumplirse «prestindonos 4 su vo-
luntad, aunque sea contraria 4 nuestro propio
gusto y 4 nuestro propio parecer, siempre que
lo que quieran no sea moralmente malo, ni
enteramente incompatible con nuestro bienes-
tar; procurando proporcionarles satisfacciones,
prevenir sus deseos y sosegar sus inquietudes,
asi en las cosas pequefias como en las grandes;
contribuyendo, si es necesario, 4 su manteni-
miento, conveniencia y comodidades; hacién-
doles compaiia, atinque tengamos que privar-
nos de las diversiones y placeres que mds nos
gustan; cuiddndoles y asistiéndoles con amor,
respeto y agrado en sus enfermedades y dolen-
cias; soportando sus flaquezas y debilidades,
asi de alma como del cuerpo, su mal humor,
sus maneras poco 4 la moda, descuidadas 6
austeras, y aquellos hdbitos incémodos que se
suelen contraer en una edad avanzadal.»
913. Paternidad moral.—Padre es, no
solamente el que engendra al hijo, sino tam-
bien el que lo educa, instruye y perfecciona sus
tacultades intelectuales y morales. Desempefian
esta importantisima misidén en la sociedad los
sacerdotes, maestros, autoridades, consejeros,
ancianos, y en una palabra, los mayores en edad,

- —

1 Paley citado, pdg. 269.
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dignidad y gobierno, en los cuales podemos
ver una especie de paternidad moral sobre los
menores, que por lo mismo deben respetarlos,
honrarlos, y por gratitud natural, hasta que-
rerlos.

914. Deberes de los discipulos para
con los maestros.—En sus relaciones con
los discipulos, los maestros ocupan un puesto
andlogo al de los padres en sus relaciones con
los hijos. Si 4 nuestros padres debemos la exis-
- tencia, a nuestros maestros debemos la instruc-
cion y educacion moral, que muchas veces va-
len mds que la misma vida. El discipulo estd,
pues, obligado 4 respetar 4 su maestro, como
todo 111fe1‘10r debe respetar 4 su superior; 4
obedecerle con docilidad, por conveniencia
no por miedo, en cuanto 4 la instruccidn se
refiera; 4 honrarle como es debido y teniendo
en cuenta que la honra y reputacién del maes-
tro trascienden 4 los discipulos, y 4 agrade-
cerle, por ultimo, cuantos beneficios le dispen-
sa. En esta materia conviene no olvidar nunca
que la severidad del profesor y los castigos que
umpone 4 sus discipulos (para bien de éstos
siempre) son mds de agradecer que su toleran-
cia y bondades, aparentes muchas veces.

e e i R S
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LECCION XCVII.

De la sociedad heril.

- 915. Definicion de la sociedad heril.
Damos el nombre de sociedad herilt 4 la for-
mada entre amos y criados, unidos entre si por
los vinculos del afecto y del interés reciproco.
Es sociedad natural porque el hombre necesita
frecuentemente de la cooperacién y servicios
de sus semejantes para el logro de los fines
domésticos y sociales, y porque viviendo los
criados bajo el mismo techo que los amos, se
aficionan mituamente hasta el punto de que los
criados concluyen por formar parte de las fami-

lias de sus amos: esto quiere decir familiares,
denominacidn que se les da 4 veces.

916. Diferencia entre esclavo, sier-
vo y servidor.—El esclavo més bien que per-
sona es una cosa enajenable, sobre la cual tiene
el dueio derecho de vida y muerte; el siervo es

" Del latin herus, amo, duefio, sefior, padre de familia.
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una persona, que carece de libertad externa y
sobre cuyo trabajo y productos pesa el dominio
enajenable del amo; y servidor & criado es el
hombre libre, que voluntariamente arrienda sus
Servicios.

D17. Caracter de la sociedad heril
en los tiempos modernos v cuiando pue-
de considerarse perfecta.—Componen la
sociedad heril los amos y sus sirvientes, sean
esclayos, siervos 6 criados, aunque en la actua-
lidad la sociedad heril puede considerarse re-
ducida 4 la que existe tinicamente entre amos ¥y
criados. Prescindiendo de la necesidad que el
hombre tiene de la cooperacién de sus seme-
jantes y de la simpatia natural que engendra el
hdbito del trato, el fundamento de la sociedad
heril moderna es el contrato consensual de
arrendamiento de servicios. La libertad es pues
su caracter distintivo, asi como en los pue-
blos antiguos lo era la fuerza. En otros térmi-
nos: modernamente se instituye la sociedad heril por
el mituo y libre consentimiento de los asociados &
contratantes, y la consideramos perfecta cuando los
criados se identifican con sus amos hasta el punto
de mirarse rectprocamente como miembros de la
misma familia, cumpliendo unos y otros sus
deberes respectivos, no por obligacién civil na-
cida del contrato, sino por obligacién natural
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hija de la indole misma de la sociedad y del
respeto y carifio mutuos, que se profesan amos
y criados.

918. Deberes de los amos para con
los eriados.—Los principales deberes que los
amos tienen para con sus criados son éstos:
pagarles puntualmente el salario convenido;
mantenerlos de manera que sus necesidades
fisicas queden satisfechas y reparadas por com-
pleto sus fuerzas; no imponerles mayor trabajo,
ni exigirles otros servicios que los estipulados;
eximirles de todas aquellas ocupaciones perju-
diciales 4 su salud; remunerar los servicios
extraordinarios 0 no convenidos, que volunta-
- rilamente prestan; ampararlos y socorrerlos, no
solo mientras sirven, sino también y con pre-
ferencia cuando se hayan inutilizado en el ser- -
vicio de sus amos; instruirlos en los deberes
morales y religiosos, ensefidndoles el Catecismo
de la doctrina cristiana; darles buen ejemplo;
vigilar sus costumbres; concederles el tiempo
necesario para la practica de sus deberes todos;
estimularles 4 cumplirlos; tratarlos con la con-
sideracion y dulzura que su dignidad racional é
nferior condicién reclaman; castigar con seve-
ridad y entereza, pero sin ira, las faltas come-
tidas con mala intencidn, y ser indulgentes con
las que proceden de ignorancia & torpeza; &
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inspirarles, por ultmm con el buen trato y

la debida canec;pmndencm, amor respetuoso y
fiel.

919. Deberes de los criados para
con los amos.—Los principales deberes que
los criados tienen para con sus amos son éstos:
prestar con diligencia y celo los servicios con-
venidos; obedecerles en todo aquello que no
sea contrario 4 las leyes divinas, 4 las humanas
0 4 lo estipulado; respetarles; no abusar nunca
de la confianza que en ellos se hubiese deposi-
tado; cuidar de la casa & intereses del amo
como si fueran propios; no permitirse la sisa,
ni el negocio con capital del amo; honrarle con
hechos y palabras, no olvidando que los criados
participan hasta cierto punto de la honra vy
buena reputacién de sus amos, y conducirse,
por ultimo, como verdaderos mlembms de la
tamilia que los ha tomado 4 su servicio.

920. Deberes reciprocosy comunes
a amos y criades.—Aunque colocados en
distinta esfera social, son unos y otros personas
racionales ¢ hijos del mismo Padre, que ests
en los cielos, por lo cual deben amarse como
hermanos, pero sin que dicho afecto degenere
en familiaridad indigna; respetar su reciproca
dignidad moral, no abusando el amo de su po-
sicién & 1nﬂuenc1a para seducir al criado, ni
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explotando el criado la corrupcién y el vicio
para dominar al amo; agradecer los beneficios
y servicios que mutuamente se dispensan, y

ayudarse el uno al otro, segtin lo permitan sus
condiciones diferentes.
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LECCION XCVIII.

De la sociedad civil.

924. Definicion de la sociedad civil.
Sociedad civil 6 politica es la agrupacién de fa-
milias, que ligadas entre si por vinculos geo-
grificos, historicos, legales, filolégicos y de
caatumbres viven bq]o el mismo régimen é
forma de frabzern{) para el logro de su felicidad
temporal. Dichas sociedades se llaman estados
0 naciones, y se dlferencmn de la sociedad do-
mestica en que ésta se compone de individuos
unidos entre st por vinculos de sangre 6 amor
y aquéllas de familias ligadas unas con otras
por vinculos pDIlt]Cﬂs en parte sujetos 4 la libre
voluntad humana.

922. Origenes especiales de las so-
ciedades civiles.—Hemos probado (886)
que la sociabilidad es natural al hombre, y en
su consecuencia podemos considerar 4 Ja socie-
dad en general, especialmente 4 las sociedades
domésticas, como de institucién divina. No
obstante, las diferentes nacionalidades & socie-
dades civiles existentes son de institucién hu-
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mana, como lo prueba el hecho de que dejan
de existir para dar lugar 4 otras nuevas, y por
lo tanto sus origenes histéricos son multiples y va-
viados. Deben unas su existencia & la agrupacion
de familias, bajo la direccién del patriarca 6 mds
anciano, que formaron primeramente una tribu,
despudés un pueblo, y por wltimo una nacién; consti-
tuyeronse otras por medio de la conquista de cierias
Samilias, tribus 6 pueblos débiles por otros fuertes;
alguna tal vex sea hija de la conveniencia de las
primeras familias asociadas; ésta resultado del
pacto o convencion; aqueélla producto de la astu-
cia, etc. En una palabra, cada nacidén 6 socie-
dad civil tiene un origen histérico propio y no
dificil de determinar estudiando los hechos que
ocasionaron su constitucién; pero éstas son
cuestiones historicas que en nada se oponen 4

la filosofica, ya resuelta, acerca de la necesidad
de la sociedad.

923. Fin verdadero de la sociedad
civil.—La felicidad temporal de los asociados, esto
es, su bienestar fisico, intelectual y moral, es el
unico y verdadero fin de las sociedades civiles
6 politicas. El fin social no se opone al fin su-
premo para el cual ha sido creado el hombre,
antes al contrario armoniza perfectamente con
el y puede servirle de medio que facilite su
consecucion. Esto se comprenderd notando, que
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la verdadera felicidad temporal no se logra
nunca por caminos tortuosos, que aparten al
hombre del cumplimiento de sus deberes y de
la practica dela virtud, y viendo que tales son
precisamente los medios unicos que pueden
conducir al hombre 4 la realizacién de su des-
tino ultimo y al logro de su felicidad eterna.
No hay que confundir, sin embargo, los fines
sociales que son terrenos y temporales, con los
fines religiosos, que son espirituales y eternos.

P2T%. Elementos que componen toda
sociedad civil.—Tres clases de elementos
conviene distinguir en toda sociedad civil 6 po-
litica, 4 saber: elemento directivo, autoridad 6
soberano; elementos dirigidos, ciudadanos 6
subditos, y relaciones entre aquél y éstos, que
se hacen efectivas poniendo en ejercicio los
poderes sociales. No hay sociedad civil alguna
que no conste de soberano, soberunia y sibditos.
Soberano es la entidad racional, individuo &
corporacion, que ejerce el poder supremo, 1l4-
mese monarca, presidente, consul, directo-
rio, etc.; se compone la soberania de los dife-
rentes poderes sociales, que ejerce el soberano,
y damos el nombre de subditos 4 los que del so-
berano dependen y sujetos estdn 4 su soberania.

I25. Principales opiniones acerca
del origen del poder.—No es posible socie-
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dad de ninguna clase, doméstica ni civil, sin que
haya en ella por un lado quien mande y por
otro quien obedezca, pues sin una fuerza, po-
der 0 autoridad central que una ¢ imprima di-
reccion 4 los esfuerzos individuales, no hay
manera de lograr el fin social, que es comun y
unico, y la disgregacion de los asociados seria
inevitable. La autoridad 6 el poder es por lo
tanto condicion esencial 4 la sociedad. La misma
indole de los asociados determina la persona
(marido, padre, 6 amo) que debe ejercer la au-
toridad en las sociedades domésticas; pero no
sucede lo mismo en las civiles 6 politicas. De
aqui que los publicistas todos concedan grande
importancia 4 la cuestion referente al origen del
poder. Para proceder con claridad y método -
separemos la cuestion filoséfica de la histérica.
Se refiere la primera al origen del poder en
abstracto y considerado como elemento nece-
sario y dun anterior 6 simultdneo cuando me-
nos 4 la sociedad misma, y trata la segunda del
origen del poder concreto y determinado en
las naciones ¢ sociedades politicas perfectas.
Dos son las soluciones principales y opuestas,
que se han dado 4 la cuestion filosofica respec-
to al origen del poder, declardndose unos par-
tidarios del origen divino y otros del origen
bumano; esto es, afirmando aquéllos con las
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Sagradas Letras, que fodo poder viene de Dios
(omnis potestas 4 Domino Deo est), v soste -
niendo éstos que la soberanta nacional, manifes-
tada por el sufragio mds 6 menos universal 6
restringido, es la fuente unica de los poderes
sociales. | |

926. Poderes sociales.—Los principa-
les poderes sociales, universalmente reconoci-
dos, son: el legislativo, que consiste en dictar
leyes, decretos, 6rdenes, reglamentos & instruc-
ciones 4 fin de determinar para el bien comun
los derechos y obligaciones de los subditos; el
gecutivo, que consiste en guardar y hacer guar-
dar lo dispuesto por el poder legislativo, 4 fin
de proteger las personas ¢ intereses sociales y
aumentar el bienestar general y la riqueza pu-
blica, y el judicial, que consiste en dirimir las
contiendas de derecho que se suscitan entre los
subditos y en castigar 4 los que cometan faltas
o delitos.

92%. Deber general del soberanc
para con 'los subditos.—Cualquiera que
sea la forma de gobierno y el nombre que lleve
el supremo imperante, siempre son los mismos
los deberes morales del soberano para con los
subditos, y de los subditos para con el sobera-
no. Empecemos por aquéllos, comprendiéndo-
los en una férmula general. El soberano es el

1
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padre de su pueblo, y como tal no debe perdonar
trabajo, ni desvelo, para que sus sibditos todos go-
cen de la mayor felicidad temporal posible, sin apar-
tarlos nunca del camino que directamente conduce
al logro de la felicidad eterna.

928. Deberes especiales del sobe-
rano en el ejercicio del poder legisla-
tivo.—El soberano, ante todo, debe procurar
que la legislacién inspire, fomente y proteja, en
los subditos, sentimientos religiosos, morales,
justos y benéficos. Sin religion no hay paz,
obediencia 2l soberano, ni bienestar posible en
las naciones; sin moralidad no puede haber
buenas costumbres publicas; sin justicia no hay
respeto 4 los derechos agenos, ni es posible el
tranquilo ejercicio de los propios, y sin benefi-
cencia, por ultimo, el mal fisico se cebaria en
una gran parte de los asociados haciéndolos in-
felices. Para que pueda legislar con acierto el
soberano debe, en segundo lugar, tener la ilus-
tracidén necesaria, conocimiento exacto de las
condiciones del pais donde impera y de las
verdaderas necesidades de los subditos, y sobre
todo, nocion exacta de lo que es justo O injus-
to, conveniente 6 perjudicial. La ley positiva
humana, para que sea verdadera ley y no vio-
lencia (713), preciso es que sea justa, y unica-
mente reunen esta cualidad aquellas que se ins-
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piran en la ley natural, por Dios promulgada,
y se imponen 4 los hombres mds por la con-
ciencia moral que por la fuerza bruta. El sobe-
rano que legisla segun su capricho y no segtin
Dios manda, recibe con propiedad el nombre
de déspota O tirano. En tercer lugar, las leyes
‘deben ser tan claras y sencillas que todo el
mundo las comprenda y no las infrinja involun-
tariamente por ignorancia; deben estar suficien-
temente promulgadas (715) para que lleguen 4
noticia de los interesados todos, 6 cuando me-
nos del mayor niimero, y conociéndolas puedan
cumplirlas, y deben, por dltimo, ir acompafia-
das de sancién (716) proporcionada al mal que
castiguen 6 al bien que promuevan.

929. Deberes Espﬁciales del sobera-
no en el ejercicio del poder ejecutivo.
Los principales deberes del soberano como ma-
gistrado supremo 6 jefe del poder ejecutivo son
los siguientes: 1.° Cumplif las leyes, edificando
a los subditos con el ejemplo, Lo que los an-
tiguos decian del rey cuando afirmaban: Regis
ad exemplum totus componitur orbis, podemos
aplicar 4 los soberanos todos. 2.° Hacer cum-
plir las leyes sin prerogativas,: vacilaciones ni
excusas de ningun género. 3.° Amparar y pro-
teger la vida, la seguridad personal, la propie-
dad i el trab1 o de los subditos. 4.° D1r1g1r
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acertadamente y propagar la instruccién y cul-
tura, concediendo la debida proteccién y des-
arrollo 4 la' educacion, artes y ciencias. s.°
Aumentar la riqueza publica fomentando la
agricultura, industria, comercio, navegacion y
artes mecdanicas. 6.° Encauzar las costumbres
hacia el bien, premiando la virtud y castigando
el vicio.

930. Deberes especiales del sobera-
no en el ejercicio del poder judicial.
Amor inextinguible a la justicia es el primero de
los deberes, tanto del soberano en quien reside
la plenitud del poder judicial, como de los jue-
ces y tribunales que lo ejercen en su nombre.
La administracion de justicia debe ser ademas
integérrima, barata, rdpida ¢ igual para todos.
Por ultimo, las leyes deben ser siempre inter-
pretadas con equidad y aplicadas con entereza,
para que el hombre honrado encuentre en ellas
la garantia de todos sus derechos y el criminal
el condigno castigo de sus faltas y delitos. El
derecho de indultar 4 estos ultimos, que debe
ejercitarse .con discrecidon suma, es una de las
mds hermosas prerogativas del soberano.

931. Deberes de los subditos para
con el soberano.—Indicaremos nada mds
los principales. 1.° Amor y agradecimiento
respetuosos. Digno es de esta recompensa el
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soberano que cumple tantas y tan graves obli-
gaciones desviviéndose por los subditos. 2.°
Obediencia ciega y pronta en todo lo temporal
y terreno, que no se oponga 4las leyes de Dios
y de su Iglesia. En este ultimo caso la resis-
tencia pasiva es la mds justa y eficaz. 3.° Con-
tribuir al sostenimiento de la cosa publica,
cumpliendo bien y fielmente los cargos que el
soberano se digne confiar 4 los subditos, defen-
diendo la integridad y dignidad de la patria, no
defraudando a la hacienda por ningtin concepto
ni bajo pretexto alguno, pagando puntualmente
los impuestos y contribuciones de todo género,
y haciendo, en suma, todos cuantos sacrificios
imponga la doble condicion de ciudadano y
subdito.
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LECCION C.

De la sociedad religiosa.

932. Definicion de la Iglesia.—olesin
es la congregacion de los fieles que profesan la ver-
dadera doctrina de Jesucristo, su fundador, bajo el
régimen del Romano Pontifice y de los Prelados le-
gitimos, con el fin de alcanzar la bienaventuranza
eterna.. Generalmente se divide la Iglesia en
militante, purgante y trivinfante. Componen la
1.* los fieles que para conseguir su salvacién
batallan en esta vida con los enemigos de su
alma, el mundo, el demonio y la carne; la 2.2
Iﬂs que expian sus culpas en el purgatorio, y la

.* los que triunfaron completamente y gozan
en el cielo de la visién beatifica. No obstante,
la definicién con que encabezamos este numero,
en rigor, conviene sélo 4 la Iglesia militante.
Hemos dicho que su fl]l]d’id{]r fué Jesucristo
porque llegada la plenitud de los tiempos el
Verbo dwmﬂ se hizo carne en las entrafias de .
una Virgen y habitd entre nosotros. En efecto,
bajo el imperio de Augusto, nacié Jests en Be-
lén de Judea; predicé la buena nueva; instituyd
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su Iglesia y llamé 4 todos los hombres sin dis-
tincién de judio, ni gentil. Esto es lo que sig-
nifica la palabra ecclesia, compuesta de las voces
griegas ec () ex, de, desde, y caleo (xedéw) voco,
llamar.

933. La Iglesia es una verdadera
sociedad.—La Iglesia es una verdadera socie-
dad porque en ella encontramos todos los ele-
mentos que determinan la existencia de las
sociedades perfectas. Consta de numerosos aso-
ciados llamados fieles, y todos los hombres
tienen obligacion de pertenecer 4 ella para sal-
varse; de autoridad social, personificada emi-
nentemente en Jesucristo su divino fundador, y
ejercida en este mundo por su vicario el Papa;
de fines y medios para la consecucién de estos
fines, que no pueden confundirse con los de
ninguna otra sociedad, y de vinculos peculiares
que ligan 4 los asociados entre si y con la auto--
ridad social. Luego la Iglesia es una verdadera
sociedad.

93%4. Notas 6 caracteres de la Igle-
sia.—Fdcil es no confundir con los cristianos
4 los paganos, mahometanos, budhistas, etc.,
y demds enemigos exteriores de la Iglesia, en
una palabra; pero no lo es tanto distinguirlos
de los enemigos interiores, que podemos redu-
cir 4 tres clases, 4 saber: herejes, cismdticos é
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impi'm.'ﬂl primer grupo pertenecen los artia-
nos, pelagianos, donatistas, mestorianos, euti-
chianos, manicheos, hussitas, albigenses, lute-
ranos, calvinistas, zuinglianos, anabaptistas,
socinianos, etcétera; figuran en el segundo los
griegos, armenios, ruthenios, etc. y forman
parte del tercero los ateos, racionalistas, deistas,
materialistas, francmasones, carbonarios, liber-
tinos, etcétera. Puesbien, para evitar confusio-
nes, conviene advertir que las notas caracteris-
ticas de la verdadera Iglesia son: una, santa,
catdlica y apostélica, notas que unicamente con-
curren en la Iglesia Romana. En efecto, la
Iglesia Romana es una porque una es su doc-
trina, hoy la misma que en tiempo de los Ap6s-
toles; una su cabeza invisible, Jesucristo; una
su cabeza visible, el Papa, y una, y siempre la
misma, su ¢, contenida en el Credo. La Iglesia
Romana es santa porque su fundador divino es
el Santo de los santos y la fuente de la santidad
misma; porque nada ensefia su doctrina que no
sea bueno y santo; porque santas son también
las costumbres que aplaude y patrocina, y pot-
que 1nnumerables son los santos'que la compo-
nen. La Iglesia Romana es catdlica (932) esto es,
universal, porque 4 todos los hombres llama y
recibe gozosa en su seno; porque estd exten-
dida por el universo mundo, y porque ninguna
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de las sectas, que se Haman cristianas, se ha
predicado en tantas partes, ni florece en tantas
naciones, ni cuenta con tan gran nimero de
fieles. Por tltimo, la Iglesia Romana es apos-
tolica porque su fé y su doctrina son las mismas
que creyeron y ensefiaton los Apéstoles, y
porque su gerarquia entronca con los Apostoles
mismos y se ha transmitido sin interrupcion
desde San Pedro hasta Leén XIII, que feliz-
mente hoy la gobierna. Luego la verdadera

Iglesia es la Romana, y por lo tanto, todo el
que no viva en comunién con el Romano Pon-

tifice; estd fuera de la Iglesia de Jesucristo.

935. Forma de gobierno de la Igle-
sia.—En cuanto 4 su gobierno la Iglesia es una
monarquia teocratica, aristocratica y democrdtica.
La Iglesia es monarquia porque su divino fun-
dador y cabeza invisible Jesucristo es Rey!,
Rey de todos los siglos?, Rey de todos los pue-
blos?, Rey por derecho de herencia?, Rey por
derecho de conquista®, Rey de reyess, Rey
esencial, Rey universal, Rey eterno, el sélo Rey

R

1 Joan. XVIII, 37.

2 1.2 Timoth, I. 17.
5 Psalm, XVIII, 44.
Psalm. II, 8.

1.2 Bewrill o,

1.2 Timoth. VI, 15.

= i S T
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verdadero, Rey porque es Dios como el Padre!,
y porque Jesucristo comunicé 4 San Pedro y
sucesores una autoridad suprema ¢ indepen-
diente y dicha soberania la ejerce unasola per-
sona, el Papa. Es monarquia feocrdtica porque
Jesucristo, su monarca invisible, es Dios y hom-
bre 4 la vez, y porque el Sumo Pontifice, su
monarca visible, la rige y gobierna en nombre
de Dios. Es monarquia aristocratica porque el -
Papa no puede destruir el orden gerdrgico,
compuesto de obispos, presbiteros y ministros
y porque 4 los primeros corresponde de derecho
divino una intervencion directa en el gobierno
de la Iglesia. Por tltimo, es monarquia demo-
cratica porque su Gerarca Supremo es desig-
nado por eleccion, no por herencia, y porque
también son elegidos los obispos, presbiteros y
ministros, sin distincion de clases, rango, pa-
tria, lengua y condicién. Asi se explica que
hayan ocupado el trono pontificio un pescador,
como Pedro; un pastor, como Sixto V; el hijo
de un carpintero 6 de un siervo, como Grego-
rio VII y Adriano IV; etc.

936. Fin de la Iglesia.—La Iglesia, 4 la
vez que sociedad natural y visible, es también

1 Scotton, El Cristiano 5;1:::&10,, tradu-.:cmn espanola,
Lérida, 1878, pdg. 552.
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sociedad sobrenatural ¢ invisible, por lo que
-conviene distinguir en ella dos fines diferentes,
aunque subordinados. El fin de la Iglesia en
cuanto 4 la vida presente es la perfeccién espiri-
tual del hombre y su santificacién por medio de
la gracia divina y de las buenas obras. El fin de
la Iglesia en cuanto 4 la vida futura es la bien-
aventuranza eterna O visién beatifica. Inutil es
advertir que el primero de estos fines estd su-
bordinado al segundo. La Iglesia dispone ade-
mds de medios & propdsito para la consecucion
de estos fines, 4 saber: la f¢, la gracia, los sa-
cramentos y el culto divino.

- 93%. Independencia de la Iglesia.
La Iglesia no sélo es sociedad perfecta y propia
con sus asociados, su autoridad, sus fines y
medios peculiares, sino que ademds es sociedad
independiente de toda autoridad humana, por
poderosa que sea y de toda sociedad civil 6
politica, por grandes que sean sus dominios.
No depende de ninguna autoridad humana, por-
que su fundador es el mismo Dios, de quien
_procede toda autoridad y todo poder, y no de-
pende tampoco de ninguna sociedad civil por-
que es universal y mds extensa, por lo tanto,
que todas las naciones juntas.

938. Atribuciones que por derecho
divino competen a la ¥glesia.—La auto-
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ridad 6 el poder es inherente 4 toda sociedad
perfecta, pues seria imposible que lograse su fin
sin la potestad 6 facultades necesarias al efecto.
El mismo Jesucristo ha investido ademds 4 su
Iglesia de atribuciones determinadas, que deri-
vandolas, tanto del derecho natural como del
divino, podemos reducir 4 las comprendidas
en el ministerio doctrinal, en el ministerio sa-
cerdotal y en el ministerio legal. El ministerio
doctrinal fué instituido por Jesucristo, cuando .
después de la Resurreccion, se aparecio 4 los
discipulos y les dijo: id y predicad & todas las
naciones, enseitdndoles a observar cuanto os be man-
dadot. En virtud de este ministerio la Iglesia
tiene el derecho de predicar el Evangelio en
todo el mundo; de tomar decisiones dogmdti-
cas y disciplinares y de proscribir los errores
religiosos y filosoficos?. El ministerio sacerdo-
tal fué también instituido por Jesucristo cuando
trasmitio a los Apostoles su propia mision®, con-
cediéndoles potestad para bautizar en el nom-
bre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo?,
confirmar en la fé, perdonar los pecados®, con-

1 Matth, XXVIII, 19-20; Marc. XVI, 15.
2 Syllabus, § II, p. X y XI.
G Toan. XiXiiag,

4 Matth., XXVIII, 19.

9  Matth., XVIII, 18.
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sagrar el pan y el vino!, imponer las manos,
etcétera. En virtud de este ministerio inicamente
la Iglesia tiene el derecho de administrar los sa-
cramentos, celebrar el sacrificio de la misa y
demds funciones sagradas privativas del sacer-
docio, en sus diferentes grados. Por tltimo, el
ministerio legal ha sido también instituido por
Jesucristo, que segun San Pablo, concedi6 4 la
Iglesia la autoridad de dictar leyes?, de juzgar?,
de corregir, de reprender con imperio%, de ame:
nazar con castigos®, de castigar realmente® y
de exigir 4 todos ebediencia’. El concilio apos-
tolico de Jerusalen, 4 la vez que definia la doc-
trina de {é sobre las ceremonias mosdicas, san-
cionaba una importantisima ley eclesidstica8.
En virtud de este ministerio hay que reconocer
en la Iglesia los tres poderes necesarios 4 toda
sociedad constituida, 4 saber: 1.° el legislativo,
6 sea el derecho de dictar leyes divinas y cand-
nmicas, morales y ceremoniales, pudiendo imponer

Matth. XXVI, 26-28; Luc. XXII, 19.
1.2 Corint. XI,

I.# Cotint. 'V, 3.

2.8 Tisdot, IV, 2w Tit I0) 154
2.2 Corint. XIII, 10,

o2 Lorint. V. 5.

Hebr. XIII,

Act. XV, 28 y 29.

o8 el = R SO . e N T R
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penas 4 sus contraventores, que es lo que al-
gunos llaman potestad coercitiva & punitiva;
2.° el gecutivo 6 sea el detecho de cumplir y
hacer cumplir las leyes divinas y candnicas, do-
tando 4 la Iglesia de ministros idoneos para
ejercer en todas partes su triple ministerio,
adquiriendo al efecto los bienes temporales ne-
cesarios, administrando las cosas sagradas, etc.,
y 3.° €l judicial, que consiste en la jurisdiccion
privativa y propia para resolver los casos de
conciencia, en el foro interno, y dirimir las
contiendas de derecho sobre personas y cosas
sagradas en el externo.

939. Deberes de los principes v go-
biernos correlativos a los derechos de
la Xglesia.—Los principales deberes de los
prmmpes y gobiernos correlativos 4 las faculta-
des 6 derechos indicados de laTglesia son: 1.° no
impedir la predicacién del Evangelio, ni la
publicacion de las decisiones dogmiticas, dis-
ciplinares y morales; antes por el contrario fa-
cilitarlas y protegerlas; 2.° no invadir el minis-
terio sacerdotal, mezcldndose en la administra-
cion de sacramentos y arrogdndose funciones
que no les pertenecen; 3.° no oponerse 4 la |
promulgacién y observancia de las leyes ecle-
sidsticas, so pena de violar, por una parte, la
potestad legislativa de la Icrlesn y por otra el
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derecho de los fieles 4 perfeccionarse moral y
espiritualmente; 4.° si las circunstancias socia-
les lo permiten, prohibir y hasta impedir la
publicacién y propagacién de doctrinas anti-
catolicas; §.° permitir que la autoridad ecle-
siastica vigile la ensefianza publica ¢é intervenga
en todo lo relativo al dogma y 4 la mo-.
ral; 6.° respetar el fuero y la jurisdiccién ecle-
sidstica, y 7.° reconocer y amparar el derecho
que la Iglesia tiene, lo mismo "que todo ciuda-
dano ¢ entidad juridica, 4 la posesién de bie-
nes temporales?.

9%40. Deberes de los fieles para con
la Eglesia su madre.—Todo hombre tiene
el deber de abrazar la f¢ de Cristo y observar
sus preceptos, apenas haya reconocido su divi-
nidad y verdad; pero los fieles cristianos estdn
particularmente obligados 4 cumplir-con los
cinco preceptos 6 mandamientos de la Iolesia,
acatdndola sumisos como todo buen hijo acata
4 'su madre, venerando 4 sus ministros y no
perdiendo de vista, que en caso de oposicién,
conviene mas obedecer @ Dios que & los hombres2.

9%1. Foérmula de las relaciones en-
tre la Iglesia y el Estado.—La distincién é

1 Véase el Syllabus, §§IV y V.
A Adt, V) 29:
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independencia existentes entrela Iglesia y el Fs-
tado fu¢ reconocida por Jesucristo mismo cuan-
do dijo: Dad a Dios lo que es de Diosyal César Io
que es del César'. Aunque con fines diferentes en
ambas sociedades son los hombres los asocia-
dos, y las dos hacen su camino en el tiempo vy
el espacio; por cuyas razones no podian menos
de encontrarse con frecuencia, siendo éste el
origen de sus relaciones reciprocas, que con-
viene determinar con claridad y sencillez. Al
efecto, desde antiguo, se viene comparando
- estas dos sociedades respectivamente con el sol
y la luna?, con las dos espadas del Evangelio?
y con el alma y el cuerpo. Este ultimo fué el
simil adoptado por Santo Tomds de Aquino en
el famoso texto siguiente: «La potestad secular
esta subordinada 4 la espiritual como el cuerpo al
alma, y por ende no debe tenerse por usurpa-
cion el que el Prelado espiritual se mezcle en
las cosas temporales, porlo que hace 4 aquellas
en que la potestad temporal estd sometida 4 la
espiritual, 6 que por aquella han sido dejadas 4

1 Matth. XXII, 21.
2 Los Papas San Gregorio VII ¢ Inocencio I1I.

5  Luc. XXII, 38.—Emplea este simil el Papa Bonifa-
cxo VIII.
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estal.» ¢Se infiere del anterior texto que el Es-
tado debe estar sometido en todo 4 la Iglesia?
Conteste por nosotros el Cardenal Cayetano,
que dice: «Con las palabras en cuanto & aguellas
cosas en las que la potestad secular estd sometida 4
la espiritual, significo el autor que la potestad
secular no estd del todo supeditada 4 la potestad
espiritual, por donde enlas cosas civiles es mds
de obedecer el gobernador de la ciudad y en
las militares el capitdn general, que no el Obis-
po, €l cual no debe ingerirse en semejantes
cosas, sino en orden 4 lo espiritual, como tam-
poco en las demds cosas temporales. Mas si
- Acaeciera que alguna cosa de aquellas redundara
en detrimento dela salud espiritual, el Prelado,
ingiriendose en ella con alguna prohibicién 6
mandato en orden 4 lo espiritual, no puede de-
cirse que meta la hoz en mies ajena, sino que
hace uso de su propia autoridad; porque bajo
este aspecto todas las potestades seculares estdn
sometidas 4 la potestad espiritual2.» El Padre
Liberatore, en su obra La Iolesia y el Estado,
desenvuelve admirablemente esta materia djvi-
diendo los actos de la vida social en negocios

Secunda Secunde 9, LX, a. 6. ad 3.
2 Comment, in Secunda Secundz qe X, 3.6-3,
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puramente espirituales, como el culto, la admi-
nistracion de los sacramentos, etc.; negocios
mixtos, como el matrimonio, los funerales, etc.,
y negocios puramente temporales, como la orga- .
nizacion del ejército, la manera de cobrar los
~impuestos, etc., y afadiendo después: los pri-
meros estan sometidos exclusivamente 4 la au-
toridad eclesidstica; los segundos, segin el
aspecto bajo que se les considere, estin some-
tidos 4 ambas potestades, pero de manera que
la eclesidstica tenga la’ primacia & intervenga
(directamente para enmendar 6 anular cualquier
cosa que por acaso las leyes civiles establecie-
ren acerca de ellos en contradicciéon con las
leyes divinas ¢ candnicas, y los terceros, aun-
que directamente estdn sometidos 4 la autoridad
civil, indirectamente, sin embargo, 6 ratione
peccati, como suele decirse, ‘pueden caer bajo la
jurisdiccion eclesidstica.

En pocas palabras: entre la Iglesia y el Es-
tado hay verdadera distincién y hasta, si se -
| quiere independencia absoluta, pues su origen,
constitucion, ministros, fin . medios para lo-
grarlo son diferentes; pero 4 la vez hay cierta
subordinacion del Estado 4 la Iglesia, por la ex-
celencia mayor del fin de la segunda y cierta
dependencia relativa por cuanto los mismos mi-
nistros de la Iglesia, como ciudadanos, estdn
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sujetos 4 la autoridad civil en las cosas tempo-
rales, y los mismos magistrados civiles, como
fieles, estdn sujetos 4 la autoridad eclesidstica en

las cosas espirituales.




ERRATA IMPORTANTE.

e A

Inadvertidamente se han numerado de 1dén-
tica manera las lecciones que empiezan en las
paginas 75 y 85, resultando por consiguiente
equivocada la numeracién de las restantes hasta
la C, que pudo corregirse 4 tiempo v lleva el
numero que le corresponde. El nimero verda-
dero de las lecciones, desde la segunda LXXIX
(pag. 85) hasta la XCVIII (pdg. 237), es el
que consta en el indice y facilmente puede su-
ponerse afladiendo una unidad 4 cada ndmero.
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