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Arrt. 10. Nadie podra reproducir una obra ajena con pretexto de anotarla, co-
mentarla, adicionarla, 6 mejorar la edicion, sin permiso de su autor. - 3

Art. 11. El permiso del autor es igualmente necesario para hacer un extracto ¢
compendio de su obra.

Art. 19. Todo el que reproduzea una obra ajena sin el consentimiento del autor
queda sujeto : 1. 4 perder todos los ejemplares frandulentos, los enales se entre-
garan al autor de la obra 6 4 sus derecho-habientes ; 2.° al resarcimiento de dafios
y perjuicios, no pudiendo la indemnizacion bajar del valor de dos mil ejemplares;
v 3.° 4 las costas del proceso,

] (Extraclo de la ley del 10 de junio de 1841.)

Art. 457, Incurrirdn asimismo en las penas sefialadas en el art. 455 (multa igual
al triplo del importe del perjuicio irrogado) los que cometieren alguna defraudacion
de la propiedad literaria ¢ industrial.

Los ejemplares, maquinas u objetos contrahechos, introducidos 6 expendidos
frandulentamente, se aplicarin al perjudicado, y tambien las ldminas 6 utensilios

empleados para la ejecucion del fraude, cuando solo pudieren usarse para come-
terle.

81 no pudiere tener efeclo esta disposicion, se impondrd al culpable la multa del
duplo del valor de la defraudacion, que se aplicard al perjudicado.

(Cidigo Penal, edicion reformada de 1850.)
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ADVERTENCIA.

HABIENDO el wtual Reglamﬁntﬁ anadldn el estudm ele—-

mental de. la ETIGA al curso de psicologia y logica, los ca-
tedraticos de esta ultima asignatura en los Institutos de la
Universidad Gentral creimos desde luego oportuno redactar
unos ELemMENTOS de aquella parte de la filosofia para uso de
los escolares. Autores: de un. (urso. DE PSICOLOGIA Y LOGI~
cA, aprobado por el real consejo de Instruccion publica , y
que sirve de-texto en casi todos los Institutos y Colegios de
Espaiia, nos juzgamos medio obligados & completarlo agre-
gando la Ktica, ya que en lo sucesivo ha de formar esta una
parte bastante principal de la asignatura. Escritos los tres
tratados elementales de Psicologia, Logica y Ktica, bajo un
mismo espiritu y siguiendo idéntico plan é igual método,
resultard la indispensable unidad de doctrina y un texto
acomodado 4 lo que reclama el bien de la ensefianza.

En tal concepto extendimos el correspondiente progra—
ma de materias, lo consultamos con profesores versados en
las ciencias filoséficas, y habiendo merecido su aprobacion,
uno de nosotros (el mismo que ya desde ahora debera en-
sefiar tambien la Etica, por haberse verificado el caso que
previene el art. 77 del Reglamento de estudios vigente) se
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encargé de desarrollarlo bajo la forma didéctica convenien-
te. Este trabajo es el que hoy damos 4 luz con el deseo de
ser utiles 4 la juventud estudiosa, y de satisfacer una nece-
sidad que naturalmente ha de sentirse en el préximo curso.

Madrid, 15 de mayo de 1853.

*

A esta AbverTENciA, con que encabezamos la primera

edicion, solo debemos aiiadir la expresion de nuestra mas
viva gralitud @ los varios y distinquidos compaiieros que
nos han favorecido adoptando nuestros ELemenTos pE ETi-
cA en los Institutos y Colegios donde profesan. '

Paracorresponder en lo posible d esa distincion, quenos
honra, nos hemos esmerado en revisar esta nueva edicion,
y hemos anadido un Sumario , que juzgamos muy til para
servir de texto @ las lecciones de memoria, y para facili-
tar el lucimiento de los alumnos en los exdmenes.

Madrid, 15 de setiembre de 4856.



INTRODUCCION.

{. La Erica, ¢ Filosofia inoral , es la ciencia que expone
las leyes de la voluntad , y las reglas que han de dirigirla para
obrar el bien. La ética, por consiguiente, da los preceptos
generales necesarios para gue el hombre siga una conducta
sabia y virtuosa.

Ciencia de las costumbres ; — ciencia del bien y del mal ;
~—ciencia de la virtud; —-eiencia de los derechos y de 103
deberes ; —ciencia de nuestro fin y de los medios que 4 ¢l
nos conducen: todas estas definiciones que se han dado de
la ética expresan una misma idea, esto es, su cardcter espe-
culativo 6 tedrico. 1 -

Arte de bien vivir, que dice Ciceron ;—regla de la nda,
como la llama Séneca ; — y arte de ser buenos y felices, se~
gun la apellidan otros fildsofos : son ofras tantas definicio-
nes de la ética considerada por sulado prictico y de aplica-
cion.

2. La ética, porlo tanto, es ciencia y arte. Como ciencia
tiene principios, y como arfe prescribe reglas. Estos dos
puntos de vista son inseparables; porque muy poco es el
fruto de los principios, si el arte no los traduce en reglas de
la vida ; y las reglas no tienen autoridad, si no se apoyan en
los principios de larazon. La conducta sdbia y virtuosa que
la ética recomienda necesita de reglas, y que estas sean ge-
nerales, es decir, que tengan su razon 0 fundamento en la
ciencia. La conducta no puede ser sdbia, sino va alumbra-
da por las luces de la razon; yno alcanza & ser virfuosa si-
no ‘por-la practica habiiual de las reglas. Cuando se reunen
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las dos cosas, hay costumbres, en el sentido especial que la
ética da a esta palabra.

3. Etica viene de #8éc, voz griega que significa costum-
bre; y moral viene de mos, moris, voz latina que tiene igual
significado. |

4. Dos son las fuentes de donde saca la ética toda la co-
pia de principios en que se fundan sus reglas; yson la ob-
servacion de la naturaleza humana, y la razon.

Cuandose trata, en efecto, de saber cmo 6 por que son
buenos 6 malos los actos del hombre, ha de considerarse en
primer lugar: ;Qué es el hombre? jqué hay en €l para que
sus actos se llamen buenos 6 males, cuando no se da este
nombre ni 4 'los apetitos de un animal, ni 4 las funciones
vegetativas de una planta, ni4 los moyvimientos de una pie~
dra? ; Qué facultades hay en lo intimo de su sér, que dan &
sus acciones ese colorido, ese cardcter tan especial y tan in-
comprensible que se llama su moralidad? ; Tiene el hombre
un destino superior, y cuenta su naturaleza con disposicio-
fies y medios en armonia con la sublimidad de ese destino!
“ Y luego, elevindonos 4 otra série de nociones mas inde-
pendientes de la naturaleza del hombre, es necesario saber:
;Qué es €l bien , que unas veces conternplamos eonio tipo v
otras como cualidad de los actos? ;Qué es el drden ,sin cu-
ya realizacion no se’ concibe el bien? ;Qué es la obligacion,
4 1a cual vemos nacer de la éxistencia del érden mioral? j Qué
es la ley 6 regla, que intima la obligacion? ; Que es el meé-
rito, que va unido al cumplimiento de Ja ley?

La primera série de consideraciones necesita de las luces
de la psicologia experimental; y la segunda envuelve con=
ceptos racionales que pertenecen al dominio dela metaft-
sica. ' . v

No es, porlo visto, la ética una ¢ieneia independiente,
sino que anda intimamente ligada con las demds, y s co-
mo una rama hondamente y con toda firmeza implantada
en el arbol del saber humano. 4 88N

Aun considerada en la aplicacion de sus reglas , es la éti-
ca una de esas artes que necesitan del apoyo de muchas
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ciencias. Tal es la-complicacion de los hegocios humanos,
tan varias las circunstancias de la vida ; que para poder ha-
cer bien una sola cosa, es menester a veces conocer la na-
turaleza y las propiedades de otras muchas.

5. La moral y la religion son-dos ciencias hermanas. No
puede, enefecto, concebirse una religion sin moral, ni una
moral sin religion, Por muy imperfecta y grosera que sea
una ereencia religiosa, siempre tiene gue pediractosa la
voluntad humana , siempre tieneun modelo que proponer a
~ suconducta , y recomenlaruna manera de complacer y ser-
vir 4 un Sefior que interviene en el gobierno del mundo. Y
por otra parte, una moral que prescindiese de toda creencia
en Dios, en su providencia, en su bondad y en su justicia,
no tendria autoridad en sus preceptos, y seria un edificio
sin cimiento: ni una sola de sus prescripciones subsistiria,
en cuanto se arrancasen de la conciencia humana esas creen-
cias fundamentales.

6. Asi lo dice la historia (que la moral tambien: tiene la
suya, y tan antigua como la hummdad) Las reglas de la
sabiduria pracima no llegaron 4 ser objeto de la especula-
cion filosofica , sino mucho despues que la religion las pro-
clamé como leyes bajadas del cielo.

Demderito, Empedoales y Pitdgoras intentaron emanci-
par la moral de la creencia, pero la hicieron esclava de sus
soberbias cosmogonias, ¢ la ahogaron entre las sutiles com-
binaciones de sus elementos y de sus niimeros. |

Los sofistas la desacreditaron con sus argucias y frivoli- -
dades. |

Sécrates la levanto 4 la altura y dignidad de una ciencia
practica que abrazaba toda la filesofia , asentando en el co-
nocimiento de si mismo la base de la wrtud y la esperanza
de una reforma en las costumbres.

Platon ensanché aun mas el dominio de la moral, tra-
vendo 4 él la politica, la legislacion, la educacion, y hasta .
la elocuencia y las bellas artes.

Aristdteles comienza a restringir sus fueros, le da un nom-
bre, y la coloca en el primer lugar de su filosofia practica.
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En sus prosperidades como en sus decadencias, viene esta
ciencia participando de lasublimidad ¢ de la bajeza con que
las escuelas de filosofia piensan acerca de Dios y del- drden
del mundo. Los epicureos , que quitaban 4 la Divinidad el
gobierno moral del universo, la humillaron hasta conver-
tirla en arte de los placeres del cuerpo. Los estdicos , que
tuvieron acerca de Dios mejores ideas que las dominantes
en su época, daban gran valor 4 la moral, y fundaban el im-
perio de la virtud entre los'hombres, ya que el vicio se ha-
bia ido 4 morar entre los dioses:

La religion cristiana viene, por Gltimo, a engrandecer 4 la
moral, y 4 ilustrarla con mas altas ideas de la divinidad y
mejor concepto de la naturaleza y del destino del hombre,
abriendo nuevos caminos 4 la filosofia y 4 la civilizacion del
mundo. La ciencia humana , la ciencia moral sobre todo,
teria una ingrata, si no se declarase deudora de muchas de
sus luces & la revelacion cristiana.

7. Ahora no insistirémos mucho en encarecer la impor-
tancia de la moral. Si es cierto que el pensamiento de ser
felices domina sobre todos los pensamientos’, deseos y mo-
vimientos de los hombres, y que la felicidad esta relaciona-
da con el bien de una conducta sabia y virtuosa, nada pue-
de Interesar mas que adquirir esa sabiduria y esa virtud. E!
hecho es que las cuestiones morales son siempre, bajo esta
forma ¢ la otra, la preocupacion dominante de todoslos es~
piritus. f

8. La division de la ética estd indicada en su definicion:
ética general, ¢ moral especulativa, y ética particular, o
moral prdctica. La primera establece los principios, y la se-
gunda saca las consecuencias en forma de reglas : aquella
examina lo que hay de general en el constitutivo de la mo -
ralidad, y esta propone los deberes especiales que arreglan
la conducta del hombre en sus. varias relaciones.

Este tratado, por consiguiente, se dividird en dos partes:
1.* Etica general, y 2. Etica particular.




PARTE PRIMERA.

ETICA GENERAL,

0

MORAL ESPECULATIVA.
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ELEMENTOS BE ETICA.

PARTE PRIMERA.
ETICA 'GENERAL.

9. LaEmca cexerar trata de los fundamentos de la mo-
ralidad humana. Es la parte masfiloséfica, y puede consi-
derarse como la mefafisica de las costumbres. |

10. [Lia ética general se divide en tres secciones:

La 1.* examina la naturaleza moral del’hombre;

La 2.° explica las ideas constitutivas de la moralidad; y

La 3.% seccion discute el criterio de la moralidad.



SECCION PRIMERA.

DE LA NATURALEZA MORAL DEL HOMBRE.

i1. Como las reglas que prescribe la moral para dirigir
nuestra conducta son esencialmente practicas , claro es que
al investigar sus fundamentos no se puede prescindir de la
naturaleza y constitucion del hombre. Importa pues ante
todo conocer 4 este como objeto de la moral, y ver sien su
naturaleza hay (como en efecto se encuentran) ciertas apti-
tudes 6 disposiciones que entren necesariamente en todo
sistema de moral, y sin las cuales fuera la ética una espe~
culacion abstracta y vacia de significado.

Determinar la naturaleza moral del hombre serd pues el
objeto de esta seccion. e

12. En la doble constitucion humana no es por cicrto la
vida del cuerpo el asiento de la naturaleza moral que inves-
tigamos. Como de ella no tenemos conciencia, ni ejercemos
un dominio personal sobre sus funciones, nada dice el or-
ganismo para que la ciencia pueda fundar deduccion algu-
na, ni mucho menos para dar 4 sus reglas un caracter ab-
soluto, universal y obligatorio. Verdad es que el cuerpo
concurre con el alma & hacer del hombre una persona indi-
vidual, y que los érganos son excitadores de la vida del es-
piritu , y ejecutores de los actos que en él se consuman; pero
do cierto es que 4 lo uno y 4 lo otro se prestan de una ma-
nera pasiva, fatal é irresponsable. Las condiciones huma-
nas de la moralidad -han de buscarse en la vida interna del
alma, que es donde reside la fuerza personal y libre, origen
y raiz de toda accion moral.
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'43. Aceptamos la sabida 'clasificacion de los fendmenos
de esa vida interna y la teoria de las facultades animicas que
establece la psicologia, reservandonos el examinar aqui esas
facultades bajo su aspecto puramente moral.
Tratarémos, pues, en tres capitulos separados, de la sensi-
bilidad, de la inteligencia y de la voluntad humanas.

CAPITULO PRIMERO.
EXAMEN DE LA s;nnsmmmn HUMANA,

14. Laexperiencianos enseita que cuando los objetos ma-
teriales obran de cierta manera sobre nuestros érganos , na-
ce en el alma una afeccion particular que llamamos: placer
d dolor, y cuyo resultado inmediato es ¢ determinar nues-
tra actividad en direccion de aquelles objetos que fueron
agradables, 6 alejarnos' de los que causaron una impresion
dolorosa. La sensacion (que este nombre se da entonces &
la afeccion de placer 6 de dolor) siempre va precedida de
una ‘modificacion organica, y su intensidad se limita por
condiciones fisioldgicas 6 corporales. Doté Dios al hombre
de esta manera de sentir para que comunicase con el mun-
do material y corpdreo, para que el estimulo del placer le
llevase & satisfacer las necesidades de su vida fisica, y el del
dolor le avisase que esta satisfaccion tiene sus limites. Muy
digno de estudio es este aspecto fisico de la sensibilidad hu-
‘mana, y muy graves y provechosas son las reflexiones que
pueden hacerse sobre la economia sabia y providencial con
que el Autor de nuestro sér proporciond la eficacia de los
medios con el logro seguro é irresistible de tales fines.

{5. Mas esa misma experiencia nos muestra que la sen-
sibilidad humana est4 hecha para algo mas que ser afectada
por impresiones corporales; ella nos dice que siempre que
somos autores de una accion buena, nace en nuestra alma
una afeccion agradable, un sentimiento de placer, que se
distingue muy bien del placer dé los sentidos; y que si co-
metemos una mala accion, el alma se afecta de una manera
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penosa, hayun sentimiento de dolor, asimismo independien-
te de toda modificacion orgamica. - fiiv 529

16. Este placer y este dolor producidos por las ideas de
bien 6 de mal, como cualidades de las acciones - propias @
ajenas, es lo que se entiende por senfimiento moral. .

La capacidad de experimentar sentimientos morales se lla~
ma propiamente sensibilidad moral.

Las cualidades que @n'las aceiones buenas excitan senti-
mientos agradables en el alma del que las contempla, cons-
tituyen la bellexa de la virtud. YA %0

Las cualidades opuestas, que producen un sentimiento
desagradable, constituyen la deformidad del vicio.

La verdad y la universalidad del hecho que dejamos con-
signado, justifican la propiedad de estas denominaciones.
La virtud , aun cuando no sea mas que en idea, ejerce un
atractivo poderoso sobre nuestra sensibilidad colmandola de
inefablesgoces : la virtud es bella. El vicio, por el contrario,
influye de un modo repulsivo y doloroso sobre la capacidad
de sentir: el vicio es deforme, es feo. 5 .8

17. La sensibilidad moral ‘estd en perfecta armonia con
la inteligencia, que califica de buenas 6 de malas las accio-
nes, y la intensidad del placer 6 dolor moral crece al compas
que aumentan las razones de bien 6 de mal que esta consi-
dera en los actos. Las virtudes ordinarias nos agradan ; mas
las herdicas nos arrebatan. Una‘accion mala nos causa pena,
pero un crimen nos estremece. La sensibilidad moral es el
eco de 'l inteligencia, asi como la sensibilidad fisica res~
ponde siempre 4 las impresiones de los 6rganos. El senti-
miento moral tiene sus condiciones, sus precedentes y las
leyes de su intensidad , en la conciencia humana: la sensa~
cion tiene todo esto en el organismo. -

18. Esta distincion de antecedentes entrela sensibilidad
moral y la fisica nos conduce 4 unresultado muy imporfante,
es 4 saber, que deben ser tambien diferentes sus razones
finales. - Viendo que la sensibilidad humana responde-con
afecciones de placer o de dolora las ideas de bien-y de mal,
inferimos ‘¢on razon que el bien y el mal son objetos ade~-
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cuados de la sensibilidad, v que la virtud y el vicio no de=
ben ser extrafios al destino del hombre. Dios ha querido
que el mundeo moral (que es un mundo de ideas) fuese ac~
cesible 4 la sensibilidad humana por medio de la inteligen-
cia, eomo quiso que lo fuese el muando fisico por medio de
los sentidos ; y que si la sensacion regula el grado de nues-
tra adhesion ¢ de nuestre alejamiento respecto de los obje~
tos que favorecen ¢ contrarian la vida del cuerpo, el senti~
miento moral nos interesel en el bien y nos aparte del mal,
que sin duda tanto deben influir en la perfeecion de la vida
del espiritu. Si escogié el plaeer fisico para estimularnosa
satisfacer las necesidades organicas, que de styo son gravo-
sas, dando mas placer alli donde lanecesidad es 6 mas im-~
perativa, ¢ su satisfaccion mas cara para la vida; destind
tambien los placeres morales para convidarnos y aficionar-
nos 4 obrar el bien, disminuyendo los esfuerzes del sacrifi-
cio y alividndonosla fatiga que lleva consigo el cumplimien-
to' de nuestros deberes: Si el placer del cuerpo premia la sa-
tisfaceion de sus necesidades, el placer y el contentamiento
del alma virbuosa coronan el triunfo del que lucha y vence
en la practica del bien. Para contrarios fines desting la Pro-
videncia el dolor moral. (2 A SOd By

19. Pero aunnos queda que observar otro hecho muy no-
table de la sensibilidad humana, que es la simpatia. Ests
consiste en laarmonia y consonancia de afecciones entre dos
séres sensibles. La discordia y eontrariedad de sentimientos
se llama antipatia. .

Acredita la experiencia que hay entre los hombres una
simpatia de sentimientos morales, tanto 6 mas estrecha y
vehemente que la que se observa entre sus placeres y dolo-
res fisicos. La belleza de la virtud nos enamora euando la
contemplamos en las acciones de nuestro semejante, y par-
ticipamos de la dulee satisfaccion que suponemos le produ-
cen stis buenas obras. Tanto admirames la grandeza y he-
roismo de’ ciertas aceiones, tan profundamente nos apasio~
namos por lo generoso y lo sublime de eiertos sacrificios,
que quisiéramos tener en la mano todos los tesoros de la
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Tierra para pagar con ellos lainmensa dicha que como & me-
dias y en comun participamos con su'autor. Ni-aun los co-
razones mas corrompidos se libertan de este contagio desen-
timientos morales; vy no es raro ver al hombre encanecido
en el crimen; conmoverse, entusiasmarse y derramar lagri-
mas de placer, ante las grandes virtudes y dolorosas prue-
bas del héroe generoso y honrado que se representa en el
teatro. : (D0 2

20. La Providencia nos dotd de una irresistible simpatia
hécia todo lo que es bueno y noble; y en esto nos di:a en-
tender, no solo que el bien moral es el término de las mas
elevadas aspiraciones de la sensibilidad humana, sino que
esta aspiracion no debe ser aislada ni solitaria, como s el
placer que se alcanza en ‘premio de la virtud pudiera dismi-
nuirse con la participacion; que, aunque el merecimiento
es de cada uno, la satisfaccion y el goce pueden ser de mu-
chos sin menoscabo’de su intensidad ni de los quilates de
supureza; y que el destino de cada hombre no debe ser in-
diferente 4 los demdis hombres, pues la simpatia que los une
en ‘el goce , estimulo del obrar bien, debe unirlos tambien
en el culto de unas mismas virtudes y en la participacion de
uNOS MisSmos premios. | 1 '

Nada prueba mejor el caracter moral de la sensibilidad
humana que la simpatfa. . :

 CAPITULO 11.

EXAMEN DE LA INTELIGENCIA HUMANA.
_ . a3, o 2 BT E : g _

21. La inteligencia humana atesora una gran copia, do
ideas, que llamamos morales porque se aplican de un modo
inmediato 4 la direccion de las costumbres y de la conducta
de la vida. Estas ideas sonlas de bueno, malo, virtud, vi-
cio, honesto, icito, deshonesto , ilicito , obligacion, derecho,
responsabilidad, culpa, mérito, ete. Todo el mundo entien-
de de igual manera las palabras que expresan, estas nocio-
nes. Todos los idiomas llenan una gran parte de sus diccio-
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narios con tales vocablos, y respecto & estas ideas 1o hay
distincion de sabios 6 de ignorantes entre los hombres, de
cultos 6 de atrasados entre los pueblos, ni de ecivilizacion 6
de barbarie entre las épocas.

22. Tan profundas raices tienen estas ideas en la inteli-
gencia humana, que con igual teson se niega esta & pres-
cindirdel 6rden moral que representan, como del mundo fi-
sico que nos revelan los sentidos.

Tan fundamental es la categoria de esta clase de nocio-
nes, que sin ellas quedaria sin norte y 4 obscaras el entendi-
miento, y sin significacion el lenguaje humano en todo lo
concerniente & calificacion moral de las acciones libres del
hombre. :

23. ;Dedonde nos podran haber vemdo cstas 1deas? ;Se-
rd que la educacion las fué labrando en nuestro espiritu, re-
sultando que al eabo nos hallamos preocupados por ellas, y
les damos un valor y una trascendencia que de suyo no tie-
nen? No: porque la educacion supone estas ideas, no las
crea; lo que puede hacer, ylo que hace, es perfeccionarlas,
desenvolverlas y aplicarlas. La erianza moral no es mas que
una constante apelacion 4 esas nociones primitivas que se al=
bergan en la mente del que se educa. La educacion recibe
de ellas toda su autoridad y todo su influjo; y fuera tan im-
posible que la ensefianza las engendrase, como el dar 4 un
ciego de nacimiento idea de los colores 4 fuerza de instruccio~
nes y de platicas. 'k : |

;Provendréan acaso de la experiencia y del ejercicio de los
sentidos , como todos los conocimientos que tenemos del
mundo fisico? Tampoco: porque los sentidos noson adecua~-
dos para percibir la bondad ¢ la maldad , la licitud ¢ la ilici-
tud de un acto, que no son cualidades corpdreas. Los senti-
dos no aprenden mas que el elemento material de la accion,
una série de fendmenos que consisten en movimientos en el
espacio, pero cuyo valor moral no es cosa experimentable,
sino que la razon lo concibe, lo aplica, lo impone al hecho
fisico que aquellos percibieron. La moralidad es ciertamente
una cualidad real de las acciones humanas, pero tan imper-
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ceptible para los sentidos como la substancia, la causa, el ﬁn
y la naturaleza intima de las cosas. __

;Bastara el sentido intimo, 6 la percepeion interior de lo
que pasa en el alma , para explicar el origen de las ideas mo-
rales? Algo mas apropiado para el efecto parece que los sen-
tidos externos. Es verdad que el sentido intimo contempla
el acto como se consuma por nuestra voluntad libre, eono-
ce los motivos , ve las tendencias, penetra las-intenciones y
se haece cargo de todas las circunstaneias subjetivas que an-
teceden, acompaian y siguen & la resolueion interior ; pero
en nada de esto hay mas que hiechos, fenomenos, de un or-
den, si se quiere, mas elevado que lo- exteriory corporeo:
nada hay aqui que sea bueno nimalo, que se llame licito 0
ilicito, que sea obligatorio , prohibido 6. permitido: apare-
ee el hecho, pero se esconde el derecho: se ve lo que es,
mas no lo que debe ser: se descubre un acto individual con
todas las condiciones de regulabilidad, mas se oculta la re-
gla, que es universal , suprema, eterna, ¢ independiente de
aquellas condiciones. Noes lo mismo verse libres que verse
morales, por mas que la libertad en el agenta sca neeesaria
eondicion de la moralidad del acto.

24, l.as ideas morales pertenecen 4 la regmn de las rela-
eiones, no & la de los hechos: descienden a la coneiencia
para dominarla, para dirigirla, para dar una calilicacion mo=
ral 4 las reseluciones voluntarias que alli. se perciben, pero
no nacen de la experiencia interna de esos hechos: lasideas
y los principios morales no son como! las leyes psmelﬂgmas
que se sacan a fuerza de observar fenomenos- del mundo in-
terno. De otra suerte, jcomose explicaria el cardcter nece-
sario, absoluto, inflexible y dominante de lo bueno, delo jus-
to, delo honesto, de lo-ordenado y de lo obligatorio?

Es necesario, por consiguiente, busear el origen de esta
clase de ideas en una facultad superior, capaz de conecebir lo
infinito con ocasion de lo finito, lo necesario por lo contin-
gente , lo absoluto por lo relatwc-, la substaneia por los acei-
dentes, la causa por los efectos ¢ fenémenos que principian
4 existir. Esta facultad nobilisima , madre fecunda que con-
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cibe v da 4 luz todas las ideas fundamentales del espirituhu~
mano, que formula los principios, base eterna de todos los
ordenes de conocimientos, es la RAzon, origen comun asi
de las concepeciones morales como de las metatisicas, como
de las matematicas, v de cuanto hay en la inteligencia que
Heve ¢l sello de necesidad incondicionada , de evidencia in-
mediata y perfecta, y de universalidad que no sufre una sola
excepcion. |

25. No se vaya a ereer, sin embargo, que lasideas mo-
rales sean innatas, en el sentido de que el hombre las trai-
ga al mundo formadas y perfectas, y alumbrando la inteli-
gencia desde los primeros dias de la vida. La razon las conci-
be en tiempo y sazon, cuando la experiencia viene a fecun-
dar su capacidad conceptiva. Entonces germinan las ocultas
semillas de bien y de mal que vienen como larvadas en el
seno del alma, vy brotan 4 la luznociones, ideas, principiosy
maximas capltales reguladoras de la conducta humana. Es’
imposible que la moral se eleve delos hechosy de lo que es,
4 la concepcion del dereche yde lo que debe ser, sino damos
este origen a las ideas morales.

26. La razon humana, considerada como origen de las
ideas ‘morales, se ha llamado sentido moral; y ciertamente
que con mucha propiedad, pues la concepcion del bien yla
del mal tienen el particular caracter de interesar la sensibi-
lidad (15), mezcldndose siempre con lo absiracto de la idea,
lo concreto, lo positivo, lo sensible del placer 6 del dolor
que da esta eapacidad afectiva. Por eso las nociones de bien
v de mal salen de la vegion de lo puramente inteligible y ra-
cional, sensibilizdndese, humanizéndose , y adquiriendo ese
cardcter practico que tanto las distingue de otras concepcio-
nes del mismo origen, las de causa y substancia por ejem-
ple, que, por no afectar 4 la sensibilidad , no puede decirse
que sean propiamente sentidas.

El sentido moral se resuelve en una concepcion de la ra~
zon y en una afeccion de la sensibilidad. .
~ 27. El sentido moral esprivilegio de los séres racionales,
'y lo es particularmente del hombre, que tiene una razon pa-
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ra concebir 1o bueno y lo malo, y una exquisita sensibilidad
para gozar el placer que excita el bien y sufrir la pena que
produce el mal. En este consorcio de la inteligencia y de la
sensibilidad se descubre una gran mira de la Providencia.
La razon, concibiendo el bien, barrunta en cierto modo y
vislumbra el drden eterno que asoma en la mente lo bastan-
te para que-el hombre tome en el una parte activa con sus
acciones. La sensibilidad , que de suyo es ciega, esperaa que
el 6rden aparezca en la razon, que essu vista, para excitar,
conmover y aguijonear, con el placer y el dolor, las faculta-
des que han de obrar segun el orden. La razon sin la sensi-
bilidad contemplaria inmdvil el bien que concibe, perdién~
dose en esta fria contemplacion. La sensibilidad sin la razon
estaria reducida a los placeres groseros de los sentidos.
28, Cuando el sentido moral se considera en sus aplica-
ciones4 la direccion de la conducta humana, toma el nom-
bre de conciencia. Por ella entendemos esa luz interior gue
nos ilumina acerca de nuestros deberes, y declara nuestros
actos buenos ¢ malos en el 6rden moral. |

Esta conciencia moral no debe confundirse con el senti-
do intimo 6 la conciencia psicoldgica. El sentido intimo per-
cibe interiormente todo lo que acontece en nuestra alma, y
exainina todos los ordenes de fendinenos sin distincion: ia
conciencig moral selimita & la calificacion de los actos como
buenos 6 como malos, y lleva siempre consigo. una aplica-
cion racional de las concepciones de bien 6 de mal.

99. En la conciencia moral se pueden distinguir como dos
momentos : uno especulativo, y otro esencialmente practico.
El primero es la concepcion de nuestros deberes en gene-
ral; toma el nombre de sindéresis, y no viene a ser mas que
la ley natural, de que luego hablarémos. El segundo es el
juicio acerca de siunaaccion determinada es buena 6 mala,
teniendo en cuenta todas las circunstancias del agente. Esta
es la conciencia moral propiamente dicha.

De ella se dice que es un guia seguro, que nos sefala el ca-
mino en las diversas situaciones y trances-de la vida; que es
un jues impareial é incorruptible,, que falla siempre con ar-
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reglo a derecho sobre la licitud 6 la ilicitud de nuestras ac-
ciones; que es un forointerno, como si dijéramos un:tribu-~
nal que va dentrode nosotros, donde sediscuten y sentencian
sin apelacion las-eausas y litigios que nos ponemos 4 mos-
otros mismos sobre el bien ¢ el mal de nuestras obras; 'y
cuando se alude 4 sus sentencias condenatorias, se suele de-
cir que en pena del crimen nos muerde y remuerde, que nos
luerce y martiriza, y que nos va royendo como un gusano que
nunca para, ninos deja descansar. Entodas estas locuciones
metaforicas del lenguaje vulgar, hayun sentido profundo y
exactisimo. La conciencia es una norma ¢ regla inmediata
de accion, pero siempre condena 6 absuelve con sujecion d
principios superiores que larazon concibe como obligatorios,
¢ interpretando y aplicando estos principios juzza segun un
codigo que estd por encima de ella, v de nosotros mismos, v
de nuestros intereses y pasiones; por eso no transige, ni
perdona. Es como el juez 6 el tribunal | que no hacen la ley,
sSino que se someten éella en'el hecho mismo de aplicarla.
Los dictamenes de la conciencia son reglas inmediatas; mas
no absolutas, de aceion; sus fallos valen y causan ejeeuto-
ria porque son dietdmenes de la razon, ley suprema y autd-
noma, verdadera norma de conducta dela vida. |

30. La conciencia, pues; para formular sus dict@menes
respecto de los actos en particular, tiene que descender dis-
curriendo por una série de deducciones,a veces muy larga,
desde los primeros prmclpms, que son muy luminesos, hasta
las mas remotas consecuencias practieas, en que 110 abunda
tanto la luz. Necesita, por otra' partey tener en cuenta toda
la variedad de situaﬂmnes del individuo, de fines; tenden~
cias é intenciones que lleva la accion, 'de moviles que la im-
pulsan, vy de circunstancias que ¢ agravan ¢ atentian; ¢ ha=
een variar completamente, su condicion moral. -

Y aqui es donde tropezamos con la falibilidad de la con=
ciencia. Tan inmenso numero de combinaciones pucden re=-
sultar de las tales cosas, que se pwrd'i el hilo de la deduc-
cion de los principios; y la coneiencia pronuncie fallos erré-
neos sobre la moralidad 'de aeciones determinadas; 'y esio

2.
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de buena fe, con la mas recta intencion , pero conduecida al
error por una ignorancia invencible, esto es, insuperable
por los medios ordinarios. '

Pero aun en estos casos la conciencia no pierde sus dere-
chos ni su autoridad; nosotros no nos apercibimos del er-
ror, y el mal que resulte de sus consejos 1o nos puede ser
imputado, 4 menos que por indolencia 6 por malicia no ten-
gamos que responder de esa ignorancia que vicia la califi-
" cacion moral de la aceion. Resistir, por el contrario, a un
dictamen cierto, aunque erréneo, de la conciencia, es obrar
a sabiendas de que se obra mal, es buscar el peligro, y por
lo tanto perecer en él.

31. No solo pueden ser erréneos los juicios de la con-
ciencia practica, sino que hasta pueden carecer de esa se-
guridad y fijeza que constituyen la certidumbre. Puede, en
efecto, haber oposicion de razones en proy en contra, pre~
valeciendo las afirmativas sobre las negativas, y vice-versa,
6 neutralizandose por completo en esta lucha. Esto da ori-
gen 4 la tan sabida distincion de la conciencia en cierta,
probable y dudosa. _

I,a certeza debe buscarse ante todo; mas cuando esta no
se alcance, v apremie la necesidad de obrar, hasta nos au-
toriza la razon para poner de nosotros mismos lo que falte a
la probabilidad, yaun & la duda, y formar un juicio prdctico,
cierto para nosotros, de que en caso tan apurado podemos
seguir opiniones que no sean mas que probables ¢ dudosas,
prefiriendo, por supuesto, aquellas a estas, y llevando la
intencion de acercarnos en lo posible a la certeza.

32. Todavia se complica mas este laberinto de la concien-
eia prdctica, si atendemos 4 la circunstancia de que unas
opiniones favorecen d la ley, 0 afirman que hay un precepto
que manda 6 prohibe un acto, y estas se llaman mas sequ~
ras; y otras favorecen d la libertad del que obra, ¢ afirman
que , no existiendo la ley, es libre el agente para cometer u
omitir determinadas acciones; estas se dicen menos scfu-
ras. Cuando esto se combina con la mayor ¢ menor proba-
bilidad de las opiniones, resulta una série de cuestiones o
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casos de concurrencia @ oposicion , de resolucion delicada,
perono menos necesaria en la practica, que es el verdadero
terreno de la concieneia moral.

33. Estas resoluciones pueden variar mucho, segun el
erado de escrupulosidad 6 de lazxitud de la conciencia en sus
tendencias ‘genemales; pero siempre sucede que formamos
para cada easo un juicio practico, que precede inmediata-
mente al acto, que es cierto para aquella situacion, y-que
constituye la regla de conducta para aquellas determinadas
circunstancias. j Cudntas vacilaciones, cuanta y cudn pro-
funda deliberacion no precede @ vecesal resultado definitivo
de este juicio, que al fin tranquiliza al alma, y le da la apro-
bacion moral de su conducta! Pero asi es como la concien-
cia se mezela hasta en las acciones mas pequenas de la vida,
y penetra sus mas imperceptibles incidentes. Asi merece el
expresivo nombre de ciencia del corazon : Conscientia, quas-
si cordis scientia. En ella estd impreso el caracter moral de
la inteligencia humana.

CAPITULO HIL
Tmain DE L:l VOLUNTAD.

34. £n la voluntad es donde principalmente brilla la na~
turaleza moral del hombre. Sin voluntad no hay actos qué
puedan llamarse buenos 6 malos , y sin actos propios mal
puede aquel conducirse a si msmo, nimuchn menos suje~
tar 4 reglas su conducta. I 5% dhe

Pero la experiencia nos revela nuestra propia actividad co-
o ol hecho mas visible y mas culminante dela naturaleza
humanay v cuantas veces nos llamamos yo en el fondo dela
conciencia, vinculamos con esta idea la de potencia activa,
la de fuerza.

Somos activos, y de lo intimo de nosotros mismos, como
de su propia raiz, parten tendencias, determinaciones y ac-
tos, que-0 se consuman alla en lo profundo del alma, o se
manifiestan al exterior impeliendo y como arrastrando a los
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drganos a de‘erminados movimientos. La conciencia dice que.
somos algo mas que el teatro donde se desenvuelven activi-
dades extrafas, ¢ el mero instrumento de acciones emana-
das de otro sér. | ;

95. Mas no es lo mismo actividad que voluntad. Para ser
aclivo basta ser el origen de aclos; mas para querer, 6 ser
voluntario, se necesita el conocimiento 4 mas de la activi-
dad. Entre la actividad pura ¢ la fuerza ciega, -que obra sin
concurso alguno de la inteligencia, y la voluntad libre , ue
es el mas alto punto de perfeccion moral 4 que. llega la acti-
vidad humara, hay una série de formas que esta reviste, vy
dela cual nacen actos de naturaleza varia; no todos de in-
dole moral, algunos enteramente extrafios & ella, y ciertos
otros morales y en alto grado regulables. Los irémos enume-
rando en escala ascendente. | .

36. Los primeros y mas inferioves son los instintos , en los
cuales la aetividad se desenvuelve 3 ciegas, produciendo ac-
tos conservadores de la vida, y satisfaciendo necesidades or—
ganicas urgentes, como que no pueden esperar 4 que inter-
venga la inteligencia. La naturaleza no toma de nosotros pa-
ra obrar mas que la energia, y ella se encarga de lo demas.
Esta manera de actividad nos es.comun con los animales, y
en general con todos los séres que tienen vida : donde quie-
ra que falta la inteligencia, 6 su auxilio fuera tardio 6 inefi-
caz, se presenta la actividad arrojandose & obrar 4 ciegas,
resolviéndose en actos de portentosa complicacion & veces,
y de éxito seguro siempre. Se conoce que va conducida por
la Sabiduria infinita, que todo lo anima y dirige. Admirable
es la operacion del instinto ; pero no es moral, ni los actos
que produce pueden llamarse buenos ni malos: léjos de con-
venirles esta calificacion, parece que estén renidos con la
inteligencia, condicion necesaria (aunque no tnica) de la
moralidad. |

S7. Los apelitos vienen en seguida : son tendencias 4 la
- satisfaccion de determinadas necesidades organicas, que re-
viven periddicamente, y que se acallan luego que se consu-
ma el acto apetecido, Tales son el hambre, la sed y el ape-

L
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tito genésico, destinados los dos primeros 4 la econservacion
del individuo, y el tiltimo 4 la propagacion de la especie. Los
tenemos en comun con los animales, y no son tan ciegos
como los instintos; hay en ellos conciencia de una necesi-
dad que nos aqueja y nos estimula por el dolor, y se conoce
ademas el objeto & que tiende la actividad estimulada, como
que 4 veces la presencia sola de aquel objeto 6 su mera re-
presentacion imaginaria excitan apetitos que no ceden en
vehemencia 4 los que provoca la necesidad periddica. No
somos duefios de los apetitos; nacen en el cuerpo y para el
cuerpo, sin que en ello tengamos intervencion directa; pere
podemos contribuir ocasionalmente 4 excitarlos, a irritar su
intensidad 6 atenuarla; podemos moderar ¢ exagerar su sa-
tisfaccion, v hasta crear apetitos nuevos para satisfacer ne-
cesidades facticias. Esto no obstante, el apetito.en si mismo
esta fuera del cuadro de las acciones morales del hombre.
58. Los terceros son los deseos, que no vienen del cuerpo,
sino del alma misma, y tienen por objeto satisfacer necesi-
dades del espiritu. No son periédicos como los apetitos, sino
que duran aun despues de satisfecha la necesidad. Tales son
el deseo de saber 6 la curiosidad, el deseo de sociedad, el
‘de estimacion, el de poder 6 ambicion, el de superioridad ¢
emulacion, etc. Todos ellos son propios del hombre, pues
los ‘animales apetecen, pero no désean, no conocen este
nuevo orden de necesidades animicas que descubre la refle-
xion. En el deseo hay mucho de sensibilidad y no poco de
inteligencia. Sentimiento desagradable que avisay estimula
4 satisfacer la necesidad, y placer que acompaha y premia
esta satisfaccion ; por otra parte, conocimiento de la necesi-
dad sentida y de los objetos que la satisfacen, y que son de-
seados ; de todo esto se compone el fenomeno complejo de!
deseo, en el cual se halla como obscurecida y envuelta la parte
que ‘en su produccion toma la actividad. Por eso el alma,
aunque en ella y para ella se originan los deseos, no tiene
en sumano el grado de fuerza con que se desenvuelven, ni
influye en ellos sino de una manera indirecta y ocasional,
exactamente como en los apetitos. Sin embargo, los deseos,
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sobre ‘todo ¢cuando ya merecen ¢l titulo de pasiones, figuran
por mucho en la economia moral del homhre, y no son cosa’
indiferente en la dirceoion de su condueta. |

39. Las pasiones son deseos desenvueltos y elevados @
gran altura en punto & viveza de la afeccion, é intensidad
de la fuerza activa. Lias pasiones arrastran la actividad &
determinados objetes, haciéndola propender a ellos con el
maximum de su fuerza; y como no crece en el mismo grado
la Tuz que viene de la inteligencia , resulta que el hombre es
llevado pasivamente hacia ellos. En medio de esto, las pa~-
siones tienen un fin moral manifiesto. Son grandes moviles,
y como fuerzas en reserva destinadas 4 producir tendencias
vehementes y enérgicos movimientos cuando lo exige la na~-
turaleza de los objetos, ¢ hay que vencer grandes obstacu~
los. Si los deseos humanos fueran sicmpre uniformes vy
acompasados en su intensidad, jqué seriamos ante los gran=-
des objetos v ante las situaciones dificiles? No todo lo que
nos rodea ejerce sebre nosotros igual atractive, ni todas las
cosas se hallan como a la misma distancia, y son asequibles
con da ‘misma désis de actividad por nuestra parte. Era, pues,
menester que el desarrollo de las fuerzas del alma se pro-
poreionase y ‘conmensurase con todas las situaciones, pro-
duciendo ‘esa variedad de tendencias y de arrebatos que
son ¢l encanto de la ‘vida, y que, como la entonacion de
colores y los toques de vlu-.z en un cuadro, constituyen su
principal belleza. Sin la pasion de la g&m:rla, no-se honraria
la humanidad eon muchos sacrificios herdicos, y sin la pa-
sion ‘por la ciencia, aun estarian por descubrir muchas ¢
interesantes verdades. No son malas en si las pasiones, ni
aun siquiera indiferentes : son buénas y necesarias para la
vida humana, la cual tiene que armonizarse ¢on todo lo que
la rodea, y responder con varia intensidad a esa variedad
ocon que la provocan los objetos. El mal podra estar.en que
la razon abandone el gobierno de las pasiones.

- 40. Llegamos ahora 4 la voluntad, que eslaformade ac-
tividad mas perfecta y'mas pura, y enla cual se descubre
una‘mayor y:mas exclusiva intervencion de la inteligencia.
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Fos aetos voluntarios son los verdaderos aefos humanos :
los demas no son otra cosa que actus hominis, como se dice
vulgarmente.

La voluntad es un principio interno de aecion eon eono-
cimiento de fin. Es la facultad de querer, y sus actos se lla=
man voliciones. Querer es determinar un objeto como fin,
'y obrar como medio de aseeucion. No aleanza aqui la sen-
sibilidad & mezclar sus afeceiones con esta determinacion,
como sucede en el deseo, y mas todavia enla pasion : aqui
la fuerza activa se concibe & siimisma como principio y ori-
gen, y sefiala como término (delérming) un abjeto propues=
to por la inteligencia bajo alguna razon de bien, y llena con
actos toda la distancia intermedia. Esta distancia la mide
como una reeta entre el principio de aecion 'y el objeto de-
terminado eomo fin. Aquel es el término @ quo, comun para
todas las direceciones, y este es el término ad quem, térmi-
no concebido como fin del acto, y en: el que para el princi~
pio activo, luego:que obrando recorre toda la linea que los
separa al'tiempo de la determmacion. | |

41. Para que haya voluntad no basta que haya un cono-
cimiento cualquiera del ebjeto querido ; este conocuniento
objetivo lo hay en la pasion, enel deseo, y hasta en el ape~
tito. Es menester que el objeto, & mas de percibido, sea de-
terminado, 6 senalado como término de accion; que sea
concebido como: fin. l.os. deseos no caen bajo la voluntad,
porque no hay en ellos esa determinacion. El que apetece,
el que desea, el que se apasiona, percibe objetos; pero no
se propone fines;, niresponde del por qué,ni para qué, de
las tendencias que experimenta. El que quiere, no solo co~
noce lo que quiere, segun el sabido axioma nikil volitum
quin precognilum , sino-que se ve & si mMIsSmMo comMo razon
determinante de su' querer : Stut pro ratione voluntas. No +
es el objeto el que determina el querer; sino que el querer
consiste en la determinacion del objeto como fin de la ac-
cion. La iniciativa es del principio interno, no del término
adonde aquel se dirige; parte del sujeto, no del objeto.
Principium. internum agendi cum cognitione finis . es la pro-
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_funda definicion que dan de la voluntad los moralistas es-
colasticos. Y como la voluntad humana no se entienda de
esta manera, ni quedan & saivo la libertad de las determina-
ciones y la responsabilidad moral de los actos, ni cabe cla-
ridad en tratar estas delicadas y trascendentales materias.
Porque no hay medio : el principio interno se encuentra
frente 4 frente con el objeto : si este principio no determi-
na al objeto como fin con su querer, menester es que el ob-
jeto determine la volicion como efecto con su influjo y cau-
salidad. La esencia de la voluntad, y (como verémos en se~-
guida) la raiz de la libertad, estd en esa determinacion ob-
jetiva. :

Suele decirse que la veluntad es potencia ciega, y que la
inteligencia, que es como su lazarillo, le presenta objelos
reclamando su adhesion ¢ su aversion ; pero esta metafora
es cuando mas aplicable 4 la actividad pura é indetermina-
da, en la cual nada hay de conocimiento. Cuando deecimos
voluntad , suponemos determinacion, y por lo tanto objetos
percibidos como determinables , y realmente determinados
por la volicion,

42. El objeto de la voluntad es lo bueno, hécia lo cual
gravita esta potencia con propension fan natural, que le es
imposible dirigirse 4 lo malo conocido como malo, ni re-
pugnar el bien bajo la razon de bien; y su propension‘a lo
bueno depende, en su intensidad, de las mas 6 menos razo-
nes de bien reales ¢ aparentes percibidas en el objeto. Con-
cebimos que & la presencia de un bien sumo, de un bien
en que todo fuese bondad real sin mezela alguna de imper-
feccion, la voluntad se precipitaria en pos de ese bien con
la plenitud de sus fuerzas, sin quedarle ninguna con que
poder resistir & tan eficaz atraceion. Si como vemos ahora
al Sumo Bien 4 la manera que por un espejo y en enigma,
llegasemos a verle intuitivamente y cara a cara, nuestra vo-
luntad perderia su libre albedrio; la determinacion seria
fatal, y la volicion agotaria todas las fuerzas del alma, em-
pledndolas sin reserva en la prosecucion de aquella bondad
infinita. Asi es la voluntad mirada en si misma. Cuanto mas



o B8 i

enérglco es su querer, tanta menos fuerza le queda para re-
sistir; 'y la intensidad con que quiere estd en razon inversa
de la libertad que le queda. 1 -

- 'Pero estamo es la voluntad humana, sino la voluntad snln
como fuerza grautante no tal como existe en la actual
constitucion del hombre. Aunque ' la inteligencia coneciba
ese Bien Sumo, ese fin ultimo, no puede presentarlo d la de -
terminacion voluntaria sino al través de las cosas finitas que
percibimos, v sieviendo estas como' de medios que de un
modo ¢ ‘de otro nos conducen a la realizacion de ese fin
ideal ; pero estas eosas finitas en 'que larazon de bien siem-
pre va empanada con el defecto y la imperfeceion, no éjer-
cen ya una atraceion absoluta sobre la voluntad, la cual, no
agotando ni sacando a plaza todas sus fuerzas, queda siem-
pre con la posibilidad de resistir y suspender su determing-
cion. Mas todavia; tiene en su poder el fingir razones de
mal en el objeto que se presenta como’ bueno, hasta el
punto de equilibrar, y hasta superar, sus razones de bien,
y suponer razones de bien en el mal que se presenta hasta
igualar, y aun exceder, aquellas razones de maldad. Asi, ¢l
bien 6 el mal de las cosas son motivos de accion ; pero mo-
tivos que ‘no imponen su yugo al poder voluntario, ni lo
constriiien , ni fuerzan, 4 obrar en direccion determinada;
son cuando mas ocasiones, pero nunca causas de la deter-
minacion. Si no tuviera el hombre ¢l poder de obrar sobre
esos mismos motivos; atenuando, ‘borrando, v cambiando
completamente la consideracion de buenos 6 de malos con
que aparecen, no serian motivos, sino méviles que arras-
trarian la voluntad en razon directa de su fuerza y en sen-
tido de su impulsion. La voluntad seria como una balanza
que 6 seinclina al lado del peso mayor, ¢ se condena al
mas absoluto reposo cuando son iguales los pesos de ambos
platillos. Pero no es asi como de hecho sucede : si la vo-
Inntad es balanza, su eje es movible, v se va 4 1a derecha 6
i la izquierda segun le place, burlandose de los pesos enor-
mes |y dando el triunfo 4 los 'mas ligeros. No hay accion
tan buena, ni virtud tan recomendable, 4 que no podamos

3
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volver la espalda, fundando nuestro desvio en alguna razon
de inconveniencia, de incomodidad, de trabajo 6 de dificul-
tad, razon que, como fraguada por nosotros, facilmente
vencera en la lucha, y nos dejara indiferentes, y aun nos
.:Lpantara de aquel bien tan recomendado. No hay accion tan
mala, ni erimen tan horrendo, en que la extraviada razon
del hombre no finja encontrar algo que se lo haga apetecer
(aunque no sea mas que en un momento) como medio para
alcanzar alguna otra.cosa que erradamente mira como bue-
na. Pero (aunque 4 tanta costa) solo asi es nuestra la de-
terminacion, solo asi es verdaderamente voluntaria, per-
sonal, responsable y, por ultimo, meritoria. De esia unica
manera es tambien como se concilia el que aspirando la
voluntad con tendencia fatal é irresistible al bien absoluto,
quede, $in embargo, indifcrente y fria respecto de ios hic-
nes relativos u objetos finitos que le presenta la inteligen-
cia como determinables por la volicion ; fatal y necesaria
respecto del fin Gliimo, y libre en la eleccion de los me-
dios 6 fines proximos. Klectio mediorum ad finem ; esta es
la mas breve y exacta definicion de su libre albedrio.

43. Y aqui tocamos ya al principal propdsito de este ca-
pitulo, que es la libertad de las determinaciones voluntarias
como condieion esencial de la moralidad de los actes.

- Nuestra voluntad es libre en su determinacion, y e¢sta li-
bertad consiste en la facultad de elegir entre varios medios
que conducen al fin. Entendemos aqui por medios, todes
los objetos y acciones que la voluntad determina como fi-
nes proximos de su querer, pues todos los subordina esta
potencia al fin Gltimo, al bien absoluto, respecto del cual
cesa toda eleccion. No solo son medios los objetos y los ac-~
tos positivos, sino que el no obrar, ¢ el obrar en sentido
contrario de aquellos, lo elige la voluntad como medio para
un fin ulterior : asi consiste su libertad en el poder de obrar,
6 de no ohrar, de ejercer una accion ¢ su.eontraria, i otra
de especie diferente.

44. Con lo que llevameos dlcha acerca de la voluntad y
dola manera con que esta determina los objetos de su que-
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rer, tenemos ¢asi resuelta en seutido. afivmativo fa tan céle-
bre ¢uestion de la existencia del libre albedrio en el hom-
bre. Pero acabarémos de conveneernos de esta verdad im~
portantisima, ¥ fundamental en ética, si en vez de conside-
rar 4 la voluntad como una potencia al frente de su objeto,
segtin lo hicimos antes, la miramos ahora 4 la luz de la con-
ciencia, v la estadiamos por un aeto de reflexion sobre nos-
otros mismos. Y realmente, no solo nos vemos como origen
y causa de las determinaciones, sino como dominandolas de
tal manera que las producimos con aquel grado de fuerza
que de antemano les designamos, y en direceion de los ob-
jetos que mas nos placen. No solo tenemos coneiencia de
que empleamos la fuerza personal en la ddsis y en la direc-
cion que queremos fijar préviamente , sino que en todos los
casos nos queda mn sobrante de fuerza en reserva para re-
sistir, equilibrar y vencer la determinacion primera, para
hacerla cesar, variar de rumbo, 6 fomar una direecion
opuesta. El sentido intimo nos muestra que somos libres.
No sufre el alma coaceion alguna de fuerzas superiores a ella
y que la determinen & querer mal de su grado, porque aun
ent esto mismo vemos una contradiccion. No es tampoeo que
una fuerza naturalmente inherente al alma la impela nece~
sariamente & obrar, pero sin violentarla, de donde resulte la
flusion de creernos libres no siéndolo en realidad : porque,
jqué fuerza es esta que siempre sigue los propdsitos y fines
del alma, puesto que no la violenta en su querer? ; Como
puede decirse que la necesita 4 obrar'y no la violenta? Si
esa fuerza inherente al alma no es la misma voluntad hu-
mana, es un aditamento de pura hipétesis, es un acompa=
fiante innecesario, que quiere y se mueve al compas de la
voluntad, que en todo se atempera & sus tendencias, y lue-
go tiene Ia pretension de atribuirse la determinacion eomo
cosa propia. Por otra parte, si el sentimiento intimo y pro-
fundo de nuestra libertad es una ilusion, esta ilusion vale,
como prueba, lo mismo que la realidad : respecto de los he-
chos internos, las ilusiones son realidades , porque la ilusion
que aparece, es una realidad que existe ; el aparecer y el exis~
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tir son cosas inseparables ante una percepciontan directa, tan
inmediata , tan infalible, como la que hay en la conciencia :
un placer imaginario es un placer real, como una libertad
interna ilusoria es una libertad positiva : si, porque en cosas
tan allegadas al alina no cabe el que las apariencias sean de
libre, y que debajo de ellas se esconda la realidad de la fuerza
que esclaviza, Basta que nos veamos libres para serlo de he-
cho ; pues, si asi no fuese, ;por qué se habria de ver la li-
bertad que no hay, y habria de ocultarse la fatalidad que real-
mente existe?—No vale tampoco el suponer que sea una mera
propiedad intrinseca del alma, ya que no una fuerza adya-
cented ella, la que la necesita (que es el ultimo escrupulo que
queda 4 los enemigos del libre albedrio); porque una propie-
dad que no es fuerza no puede ser causa determinante de
actos, ni imponer necesidad & la fuerza misma. Una fuerza no
se limita, ni altera su caracter, sino bajo el influjo , y bajo la
presion, de otra fuerza superior ; y jqué conmensurabilidad
hay entre una propiedad y una fuerza? Todo lo mas que po-
demos conceder a esa pretendida propiedad determinante,
es que sea muy profunda, muy radical , muy esencial é in-
separable del alma humana; que sea una necesidad para ella
el obrar como obra, esto es, que se halle falalmente some-
tida 4 la necesidad de obrar libremente. Esto ya lo compren-
demos, porque esta es nuestra doctrina. Tambien decimos
nosotros que, dadas ciertas circunstancias indispensables para
obrar libremente , no esta en nuestra mano el imponernos
una necesidad interior : nos es esencial, y por consiguiente
necesario, ser libres, Poseemos la prerogativa de la libertad
sin poderla desconocer , renunciar, ni enajenar. Somos li-
bres, porque es necesario que lo seamos: Tan imposible
nos seria crear, fingir, ¢ tener idea siquiera de libertad,
siendo fatales en el querer, como el borrar de la conciencia,
¢l obscurecer, 6 siquiera negar sinceramente, que somos li-
bres, cuando de esa libertad nos da tan claro testimonio el
sentido intimo.

_Este sentimiento de nuestra libertad es en realidad tan
profundo é irresistible , que trasciende a todas las creencias
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practicas mas fundamentales del espiritu humano, y brota 'y
se encarna en todos los movimientos y en todas las deter-
minaciones de la vida. Nada serian, en efecto, ni nada sig-
nificarian, nuestras nociones de bien y de mal moral, de obli-
gacion, de mérito, de premio, de pena, de alabanza y de vi-
tuperio, si no nos sintiésemos libres, y no juzgasemos que
los otros eran tambien duefios dé sus propias acciones. Sin
este sentimiento no tendrian motivo alguno ni las satisfac-
ciones ni los remordimientos de la conciencia, ni nos cree-
riamos responsables por nuestros actos. Sin vernos libres
para el bien y para el mal, 4 nada conducirian la autoridad,

la ley, el castxgo, el consejo, el mandato 6 la suplica; de na-
da, en fin, servirian la opcion, el proyecto para lo futuro, la
promesa, el conltrato, el compromiso, cosas todas tan univer-
salmente sentidas y practicadas, tan en armonia con la na-
turaleza 'y actual constitucion de la humanidad, que si se
negase el libre albedrio, seria menester creer que todos los
hombres erraron el camino, que todas sus creencias son una
locura, ytodas sus practicas una contradiccion. |

Pero aun cuando tal se supiera , aunque fuesen quin:ie'ri-‘
cas esas aplicacionos précticas del sentimiento de libertad,
todavia este sentimiento viviria en la coneiencia, constitu-
yendo nuestra personalidad intima, y protestando contra el
fatalismo en su aplicacion & la conducta. Aunque sean iluso~
rias las ideas de bien y de mal, y preocupaciones la obliga-
cion, el mérito y el remordimiento, lo cierto es que no por:
eso nos sentimos menos libres en obrar, 6 mas sujetos 4 una
fuerza interior necesitante. El Yo humano desapareceria si
pudiese morir €] vivisimo sentimiento de su personalidad li-
bre, y nadie dird que somos 0 ¥ somos persona, por preocu- -'
pacion, por habito 6 por educacion.

45. El honibre es, pues, [fuerza que seposee y se dumma a
si misma, y en esto consiste su excelencia y su superioridad;
las demds fuerzas de la naturaleza ¢ son del todo ciegas, 0,
si son capaces de conocimiento’, como en los animales, no
lo'son bastante para dirigirse & si propias; son fuerzas que
se despliegan como en'linea recta, sin volver & replegarse

3,
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nunca sobre si mismas, La fuerza voluntaria del hombre se
repliega por la reflexion, se apodera de su intensidad, se
esthciona, se fija, y se constituye en eentro de infinitas direc~
ciones; por-eso esta fuerza imprime 4 todos sus movimientos
un caracter de finalidad, y una intencion de que no se ven
muestras en las otras fuerzas naturales; y mientras estas
producen actos que no les pertenecen, la voluntad humana
siempre responde de los suyos como de cosa propia , como
que llevan el sello de su personalidad, como que la son im-
putables en bien ¢ en mal,

46. Sipues tanto dificren en naturaleza la fuerza volunta-
ria y las otras fuerzas automaticas, no es concebible gue ten-
gan un misino destino, ni una misma manera de alcanzarlo.
La voluntad libre produce actos que pertenecen & un orden
de cosas mucho mas alto que los meros movimientos en que
se resuelven las fuerzas fatales. Los actos humanos constitu~
yen una especie de mundo, el mundo moral, que estda mas
arriba que el mundo fisico. Las determinaciones libres, bien
queden consumadas en el interior del alma, bien, combi-
néndose con las fuerzas del organismo, se produzcan al ex-
terior, son morales y calificables, por los conceptos de bien
¢ de mal, de licitud ¢ de ilicitud, de virtud ¢ de vicio.

Por esta ¢lase de actos ha querido Dios que el hombre co-
opere al cumplimiento de su destino, conociéndolo, querién-
dolo y poniéndolo como fin de sus determinaciones; prero-
gativa sublime que tanto le enaltece sobre las demads cosas
del mundo, que llenan su mision sin saberlo, y dejandose
llevar por una mano oculta que las conduce en derechura.
;Qué importa que estas nunca yerren ni falten, si acertando
nada merecen, ytodala gloria es de la mano sabia que las
guia? ; Qué importa tambien que sean posibles el mal y la
defeccion en nuestra naturaleza libre, si siempre esti en
nuestra mano el evitarlos, y evitandolos merecemos, y obran-
do el bien entramos a la parte en la gloria que ha de premiar
nuestro triunfo? ;Qué vale la posibilidad de ser infelices, si
se compara con la inmensa felicidad de podernos llamar qu~
tores de nuestra propia dicha? La libertad es un don precioso,
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pues es la clave del merecimiento humano. En ella mas que
en nada se ostenta la naturaleza moral del hombre.

47. El hombre conoce el bien , se mueve libremente ha-
cia él, y se interesa en su cumplimiento: estas son verdades
importantisimas que nos ha ensefiado una ligera observacion
sobre sus facultades. El hombre es un sér moral por sus dis-
posiciones naturales. Si hay un drden moral, el hombre pue-
de entrar en ese érden.

En la Seccion siguiente demostrarémos que ese érden mo-
ral esta representado en la inteligencia por ideas tanpositivas
en su objeto, como las que nos revelan la existencia del mun-
do fisico. *



SECCION SEGUNDA.

DE LAS IDEAS CONSTITUTIVAS DE LA MORALIDAD.

48. Para fundar un sistema de moralidad, no basta que
nos encerremos en la naturaleza del hombre, y que en ella
encontremos disposicion ¢ aptitud moral en todas sus facul-
tades. Este sistema debe construirse con dos érdenes de ele-
mentos : unos subjetivos, que se toman de la naturaleza del
hombre, vy otros objetivos, que trascienden ¢ se elevan sobre
esa misma naturaleza. En la seccion anterior hemos echado
como el cimiento del edificio, reconociendo por base delsis-
tema las facultades morales del sujelo hombre; ahora nos
toca levantar la fabrica, desenveolviendo el contenido, el ob-
jeto, delas ideas morales que alumbran al espiritu humano.

49. Aunque los objetos de tales ideas no sean sensibles, no
por eso dejan de ser reales, y con realidad aun mas funda-
mental que la de las cosas sensibles que vemos, oimos , to-
camos, ete. Estas ideas 6 conceptos de la razon (24) tienen
mucho mas interés para el hombre que todos los conoci-
mientos perceptivos que pueda logra su inteligencia, porque
este interés es prictico, y la condueta practica es el gran ne-
zocio de la vida humana, el punto de aplicacion yla verda-
dera piedra de toque de todas las {eorias y especulaciones.

50. ;Qué es el bien? ;Qué es el érden? ;Hay un bien y un
érden para las acciones del hombre? ;Es obligatorio este or-
den? ;Qué es la ley que intima esta obligacion? jQué son la
responsabilidad y el mérito como sus consccuencias legiti-
mas? ;Qué es la virtud ? ;Qué es la felicidad? Héaqui los inte-
resantes puntos que irémos tocando en otros tantos capitulos.
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CAPITULO PRIMERO.
DE Lﬁ; lI-I}EA DE BIEN.

- 34. El mien es'indefinible, porque es un concepto primor-
dial del espiritu, y a él no alcanza el andlisis que necesita la
definicion. Sin embargo, comprendemos con facilidad suma,
v aplicamos & veces sin vacilar, la calificacion de buenas 6.de
malas & las cosas, prueba de que nuestras ideas de bien y de
mal son harto claras sin necesidad de que la ciencia las de=
fina. i ik Iy ' b bl

52. Todas las cosas que llamamos buenas las concebimos
referidas unas 4 otras, de tal manera, que toda la bondad que
les atribuimos, la contemplamos como pendiente de esta
relacion. Son bienes relativos, cuya bondad desaparece al
punto que los aislamos; son bienes participados,-y esta par-
ticipacion les trae de otra parte todo su caracter de bondad.
Otro tanto debe decirse respecto de las cosas que denomina-
mos malas. Tenemos por bueno el alimento, porque se refie-
re, como medio necesario, a la conservacion de la vida; esta
conservacion es cosa buena, porque es necesaria para la per-
feccion total del hombre; este perfeccionamiento es bueno
para realizar el orden general del mundo, del cual forma el
hombre parte, y parte tan principal; la realizacion de ese ér-
den es cosa buena, porque en €l se manifiestan los atributos de
Dios, que es su autor; la manifestacion de estos atributos es
buena, porque Dios es esencialmente pueNo. Hasta aqui llega
Ja série: cada término es un bien relativo que se subordina
al que le sigue, y este al siguiente, hasta que se llega 4 una
cosa que es buena por si y sin relacion 4 otra, por cuanto no
se subordina 4 nada, y todo se refiere y se subordina a ella,
liste ultimo eslabon de la cadena de bienes relativos, esta
nltima razon del bien de todas las cosas, es el bien absolufo,
el bien supremo, el suso BIEN, razon suficiente, asi de la
existencia como de la bondad de todo sér. Suprimase con el

pensamiento, si es posible, este Gltimo término, este origen
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y fuente de toda bondad, y ya no sabrémos por qué las cosas
hayan de ser buenas ni malas: todas s¢ ynelven indiferentes.
Cual desaparecerian los colores, y con ellos toda la belleza
del mundo corpdreo, si se apagara el foco de donde viene la
luz, asi se obscurecerian los reflejos de bondad que brillan
en los séres, si nuestro pensamiento pudieése anonadar el
bien samo de donde mana todo bien. Entre los bienes hay
el mismo encadenamiento que entre las causas; ambas séries
conducen al absoluto, razon ultima de ser las cosas, y de ser
buenas. La existencia de bienes relativos supone por necesi-
dad el bien absoluto; tan repugnante es para la razon una
série de bienes limitados, sin un tipo de bien infinito, como
una série de efectos subordinados sinuna causa ultima ¢ in-
dependiente. No sabrémos deeir qué seaese bien tiltimo, ese
bien substancial, pues era menester que para eso compren-
diésemos & Dios; pero si vemos muy claro que ese bien ha
de existir necesariamente , so pena de que desaparezca del
mundo foda bondad, como se disipan los colores cuamda se
cxtingue la luz que los revela.

~ ~ 83. El bien se divide en absoluto y relativo : el absoluto
es el bien én si y sin relacion & otro sér. Este es Dios. El bien
relativo es el que no se concibe sino con relacion éotro bien;
todos los bienes creados son bienes relativos.

54. Pero ;qué clase de relacion deben guardar las cosas
creadas con el bien absoluto, para participar de subondad? ;En
qué posicion se han de hallar los séres finitos para reflejar la
luz de bondad que derrama ese foco inagotable? Para respon-
der satisfactoriamente a esta pregunta, es menester apelar a la
idea de un destino impuesto d todos y 4 cada uno de los séres
por la providencia del que los cred. Dios quiso que las eosas
existiesen con un fin, que viniesen al niundo para algo), parc
camplir con una mision determinada; de otromodo no se ¢orn-
cibe sabiduria en la creacion, y por ofra parte, el mundo sc
presenfaria & nuestros ojos como un céos donde nada tendria
puesto fijo, donde el ciego acaso reemplazaria el orden y su-
blime armonia que admiramos.

Conarregloal fin prec¢oncebido por Dios desde la etem;dad
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cada una de las criaturas , cada una de las especies, y todo
el gran conjunto que lamamos Univenso, recibid de sumano
providente y poderosa aquella naturaleza mas eonducente 4
ese fin, aquellas propiedades mas en armonia con su desti-
no, aquellas facultades y aquel grado de actividad indispen-
sables para moverse, para obrar, y, obrando, cumplir con su
mision. De nada serviria que las cosas estuviesen destinadas
4 un fin, si no hubiesen recibido los medios, pues el fin no
podria camplirse , yla obra no reflejaria con tanta viveza la
sabiduria, la bondad y la ﬂmipﬂtencia del Hacedor.

55. El bien pues de un sér es el cumplimiento de su fin y
el logro de su destino, por aquellas propiedades 6 facultades
naturales que, para aleanzarlo, recibié de la Providencia. Los
bienes se subordinan unos 4 otros (52), porque hay subordi-
nacion entre los fines de las cosas; de tal modo, que elfin de
unas se considera en seguida como medio para otro fin mas
alto, resultando de esta disposicion de destinosy fines la con-
vergencia hacia un fin eentral, la aspiracion universal de las
cosas hdcia su causa final, .que es Dios.

56. Concebimos, pues, unbien universal, un bien del mun-
do entero, un bien cosmoldgico, que es la realizacion del
plan que presidio 4 sucreacion, el cumplimiento del destino
que su Autor le sehald desde la eternidad; yun bien particu-
lar, que es el lﬂgr*ﬂ del fin propio de cada sér 6 especie de
Seres; 100t !

El bien universal resulta del eoncurso de bienes particu-
lares; peroese bien no se turba porque algunos séres no rea-
licen su fin particular ; antes bien estos defeetos son como
las sombras de un cuadro, que hacen que resalte mas la luz.

87. Entre los bienes particulares debemos considerar el
bien humano como el mas excelente , como el que se refiere
4 un destino mas alto, y que es cumplido por el sér mas per-
feeto de la ereacion. La naturaleza complexa del hombye nos
muestra igualmente que el bien humano no es tmnico, sino
un concurso de bienes de su cuerpo y de su alma; porque
cada uno de estos elementos de su constitucion tiene natu-
raleza distinta y diferente destino. La fuerza, la salud y la
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belleza son bienes fisiolégicos del hombre; el placer del puro -

sentimiento, la ciencia yla virtud son bienes de su alma, que
se pueden llamar bienes psicoldgicos. Mientras dura esta union
“en que se funden las dos vidas (la del cuerpo y la del alma),
el bien humano ha de consistir en la suma de todos esos bie-
nes parclales, porque el destino del’hombre reclama el des-
arrollo arménico y el perfeccmnammntn gradual de ambas
vidas, | |
- 8. Todavia entre 103 hlEllES del hombre debemos ﬁ]ar-
nos definitivamente, como ultimo punto de nuestro analisis,
en el bien moral, que consiste en el ordenado movimiento
de la facultad por excelencia , de la voluntad libre.

Todos los séres de la naturaleza realizan su fin sin com-
prenderlo y sin quererlo ; mas el hombre tiene el privilegio

de saber que tiene un fin, y.de subordinar 4 él sus acciones -

voluntarias. Esta profunda diferencia en la manera de refe-

rirse 4 un fin entre el hombre ylos demas séres, constituye -

un nuevo orden de bienes humanos. Las acciones volunta-
rias no solo son buenas, puesto que realizan el fin de 'la hu-
manidad, sino MORALMENTE huenas, porque lo realizan con
el doble cardcter de razon y de libertad, 6 se apartan de ¢
y lo contrarian , siendo entonces MORALMENTE malas.:

. Concurriendo el hombre de tan distinta manera al cum-
plimiento de su destino, no es concebible que su bien sea
como el de la planta, que se nutre sin pensar ni poder pen-
sar en ello, como la piedra, que cae sin’ poder evitarlo, ¢ el
planeta, que recorre su ¢rbita sin saber lo que hace ni po-
der contenerse. Su bien no debe ser solo ese bien comun
con los demas séres, que caminan todos a ciegas asu fin,
sino un bien especial y en armonia con el caudal deluz que
alumbra el camino, y con el grado de independencia y liber-
tad con que la fuerza personal lo recorre. Este bien debe ser
un bien aparte, un bien propio y exclusivo de séres raciona-
les y libres, un bien moral (wquum, honestum ), que tan
profundamente dlstmguen todas las lenguas de lo que no
es mas que bueﬂa O conveniente. BT | -

==
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CAPITULO 1I.

DE LA IDEA DE ORDEN.

59. Tan fundamental como la de bien, es la idea de Or-
den, y puede decirse que la Gltima es condicion necesaria
de la primera. No habria, en efecto, bondad ni convenien-
cia en las cosas, ni moralidad en las acciones, si no hubiese
un orden preconcebido é impuesto & las cosas yacciones mis-
mas. El érden es como el coronamiento de las nociones mas
altas de la inteligencia humana, y el término supremo de la
idea de bien. _

60. Entiéndese por orpex la acertada y sabia distribucion
de todas las partes de una obra, la permanente regularidad
de los moyimientos de un sér, y la adecuada relacion enire
los fines y medios de una naturaleza. Concierto, armonia , ar-
reglo entre las partes y el todo, entre los hechos y las leyes,
y entre los medios y el fin : triple manera de aparecer el 6r-
den en las cosas creadas. '

61. El 6rden resplandece en la naturaleza entera, lo mis-
mo en el conjunto, que en cada una de las pavtes, lo mismo
en las moles inmensas que se revuelven en el espacio, que
en los mas imperceptibles dtomos de la materia. La Provi-
dencia lo dispone todo con peso, nimero y medida: todo lo
abarca de uno 4 ofro fin cun fuerza, y lo dispone con sua-
vidad : lleva todas las cosas 4 su destino con eficacia, pero
sin violentar su naturaleza, y por los medios mas en armonia
con su constitucion. :

En las yerbas y flores, en el mismo polvo que pisamos,
descubre el microscopio mundos ignorados, tan ordenados,
tan sabiamente provistos, como las cosas grandes que nos
rodean , y que estamos acostumbrados 4 admirar.

Causa asombro la regularidad y la especie de instinto con
que se mueven las pequeiisimas moléculas de ciertos mi-
nerales cuando se eristalizan, y el tino y acierto con que se
van formando en hileras, y las hileras en planos, y los pla-
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nos se sobreponen unos 4 otros, hasta que resulta un eris-
tal tan geométricamente regular, tan acabado en sus caras
y aristas, que no acertaria & tallarlo mejor el mas habil
diamantista.

La vida con todos sus portentos, con toda la inteligente
economia de organosy de funciones que la conservan y re-
producen, se encuentra en plantas tan pequenas que no las
ven los, 0jos, vy en animalejos tan diminutos que se alcanzan
4 descubrir con el microscopio eomo granos de arena, al
lado de granos de arena que aumentan cada uno al tamano
de una nuez. El mundo de las cosas pequefias no cede al de
las grandes en prodigios de organizacion, en sabiduria de
fines, en sencillez de medios , ni en delicadeza de procedi-
mientos. _

Para ver maravillas no tenemos tampoco necesidad de sa-
lir de nosotros mismos, porque nuestro cuerpo es como la
obra maestra de toda la creacion, y su fabrica encierra tan-
ta riqueza de prevision y sabiduria, tanta variedad de ¢r-
ganos v de funciones, tanto caudal de recursos, que asom-
bra ver que todo eso sea necesario para una cosa, al parecer
tan sencilla, como vivir, y que la vida dure mas de un mo-
mento, cuando pende de tan infrincado y fragil mecanis-
mo. Para creer en la existencia de un Dios providente y or-
denador, basta conocer medianamente la estructura de una
cosa tan pequeia como el ojo : asi cuentan que un anatomi-
co célebre solté mas de una vez el escalpelo para adorar la
sabiduria y la omnipotencia divina que veia brillar en el co-
razon de un hombre cuyo caddver disecaba.

Si queremos ahora que nuestro asombro Hegue 4 su col-
mo, alcemos los ojos al Cielo y admiremos la regularidad
prodigiosa, la precision matematica con que los astros cor-
ren por sus orbitas sin precipitarse, sin estorbarse ni con-
fundirse, sin apartarse una linea de su camino ; y esto por
tantos siglos que se les estd observando, y pronosticando
con infalible exactitud todos los accidentes y combinaciones
de sus movimientos. Hasta los hombres mas rudos ven la
mano de Dios, autor y ordenador del universo, al través de
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la armonia acompasada y majestad solemne con que se mue-
ven y cruzan les astros. |

En el gran todo ocupa cada parte su puesto, ninguna
huelga, ni falta tampoco la porcion de niovimiento que le
toca realizar. Las leyes 4 que se sujetan los movimientos y
los fendmeitds son sencillisimas, y lo van siendo tanto mas,
cuanto mas avanzainos resolviéndolas en otras mas altas y
generales, Los séres dé la naturaleza tienen un fin, y unos
medios adecuados para alcanzarlo; de suerté que su vida es
una eonstante aspiracion & su fin por el empleo de los-me-
dios y el desarrollo completo de sus fuerzas ¢ facultades.
Hay, pues, en el muhdo un dérden admirable : este drden se
llama drden fisicv. | |

62. La inteligencia humana tambien estd hecha para el
érden. Antes de observarlo, lo presiente, y en este presen-
timiento funda sus inducciones y se eleva 4 la generalidad
de las leyes. La ciencia,; de esta manera, es un reflejo de la
vealidad, ¥ la unidad que la razon aspira & dar & todos los
conocimientos, representa la unidad de accion y la conver-
gendia de miras que domina en todo el vasto campo de la na-
turaleza. |

La sensibilidad , por'su parte, no es indiferente al érden.
Nada es mds agradable que un ideal en que lucenla armonia
y la regularidad, y en que del seno de la pluralidad surge la
unidad que domina todo el conjunto. Gusta la simefria, aun-
que no es mas que un drden de localidad ; desagradan, por
el contrario, la' divergencia, la confusion y el namero, en
que no hay mas que multitud sin unidad. Asi se comprenden
el encarto que nos producen los estudios filoséficos sobrelas
maravillas de la naturaleza , y la pena que nos queda cuan-
do no podemos explicar por una ley conocida algun fenome-
no que sale fuera de lo acostumbrado. |

63. Y ;no habra drden para la voluntad humana? ;Sera
posible que respecto de ella no haya plan, ni idea precon-
cebida? ;Sera creible que esta facultad tan esencialmente fi-
nal (41) no tenga fines determinados, y que todas sus ten-
dencias, aspiraciones y actos, sean indiferentes? No: que tal
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suposicion es absurda, 'y pugna con todas las ideas que te-
nemos de un Dios providente, y de la naturaleza moral del
hombre. - .

Si-la voluntad humana no estd hecha para algo, es una
pieza sobrante; una rueda que estorba en la gran maquina
del universo. ; Cémo se concibe entonces que Dios la hava
dotado de: tanta energia para obrar,y le haya puesto por
~auxiliares un entendimiento capaz de percibir el érden , y
una sensibilidad capaz de gozarlo? Vemos que en el mundo
material, alli dondela mano poderosa de Dios pone una fuerza,
fuente de movimientos, su infinita sabiduria ordena aquella
fuerza segun un plan admirable, la rodea de medios de ac-
cion, coordina con ella otras fuerzas colaterales, la subor-
dina & otras superiores, y mide el cuanto de su inténsidad
por la suma de efectos que esti llamada & produeir : y | ha-
bra lanzado al seno del mundo una fuerza que en el querer
no conoce limites, y en el obrar hasta puede-influir, alterar
ysacar de curso al mismo drden fisico, y la habra atado 4
un-cuerpo, prodigio de prevision y de cuidados; y tode esto
sin plan, sin fin, sin destino, sin por qué, ni para qué! Esto
es inconcebible. Si nada es indiferente en el mundo, si todo
€l se trastornaria con solo sacar de su sitio la mas pequena
pieza de su compacta fabrica, es imposible concebir indife-
rentes los actos de la voluntad humana. Tenemos (que eonsi-
derarlos sujetos 4 un drden; y & un érden superior al que
reina en la naturaleza , por lo mismo que la yoluntad es fuer-
za mas alta 'y excelente que las que obran sobre la materia.
Hay un drden moral para las acciones, como hay un érden
fisico para los movimientos. La Providencia, que dié para
algola vida 4 animales un millon de veces mas pequenos que
un grano de arena, puso tambien un destino 4 la voluntad
humana, pues todo nos inspira la consoladora creencia de
que la felicidad y el perfeccionamiento del hombre hdn sido
el objeto principal del arrveglo del mundo, asf en sus grandes
masas como en sus mas diminutos elementos. .

- Solo asi tienen explicacion la naturaleza del hombre; que.
seria un enigma--redqcidu al triste papel de espectador del

&
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érden, y la armonia del universo, que seria una cosa por
acabar, un edificio sin cuapula, si excluyéramos de ella la
voluntad libre. Solo asi encuentran satisfaceion los instintos
de érden v de finalidad de la humana inteligencia que al-
canzan asi & los fendmenos fisicos que perciben los sentidos,
como 4 los hechos internos que aprende la conciencia, y 4
las nociones mas elevadas que la razon concibe. De este
{ihico modo tiene una razon el sublime encanto que experi-
menta lasensibilidad cuando' se descifran los designios del
érden moral, y se recorren uno por uno los lazos que unen
al hombre con sus semejantes, y @ todos los hombres con su
comun Criador. , |

64. El 6rden fisico y el moral constituyen el drden uni-
versal. El hombre es el representante del érden universal.
Ensu doble constitucion estd el nudo misterioso que ata el
érden moral con el fisico. Es la naturaleza humana como el
punto de contacto de dos esferas, de dos mundos, el del es-
piritu y el de la materia. El cuerpo del hombre queda aqui
abajo en la esfera’ del orden fisico ; su cabeza, su alma, se
eleva hasta entrar en la esfera del érden moral.

CAPITULO I1I.
DE LA IDEA DE OBLIGACION.

65. Un bien y un 6rden moral que no fuesen obligato-
rios, serian extrafios 4 la naturaleza humana : la idea de
obligacion es complemento necesario de las de bien y de or-
den moral. oy g o g

66. La osricacion denota una especie de necesidad, pero
necesidad especial y sui generis, que léjos de estar en pugna
con la libertad humana, la supone necesariamente, y sin ella
es inconcebible : para ser sujeto de obligacion es menester
ser libre. La obligacion ; porlo tanto, no denota una nece-
sidad metafisica 6 absoluta: las cosas que se dicen metafisi-
camente necesarias son las que de tal manera son ¢ se con-
ciben, que su opuesto es imposible 6 absurdo ; y las accio-

4



o
nes voluntarias, come todo lo que es'un hecho, son contingen-
tes , en el sentido de que nunca es absurdo concebirlas como
no siendo, 6 tomando una direccion contraria a la preserip-
cion obligatoria. La conciencia nos dice, por ejemplo, que
podemos no querer lo que queremos, 6 querer todo lo con~-
trario, sin que d®jemos de vernos obligados 4 una. cosa de-
terminada. Tan opuesta es la necesidad metafisica 4 toda
idea de libertad, que ni aun en Dios concebimos albedrio
para querer el mal, que repugna con sus atributos nece-
sarios.

‘No es tampoco la obligacion una necesidad fisica, ni se
contempla como una fuerza que sojuzga 4 la voluntad de-
terminando voliciones fatales, como las fuerzas de la natu-
raleza material determinan movimientos necesarios. No
se dice que la piedra esta obligada & caer, ni la planta a
vegetar, ni el animal 4 reproducirse, porque obedezcan & in-
pulsos irresistibles de su naturaleza ; ni nesotros, al re-
conocernos obligados, sentimos el yugo de una potencia
superior & nuesira personalidad ¢ de un inflyjo indecli=
nable. _ |

67. La obligacion ¢s una necesidad moral , que se refiere
a un sér racional y libre,  como'metivo de la determinacion
de sus actos. La obligacion es una necesidad que no violenta
ni esclaviza, y que en vez de matar la libertad humana, la
perfecciona haciéndola entrar en el érden. Esta necesidad
moral es la Ginica manera de poner en inteligencia dos ele-
mentos al pareeer tan contrarios como son el érden moral,
que todo es fijeza é iInmutable armonia, y la libertad huma-
na, que es por esencia versitil en la determinacion, yne re-
conoce ofra ley que la mudanza. La obligacion oebra como
motivo, no como fuerza : se impone necesariamente d la ra-
zon y deja libre la actividad : encadena nuestro juicio y res-
peta nuestro dominio sobre los actos; queédase fuera y eomo
a cierta distaneia del foco de aecion veluntaria, sin ir & mez-
clar su energia con la de la voluntad, torciendo su rumbo,
neutralizando, ni mucho menos anulando, su intensidad;
desde lo-alto ejerce su saludable influjo, dejandose oir por la
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voz de la razon, defensora de sus derechos, en el tribunal de
la concieneia, pero sin tomar parte en la accion como causa
coeficiente 6 coordenada con la causa voluntaria. El érden
moral y la libertad humana conservan sus derechos esencia-
les, y se concilian ‘admirablemente en esta necesidad tan sin-
gular de la obligacion. Necesidad moral: no hay otronombre
para caracterizarla.

68. El érden moral es ohllgatorm, y tiene un cardcter im-
perativo. No se conecibe, 4 la verdad, el que haya, como
hay (63), un designio y un plan superior respecto a las ac-
ciones voluntarias, y que estas no se liguen 6 de algun mo-
do no se refieran & su realizacion ; que no haya unas que lo
favorezean y otras que lo contrarien, unas que lo cumplan y
otras que tiendan & destruirlo. Si se considera la voluntad
humana como en el centro de un circulo, pudiendo por su
libertad encaminarse 4 los infinitos puntos de la circunfe=
rencia, es menester que el érden acoja y haga suyas las di-
recciones que le son compatibles, yligue con ellas la deter-
minaeion voluntaria, por una limitacion restrictiva de todas
aquellas que lo contrarian. Esta ligadura 6 vinculo y esta li-
mitacion de direcciones son las que constituyen la obligacion
(de ob-ligare). |

La unidad de fin 0ltimo (42) & que tienden las determina~
ciones voluntarias, nos da tambien idea. de un érden obliga-
torio. Muchos son los medios 6 fines préximos que la volun-
tad se propone, tantos como puntos tiene la circunferencia
de su accion;; pero no todos: esos medios pueden conducir &
un fin que es unico, 4 la manera que de un punto a otro no
se puede-ir derechamente por muchos caminos, sino por uno
solo. Los medios adecuados, justos v-derechos , forman. una
serie de subordinaciﬁn, una recta invariable, fuera de la cual
no hay senda que conduzca al bien. Esta série de medios y
de fines es lo que con tanta propiedad se llama la linea de
conducta, la cual, si se endereza al bien, no puede menos
de ser obligatoria, en cuanto limitay reprueba todas las otras
direcciones como torcidas y extraviadas. -

- Envel érden fisico no son indiferentes ni la dxrecclon ni la



. — 44 —

intensidad con que las fuerzas obran sobre la materia. Si
cambiasen de relacion las fuerzas centrales que ahora man-
tienen el orden entre los astros; si de repente desapareciese
la gravitacion universal, ¢ se convirtiese en fuerza repulsi-
va, vemos claramente que habria una dispersion en la ma-
teria, un trastorno universal, volviendo el mundo otra vez
al cdos de donde.salié. Y ;por qué hemos de suponer que
en el orden moral es indiferente el rumbo que tome la vo-
luntad libre? Y jcomo podemos concebir este érden como
la expresion de la bondad y sabiduria divinas, y que todos
los movimientos y direcciones de la voluntad hayan de ser
igualmente buenas para cumplirlo? ;Como ha de ser este 6r-
den tan acomodaticio, que en él valgan lo mismo el amor
que el odio, la compasion que la crueldad, la veneracion
que el ultraje , la lealtad que la traicion, y el fino agradeci-
miento que la negra ingratitud? La inteligencia rechaza esta
suposicion como absurda, y contra ella se sublevan por ins-
tinto todos los sentimientos del corazon humano. O no hay
plan ni drden para la conducta, 6 no puede tener tal latitud y
elasticidad que en él quepan todos los actos sin distincion. Tal
manera de entender el orden moral equivaldria 4 negarlo'ex-
plicitamente.

69. Como la obligacion viene de la razon, participa de
todos sus caractéres : es por lo tanto universal é inmutable,
desempenando en la moral el mismo papel que los axiomas
0 verdades necesarias en la ciencia. Como la verdad sobre
todas las inteligencias, domina la obligacion sobre todas las
voluntades ; de tal suerte que no hay accion humana con una
razon de finalidad bastante para que se la considere como
voluntaria, que no tenga que venir 4 la medida de la obliga-
cion, guardando con ella una relacion de conformidad ¢ de
disonancia que constituye su moralidad. La obligacion tam-
poco cambia, como no cambia la razon. Siempre subsiste
como regla y criterio inflexible en medio de la variabilidad
de fines, de propdsitos y de circunstancias, que hacen tan
mudable la vida moral del hombre. En medio de esa atmés=
fera, no siempre apacibley serena, en que se agita y revuel-
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ve la voluntad humana, se distingue la obligacion moral, in-
~ movil y firme ; sin doblegarse al impulso de la pasion 6 del
interés, sin contemporizar, sin transigir, siempre mandando,
siempre representando el érden eterno é inmutable previsto
por la inteligencia infinita de Dios, y querido.y decretado por
su voluntad omnlpﬂtente

70. De Dios viene toda obligaeion, ¢como viene todo érden.
Si del mundo moral se destierra la Divinidad, 4 nada estamos
obligados, porque falta la razon Gltima, falta el fundamento
supremo de que debamos hacer unas cosas y evitar otras. Una
movral atea no puede hablar de obligaciones. |

74. Cuando las acciones humanas se consideran bajo ol in-
flujo de la obligacion, toman el nombre de deberes..

Son deberes para nosotros todos aguellos dctos que la ra-
zon muestra ser ordenados , y por consiguiente, obligatorios.
El deber es'la obligacion concretada al acto, y rodeada de to-
das las eircunstancias del agente. La obligacion es un con-
cepto tnico; los deberes son muchos. El deber en las accio-
nes es, sin embargo, tan universal y absolutocomo la obliga-
cion abstracta. - -

72. Correlativa con la de deber es la 1dea de derechﬂ. To—
do deber supﬂne un derecho, y vice-versa; de tal modo que
el derecho es cosa indefinible si se aisla del deber correspon-
dierite: nacen juntos y son inseparables. No hay deberes sin
derechos, ni derechos sin deberes: ambas nociones correla-
tivas se encierran en la idea superior de obligacion. moral, 6,
me fmr dicho, la nbhg&cmn, que es una ¢ inmutable por esen-
cia, sé llama 6 derecho 6 deber;segun el punto de vista bajo
que se la considera, segun el su.;em a qulen se dirige (que es
el hombre) se contempla ¢omo pasivo ¢ como activo respec-
to de sus semejantes. Sila obligacion nos p:_-,esqmbe el obrar
en un'sentido, nos declara inviolables para usar de nuestras
facultades en el cumphmlento de aquel deber, y prohibe & los
demas el poner obsticulos & la operacion. Esta inviolabilidad
en nosotros, y esta prohibicion;, quees un da ber en losdemas,
constituyen nuestro derecho. i | |

El derecho no solo supone deber , sino tamhwn ralamon_
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entre el hombre y sus semejantes. No tenemos propiamente
derechos sobre 1os ariinales, 1i sobre los otros séres inanima-
dos, porque sofi ¢osas iicapaces de obligacion.
En Dioés hay derechos sin obligacioneés: én el hombre hay
obligaciones sin deréchos respecto @ la Divinidad.

CAPITULO IV.
PE LA DEA DE LEY.

73. El érden moral no puedé tener un caracter obligato-
rio, ni ejeréer un influjo imperativo sobre la voluntad libre,
si no.desciende & la conciencia humana bajo la forma de ley,
para servir alli de regla de accion. |

74. La Ly MORAL, en su concepto mas genérico, es el
drden oblightorio intimado d un sér racional y libre como nor-
ma de sus acciones. Es la obligacion haciéndose efectiva,
dejandose oir en la conciencia, y reclamando un cumpli-
miento.~No bastaba, en realidad, que el hombre estuviese
obligado, porque asi lo exigiese el érden moral invariable,
y su naturaleza racional y libre; si la obligacion no fuese in-
timada como regla para ebrar segun el érden, seria un vin-
culo completamente iniitil, y quedarian frustrados todos los
designios que Dios concibié como realizables por la volun-
tad humana. Para que esta concurra  ellos , es menester que
los conozea, al menos, en lu que para élla tienen de obliga-
torio. Laley es el hecho de esta intimaeion y de este conoci-
miento. Dios ha querido ligar con el 6rden la voluntad del
hombre ; pero ilustranido tambien su inteligencia por la pro-
maulgacion, éinteresando su sensibilidad por la sancion de es-
te 6rden eobligatorio. '

78. La obligacion, la promulgacion yla sancion sorcomo
elementos ¢onstituyentes de la ley impuesta 4 un ser volun-
tario, inteligenté y sensible ; y cada una de aquellas tres eo-
sas se refiere 4 uia de estas tres facultades 6 aptitudes pri-
mordiales del alma humana, para que cada cual concurra se~
gun su naturaléza al cumplitriento del érden. o
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La obligacion se hace efectiva por la ley yabandona su ca-
“acter abstracto, haciéndose regla practica de la voluntad.
La obligacion, primitiva y eterna como el érden, viene con
la ley misma, constituyendo su substancia y erigiéndola en
norma de las aeciones libres. Luego es de esencia de la ley el
ser obligatoria, pudiendo muy bien decirse que la leyno es
mas que la obligacion promulgada y sapeionada,

La promulgacion se dirige & 1a inteligencia, y es tannece-
saria para la existeneia de la ley, como aquella facultad lo es
para la voluntad: asi como no hay acciones voluntarias sin
conocimiento, asi tampoco se.conciben. leyes que notengan
promulgacion. Esta no consiste precisamente en la publica-
cion, sino en la suficiente intimacion del orden obligatorio,
para ser conocide ¢omo tal por el sér inteligente.

La sancion mira al sujeto de la ley como sensible, y bus-
ca en las afecciones de plaeer y de dolor nuevos motivos pa-
ra la practica del bien. Es el premio que se promete al cum-
plimienta, 6 el castigo con que se conmina la infraccion de
la ley. Si ebhombre no fuese sensible, el premio y la pena
6 el castigo estarian de mas, viniendo & ser ociosos adita-
mentos 4 la parte dispositiva de las leyes. El premio es un
bien sensible que esta al fin, pero que no es el fin de las ac-
siones vistuosas. La pena es un mal aflictivo aplicado al cul-
pable como expiacion de la culpa , como reparacion del des--
érden ; y este es su caracter esencial. La correccion del de-
lincuente y el escapmiento de los otros son tambien fines uti-
lisimos de la pena, pero se conciben como secundarios.

76. Asi, la ley moral, que obliga d la voluntad, que se
promulga & la inteligencia, y que interesa la sensibilidad del
hombre, abraza toda su naturaleza, es su verdadera ley na-
tural, y porella queda el hombre definitivamente ligado con
ol 6rden eterno. Dios le hace participante de este érden es-
culpiendo sus preceptos, no en tablas de piedra, sino en las
tablas carnales de su corazon, para que lleve dentra de si el
c6digo de sus deberes siempre abierto ante los ojos de su ra-
zon, y siempre interpretado y aplicado por el tribunal de su
conciencia. - rrg -
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La razon, por otra parte, nos dice claramente que un sér
esencialmente justo debe retribuir 4 cada uno segun sus obras,
esto es, que la ley natural tiene una sancion: sancion propor-=
cionada, suficiente, efectiva y universal. 5
77. Y jeudl serd, entonces, la sancion de los preceptos na~
turales? ;Podrdn tenerla sobre la tierra? ;Tendrémos que po-
nerla en otra vida, como esperanza de la virtud, y como ter-
ror del crimen? Asi es en realidad : y las consideraciones si-
guientes nos llevardn a este importantisimo resultado.
1.° No hay que pensar en que las accionés humanas en-
cuentran todo su castigo 6 su recompensa en las consecuen-
cias naturales que producen en dafio 6 en provecho del que
las practica. Cierto es que la sensualidad vy la intemperan-
cia, por ejemplo, arruinan la salud, y que una vida arregla-
da por la templanza conserva y.fortalece las facultades. Pe-
ro, jes proporcionada y universal esta especie de sancion
con que la naturaleza responde al cumplimiento 6 4 la in-
fraccion de sus leyes? ; Acaso todas las acciones morales se
ligan con el organismo de un modo tan estrecho, que exn su
salud 6 en su destruccion haya de recogerse el premio 6 sen-
tirse la pena con la exacta medida de su merecimiento? ; No
hay, porotra parte, que tener en cuenta la fuerza de la cons-
titucion y la naturaleza del temperamento, que tanto varian
en los diversos individuos? Sancion tan variable y relativa es
incompatible con la universalidad y la constancia de la ley
moral, € insuficiente para asegurar el cumplimiénto de nues-
tros deberes. |
2. Ni las penas con que- las leyes humanas castigan el
vicio, ni los menguados premios que reservan & la virtud
son bastante sancion de los preceptos naturales. Limitanse
las leyes de aqui abajo4 reprimir la mjusticia de los hombres,
cuando esta se manifiesta por actos exteriores, y 4 mante-
ner el orden y la paz en la sociedad, considerando como
imperfectos, y dejando (uebrantar impunemente, todos
aquellos deberes de religion y de amor para con Dios, de
caridad y de beneficencia para con nuestros projimos, de
moderacion y templanza para con nosotros mismos , que
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por cierto son los'mas sagrados 4 los ojos de lamoral, y que
tan alto levantan la voz en nuestra conciencia. Y ;que san-
cion quedard para los erimenes ocultos? jQué no hara .en
lastinieblas el que no teme mas que al testigo 6 al juez? Por
olra parte, jno cae el rigor de las leyes humanas muchas
veces sobre el ‘iffocente, dejando sin ecastigo al verdadero
criminal? Aplicadas por clases y categorias, json siempre
las penas exactamente proporcionadas & los delitos? No.

3.° Lo que no pueden hacer las leyes , menos lo harin la
opinion y los juicios humanos. ;Dénde estd la justicia de la
opinion pablica, que tan facilmente transige con el vicio, lo
aplaude, y hastalo honra, y no reserva para la virtud hu-
milde mas que una compasion estéril? ;Qué cosa mas va-
riable, ni mas temeraria, que los juicios de un pablico frivo-
lo; apasionado, yveleidoso? Hay virtudes que no lucen bien
mas que enlo obscuro; hay aceiones generosas y nobles sa-
crificios que se empafian con el aura popular, y desmerecen
con el aplauso. Y luego jhay tantos crimenes que se escon-
den 4 la ignominia publica! jHay tantas virtudes falsas que
alcanzan honra 'y alabanza ! Bt

4.° Ni el buen testimonio de la conciencia, ni los terrores
del arrepentimiento son tampoco bastante premio del bien,
6 suficiente castigo de las malas obras. Estos sentimientos
tienen un caracter relativo, variable y personal, como que
dependen del grado de sensibilidad del que los experimenta.
Es un error creer que el placer interior que dan las obras
buenas estd siempre en proporcion con la reiteracion de las
~ précticas virtuosas. La satisfaccion del bien obrar se gasta
con el habito, y toda la dicha que nos trae un primer acto
de virtud parece que se pierde en medio de una vida con-
sagrada por entero al deber: asi puede decirse que dismi-
nuye la recompensa al paso que crece el merecimiento. Esto
se ha de decir con mayor razon de los remordimientos, que
tan vivos son cuando el hombre pone el pié en la carrera
del ‘erimen, pero que luego se van amortiguando cuanto
mds avanza en ella, hasta llegar al endurecimiento. Elque
envejece en el desorden y en el vicio embota su sentido mo-

b
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ral, y acaba por no oir ya el importuno grito de su con-
ciencia ; por lo tanto el mejor modo de librarse de sus acu-
saciones y de sus penas, seria el engolfarse mas y mas en el
mal. Ademas, esos placeres que da virtud produce, y esos
~ terrores que persiguen al vicio, jqué son, niqué significan
de suyo, si no se les refiere 4 un drden de premios y de
penas que estan fuera de nuestra actual condicion? ;Qué son
sino quimeras, 0 necias preocupaciones, si ya Bo son el
presagio de una dicha 6 de un mal definitivos que han de
venir después, ¢ el creplsculo de un gran dia de luz, 6 de
una noche terrible que nos aguardan?

Asi debe ser, pues que nada hay sobre la tierra gue san-
cione nuestros deberes con arreglo a las ideas de justicia
eterna é inmutable que alumbran nuestro espiritu ; nada que
ponga en armonia nuestros juicios morales con el curso or-
dinario de las cosas humanas, el derecho, lo que debe ser,
con la triste realidad del hecho,con lo.que es y sucede ; na-
da que consuele a la virtud despreciada y oprimida, ni.cause
espanto al vicio impune, honrado y triunfante. ;Quién, al
contemplar los desérdenes de la Tierra, no vuelve los ojos
al Cielo en busca de una reparacion? Y siesa reparaeion fal-
ta, porque todo aquiconcluye, ;quién no siente un primer-
movimiento de queja contra una Providencia que tan ajena
se muestra al gobierno de las cosas humanas? ; Quién no mi-
rard ya 4 da virtud como un fastasma ¢ como una «decepcion
amarga’

No: que hay mas alld de esta vida una reparacion de las
iniquidades de aqui abajo, y ofro drden de «osas en que la
Providencia arreglara con mane soberana las cuentas de su
justicia. Para aquietar nuestra impaciencia, para acallar
nuestra queja blasfema, y para consolarnos de tanto desér-
den, sepamos bien que estas anomalias mo son mas que
aparentes, que tienen su origen en la misma naturaleza del
hombre y en el fin de suvida, y que son hasta condiciones
del vicio y de la virtud. Si las cosas estuvieran arregladas
de tal suerte que el vicio recibiera en seguida su castigo, y
la virtud su premio, bastarianos solo calcular para hacer
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el bien y evitar el crimen, y este calculo grosero é intere-
sado nos robaria todo el mérito. En nada nos distinguiria-
mos entonces de las demds fuerzas de la naturaleza, que
cumplen su bien sin esfuerzo, pero tambien sin mora-

lidad. |
- 78. Y va que el punto de que fratamos nos convida a
ello, reforcemos esta prueba moral con otras consideracio-
nes tambien morales, sacadas de la naturaleza del hombre.
(Quizas nos desviemos un tanto de nuestro proposito, que es
la sancion de la ley natural, pero no saldrémos del campo
de la moral, v bien lo merece la materia, que es del ma-
yor interes.

Que hay, en realidad, otra vida, pruébanlo patentemente
ese deseo de inmortalidad que nos es innato ; ese horror que
nos inspira la pérdida absoluta y eterna de la conciencia de
uestro s6ér; ese conlinuo pensar en un porvenir que tras-
pasa los estrechos limites de la vida presente ; esos proyec-
tos cuya utilidad, cuyos frutos, ni nosotros ni nuestros hijos
gozaran , y que sin pena aplazamos para fechas que no guar-
dan proporcion con nuestros breves afios ; ese amor a la
fama pdstuma , que nos hace sacrificar el descanso de la vi-
da actual 4 un aplauso que entrevemos poder gozar aun mas
alld del sepulero; esos suefios de esperanza que yaen este
mundo nos ponen en posesion del porvenir, Si todo acaba
aqui, ; qué significan estos pensamientos tan naturales, tan
comunes, tan propios de todos los. tiempos y de todos los
hombres? Y si estos pensamientos son un engafio, ;c6mo es
(que asi se nos engafia, y se nos atormenta, sin objeto ni fruto
alguno? ; Si aqui acaba nuestra carrera, somos en verdad
tan pequefios, valemos tan poca cosa, que N0 Merecemos la
pena de que asi se nos engaiie, y se nos martirice de una ma-
nera tan desapiadada!

Somos mas miserables y mas infelices que los animales, si
nos falta ese glorioso destino & que volvemos los ojos para
consolarnos de los males de esta vida. Ellos, al cabo, no
se sienten impelidos hacia un porvenir indefinido. por nin-
guno de sus instintos, ¢ de sus apetitos sensitivos: la ex-
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tension y el aleance de todas sus facultades estan sabia-
mente medidos  por necesidades que ‘quedan plenamente
satisfechas en su vida presente : el campo del placer es para
ellos mucho mas extenso que el del dolor, dolor que apenas
conocerian si el hombre no pusiera la mano en ellos; yuna
muerte dulce y mo temida, consecuencia fisiologica de la
vida que recibieron , pone fin y término 4 su destino, sin
tefror, sin espanto, 'y ‘tambien sin esperanza. Pero al
hombre le han tocado unos instintos y unas facultades
que no cahen én su destino actual, y que apenas empiezan
4 desplegarse lo arrastran fuera del érden sensible y limi-
tado de su constitucion presente ; instintos y necesidades
que no encuentran alimento bastante en los: medios de sa-
tisfaceion que le rodean-en la Tierra. Una inteligencia que,
apefias toma vuelo, se lanza en pos del infinito que por
todas partes asoma atrayendo sus miradas y provocando sus
aspiraciones : una volunfad inquieta, con una capacidad
infinita, ' que nunca 'se ‘ve llena, con poder para quererlo
todo, sin tranquilizarse’ con mada, y que tiende a fijarse
nada menos que en un'Bien infinito como centro y unidad
final” de sus versatiles determinaciones : una sensibilidad
que, eit ‘cianto saborea los placeres de este rden sensible
y mundano, ‘se cansa y se fastidia, y luego se arroja se-
dienta en pos de ‘goces que vislumbra fuera del espacio y del
tiempo : una imaginacion inagotable en sus produeciones,
y que en alas de la inspiracion se agita en un mundo que
ella crea para realizar un ideal de belleza absoluta que lle~
va én su seno, y vuela sin ‘descanso hasta perderse en el in-
fitiito como en un- abismo sin fondo. Tal es el hombre:
ninguna de sus facultades estd en relacion con las necesi-
dades’ dé 1a vida, minguna encuentra su empleo natural y
legitimo en los reducidos limites en que estas necesidades
se dejan sentir. Y los limites de esta vida ;han de ser los de
nuestro destino? Y ;no tendrémos una tarea mas noble, una
mision mas alta, mas proporcionada ccon nuestras fuerzas?
; Se nos habran dado tan brillantes facultades, y tendencias
tan sublimes, solo para luchar vanamente contra las mise~
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rias inevitables de este mundo? ; Tanto genio, tanto valor,
tanta paclencia, solo para apagar el hambre y la sed del
cuerpo, para guarecernos de la intemperie, y para cuidar
de la salud? Si para tan poca cosase nos dieron aspiracio~
nes que, siempre irritadas y nunca satisfechas, son nuestro
tormento, empecemos a creer que un 'mal genio, una provi-
dencia del mal, es la'que ha echado al hombre sobre la
Tierra para complacevse en su martirio, y degarle IHII'EII‘ con
envidia 1a suerte de las bestias. ~ - ¥

Algo menos dura seria su condicion si, yalque 1o satis-
faccion cumplida, ‘pudiesen tener siquiera armonia y con-
cordia sus facultades, encerradas ¢omo estdn en el breve
espacio de la vida. Pero hechas para coincidir env un punto,
que dista inmenso espacio de la actualidad, la vida presente
no alcanza de ellas mas que sus mﬁwmientos mas divergen-
tes y mas desordenados. Casi toda ella se pasa ‘en Edllﬁﬂ!‘—
las, en ponerlas en érden, en someterlas a diseiplina,‘en
vista de un destino’ ulteribt que presentimos: y constodo,
esta vida breve es una lucha continua (*), una guerra sin
tregua, que se mueve dentro de nosotros entre nuestrﬂs_ﬁl-
cultades y tendencias, partiéndose el hombre como en dos
hombres, uno supemr que manda en vano, y“otro infe-
rior, qué resiste y se rebela. La 111tehgencm a veces va de-
recha 4 la'verdad, 'y la’voluntad se empefia en seguir el
rumbo’ contrario : vemos - las cosas ‘mejores, y las aproba-
nos, y con todo spgulmnﬂ las peores : Video meliora, pro-
bojue, deleriora sequor.. Inclinase’ la voluntad al hlen, yla
pasion resiste, y tuerce aquella Buena tendencia , legando 4
ver en nuestros miembros como una ley distinta que repug-
na y combate por no someterse a la ley del espiritu.

Y es que esta vida no es mas que el comienzo 'y como cl
pt’u}ﬂdlﬂ de’ nuestro destino ; es que morimos cuando apenas
empiezan & moverse 'y agltélrse las facultades del espiritu,
hu::.candﬂ con mamha mclert*a) comﬂ dﬂnmtante un ObJEtﬂ

) Lawvie ﬁs! un cambﬂt dont la I"?" me f:st auzx ciene.
C. DEL M’IG\I:.. i 2R
Lid es la vida, su palma es'cliCielo, -
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altisimo, sin quedarnos tiempo para ver bien que ese objeto
es el término comun de todas las aspiraciones de nuestra
enigmatica naturaleza, fin y armonico complemento del des-
arrollo cabal de todas nuestras facultades : verdad absoluls,
que sacia nuestro ardiente amor & entender ; bien absoluto,
que llena nuestra infinita capacidad de querer; y bellexa
absoluta, que calma nuestro alan por sentir y gozar: y en
ese entender, ese querer: y ese gozar, esta la felicidad por
la cual suspiramos en esta vida, que esperamos como €oro-
na de justicia que se nos dara al fin de la lucha y de la carre-
ra. ;Qué miserable y cuan pobre es el destino del hombre, si
no esta en el mundo mas que para sufrir las contradiecio-
nes de su naturaleza! Y ; qué magnifico y qué grande, cuan-
do se conciben desenvueltos y satisfechos todos los elementos
de perfeccion armdnica, progresiva ¢ ilimitada, que hay
como de reserva en nuestra actual constitucion !

Esto es lo que se ve en el mundo de la materia : los des-
srdenes no son mas que aparentes y . transitorios ; de ese
continuo chocar de las fuerzas que obran sobre el uniyerso
sale la sublime armonia que la ciencia descubre y admira :
no hay trastorno sin reparacion, ni confusion de que al ins-
tante no surja la luz; todo se encadena, todo eonduce 4 al-
g0, todo lleva & un término. El mundo visible anuncia por
su encadenamiento que no es mas que una minima parte de
un sistema inmenso que no vemos. ; Donde estd el érden, si
la vida se pasa en un continuo desérden ? ;Donde estd la ar-
monia que ponga fin 4 esta lucha? ; Dénde la reparacion de
este trastorno? jPonde la luz que alumbre esta confusion?
;Dénde el término 4 que conduce una existencia que se
anuncia con tanto estrépito, que tan grandes cosas promete,
y que en realidad es tan miserable? ;Ddnde ese sistema de
espiritus, siquicra paralelo al de los cuerpos , al cual perte-
nezea nuestra alma, y con el cual deba incorporarse, libre
ya de los lazos de la materia? jLa nada seria todo esto, si la
nada nos aguardase despues de la muerte !

79. Cada una de las consideraciones que hemos apun-
tado basta de por si para producir ¢l conyencimiento de que
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nuestra alma sobrevivird ala disolucion del cuerpo: todas
ellas reunidas tienen una fuerza irresistible. Por fortuna en
este pumto abunda la luz, y todas las pruebas conducen al
mismo resultado, contan estrecho encadenamiento cual nun-
ca puede suponerse en una série de proposiciones falsas.
Atnanse los sentimientos del eorazon y las creencias, las
tradiciones y las practicas del género humano, con las luces
de la filosofia; paralevantar el sélide cimiento en que la moral
asienta la sancion de todos nuestros deberes.

La filosofia da al hombre la seguridad de una vida ulterior:
la religion da un paso mas, y abre ante los ojos de nuestra fe
un porvenir de eternidad.

il

El 6rden obligatorio, promulgado y sancionado en forma
de ley, realiza y completa el sistema de moral cuyos elemen-
tos llevamos desenvueltos en su valor ebjetivo y metafisico.
LLos capitulos siguientes consideran este ordencomo partici-
pado ala naturaleza humana, y recibido en la aptitud de las
facultades que la hacen moral. Los siguientes capitulos,
pues, son verdaderos corolarios de la doctrina hasta aqui ex-
puesta. | - '

CAPITULO: V.
DE LA IDEA DE IMPUTABILIDAD Y RESPONSABILIDAD MORAL.

80. La primera y mas inmediata consecuencia de existir
leyes que obligan, ylibertad, en elsujeto obligado, para cum-
plirlas ¢ quebrantarlas, es el que sus actos le sean imputa-
bles en bien 6 en mal, y el que responda de ellos como de
cosa propia. La imputabilidad y 13 responsabilidad son tam-
bien elementos necesarios, aungue derivativos, de un sistema
de moral. o sty

81. La mvpurasinipad es la eapacidad que tienen los actos
libres y morales de ser atribuidos & un sujeto. La imputacion
es el mismo hecho de atribuir, La imputacion esta de parie
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del autor de'la ley. Es un derecho ‘que este ejerce sobre el
sujeto obligado, llevando euenta, vy haciendo cargo, asi de
los actos que la cumplen, como de los qu& lainfringen.

82. La respoNsABILIDAD es la sujeciond la imputabilidad
y 4 sus consecuencias. De parte del obligado esta el respon~
der de sus propias obras como conformes, 6 como contra~
rias, 4 la ley ‘que le obliga. |

La responsabilidad es correlativa de la lmputahxhdad No
somos, en efecto, responsables sino de lo que se nos imputa
con derécho: ni se’concibe imputaeion legitima que no nos

haga responsables de lo que se nos atribuye.
83. Dos son las condiciones de la responsabilidad moral

el conocimiento y la posesion de si mismo. Ambas cosas sonin-
dispensables para que se nos repute duefios de losactos prac-
ticados, 'y por conmgmente verdaderos agentes libresy mo-
rales. Por esola ignorancia, la pasion, la violencia y el mie-
do disminuyen ¢ quitan del todo la responsabilidad. Dlgﬂﬂ]ﬂs
algo de cada una de estas circunstancias. -

84. Pori gnﬂmuma no entendemos aqui cualquiera falta de
conocimiento, sino lacarenciade noticias en materia de obli-
gaciones y deberes, ya sean generales, ya particulares..

La rqnormmm no ha de confundirse con el error : estesu-
pone juicios falsos sobre una materia, y aquella s;gmﬁra falta
de ideas, y por lo tanto de cualquiera clase de juicios.

Se divide la ignorancia en vencible é invencible : la primera
es la falta de conocimientos que se hubieran podido adquirir
con aphca.r aquel cuidado y aquel grado de atencion necesa-
rios, ‘segun'la importancia de la materia ignorada, y las cir-
cunstancias del que la ignora: la segunda procede de una
impotencia fisica 6 moral de adquirir el eonocimiento, yno
puede depeleme aun practicando aquellas th‘hgenmas.

85. La ignorancia invencible, bien se refiera d laley ¢ al
derecho (ignorantia juris), bien'a algun hecho 6 eircunstan~
cia particular (ignorantia facti), nos exime de toda respon~
sabilidad en los actos que de ella proceden. |

No puede, en ef‘ect{}, cnnslderarse como moral’, ni como
imputable, una accion que no nace de la vnluntad esta fa~
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cultad no solo exige conocimiento del objeto querido, sino fi-
nalidad en la determinacion (41), conocimiento del objeto
como fin del acto volitivo. Luego la ignorancia invencible,
que no solo dice falta de este conocimiento, sino imposibili-
dad fisica 6 moral de adquirirlo, quita toda razon de volun-
tariedad en los actos, y con ella toda responsabilidad en el
agente. Las leyes ignoradas de una manera insuperable , no
son leyes suficientemente promulgadas (75), y pierden por lo
tanto su cardcter obligatorio : los actos que 4 ellas 'se aco-
modan no son cumplimientos 1 observancias, ni los que las
contrarian son infracciones que caigan bajo su sancion: ni
hay mérito en los unos , ni delito en las otras. Cuando lo ig-
norado consiste en un hecho ¢ en una circunstancia,  cuyo
conocimiento es necesario para considerarnos obligados por
una ley conoeida (como si sabida laley que prohibe tomar las
cosas ajenas, ignoramos que sea ajena la cosa que tomamos),
la voluntad queda fuera del dominio de aquella ley, porque
falta 1a condicion necesaria de su aplicacion, & saber, el co-
nocimiento de que aquel acto particular sea uno de los man-
dados 6 prohibidos por la ley. El resultado es entonces el
mismo que si la ley no existiese, ¢ se ignorase invencible-
mente : falta su efecto obligatorio, y no pueden ser imputa-
bles acciones que tienen una excusa tan legitima como laim-
posibilidad de todo cumplimiento.

Esta excusa no puede haberla cnando la ignorancia es ven-
cible : la accion que entonces se comete es verdaderamente.
voluntaria, y por consiguiente imputable. Cierto es que la
voluntad no la produce inmediata y directamente; perosien-
do querida la ignorancia de que ella procede, estambien que-
ridala accion como efecto contenido en su causa, y SOmos
moralmente responsables nosolo delo que directamente que~:
remos, sino tambien de todas las consecuencias de la deter-
minacion, si han sido previstas, ¢ han podido y debido pre-
verse. El que voluntariamente se resuelve por la negligen-
cia en materias que puede y necesita conocer , quiere bien
explicitamente ignorar, y debe responder de las infracciones
d-que le conduzca esta ignorancia, |

*
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86. Pocoantes (83) dijimos que la posesion de st mismo era
condicion necesaria de la responsabilidad moral. Poseerse,
en efecto, és ser duefio de los aclos, dominando las faculta-
des activas de nuestro séry eshallarse la fuerza personal co-
mo en el centro de todas las tendencias naturales, mante-
niendo entre ellas el equilibrio y la armonia. Este equilibrio
noes, enverdad, mas que un estado, UnMero reposo y aquie-
tamiento de las facultades, pero estado necesario para que la
voluntad pueda marchar desembarazada en todas direcciones,
sift obstaculos qae retarden, niimpulsos que aceleren, su mo-
vimiento, ni potencias de exagerada actividad que la destro-
nen de su alto puesto. Por falta de este equilibrio no se po-
seen & si mismos, ni son responsables de sus actos (4 no ser
indirectamente ) el loco, el maniatico, el somnambulo, el
ébrio, v el que se halla dominado por una fuerte pasion.

87. Nouios puede ser imputable el tener pasiones, ni el que
en ciertos casos nos dominen, y hasta nos priven de nuestra
personalidad. Hay movimientos primeros en que la pasion se
anticipa a toeda deliberacion, y previene todo juicio. La vo-
luntad se encuentra sorprendida y sojuzgada por el repentino
impulso de una fuerza que dormia y no inspiraba recelos. El
hacernos responsables de tales movimientos seria como im-
putartios el tenertal ¢ cual temperamento, esta 6 la.otra cons-
titucion orgdnica. El movimiento no es nuestroe, porque no es
voluntario, antes se ha hecho contra la voluntad y en perjui-
cio de los derechos de esta. ~

Pero 4 los movimientos primeros pueden suceder otros ya
consentidos por la voluntad, sea porque esta se complazca en
ellos, y concurra en direccion convergente con la fuerza de
la pasion, ¢ sea por no resistic como pudiera 4 sus primeros
impulsos. Entonces las pasiones toman el cardcter y la fuer-
za invencible de verdaderos hdbitos ; y este estado, querido
directa ¢ indirectamente por la voluntad , nos es imputable
con todas sus consecuencias naturales. Fuera de los primeros
impulsos; en que tanta parte pueden tomar el organismo y el
temperamerito , no son las pasiones respecto del alma, como
los movimientos y apetitos naturales respecto del cuerpo, en
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que todo es necesario, inevitable v eomo mecdnico. Soste-
ner esta comparacion es degradar al alma, negar su libre al-
bedrio, desconocer los remordimientos que siempre siguen
4 la satisfaccion de una pasion criminal , v justificar todos los
grandes delitos que ordinariamente vienen de pasiones mal
regladas 6 consentidas. Hinsenos dado para ungranfin, y con
“una sabia providencia(39), pero con la carga de enecaminar-
las segun el deber por una razon ilustrada , y dominarlas por
una voluntad fuerte. Siempre serémos responsables, si por
descuido de esta direccion nos precipitan en el mal esas gran-
des fuerzas que se nos dieron para hacer el bien.

88. No solo pueden modificar la imputabilidad de nuestros
actos las pasiones, que son fuerzas interiores, sino tambien
la violencia, que es una fuerza externa.

La violencia, que tambien se llama coaccion, es la fuerza
material y fisica que se hace & nuestros érganos, ya para ar-
rancarnos voliciones interiores, ya para producir en ellos de-
terminados movimientos.

La coaccion no alcanza 4 la voluntad : los actos que se con-
suman en ella, Hamados elicitos, no pueden ser determina-
dos por la violencia. Iis, realmente, imposible forzar 4 la vo-
luntad & querer, no queriendo, en lo.cual habria contradie-
cion manifiesta. Querria aquella cosa que era objeto de la
coaccion, si se la supone 4 esta triunfante , y no la querria por
el hecho mismo de haber coaccion. Tal es el resultado nece~
sariode la independencia y libertad de nuestra fuerza perso-
nal : ninguna accion directa pueden ejercer sobre ella los
agentes fisicos<y externos, los cuales ninguna relacion guar-
dan consu naturaleza. Somos, pues, responsables del guerer,
de la resolucion interior, cuya malicia munca puede excusar-
se por la violencia que se haga a los drganos. '

No sucede asi.con el poder, ¢ sea-con el ejercicio de los
mismos organos. Los actos que se llaman imperados pueden
caer bajo el influjo de una fuerza externa superior que los
anonade, y la accionno consumarse 4 pesar del imperio de
la voluntad; 6 .esa fuerza superior puede apoderarse de los
organosy determinar en ellos movimientosnoimperados, sing
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repugnados , y enérgicamente resistidos por la volicion inter-
na. Pueden encadenarnos nuestros piés, y noandarémos, por
mucho que queramos; pueden tambien brazos robustos ha-
cernos clavar un punal en el pecho de una persona querida;
pero los actos que asi se verifican nosonde la voluntad, yes
claro que no nos son imputables , aun cuando vayan contra la
ley; nuncason criminales, por grande que sea el dafio ¢ el
mal material que puedan producir.

89. Hay una cierta manera de violencia que puede alecan-
zar 4 la voluntad, v modificar el cardcter moral de sus deter-
minaciones, no como fuerza que obra directamente sobre los
6rganos , sino influyendo en el alma como pasion. Esta es el
miedo , emocion que la perturba cuando amenaza un mal de
cierta gravedad. Cuando este mal viene de una causa libre
é inteligente que se propone hacernos obrar en un sentido,
tiene el miedo mucha semejanza con la coaceion, diferen-
ciandose, sin embargo , de ella, en que el mal temido no es
actval opresion de los érganos, ni hay resistencia de parte de
la voluntad , la cual cede, aunque con repugnancia.

Para apreciar debidamente la gravedad del miedo, esme-
nester atender, por una parte & la magnitud del mal que se
teme, al grado de probabilidad de que sobrevenga, 4la ma-
yor 6 menor proximidad con que amenaza; y por’ otra parte
hay que tomar en cuenta las circunstancias, la situacion, la
edad, el cardcter, el temperamento y el sexo dela persona.

El miedo grave (circunstancia que suele expresarse di-
ciendo que cae en varon constante) puede, como las ofras pa-
siones, privar al hombre de la posesion de si mismo, y hacer-
le producir actos verdaderamente involuntarios. Tan grande
puede ser el mal, tan cierta y tan apremiante la amenaza,
que no haya lugara la deliberacion, y el instinto, que siempre
acude 4 evitar los dafios, se anticipe al ejercicio de la volun-
tad. Los actos que praceden de este miedo no son imputables,
porque no son nuestros. | ,

Pero cuando el miedo no es una perturbacion tan repen-
tina que haga imposible toda deliberacion, los actos que
practicamos son voluntarios y libres. Hay conocimiento del
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entendimiento y eleccion de la voluntad; ‘quedan bastantes
luces para saber lo que se debe hacer, y bastante albedrio
para escoger lo que conviene. Hay un conflicto de males; ¥
preferimos, porque queremos, un mal que juzgamos menor
para librarnos del mal que nos amenaza, y que considera-
mos de mayor gravedad. Nada impide, pues, el que se nos
haga responsables del mal moral, & que nos resolvemos li-
bremente para sustraernos de otro mal material que teme-
Mos.

Téngase presente, empero, que esa responsabilidad esta
en proporcion del grado de voluntariedad con que entonces
se obra: voluntariedad que nunca es plena y perfecta, por-
que la resolucion del que prefiere & sabiendas un mal juzga-
do menor, nunea es perfectamente voluntaria. Somos tanto
mas dignos de alabanza, cuanto mayor es nuestra adhesion,
y mas firme nuestro conato en la practica del bien; asi como
el mal es tanto mas vituperable, cuanto mas fuerte es la in-
tensidad con que la voluntad se determina & cometerlo.

90. Tales son los principios generales sobre que pueden
fundarse nuestros juicios en la determinacion practica de la
responsabilidad de los actos. Elsentido moral los aplica des-
pués 4 lainmensa variedad de casos particulares que pueden
presentarse.

CAPITULO VI.
DE LA IDEA DE MERITO Y DE DEMERITO.

91. Tambien es consecuencia de la ley obligatoria el que
los actos tengan mérito 6 demérito, segun se conforman con
ella 0 la contrarian.

92. MiriTo es la relacion que concebimos entre un .acto
conforme con la ley y un bien que le sirve de recompensa. El
demerito es larelacion de un acto contrario a la ley con un
mal que es su castigo.

Verdaderamente el merecimiento es cosa bastante dificil

6
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de definir, porque aun nos queda por saber en qué consis-
te esa relacion : lo cierto gs, sin embargo, que la copciencia
ve con claridad suma, que toda accion moralmente buena
pide amor, estimagion y elogio, y que el crimen es ohjeto
propio de aversion, desprecioy vituperio. Goncebimos fan
estrecha union entre los actos buenos y el premio que debe
seguirlos, entre ¢l mal moral y la pena, que todas nuestras
ideas morales quedarian incompletas, si divorciidsemas sos
dos conceptos, 6 los hiciésemos entrar en un sistema de mo-
ral como extrafios el uno al otro.

93. El prineipio del merecimiento es, pues, una exigen-
cia de la razon , yna necesidad de Ja conciencia, un elemen-
to indispensable de todos nuestros juicios morales , que Ga-
si confupden la ealificacion de meritorio con la de bueno, y
la de indigno con la de malo. Es asimismo wuna cregncia uni-
versal ¢ indestructible , pues todos los hombres, & poco que
se desenvuelvan sus ideas morales , no solo recompensan con
su aprobacion interior las obras buenas que presencian , si-
no que ademas se sienten como llamados & publicar su me-
rito, para granjear 4 susautores aquella alabanza, aquel fa-
vor y respeto, de que los juzgan dignos. Decretamos en el
fuero de la conciencia premios & la virtud y castigos al yi-
cio, con la misma confianza, con el mismo sentuniento de
justicia, que si de ese decreto, que al cabo no es mas que
un deseo, pendiese la realizacion del 6rden moral absoluto y
eterno.

No importa que la experiencia desmienta nuestras ideas,
y que los hechos se opongan 4 lo que contemplamos un de-
recho; nada importa que la recompensa siga 6 no siga al
mérito ; que el mal quede 6 no quede sin castigo ; que los pre-
mios y las penas sean 6 no proporcionadas al grado del me-
recimiento; y hasta que la virtud no aleance otro galardon
(que amarguras y dolores: la razon restablece el drden y el
derecho, declarando que Ja virtud debe ser recompensada,
qne debe serlo en proporcion de los quilates de su mérito,
y que nunca puede llevar 4 los mismos fines que aguardan al
vicio. Aunque el justo, segun el sublime dicho de Platon, se
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ved abrunmado de todos los oprobios y castigos que debian
tocdr al erimefi; atmique sea reputado por el mas inicuo de
log horibres: aundjue séa azotado ; puesto en tortura, car-
gado de caderids ¥ muerto én afrentosa cruz..... todavia la
razon procldmia én alta Voz que la felicidad es inseparable de
su justicia. |

Véase por qué el hombre no tiene necesidad de sujetar a
caleulo el negocio de su felicidad, ni poner su dicha como
término directo de sus ésfuerzos voluntarios. Estd seguro de
alcanzarla, mereciéndola; porque no solo es objeto de las
aspiraciones de lanaturaleza, que nos arrastra hacia ella por
el instinto, sino un derecho, una promesa consoladora que
nos hace la razon : esta nos dice que cada esfuerzo para ha-
cernios mejores , ios hard tambien mas dichosos. Para el fi-
l6sofo , esta uniont de la virtud con la felicidad es una espe-
ranza que le tranquiliza respecto de su destino, y 1e consuela
cott Ta perspectiva del porvenir; para el iombre vulgar y dis-
traido, es quizds un motivo de impaciencia y de queja, pero
siempre una conviceion profunda. BEU

04. Todos Tos pueblos, en todas las épocas, drreglaron a
esté principio sus ideas de la justicia y la sancion de sus leyes
¢ nstituciones. En todas 1as ereencias religiosas desempeia
gran papel el mérecimiénto dé las obras humanas: el hom-
bre atribuye naturdlmente 4 Dios la dispensacion de los bie-
nes y los males, como premios y castigos, porque nada con-
cibé fnas repugnante ni mas odioso, que una Divinidad com-
pletatnétite alejada del gobierno moral del mundo, 6 distri-
buyends con mano indiferente el bien 6 el mal lo mismo sobre
la virtud que sobre el vicio. - |

03. Tdl ed 1a fuerza con qtie en nuestro juicio se asocian
la virtud y la recompensa, el vicio y el eastigo, que no es ex-
trafio que thuchas veces se tomen como motives supremos
pard obrar ¢l bien y evitar el mal las consecuencias ventajo-
sas 6 petjuditidles 4 que la accion conduce; ni el que algu-
nos sistemmas dé frioral ¢onsagren esta doetrina como princi-
pio, ¥ la fécomienden como guia dela préctica. Pero, jque
es entonces la buena conducta mas que un cdlculo habil-
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mente dirigido, y el mal moral, sino un imprudente yerro de
cuenta? El deber es desinteresado por esencia: el bien mo-
ral obliga sin consideracion & los resultados : la felicidad esta
al fin, pero, como deciamos antes (75), no es el fin de las
buenas obras : la virtud debe ser amada y practicada por lo
que es en si misma, y por lo que de suyo vale : Virfutem am-
plectimur ipsam.

CAPITULO VII.

DE LA IDEA DE VIRTUD Y DE VICIO.

96. La virtud es el grado mas alto de perfeccion moral, y
supone en el virtuoso, no una facilidad indeliberada y como
mecanica de hacer el bien, sino una disposicion constante
que le inclina a quererlo.

97. La virtup es el habito de regular las acciones segun
el sentimiento del deber : el habito contrario es ¢l vicio. Go-
mo no hay hébito sin actos prévios, la virtud es el resultado
de las acciones buenas que nos van dando esa prontitud € in-
clinacion & obrar lo bueno, asi como el vicio se forma y ar-
raiga por la repeticion de actos contrarios al érden. Una obra
buena, aunque tenga el mérito de accion herdica, no hace
al hombre virtuoso, ni una falta sola, aunque sea un crimen,
es bastante para qu: se le llame esclavo del vicio. |

98. La virtud, pues, como todos los habitos, principia
con trabajos y tieue su aprendizaje (virtus, de vir; dpetd, de
" Apng, Marte, la guerra) ; pero a medida que nos vamos acer-
cando 4 poseerla, el esfuerzo disminuye y aparecen la fa-
cilidad y la prontitud; por manera que , segun la maxima de
Aristoteles, no hay virtud donde hay sacrificio. _

09, La virtud, en su concepto mas elevado, es un ideal
de bondad y de mérito indefinidos, irrealizable sobre la Tier-
ra, donde no nos-es dado ser enteramente perfectos, sino
adelantar mas y mas en el camino de la perfeccion. Es un
modelo impuesto a las flaquezas de la naturaleza, modelo cu~-
ya imitacion progresiva las excusa y hasta las ennoblece. No
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hay facultad ni tendencia que no deba aspirar & este tipo en
su perfeccionamiento, como no hay deber que no tenga la
cualidad comun de ser obligatorio, y que no proceda de un
érden unico. Considerada asi la virtud, es el cumplimiento
de la ley moral en toda su extension y plenitud ; y cada uno
de nuesiros deberes es como un articulo de esta ley. Asi lo
entendieron los antiguos pitagdricos cuando definieron la vir-
tud, el habito de todo lo que es honestoy convenienle : &5 -
10U Sovtog, que es su definicion mas antigua y mas exacta.

No bastan, efectivamente, lasbuenas disposiciones, ni aun
la inclinacion al cumplimiento de un determinado orden de
deberes, para merecer el titulo de virfuosos en el sentido
superior que vamos dando 4 la palabra. Las buenas disposi-
ciones obran de una manera accidental, yno tienen el ca-
racter de constancia y universalidad que suponemos en la
virtud. Hasta nos cuesta trabajo concebir una gran perfec-
cion moral en una sola linea de deberes, y un repugnante
abandono en el cumplimiento de todos los demés; viendo tan
solo apariencia de virtud en la escrupulosa y habitual obser-
vancia de las obligaciones religiosas, por ejemplo, si va acom-
pafiada de la injusticia y la crueldad para con los hombres,
¢ afeada con los desérdenes de una vida intemperante y rela-
jada. El verdadero ideal de la virtud comprende y domina to-
dos los actos v todas las disposiciones, como una misma con-
ciencia comprende todos los deberes, sancionandolos con una
misma autoridad. |

Que asi debe ser, lo prueba esa armonia que es de notar
entre todas las buenas disposiciones, y esa coincidencia en
aconsejarnosuna misma manera de vivir. Las prescripciones
de la templanza son precauciones de la prudencia, equitativa
distribucion de goces que hace la justicia, y condiciones sa-
ludables para el ejercicio de la forfaleza. Todo nos revela uni-
dad y encadenamiento en el érden moral, de un modo -tan
perceptible como en el drden fisico. e

De paso observarémos que en este encadenamiento se fun-
da la variedad de teorias sobre la esencia de la virtud; teo-
rias nacidas todas del natural empefio en referir las diversas

6.
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ramas del deber 4 un principio deaccion inico, como el amor
de si mismo, labenevolencia, la justicia, la sumision d la volun-
tad de Dios, etc.

100. Aﬂnque la virtud es una, como la moralidad huma-
na, tieme sin embargo tanta variedad de modos de aplica-
cion, cuantos son los aspeetos de la idea de bien que por
ella se realiza. Se conciben por esta causa multitud de vir-
tudes distribuidas en.géneros y especies, y emparentadas to-
das, formando grupos y familias. Los moralistas de la anti-
giuedad se entretenian largamente en la filiacion de las vir-
tudes, y las habia que eran madres, hermanas, hijas, y has-
ta nietas.

Una clasificacion amlqulslma como que ya la apuntaba
Sdcrates, esla de las virtudes en cardinales é inferiores, lle-
vando el primer nombre aquellas que contienen ensi, y so-
bre las cuales giran y seapoyan, todaslas cemas, y son la pru-
dencia, la justicia ,la fortaleza y la templanza.

Platon subordinaba la clasificacion de las virtudes & sus
ideas dcerca de los elementos constitutivos de la naturale-
za del hombre. Para el régimen de los sentidos ( sensibili-
dad) admitia la lemplanza 6 moderacion; para alentarel co-
razon (voluntad), la fortaleza 6 el valor; para ilustrar el es-
piritu (inteligencia), la prudencia, que es la ciencia del bien;
y luego, como coronando & las tres virtudes, la justicia, que
es el desarrollo armonioso de todas las facultades del indivi-
duo y de todas las fuerzas de la sociedad ; la vida humana en
sumas alto grado ide perfeceion. (Platon, Rep., lib. 4.°)

El cristianismo ha engrandecido “este bello cuadro de las
virtudes, pintando en ¢l otrastresbajadasdel cielo, como que
son un don'de Dios; d'saber, la e, la Esperanza y la Cari- -
dad , que se llaman virtudes teologales. |
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CAPITULO VIIL.
DE LA IDEA DE LA mmlﬂn.

1041. Ya que el mérito establece cierta conexion entre la
virtud y la felicidad (93), algo debe decirse en moral acerca
de esta ultima. '

Losfilosofos antiguostrataban esta interesante materia con
tal amplitud, que en ella envolvian todas las demads cuestio-
nes de la moral. Era tambien prodigioso el nimero de solu-
ciones que daban al problema de la fglicidad humana. Varron
contaba yaen sutiempo hasta doscientas ochenta y ocho ma-
nerasde sér dichosos, excogitadas por los filésofos. Certamen
honestum et disputatio splendida, llamaba Ciceron a esta dis-
puta.

102. Todos estan de acuerdo en que por FELICIDAD se debe
entender un placer tan intenso como delicioso, puro y sin
mezcla de malestar, duradero y sin fin, inalterable ¢ inami-
sible; pero cuando se trata de saber qué es lo que puede y
debe granjearnos tanta dicha, comienzan la division y la lu-
cha de opiniones. | -

103. Nosetros consignarémos la buena doctrina en las
sencillas observaciones siguientes :

42 Sila cuestion de lafelicidad se reduce & declarar cudl
serd el mayor bien que la naturaleza humana puede alcan-
zar, €l término 4 que esta destinada su existencia, y el objeto
altimo y 'definitivo -de la aspiracion de sus facultades, poco
tendrémos que abadir a lo dicho (78) acerca de la necesidad
de otra vida, en la cual estas aspiraciones tengan una satis-
faccion cumplida. Las facultades humanas se desenvuelven
de una manera ascendente é indefinida, salvando bien pron-
to los limites de su condicion actual; cada facultad tiende
al infinito como & su objeto tinico : la inteligencia para com-
prenderle , la voluntad para poseerle, y la sensibilidad para
gozarle. Ninguna de ellas queda satisfecha ni tranquila en el
conocimiento, en la posesion ¢ en el goce de cosas limita-
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das. Por otra parte, esas aspiraciones son simultineas y con-
vergentes; porque cuanto mas avanza la inteligencia en su
camino, comprendiendo verdades mas y mas altas, tanto mas
se fortifica la voluntad en su adhesion y en su querer, y tanto
mas sublimes son los goces que de alli saca la sensibilidad.
Hay pues un objeto infinito, que es el punto de convergen-
cia 4 que las facultades aspiran, y que con su infinitud las
dejara satisfechas, 4 un tiempo y de una manera definitiva,
en su triple necesidad de conocer, querer y gozar, que aho-
ra forma toda la agitacion de la vida y el secreto de nuestra
mision sobre la tierra. Este objeto infinito y tunico es Dios, y
en ¢l consiste la felicidad absolufa del hombre.

9.* Siahora se trata de una dicha relativa 4 su estado ac~
tual , de la felicidad que puede alcanzar en este mundo, la
cuestion es de un interés mas préactico y de mas dificil solu-
cion, porque no versa mas que sobre una parte del destino
humanu , v son muchas las cosas que reclaman el dﬂrechu, y
aun el privilegio, de hacer felices 4 los hombres, -

En la vida humana no cabe la satisfaccion plena de todos
los apetitos y de todos los deseos; como estos proceden de
facultades hechas para abarcar un objeto intinito, nose aco-
modan bien 4 las limitaciones consiguientes a su desarrollo
simultdneo; parece que se estorban unas 4 otras en su ejer-
cicio, disputandose el tiempo y el espacio para desahogarse
y satisfacerse con holgura, y asi resulta que se hostilizan hasta
que las mas fuertes exeluyen 4 las menos desenvueltas, y se
fija en una especie de tregua el plan de tendencias y satis-
facciones, que constituyen, tal vez para mempre el cardcter
moral de los individuos.

Pero, aun suponiendo que el hombre lograse llegar a esa
gran suma de placer y mayor alejamiento de dolor, que le
daria la satisfaccion de todos sus apetitos y deseos, es incom-
patible ese estado de inmovilidad y quietismo con las con-
diciones de la vida actual; no seria placer verdadero, placer
de la vida, ¢l que quedase estacionario en un punto como :u
término absoluto, porque empezaria & retroceder en la escala
por donde subid al instante que le faltara nuevo alimento.
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Tan enemigo de la vida es, por otra parte, un placer intensi-
simo como un dolor muy vehemente, siendo menester que
ambos elementos se mezclen para no daiiar, y que la vida se
pase en la alternativa preponderancia de placeres y de do-
lores.

Un estado pues de perfecto bienestar, nunca turbado por
necesidadés, no solo se opone & la naturaleza de nuestros
apetitos y deseos, sino que hasta es incompatible con las le=
yes de la vida. |

- De aqui se saca una consecuencia muy importante, y es
que si en este mundo no puede ni debe buscarse la felicidad
en el goce de todos los placeres y la exencion de toda nece-
sidad 6 motivo de dolor, es menester que adoptemos un sis-
tema 0 plan de conducta, a cuyo influjo debamos encomen-
dar la direccion de nuestros esfuerzos particulares.

3.% La felicidad del hombre, asi como su perfeccion, con=-
siste en cumplir con los deberes; y en la necesidad de optar
por un sistema determinado de goces , deben ser preferidos
los de la virtud. | .

Esto es, en efecto, lo que resulta de un examen compa-
rativo de los varios placeres que pueda gozar-el hombre. En-
tre. todos se distingue el de la virrup , por lo elevado de su
origen, por lo puro de su deleite, por lo duradero de su
fruicion, por la independiente tranquilidad con que lo sa-
borea el alma, sin temor, sin agitacion, sin cansancio de 6r-
ganos, sin limites que marquen el exeeso, y sin parsimonia
que irrite el ansia por gozar. Y es la verdad, que nada vale
como la buena conciencia para hacernos dichosos, tan di-
chosos como podemos serlo en este mundo de miserias y do-
lores. Sea que pongamos gran cuidado en satisfacer todos
los apetitos corporales, sacrificando d esta solicitud cualquier
otro pensamiento; sea que busquemos con afan los goces
del espiritu, creyendo ser felices con la contemplacion de
objetos elevados, con la ciencia 6 con las artes; bien cifre-
mos nuestra ventura en los placeres del corazon, teniendo
fe en el amor y en la amistad, y dandonos con ahinco a la
cultura de las afecciones sociales; ya lo esperemos todo de
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la riqueza, del poder, de los hionores y de la glovia; va, én
fift, gué busquémos tranquilidad en el oc¢io, indeperidencia
en la apatid, 6 contento én él trabajo; conoceémos al cabo qué
no sofmos felices si no éstamos én paz ¢on nosotros Mmismos,
y sinos falta esa alegria inefable que nace de buscar nues-
tro bien en naestra perfeccion moral, primiera y la mad ex-
celente de todas lds perfecciones. Nada importa al hotfibre el
haber ganado y tener én sit mano todos los bienes del mun-
do, si su alma padece detrimento, cuando sale faéra del ca-
mino de su deber, y apartindose del 6rden , se aleja del 6b-
jeto de las mas nobles aspiraciones deé su naturaleza.

Por eso cuando buscamos 4 ciegas toda clase dé placeres
por el instinto de ser felices, sin pensar en que la felicidad
estd al cabo de ld perfeccion, ¥ no del esfuerzo v querer del
que la busea ; 108 exponernios 4 perder de vista el verdadero
blanco & que la vida se eneamind; y & llendr el alma de in-
(Juietas conjeturas para el porvenir. Por el contrario; cuando
nos dejamos conducir por el semntimiento del deber en la
senda de nuestra perfeccion moral, resolvemos con valor to-
dos los negocios y situaciones de la vida y obramos con dig-
nidad y consecuencia, porque estamos ciertos de llegar al
término, sean cualesquiera los obstéculos; las pruebasy los
padecimientos que encontreirios en el camino. Esta es la
gran véntaja de la virtud; y aunque no fuera mas que por
eso, yd merecen la preferenéia 108 purisinios placeres que da
el testimonio de una buéna concieneia.




SECCION TERCERA.

DEL CRITERIO DE LA MORALIDAD.

104. La consecuencia general de la docirina contepida en
las secciones anteriores es que hay moralidad en las accio-

nes humanas : 1.° porane asilo exigen las disposiciones sub-
jetivas del hombre; 2.° porque la razon, que concibe el bien,
el érden, la gbligacign y el mérito, aplica necesariamente
estas nociones a los actos yoluntarios.

Respecto 4@ moralidad tenemos hasta ahora establecido su
principio de ser, restindonos solamente decir algo de su
principio de conacer. Yal sera el objeto de la presente seccion.

103. El carnenio de la moralidad es aquella razon Gltima
en que se funda la calificacion de los actos como buenos 6
como malos. s )

Puesto que la bondad ¢ la malicia de una aceion no es
cualidad perceptible en los-elementos externos de la accion
misma, sino que consiste en una relacion, ha de haber prin-
cipios que la determinen, asi como hay criferios ldgicos para
apreciar la verdad ¢ la falsedad de los juicios. ¥sta compa-
racion es tantp mas exacta, cuanto que en moral hay tam-
bien un escepticismo, parecido al que refuta la légica , y que
consiste en negar a las acciones humanas toda razon de bon-
dad 6 de malicia intrinsecas, como aqguel niega a los juicios
toda verdad ¢ falsedad, declarandolos indiferentes.

Piensan, en efecto, unos que las leyes € instituciones hu-

manas son la Gnica base de calificacion moral, perque todo
es de suyo indiferente, hasta quela ley, el pagto ¢ la opinion
dan el nombre de buenos 6 de malgs & los actos, sin mas ra-
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zon que las conveniencias sociales. —Otros atienden a la sen-
sibilidad humana, y creen hallar en sus afecciones, simpa-
ticas 6 antipéticas, el criterio del bien 6 del mal.—Otros pro-
claman el interés y la utilidad como norma de sus califica-
ciones, v no llaman bueno sino 4 lo provechoso, nimalo sino
4 lo que tiene consecuencias dafiosas 0 desagradables. —
Otros, en fin, se elevan algo mas, y ponen en la voluntad de
‘Dios la razon Gltima de la bondad 6 de la malicia moral.

Del exdmen que vamos 4 hacer de estas doctrinas, cuyo
fondo comun es la negacion de toda moral intrinseca, resul-
tard explanado el verdadero juicio que debe formarse acerca
de esta 1mpnrtante materm '

CAPITULO PRIMERO.

,DEPENDE DE LAS INSTITUCIONES HUMANAS LA MORALIDAD
DE NUESTROS ACTOS ! —NO.

106. Creyé el filssofo Hobbes (*) que en el estado de natu-
raleza seria licito acualqmera hacer lo que quisiese; nada po-
dria ser malo ni bueno, ni cabria en tal estado la denomina-
cion de justo ¢ injusto; 4 nadie se podria hacer injuria, por-
que nadie tendria derechos, ni habria mas que fuerzas en
lucha; lo cual, unido 4 la voluntad de dahar, que suponia in-
nata en el corazon humano, deberia traer 4 los hombres en
un perpetuo estado de guerra y de anarquia. La sociedad es
el tnico remedio de tantos males, porque pone paz entre
ellos & favor de la compresion absoluta y despﬂtma de sus
fuerzas individuales : la voluntad del principe que en ella
manda es la tnica regla del bien y del mal, de lo justo y de
lo injusto; v esto de tal manera, que ni los mandamientos
divinos son obligatorios hasta que el poder civil lo juzga con-
veniente, -

(*) Tomé4s Hopees nacié en Malmesbury el afio 1588. Estudié la
filosoffa en la universidad de Oxford; escribié varios tratados de filo-
‘sofia y de politica: murié en 1679. '
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107. Esta singular doctrina se refuta por las considera-
ciones siguientes, que facilmente se deducen de lo dicho en
la seccion 1.% acerca de la naturaleza moral del hombre.

4.7 No concibe la razon el bien y el mal moral como re-
sultado de un hecho contingente y variable, sino como cua-
lidades esenciales de los actos. Ni las opiniones, ni los ha-
bitos, mi la voluntad de los hombres expresada en sus con-
venios 0 en sus leyes, pueden hacer que lo bueno deba ser
tenido por malo, 6 lo malo por bueno. No son buenas las
cosas porque estan mandadas, ni malas porque estan prohi-
bidas, antes bien se mandan porque son en si buenas, 0 se
prohiben porque son malas por esencia. La moralidad no
es una cosa exterior, una mera denominacion que los actos,
de suyo indiferentes, reciban del arbitrio de los hombres,
sino una pmpiedad infrinseca de las determinaciones yolun-
tarias, conformes ¢ contrarias al 6rden; y este orden se con-
cibe como superior y anterior 4 toda institucion, y como in-
dependiente: de todo pacto, Tan confrario a razon seria su-
poner que no hubo acciones buenas ni malas hasta que los
hombres se reunieron en sociedad, y se dieron luyes con tal
objeto, como deeir que hasta que se trazg el primer circulo
1o eran lguales todos los radios.

2.* La coneiencia humana se siente ﬂhl]gada por una jus-
ticia superior 4 las mismas leyes civiles ; v si la calificacion
de justo .é injusto no tuviese otra base que la ley, ;cual se-
ria el fundamento de la justicia de la ley misma? Si todo
fuese indiferente ¢ indeterminado, ;como podria ser obli-
gatoma la voluntad que dicta la ley? Si la voluntad del legis-
lador no tuviese otro derecho que la fuerza, ; por qué ha-
bria de ser un crimen el resistirle con la fuerza de la liber-
tad personal, que tambien seria un derecho? Y sin embar-
g0, la conciencia juzga como delito la desobediencia 4 la
primera ley que mandase 6. prohibiese algunas acciones,
porque, no ve en las instituciones sociales mas que el com-
plemento y la aplicacion de ciertos prineipios superiores que
la ubllgan.

3. Los mas profundos sentimientos del corazon hurﬂanu
1
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se rebelant tambien contra semejante doctrina. Repugna la
suaposicion deé que el amor paternal, el respeto de los hijos,
el desinterés, el agradecimiento, la amistad y la filantropia,
no tuviesen otro mérito qué el que les diera el eonvenio ¢'la
saneion legal, y que ‘de la voluntad humana, que es tan vo=
lable, dependiese el que ests cosas fueran buenas, como €l
qué fueran crimenes el parricidio, la traicion; el hurto y el
asesinato. El sentimiento de aprobacion ¢ de aversion que
por tales acciones éxperimentamos, 10 se dispierta con tan-
ta viveza por la sola consideracion de las prescripciones so-
ciales ; ni las leyes podrian nunca hacernos amables ciertos
delitos qué nos horrorizan, ni vituperables otras acciones
cuya bondad admiramos, 1 1IN G Samie saon a0

42 11 'sentido comun esta muy explicito acerca de esta
creericia ¢ todo el mundo eomprende 'y juzga el bien’eomo
obligatorio para los hombres, sin esperar para ello a que
haya leyes qué 1o manden. El comun'dé las gentes cree sin
dificultad que si hubo un tiempo en que los hombres vivian
segunt’ la naturaleza, sin'ley, sin autoridad y sin deberes so~-
ciales, no por eso faltarian eiertas obligaciones respecto a
Dios, respecto d nosotros mismos, y aun respecto a nues-
tros semejantes considerados solo como hombres. Side re-
pente se disolviesen todas las sociedades, 'y eada hombre
marchase por su lado, quizd no habria uno que, por este
solo hacho, creyese que todo le era permitido, y que se ha-
bia borrado toda diferencia entre el bien'y el mal. " |

108. El sistema que vamos refutando confunde la mora-
lidad, relacion necesaria de los actos, con otra especie de
moralidad secundaria y aceidental que nace de lasleyes po-
sitivas. En el orden moral necesario, las acciones estan man-
dadas 6 prohibidas porque son'buenas 6'malas 'y en'el or-
den moral secundario, son buenas 6 malas porque estan
mandadas 6 prohibidas. No'porue haya obligaciones que
emanan de la autoridad y de la ley, hemos de decir que to-
da moralidad y toda obligacion pende de las instituciones
hhumanas. LB RGO 4

El mandato, pues, 6 la prohibicion de la ley civil no es cri-
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terio de la moralidad absoluta de Jas acciones. La moralidad
de los actos no depende de las instituciones humanas; -

U CAPITULO WM.
3 ;EETCMTEMG DE LA MORALIDAD EL SENTIMIENTO?«=N0O.

109. Opuesta 4 la doctrina de Hobbes aparece en la his-
toria 1a teoria de los sentimientos morales de Adan Smith: (7).
El ilustre fundador 'de - la ¢iencia econdmiea conocio :bien
las consecuencias que en moral y en politica debian resul-
tar ‘del sistema egoista é interesado que deriva el bien'y el
mal del precepto y la institucion civil; y buseando un prin-
¢ipio menos arbitrario y mas intimamente constitutivo de la
moralidad humana, creyo encontrarlo en el sentimiento; y
fij6 el eriterio de toda calificacion moral en la simpaliu. Esta
doctrina se reduee 4 lo siguiente. | - T

La ‘éxperiencia demuesira que la simpatia es una ley de
la naturaleza humana; ley que extiende su dominio lo mis-
mo sobre la vida organica que sobre la moral. Simpatizan
los érganos de un mismo individuo, afectandose unos con
dolor 6 ¢on enfermedad cuando otros duelen 6 estan enfer-
mos; simpatizan los individuos en ciertas funciones natura-
les, y se contagian y reparten los sufrimientos y los goces
fisicos ; simpatizan tambien, y en cierto modo se identifican,
et sus penas 6 en sus alegrias que tienen un motivo moral,
sin que €l amor que nos tenemos sea parte para hacernos
cerrar el alma 4 esta irresistible comunicacion. Ahora bien :
calificarémos, dice Smith, de buenas ¢ de malas las accio-
nes que presenciamos, segun que despierten en nuestra al-
ma un sentimiento de simpatia 6 de antipatia hacia su au-

(*). Adan Smirs nacio en Kirkaldy (Escocia) el afio 1723, Fue ca-
tedrdtico de retérica en Edimburgo, y de logica y filosofia moral en
Glasgow, Compuso varias obras de filosofia vy de economia politica.

Es el mas célebre de los economistas modernos, y mirado con razon
como el creador de la economia politica, tal eomo se comprende ge-
neralmente de setenta afios & esta parte. Murié en 1790,
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tor. Si se trata de acciones nuestras, tendrémos por hones-
tas aquellas que exciten simpatias en nuestros semejantes,
y por deshonestas y malas las que provoquen en ellos sen-
timientos contrarios. Luego que estamos en posesion de esta
reciprocidad de afectos que la experiencia descubre, nos
ponemos como espectadores, y jueces imparciales de nues-
tros propios actos , fiando el criterio de su calificacion moral
4 la aprobacion ¢ & la desaprobacion que de ellos hacemos.
Para nada interviene aqui la razon, mas que para recoger
los resultados de esta experiencia, y formar. con ellos un
cédigo de moral, por cuya inmediata aplicaciﬁn juzgamaos
de nuestra conducta 6 de la de los otros, sin tener que e~
currir 4 la evocacion de nuevos sentimientos. |

110. Este ingenioso sistema no puede, sin embargo , re~
sistir 4 las objeciones que sumariamente vamos a exponer.

1.® Léjos de ser la simpatia la razon ultima de la califica~
cion moral , es un efecto consiguiente 4 la calificacion., Lo
que realmente sucede es que simpatizamos con-lo que juz-
-gamos bueno, y no que juzguemos bueno unacto, solamen-
te porque excita nuestra aficion. Y la prueba es que al mo-
mento que un cambio de circunstancias en la accion nos
hace variar el juicio acerca de su bondad 6 de su malicia,
cambian tambien nuestras afecciones sensibles , y se trueca
en aversion lo que antes era viva simpatia. La sensibilidad
es de suyo ciega (14), y siempre va tras el juicio que la guia,
acomodando sus aficiones 6 repulsas con los fallos de apro-
bacion 6 de desaprobacion moral que este pronuncia. El
sentimiento es un principio subordinado, y, cuando mas,
un elemento auxiliar, en nuestra constitucion moral, y no
un fundamento de calificacion.. . . .. .

2.* La simpatia es una regla arbitraria. Nq hay, ep eﬁac-
to, motivo para dar esa preferencia a este instinto sobre
todos los instintos de nuestra naturaleza. Que la simpatia
exista, se desenvuelva segun ciertas leyes, y obre podero-
samente sobre nuestra voluntad, no es razon bastante para
ese privilegio. En igual 6 mas venta;osa situacion se hallan
otros instintos, como el amor de si mismo, el deseo_de la
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felicidad , etc. ; Con qué derecho sus impulsos han de ser
reglas para juzgar, aprobar 6 condenar, los moyimicntos de
los otros instintos, los actos de todas nuestras facultades,
inclusa la inteligencia y hasta la razon’ R i

3.% La simpatia es, por otra parte, relativa y variable, v
los grados de su intensidad guardan proporcion con la edad,
el temperamento, el sexo, el estado de salud 6 de enferme-
dad , los tiempos, los lugares, y otra multitud de circuns-
tancias de que dependen el cardcter, el humor, y hasta la
opinion. Ahora bien : si una accion 1o puede dispertar un
mismo grado de simpatia 6 de aversion cuando es presenciada
con disposiciones tan varias, jcual serd la emocion que: es-
cogerémos por regla para decidir de su bondad 6 de su ma-
licia ? Si 4 veces nuestras propias afecciones cambian de tal
modo respecto de un mismo acto presenciado, que no po-
demos decir cudl de ellas lo aprecia en la justa medida de
su mérito, je6mo seria posible hallar esa regla fija para juz-
gar nuestras acciones, en la infinita variedad de matices que
presenta la sensibilidad ajena? ; GComo graduar bien la inten-
sidad de unos hechos que no son de nuestra conciencia, y
que tanto pueden alterarse por los signos que los exterio-
rizan? v _ |

4.* La idea de obligacion es inexplicable en el sistema
sentimentalista. Aunque se concediera que solo ¢s bueno lo
que excita simpatia, de aqui nunca podra inferirse que ese
bien es obligatorio, que ese bien debe hacerse. Los senti-
mientos siiﬁp,ﬁtiens no son mas que hechos que nunca pue-
den engendrar la sublime nocion del derecho y del deber.
La obligacion es un concepto superior 4 los hechos, ¢ inde-
pendiente de ellos, como que les sirve de regla. La obliga-
cion viene de la razon, como el bien, como el érden ; y en
cuanto aquella facultad se destierra de un sistema de mo-
ral, va no podemos salir de lo que es, de lo que sucede, sea
en el érden fisico, sea en el psicoldgico. Ha |
tre la simpatfa, como mero fenomeno de-sensibil
obligacion , como concepto superior della razon.”
. 9." La experiencia, 4 su vez, acredita

T
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conmensurables son entre si la obligacion y la simpatia. Su-
cede frecuentemente que cumplimos eon obligaciones muy
sagradas, sin que nuestros actos encuentren cco en la sen-
sibilidad de los que nos rodean, ni haya en ellos simpatias,
sino indiferencia y frialdad : las quehrantamos tambien, sin
que en nada se conmueva la sensibilidad ajena. Y luego,
rcudntas veces nos aplaudimos en nuestro interior de haber
hecho cosas que nos acarrearon antipatias vivas, y aun odios
inmerecidos! ; Y cudntas otras veces no podemos satisfacer-
nos y contentarnos 4 nosotros mismos en medio de los aplau-
sos de la multiiud! ; Qué tiene, en efecto, que ver la obli-
gacion, inflexible é invariable,, que siempre prescinde del
juicio pablico, con la simpatia, que es tan ocasionada & mu-
danzas?

8., Y. no Se dlga que en tales casos debe sustituirse la
aprobacion exterior, que es tan caprichosa, por la de ese
juez imparcial que va dentro de nosotros mismos, y que le
contemplamos simpatizando con nuestra conducta. ;Con qué
derecho apelamos de los sentimientos reales de nuestros se¢ -
mejantes, a ese sentimiento imaginario de aprobacion del
juez interior, espectador imparcial de nuestros actos? Si la
simpatia es la verdadera regla y el criterio infalible, ; c6mo
se suponen casos en que es menester abandonarla, y buscar
dentro de nosotros otra base de calificacion moral? ; Como
dlstmgun'emcns los casos en que no debe satistacernos la
a pmbacmn 6 la desaprobacion de nuestros semejantes? Ade-
mas, si ese espectador imparcial & quien apelamos no es la
razon que habla por la conciencia (en cuya suposicion va
saldriamos del terreno de la sensibilidad, y faltaria la base
del sistema), sera un sentimiento nuestro, una simpatia
nuestra, cuya imparcialidad nos sirve de criterio : y ;qué es
un sentimiento imparecial? t,Ha) cosa mas parcial que el sen-
timiento y la simpatia? ;No consiste la imparcialidad mas
bien en dominar los sentimientos, en hacerlos callar cuando
juzgamos, en apartar su influjo de nuestros fallos?

No cabe duda en que c¢l sentimentalismo no encuenfra
en la sensibilidad bastante fijeza para dar apoyo al sistema
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moral, y acude 4 la razon, disfrazindola (por no contrade-
cirse ) con el metaférico dictado de testigo y de espectador
impareial. Al cabo él mismo reconoce que la simpatia, tan
personal, tan mudable, tan dificil de apreciar, tan ajena a
todas las nociones morales, no puede ser el prineipio de ca-
lificacion, 6 el verdadero criterio, de la moralidad de las
acciones.

CAPITULO IIL

j ES CRITERIO DE LA MORALIDAD LA UTILIDAD ! — NO.

111. Jeremias Bentham (*), eminente jurisconsulto y céle-
bre publicista , ha dado una forma regular y sistematica a las
ideas de Hobbes. La doctrina utilitaria (pues bajo este nom-
bre es conocida la teoria de Bentham) se halla compendia-
da en los siguientes parrafos : |

1.° Toda accion es indiferente si no tiene la propiedad de
causarnos 6 placer 6 dolor. Buscar el uno, 6 huir del otro, es
el gran movil de las determipaciones voluntarias, y el tnico
fin de la vida. .

2.° No hay entre las acciones mas diferencia que la que re-
sulta del mayor 6 menor provecho 6 dafio de sus consecuen-
cias. La ulilidad es el principio de calificacion, el criterio de
la bondad 6 de la malicia de los actos.

3. La utilidad (que en este sistema es sinonimo de justi-
cia, de honestidad, de bondad moral) es la aptitud de una
accion para aumentar la suma de bienestar, y disminuir la
suma de miseria en el individuo, 6 en la persona colectiva (la
familia, la sociedad ) 4 que pueda alcanzar su influencia.

4. El calculo servird para apreciar el mérito y el bien de
las acciones. La aritmélica moral de Bentham principia enu-
merando y clasificando las distintas especies de placeres y pe-

(*) Jeremias Bentram nacié en Liéndres el aiio de 1747. Hizo gran-
des estudios y trabajos sobre la legislacion criminal y sobre el sis-
tema penitenciario. Muri6 en 1832, |
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nas ; determina en seguida el valor comparativo de, estos
elementos bajo el punto de vista de la intensidad, duracion,
certeza, proximidad , fecundidad, pureza, ete, ; combina
despues las diversas circunstancias de los agentes, y deduce
formulas apmpmdas al sexo, a la edad , & la edueacion, al cli-
ma, & la raza y a la religion ; y cancluye caleulando los bie~
nes y los males que ciertas acciones causan 4 la sociedad, re-
ceptaculo comun donde se derraman y esparcen sus conse-
cuencias utiles 6 danosas.

112. Pero contra esta doctrina militan las observaciones
siguientes : |

1.* El bien moral y el placer, el mal moral y el dolor no
son cosas equivalentes, ni las palabras que expresan esas
ideas son sindnimas en ninguna lengua ; el sentido comun
se opone a que se diga que gozar es hacer el bien, 6 que su-
frir es obrar mal. Para el hombre hay algo mas alto que el
placer : su razon le muestra otro érden de bienes sobre los
hienes de su sensibilidad; y toda la importancia del placer
y del dolor en la economia de la naturaleza humana, esti re-
ducida 4 servir de medios que conducen a fines mas eievadﬂs.
La suposicion de que el placer v el dolor son los tnicos mé-
viles de la determinacion voluntaria, es contraria a los he-
chos : seran, si se quiere, los méviles mas visibles, los mas
aparentes en la conciencia, los que mas calor y animacion
prestan al ejercicio de nuestras facultades activas; pero | cuan
léjos esta el placer de aquellas resoluciones tranquilas que
nos inspira la consideracion del dt—*-herv de la justicia! ; Cudn-
tas veces arrostramos el dolor, para hacer el bien a que esta-
mos obligados! ; Qué sublime y qué moral es la conducta del
que sacrifica la satisfaccion natural de su bBHSlbllldad a los
derechos de su razon!
~2.* Lo 1util no es lo bueno, ni lo dafioso es 10 malo. La
idea de obligacion se asimila naturalmente con la de'bondad
moral, pero es extrafia é inconmensurable con la de placer
y de utilidad. Nos sentimos obligados & hacer lo bueno, pero
no 4 buscar el provecho y el gace. El placer y la utilidad no
son un deber, sino un derecho. Tenemos derecho 4 gozay
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dentro de éiertos limitesyy con subordinacion 4 eiertos fi-
nes , pero no infringimos ‘obligacion alguna cuando obra-
‘mos'rectamente renunciando al placer ;-antes bien nuestra
condueta’'es ‘'mas meritoria , ynuestra: virtud se embellece
mas y mas, con el desinterés y la abnegacion. ;Quién, por
otrd parte, se cree criminal por nosacar provecho de sus ac-
tos justos y rectas intenciones? j @men SIente remordimien~
tos por haber suirido dolores? | -

3.*' El criterio de la'moralidad no pu&da ponerse en cosa
tan variable y tan relativa como es la utilidad. Considerada
esta en los individuos ; no es mas que el valor de un medio
para lograr un fin ; y como estos fines personales pueden ser
tan varios, la utilidad, y por consiguiente la bondad moral,
podré consistir en infinidad de cosas que se excluyen, y sera
tan mudablé como los propdsites humanos. Cada cual enten-
dera 4 su manera su utilidad y su interés, y seran imposibles
las reglas generales y absolutas de lamoral, . .

4. Si para obviar esta dificultad se quiere salir del mdm—
duo, vy someter su interés privado al interés comun, dicien-
do que la utilidad bien entendida de cada uno es la.que me-
jor'se coneilie con el bienestar de todos, entonces 'ya, se
abandona la base del placeér y del dolor, que son fenémenos
esencialmente individuales. Mas no por eso queda la. hipo-
tesis ‘menos expuesta 4 inconvenientes. Las acciones del
hombre ‘aislado y solitario, que ninguna, relacion guardan
con el bien soeial, no seran morales Tampoco seran buenos
ni malos los: pensamientos que ni dafian ni. apmvechan al
6rden pablico. Ni sera cosa facil, por ofra parte, el decir
en qué consiste ese bienestar , ese interés publico que se eri-
ge en criterio de la conducta de los individuos. Si estos de-
ben sacrificar su utilidad y sus placeres, privados, mientras
no se'vea: claramente & qué pensamiento de bien social de-
ben este sacrificio, la misma incertidumbre reinara en la ca-
lificacion moral de los actos humanos.

3. Nada se adelanta con someter la utilidad egoista del
individuo 4 la utilidad mejor entendida de la sociedad. E!
érden moral esta mas alto que todo esto, y larazon concibe

.
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obligaciones lo mismo para los pueblos que para los indivi-
duos. ;Cual sera entonces el criterio para apreciar la justicia
6 la injusticia de esos pensamientos y de €sos aclos colecti-
vos con que los pueblos honran 4 la humanidad, 6 manchan
su historia? | _

6.% Pero si no debe confundirse lo bueno con lo Gtil, tam-
poco deben apartarse estas dos ideas como absolutamente
incompatibles. Todo lo que es bueno es util , aunque no todo
lo que se tiene por itil es siempre bueno. La utilidad depen-
de del bien ; mas el bien no depende de la utilidad. El bien
ylautilidad son entre si como la razon y el deseo de ser feli-
ces. Esta razon y este deseo viven en estrecha alianza, pero
la razon es superior4 todos los deseos y 4 todos los instintos.

" CAPITULO V.

{ DEPENDE DE LA VOLUNTAD DE DIOS LA MORALIDAD DE 108 ACTOS
' HUMANOS ! — NO. |

113. Entre los filésofos que ponen en duda la inmutabili-
dad de las distinciones morales, merece citarse Putendort ("),
quien, con el piadoso fin de exte nder las perfecciones de Dios,
hace depender de su voluntad omnipotente la razon ultima
del bien 6 del mal moral. A las ideas de las relaciones que
arreglan las costumbres y los actos humanos, las llama séres
morales (entia moralia) : estas son de institucion divina: Dios
las produjo por un acto de voluntad libre, para dar érden y
belleza a la vida humana. | | |

‘114. Este sistema, que al parecer da 4 la moral una base -
tan sélida como encumbrada, tiene, sin embargo, contrasi
inconvenientes insuperables , segun vamos 4 ver.

1.° No concebimos las ¢osas como buenas porque Dios las
quiera y las mande, ni'como malas porque las repruebe y

{3 Samue_lgﬁﬂmﬁuunp nacié en Sajonia el afio 1632, Fue catedrético
de derecho natural en las universidades de Heidelberg y Lund, y pu-
blicd varios trabajos hist6ricos. Murid en Berlin el ano 1694, |
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las prohiba ; sino que Dios las quiere 'y las aprueba porque.
son buenas de suyo, y las prohibe porque son malas por
esencia. Hasta nos parece incompatible con sus atributos, y
una verdadera imperfeccion en su omnipotencia, el gue pu-
diera eambiar libremente esas relaciones tan esenciales. Esta
posibilidad seria, en efeeto; la de hacer que (uesen crimenes
el amor 4 su bondad , el agradecimiento & sus beneficios ¥
la alabanza de sus grandezas ; y quo fuesen aceiones lauda-
bles y buenas la blasfemia, la infidelidad y el desprecio-de su
poder; y esto es suponer que Dios puede querer la destruc~
cion de sus atributos necesarios é inmutables. El ser Dios lo
que es no depende de su voluntad ; luego tampoco el mudar
la relacion que necesariamente tienen los actos con un érden
primario y eterno, que es la realizacion de sus atributos.
2.° Tan alta idea tenemos de la inmutabilidad de los atri-
butos divinos , que, por suponerlos como. representados en
la esencia de las eosas, afirmamos que esta esencia es tam-
bien inmutable, y. que Dios no puede haeer que una cosa sea
otra de lo que es, 6 que sea loque es y no lo sea al mismo
tiempo. Que el cimn]m._ por ejemplo; sea cuadrado, 6 que
sea circulo y no lo sea en el mismo punto, lo vemos, como
contradietorio, como absurdo y eomo metafisicamente im-
posible. Pues mayor razon aun tenemos para afirmar que
Dios no puede hacer que lo bueno sea malo, ni que lo malo
sea buene; porque aqui intervienen los atributos morales de
su bondad y de su justicia, que parece que dan, si cabe, ma-
yor inmutabilidad y fijeza 4 la distincion de bien y de mal. En
la teoria que refutamos no se advierte que todo la que se
amplia en el poder y la majestad de Dios se cexcena de sus
atributos morales. ;Que son, con efecto, la bondad y la jus-
ticia en Dios, si las cosas no son buaﬂﬂs ni justas mas ;que
por su libre voluntad? |
3.° Las acciones no son mdtfarent&& como. tendnan que.
serlo. en la suposicion de ser discrecionules y arbitrarias las
distinciones morales. La: indiferencia no se coneibe en los
actos, sino abstrayendo lo que en ellos pone de finalidad la
voluntad del agente : considerados en abstracto, en especie,
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como dicén, bien pueden recibir de la institucion divina, y
aun de la ley humana, todo su valor moral, pero si se les
contempla dirigidos & un fin, como es menester para que
sean voluntarios (41), reciben de la intencion del operante
una determinacion esencialmente buena ¢ mala en el érden,
moral. Los actos mas insignificantes dejan de ser indiferentes
cuando se les considera en ¢l individuo. e
Tan sencilla distincion echa por tierra todo escemm:smﬂ..
que, en moral, parte de la‘indiferencia delos actos), para
buscar el criterio de su callﬁcacmn fuera de sus constitutivos.
esenciales. |

CAPITULO V.
écuu ES EL VERDADERO CRITERIO DE LA unnamnnn"

115. La cuntestamﬂn a la pregunta que encabﬂza este ca=
plt,ulﬂ es un resamen de la dnetrma esparclda en las ante-
ricres secciones. ' O ol 8h

116. Lias acciones hutnanas son mnrale.s Este es un he-
c¢ho que el sentido comun-acredita , que la ciencia demues-
tra, y cuya explicacion ¢s objeto de la filosofia moral.

“417. Lamoralidad en las aceiones no es una cualidad sen~
sible; mo'es cosa que se¢’ve, (que se observa, que se siente;
sino que se concibe (24). Es'unarelacion que tiene su funda-
mento en ‘el constitutivo esencial de la accion mlsma en la-
determinacion voluntaria , que eslibre. =
1180 El término de esta relacion es un orden conﬁeb:du
como régla comun de todas las acciones voluntarias. Este es
el 6rden moral, que existe (39), que es imperativo y ﬁbhga-r-
torio (68) para taﬂas las ‘eriaturas racionales. . - 10

119. La moralidad, por lo tanto, es la relacion de una ac-
cion ‘con el drden que“la‘-raz'an-" concibe ‘como invariable y
éterno. La conformidad con el érden se llama 'bﬂﬂdad sy la
contrariedad se llama malicia moral. i 3

120. El é6rden, medida comun de la bﬁndad y de la ma-
licia moral, es necesario ¢ indefectible. La razon lo'coneibe
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como independiente, no solo de los. individuoes, sirio de la
humanidad entera; aunque esta desapareciese de sobre la
tierra , y aunque la tierra y el mundo todo se anonadasen, la
razon ve todavia como buenas unas cosas, y otras como ma-
las, con la misma evidencia irresistible con que ve subsistir
el espacio aunque no haya cuerpos que lo ocupen.

121. La moralidad participa de esta misma necesidad in~
mutable del 6rden, y es una cualidad intrinseca y esencial
en los actos que emanan de una voluntad libre. Es, por'lo
tanto, independiente de toda consideracion exterior ¢ con-
secutiva,

122. La manifiesta indefectibilidad del ﬁrden moral nos
hace pensar en un origen tambien necesario , y entonces nos
elevamos hasta Dios : la razon no descansa hasta que llega
a este término absoluto y Gltimo de su carrera, y pone en sus
atributos el origen de todo érden y de todo bien. La ciencia
moral no es verdadera ciencia, si prescinde de esta consi-
deracion. Sin la idea de Dios no hay moralidad.

123. El érden moral no solo supone la existencia de Dios,
sino que es la expresion mas elevada y mas completa de sus
atributos. Dios es ordenador porque es providente, sdbio,
bueno, justo, omnipotente , inmenso, eterno, en una pala-
bra, infinito : de todos estos atributos en sublime combina-
_cion, resulta el orden moral , tan necesario en sus prescrip-
ciones como lo es ese origen divino en su manera de existir.
Los que disputan por dar la preferencia ya a la santidad, ya
a la justicia, ya al amor, ya éla inteligencia de Dios, pierden
de vista la unidad de su esencia, y se encierran en un ecirculo
vicioso.

124. El fundamento pues de la moralidad, su dltimo prin-
cipio de ser, esta en la esencia de Dios. La razon no concibe
un fundamento mas alto : la ciencia no puede pasar de aqui :
bien es verdad que tampoco lo necesita.

125. Con este principio no debe confundirse el eriteriode
la moralidad , que no es la razon de ser, sino de conocery ca-
lificar como buenas 6 malas las acciones.

126. Si la inteligencia humana pudiera colocarse en el

8
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origen del orden moral , es decir, si-el principio de conocer
pudiera coincidir con el de ser, el criterio de calificacion se-
ria el mismo principio de la moralidad. Esta calificacion seria
inmediata, segura y como intuitiva. Pero no sucede asi ; sino
que el entendimiento estd fuera del centro 'y origen de todo
ser, y no nos queda otromedio de juzgar de lamoralidad que
el conocimiento que tenemos del drden, regla inmediata y
comun de las acciones humanas. daglan

127. La razon es la facultad que nos revela el érden, des~
envolviéndose en el espiritu, ilustrdndolo y enrigueciéndesto
con nociones morales. i

198. Como el 6rden moral es necesario € independientede
todos los hechos contingentes de nuestra naturaleza, ningu~
na de las facultades del espiritu humano es mas propia: para
esta participacion del orden que LA razoN: ella es la unica
que puede comprenderlo con el caracter obligatorio que lo
distingue, é imponerlo 4 la conciencia humana eomo ley de
la conducta y como reglade la vida. = . .~ -

129. La razon pues debe ser,; y es en efecto, el verdade-
ro criterio de la moralidad. |
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* PARTE SEGUNDA.
Eﬁm PARTIGUL AR.

130. Al exponer las obligaciones del hombre debemos re-
nuneiar & una pretension que no deja de ser comun entre
los moralistas, v es la de reducirlas todas 4 una misma cate-
goria., sin admitir en ellas distincion de clases. Aunque nose
atienda mas que & la variedad de ohjetos de los actos obliga-
torios, ya tenemos fundamento para dividirlas en varios gru-
pos: son ramas de un mismo érbol, pero ramas distintas y
realmente separadas.

- 131. La ética particular se divide naturalmente en tres
secciones. - |

1.% Que expone nuestras obligaciones para con Dios;

2.* Que enseha las quie tenemos respecto de nosotros mis-
mos; v- | |

3.2 Que trata de lo que debemos 4 nuestros semejantes.

Dios , nosotros y el préjimo son, en efecto, los objetos de
todos nuestros deberes.

Otros cuentan 4 la naturaleza animada, y aun inanimada,
como objeto de obligaciones, pero esta es incapaz de dere-
chos, vy, porconsiguiente, de obligarnos directamente.




SECCION PRIMERA,

DE NUESTRAS OBLIGACIONES PARA CON DIOS.

132. Nien elorden fisico nien el moral, puede eoncebir-
se una relacion mas fundamental, mas profundamente ex-
presada en la naturaleza de las cosas, y por lo tanto mas ra-
cional,, que ladel efecto @ la causa; de la hechura al hacedor;
del sér finito y subordinado al Sér infinito, supremo é inde-
pendiente. Ni hay derechos comparables & los que Dios tiene
por tales conceptos; ni deberes mas 1mperiosos y sagrados
que los que nacen en el hombre; ni virtudes tampoco tan
excelentes como las que inclinan su alma al cumplimiento de
tales obligaciones. Ellas son la suma y el compendio de la
religion natural.

133. Desenvolviendo, como lo harémos en esta seccion;
todo lo que se contiene en las sublimes palabras de amor, es-
peranza y fe en Dios, pensamos exponer todo lo mas princi-
pal que el hombre debe saber en materia de obligaciones y
sentimientos religiosos, tales como la razon los alcanza y la
naturaleza los inspira.

CAPITULO PRIMERO.

DEL AMOR A DIOS.

134. El amor 4 Dios, la caridad (que asi se llama en el
lenguaje de nuestra religion) es la primera y mas principal de
nuestras obligaciones. Debemos amar & Dios sobre todas las
cosas, con todo nuestro corazon, con todas nuestras tucrzas;



IR T
que asi lo dan & entender los sentimientos mas naturales y
legitimos de nuestra alma, y asi lo exige tambien la razon.
La voluntad, en efecto, busca siempre lo bueno (42) con
un ardor inextinguible : todos queremos el bien, y 4 él nos
dirigimos, aungue €rremos no pocas veces creyendo ha-
llarlo en lo que realmente es malo 6 dafioso. Guantomayor es
el bien que el entendimiento admira, tanto mayor es la ve-
hemeneia con que la voluntad lo ahraza, y mas delicioso el
placer con que la sensibilidad lo goza. Todas las facultades
secundan la aspiracion de la que es mas excelente, todas re-
ciben la misma direccion y el mismo impulso hacia lo bueno;
y de este concurso de tendencias resulta ese sentimiento ge-
neral de la naturaleza humana, que ejerce en el mundo mo-
ral el mismo oficio que la gravitacion en elmundo fisico : EL
AMOR, que atrae y acerca los séres unos & otros, y en cierta
manera los saca de los limites de suindividualidad, poniendo
unidad y armonia entre todaslas existencias. Laley delamoren
el hombre es el ser progresivo, ascendente é ilimitade como
su querer; y al ver como crece la adhesion segun van siendo
mayores la excelencias del objeto-amado, colegimos con ra-
zon que aquella llegara 4 su colmo, cuando las perfecciones
de este sean concebidas como infinitas. Para un bien esen-
cial y sin limite reserva el alma su amor mas intenso; y por
eso hasta que no se posa y descansa nuesiro corazon en esa
bondad suma , anda inquieto y errante de bien en bien, sin
quedar nunca sosegado ni satisfecho.

Ahora bien : si esta es en realidad la constitucion de nues=-

tra naturaleza , es claro que la apariamos del érden, que la
degradamos, y hasta le hacemos violencia, si, concibiendo a

Dios como el bien sumo, como el bien por esencia , no damos

todo su ensanche al corazon para abrazarle, todo su vuelo al
sentimiento para acercarnos & él, y toda suexpansion al alma
para que se penetre del vital influjo de su infinita perfeccion;
si no loamamos, en una palabra, sobre todas las cosas, y con
un ameor el mas acendrado. BT

135. Si ahora reflexionamos  la benevolencia de

Dios, que és su misma bondad rvespecto de los hombres,

%
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comprenderémos aun mejor la legitimidad de estos afectos
instintivos del corazon : lo que la naturaleza acredita como
ley denuestra constitucion, la razon lo confirma como obli-
gacion sagrada.

No solo es Dios la suma bondad en si, sino que tambien es
infinitamente benévolo para con sus criaturas. Aun prescin-
diendo de los bienes que su mano benéfica ha derramado por
¢l mundo, concebimos la benevolencia como el supremo de
sus atributos morales , y nos seria muy dificil comprender c¢6-
mo un sér completamente feliz en si mismo ha podido llamar
a la existencia 4 sus criaturas con otro fin que el de ejercer
su bondad infinita. Para creerlo asi, no hay mas que consul-
tar nuestra conciencia : tenemos en gran estima todo lo que es
benéfico y bondadoso, ynos causa placer inefable el desar-
rollo de afecciones benévolas, bien en nosotros mismos, bien
enactos que presenciamos. ;Cémo pues negar a Dios ese atri-
buto que tanta perfeccion moral envuelve, aun contemplado
en la naturaleza humana? ;Sera bastante para dudar dela bon-
dad divina la consideracion de que en el mundo hay males,
cuando estos desordenes pareiales, bien mirado, contribuyen
a la felicidad y 4 la perfeccion del conjunto?

Pero las verdaderas credenciales de la bondad de Dios las
tenemos en el mundo mismo, donde tanto brillan los sabios
y benévolos designios con que lo ha ereado ,; y la providencia
y solicitud paternal conque lo conserva y lo gobierna. Nues-
tra admiracion principia cuando estudiamos las leyes mas
elementales de la materia; sube de punto al examinar la vida
de las plantas y de los animales; y raya enel asombro si nos
detenemos en el hombre, rey de la ereaciony cabeza del mun-
do, para cuya felicidad y perfeccion parece que fueron cria-
das y dispuestas todas las demés cosas. «Las intenciones be~
névolas de Dios, dice Dugald-Stewart, no se descubren solo
en las leyes con que atendid 4 la satisfaccion de nuestras ne-
cesidades mas imperiosas; vense tambien en esa provision
tan rica de felicidad que nos preparé enlos placeres de la in-
teligencia, de la imaginacion y del corazon; en lo apropiado
y congruente de los 6rganos de’los sentidos con el teatro en
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que son llamados & pasar lavida; en laarmonia del olfato con
los perfumes de las flores; enla del gusto con la profusion
de alimentos deliciosos que & porfia nos brindan la tierra , el
aire y las aguas; en la del oido con los melodiosos cantos de
las aves; y en la de los ojos con las bellezas sin cuento y los
esplendores infinitos de la creacion visible. Nos puso sobre la
tierra como en un palacio, y nos alojé en ella hasta conlujo y
magnificencia. » - | Gt

Si, pues, tanta es la bondad de Dios para con nosotros, la
razon ordena que tengamos hécia él un amor, ya que no
igual , proporeionado siquiera con la excelencia infinita de
sus atributos morales ; y que para conseguirlo elevemos a
su mayor perfeccion los sentimientos de aprecio, de adhe-
sion y confianza con que pagamos el limitado merecimiento
de la benevolencia de nuestros semejantes.

136. La consideracion de los atributos divinos despierta
en nuestra alma sentimientos muy varios, que todos suponen
el amor y participan de la sublimidad de sus inspiraciones.

137. La veneracion es una emocion que nace en el alma
que contempla la infinitud de la esencia divina: es un res-
petuoso recogimiento de que nos poseemos cuando compa-
ramos nuestra pequeiez con la grandeza y omnipotencia de
Dios. Cuando pensamos en que el mundo entero no basta &
contener la inmensidad de su substancia ; que la Tierra que
habitamos es menos que un punto en comparacion de ese
mundo, y que cada uno de nosotros es como nada respecto a.
esta Tierra, nos asombra la idea de lo que seremos al frente
de Dios y en relacion con su grandeza. Nuestra alma, que
esta hecha para admirar y respetar lo grande, lo poderoso
v lo fuerte, no puede, sin faltar al érden, negar su vene-
racion & un sér que posee estos atributos en grado infinito.

138. Otro de los sentimientos que se ennoblecen con ‘el
amor es el temor, en el cual vemos algo mas que venera-
cion y respeto. Proviene el temor de considerar la depen-
dencia que nuestro bien 6 nuestro dafio tienen de la justicia
divina. Este sentimiento es legitimo, pues, convencidos co-
mo estamos de que Dios es infinitamente santo, y de que el
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érden moral que expresa esta santidad esencial ‘condena
ciertas acciones, juzgamos que su voluntad tambien las re-~
prueba y les reserva un castigo para otra vida: en el hecho
mismo de sentir el mérito y el demérito de nuestra conduc~
ta, tenemos ya la bastante presuncion de un premio y de
un castigo, y vemos nuestra felicidad ¢ nuestra desgracia
pendientes de su justicia. Tememos la imponente sancion &
que indefectiblemente quedardn sujetos nuestros actos, v
aun nnestros pensamientos mas ocultos. Siahora conside-
ramos la grande obligacion qiie tenemos de cuidar de nues-~
ira felicidad, y de todo'lo que pueda hacérnosla conseguir
6 perder, comprenderémos con cuanto temor debemos apli-
carnos & obrar la justicia y 4 eumplir con la ley soberana del
deber. . - e T | |

Claro es que en este temor debe mezclarse mucho del
amor : el que ama de veras siente el desagrado del objeto
amado, y leme, por consiguiente, cometer faltas que le ha=
gan incurrir en él. Cuando esta consideracion es la que domi-
na, y pensamos mas en este desagrado que en sus conse-
cuencias respecto de nuestra felicidad 6 desventura , nuestro
temor 4 Dios se Hlama propiamente reverencia y piedad. Es un
temor de hijos, temor filial que se ennoblece por el amor, ¥
la mas grata ofrenda que nuestro corazon puede presentar 4
la; Divimidad, <o cionniig filsshiiensenal ol sofodron -

El que solo temiese & Dios por el castigo, el que le amase
tan poco que no sintiese su desagrado, y solo se abstuviese
del'mal por horror & la pena, pero con disposicion & cometerlo
si.esta no amenazase, es comparable al esclavo que aborre~
ce verdaderamente & su sefior, y que si nio se rebela es por
miedo al azote. Esté temor: servil no es homenaje hecho 4
Dios, sino egoista solicitud de nuestro bien ; no es un acto
que:le honra, sino un don' que le ofende por la bajeza del
motive que lo inspira. Laspenas de una vida futura son de
suyo verdaderamente temibles ; pero tengamos: presente que
el temor de la pena por si solo va denotando’ tanta mayor
propetision alimal, cuanto menos se tiene én cuenta el des-
agrado de Dios: es decir; se le ama menos, 0
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139. La devocion es otro de los afectos que mas direc-
tamente nacen de la carvidad : es vendaderamente un amor
rendido que se despoja de su voluntad y la somele gustoso
4 la de Dios. Al amor.que nos/inspira:su-infinita bondad, y
al agradecimiento de sus beneficios, debe acompaiar la en-
frega y sumision de nuestra voluntad, como forzosa eonse-
cuencia de la supremacia de la voluntad divina. Dios quiere
lo que és'bueno’en si,'y quiere 'y provec todo lo que es
bueno para nosotros : ni este querer es mudable, ni esta ex-
puesto 4 error, sino que es la'mas segura regla de nuestra
perfeccion y felicidad. Es, pues, un deber’ nuestro, y hasta
una conveniencia, &l ‘someter en un todo & esta voluntad
benéfica y providente las veleidosas y no ‘siempre certe-
vas ‘determinaciones de la voluntad nuestra. Si tan patentes
son los benévolos designios de Dios respecto & sus criaturas,
faltarian estas 4 la‘razon si no estuviesen siempre dispues-
tas 4 querer lo que su voluntad quicre, & proponerse los mis-
mos fines que su’sabiduria se propone, & ‘considerar 4 Dios
mismo como fin altimo de todos 'sus actos y pensamientos,
que es la manera mas derecha 'de sujetar nuestra voluntad
41d suya. T &SI skee 2afhingt

Esta es la devocion 4 que siempre estamos obligados. Pe-
ro todavia se concibe’ en este afecto un grado superior, que
consiste en el continuo é incesante pensamiento en la Divi=
nidad, de tal manera qué nada hagamos, ni'aun'lo mas pe-
quefio, sin una actual intencion de referirlo 4 Dios como &
su tltimo fin. El amor tiene entonces la mayor parte, € ins-
pira el sacrificio de todos los afectos, de todos los pensa-
mientos , de todo el ser el hombre se'anonada, y como que
se pierde en la intensidad de su amor. Pero esto es un pro-
digio de la caridad , que el mismo Dios inspira donde quie-
re; es un’ hecho sobrenatural de la eficacia de esta virtud
divina, que en vano pugnariamos por alcanzar' solo con las
fuerzas de nuestra naturaleza, ' -~ o ub meEE B a e
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'CAPITULO 1I.

DE LA ESPERANZA EN DIOS.

140. La esperanza en Dios es la racional confianza en
su benevolencia ; la fundada seguridad de que el gobierno
moral del mundo se encamina 4 nuestra perfeccion y feli~
cidad.

144. La infinita excelencia moral de Dios nos da esta se~
guridad, y exige de nuestra parte aquella confianza, No te-
nemos, en efecto, otra manera mas natural de concebir lo
que es Dios respecto 4 nosotros, que el figurarnosle como
sumamente interesado en que no se frustrenlos fines bené-
ficos con que crid, conserva y gobierna el universo, sino
que cada criatura llegue & su término por los caminos mas
propios de su naturaleza. Damos a Dios estos pensamientos
porque son lo mas digno, lo mas noble, lo mas eminente-
mente moral que concebimos en los hombres, y propende-
mos & engrandecer, 4 elevar 4 una potencia infinita estas
perfecciones morales, para atribuirlas 4 la Divinidad. Por eso
todos los hombres esperan algo de ese fondo inagotable de
bondad que creen tener en Dios, y & él se dirigen en sus
aflicciones. Por eso tambien todas las religiones y todos los
cultos admiten la oracion como expresion legitima de esta
esperanza. LI L

142. La caridad y la eﬁper&nza son virtudes 1n59para-
bles, porque las mismas razones en que se funda la necesi-
dad de amar, imponen tambien la obligacion de esperar de
Dios, que es nuestro bien. No vemos, en efecto, como se
ha de amar & un sér infinitamente bueno y benéfico, sin es-
perar nada de él, ni aun siquiera el premio de ese mismo
amor. ; Como no ha de esperar el hombre virtuoso, cuando
ama 4 Dios como al amigo y al protector de su virtud ? La
virtud que se aisla, que no confia mag que en si misma,
que no obra mas que-por su cuenta, mostrandose extrana &
esos sentimientos de piedad, parece que envuelve la erré-
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nea creencia de que la felicidad absoluta del hombre es un
negocio meramente humano, y que nada tiene que esperar
de la justicia divina : tal virtud es incompleta, es falsa, y
sobre todo inconsecuente.

143. La esperanza produce muy saludables efectos en la
conducta de los hombres ; y por esto se conoce la excelen-
cia y bondad ‘moral; de esta virtud. Ella nos alienta en el
cumplimiento de todos nuestros deberes, que por cierto los
mirariamos con indiferencia si nada esperasemos ni temiése-
mos . por nuestras acciones. Es madre de la fortaleza con
que arrostramos y vencemos los obsticulos que se oponen
a la practica de la virtud. Engendra tambien la paciencia y
la resignacion en las contrariedades y penas de la vida , por-
que nos ensefa que las mas grandes aflicciones y las pruebas
mas duras tienen un fin, que ciertamente no conocemos,
pero que estamos seguros de que es bueno, que parara en
provecho nuestro, que se dirige 4 perfeccionarnosy 4 hacer-
nos felices. . e

Ni aun el mal moral, que tanto nos dafa, debe ser parte
para que desesperemos, porque ese daflo, que no es mas que
nuestro, es reparable por la expiacion y por el arrepenti-
miento que nos restituyen al drden de donde voluntariamen-
te nos apartamos, y nos reconcilian con Dios.

144. Dijimos arriba (141) que la oracion es la fiel expre-
sion de nuestra esperanza. La oracion, en efecto, es un le-
vantamiento del corazon hasta Dios, un coloquio en que la
criatura le hace presentes sus necesidades, ¢ iraplora su favor
y su auxilio. Por la oracion reconocemos la infinita bondad
de Dios, su omuipotencia, su grandeza y su providencia ;
acreditamos nuestra confianza en el benéfico empleo de es-
tos atributos, y testificamos nuestra pequeiez y nuestra mi-
seria. Nada se encuentra aqui que desdiga de la naturaleza
de Dios y de la nuestra. Nada mas justo que el que necesita
pida, y que su peticion la dirija 4 un sér que quiere y puede
hacer.nuestro bien. o X161 2olET et 5B 81l

La consideracion de la grandeza de Dios, comparada con
nuestra pequefiez, no es razon para que tengamos por int-

C
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tiles los 1uegos , como $i Dios se desdefiase de atender a ellos.
Para Dios, que és infinito, no hay cosas grandes ni peque-
fias + st providenéid alcanza 4 {odas: todas son ‘ignalés ante
su poder; y si provey6, sin mengua de su ovandeza , & la
existencia v 4 la vida de tantos séres imperceptibles de paro
pequenos, jcémo ha de mirar indiferente los tuegds del
hombre, para quien parecé hecho todo ¢l mundo?

Tampoco debemos renunciar 4 la oracion porque ereatnos
que la sabiduria de Dios se ofende con la relacion dé riece-
sidades que conoce aun mejor que nosotros. Al orar 110 NoOS
proponemos instruir' 4 Dios, sino expresar por esté acto
nuestra dependencia, al par que la grandeza yla bondad del
sér 4 quien dirigimos nuestra supliea. |

No es desconocer la inmutabilidad de los decretos de
Dios, ni acusar su providencia de poco atenta a las cosas
huménas, el hacer instancia por favores que si son conve-
nientes, nos serdn infaliblemente concedidos sin fias rue-
¢0s, y que sino lo son, nunca debemos esperar que se 1108
concedan. Este reparo, que tambien se hace 4 la oracion, es
un sofistna que, aplicado 4 toda clase de acontecimierntos ve-
nideros, conduciria al fatalismo y legitimaria la inmovilidad
indolente de Ta voluntad humana. Verdad es que Dios puede
concedernos, v de hecho nos cnﬁéﬂdé,hmuﬁhﬁs-’ bienes sin
necesidad de que se los pidamos : verdad es tambien que
otras ¢osas no las eoncede por mucho quele roguemos; pe=
ro, ; quién nos dice que no'sea’su voluntad el conceder mu-
chos dé stis favores con la condicion de que le sean pedidos?
Si la oracion es un acto tan justo y tan debido, ; por qué no
ha de poder ertrar en los planés inmutables de st providen-
cia como antecedente necesario de sus benéficas concesio-
nes? No es ajeno de Dios el propdsito deé hicernos agrade-
¢er debidamente sus dones’; de que fomentemos la deyo-
¢ion, y cuidemos de que se arraiguen e el alma sentimien-
tos de dependencid ; de mejorarnos, en'fin, pot ld ¢ostum-
bre de orar. Tales miras no son contrarias & la Providencia,
antes bien estos motivos de perfeccioni humdna estin’ muy
conformes con la bondad de Dios.

i
L ™Y



CAPITULO 1IL

" DE LA FE EN DIOS.

143, La fe en Dios es un firme asentimiento a las verda~
des quie se digna revelarnos. |

146. La filosofia considera la fe como, virtud y como
obligacion moral. Para saber que debemos ereer en el dicho
de Dios, nos basta la Juz natural, la cual produce una con-
viecion profunda, sin tener que apelar 4 la revelacion
misina. Troazib |

Dios es la verdad esencial y absoluta de donde mana. toda
verdad ; su inteligencia infinita es inaccesible al error; su
santidad y su justicia reprueban el engano; y su bondad
para con los hombres no se aviene con el propdsito de ha-
cerles mal. Ni puede enganarse, ni engaiarnos, es la frase
que expresa con admira ble sencillez el fundamento de nues-
tra fe, y la razon filosdfica de la obligacion” de creer en su
testimonio. infalible. _ |

Es, pues, un deber en el hombre el hallarse sinceramen-
te dispuesto & creer @ Dios al punto que se convenza de que
ha hablado, 6 4 adherirse firmemente & su palabra si ya tie-
ne aquel conveneimiento. Si cada uno de nosotros tuviese la
dicha de escuchar al mismo Dios, 6 de recibir por cualquier

otro, medio su revelacion, ;quién podria contener el impui-
so natural de la inteligencia 4 adherirse a la verdad tan infa-
liblemente comunicada? ; como resistiria la limitada razon del
hombre ante la razon infinita de Dios? Y jcémo puede tam-
poca la filosofia. justificar esta resistencia so color de defen-
der nuestra personalidad independiente? La razon liumana
trastorna el 6eden y las naturales relaciones que tiene con el
origen absoluto y eterno de la verdad, si, 4 sabiendas de que
hay una revelacion hecha por esta verdad infalible, toda-
via pretende llamarla a examen y escudrinarla por todos la-
dos para ver si tiene por donde sea desechada. Esta preten-

sion es una rebelion sacrilega de la criatura contra el Criador.
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[ 147. Mas aunque el hombre debe estar dispuesto & some-
ter surazon 4 la autoridad de Dios, ‘que le revela, no por eso
esta razon queda anulada, ni enteramente excluida de todo
examen. No le es licito'investigar en las cosas dichas por
Dios, con la arrogante intencion de buscar en ellas un mo-
tivo de asentimiento ¢ de negativa ; pero si ¢onserva el de-
recho de examinar, de discutir y eriticar, el hecho de que
tales cosas son ¢ fueron dichas por Dios, cuando este hecho
(condicion esencial de la certeza de estas verdades respecto
a nosotros) no cae bajo la jurisdiccion de nuestros medios
perceptivos, y tenemos que recibirlo por el testimonio tradi-
cional de otros hombres. Para que la disposicion a creér se
convierta en acto de creencia obligatoria, es menester que
se resuelva 6 se dé por suficientemente resuelta la cuestion
prévia de si realmente Dios se ha dignado revelar algo a sus
criaturas; y aqui es donde la razon ejerce sus fueros legiti~
mos, para resignarlos en seguida con docilidad al punto que
se deja oir la Palabra infalible por esencia. Asila razon esun
gufa que no abandona al hombre, sino que lo toma como de
la mano y lo introduce en el santuario de la fe, quedéndose
ella en el vestibulo, llena de admiracion y respeto, y no sin
aconsejarle antes que dé su entera confianza al nuevo guia
que se encarga de su direccion. En suma, si bien fuera in-
sensatez empenarse en profundizar y comprender ese nuevo
érden de verdades (que, por lo altas, aun debia maravillar-
nos el que pudiésemos alcanzarlas con facilidad), es, sin em~
bargo , justo, ¥ aun conveniente, que sepamos si es Dios
quien nos revela sus voluntades y sus misterios, ¢ si con el
augusto nombre de Dios trata acaso de cubrirse y autorizar-
se la supercheria. La verdadera revelacion noteme este exa-
men, sino que lo desea, lo declara conveniente y lo aconse-
ja 4 la razon humana. Es ademds muy conforme con los sa-
bios designios de la Providencia el traernos 4 la fe por la
misma razon que se nos dié, pero sin humillarla, ni hacerle
violencia, para que el hombre que se guia por sus luces no
Ja tenga en menos como facultad inatil, 6 desconfie de sus
fuerzas cuando estas son legitimamente empleadas. De este
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modo la fe es un obsequioracional, un homenaje de la razon,
tan propio de la criaturainteligente que lo tributa, como dig-
no del Dios que lo recibe. '

148. La razon y la fe no son enemigas : una y otra pro-
ceden de Dios, y el suponerlas en lucha es afirmar que Dios
combate consigo mismo, 6 que se contradice, haciéndonos
conocer una verdad natural por la razon, y diciéndonos lue-
go lo contrario en su comunicacion exterior y sobrenatural
con nuestra inteligencia. La razon yla fe deben conciliarse,
porque no son al cabo mas que dos maneras y como dos ca-
minos distintos por donde una misma verdad eterna se co-
munica a los hombres. Dios da primero a todos el conoci-
miento claro y cierto de aquellas verdades que se acomodan
4 la constitucion general de la naturaleza humana, y des-
pues se revela 4 la inteligencia de una manera mas patente,
mas sensible, mas positiva, por la palabra que afecta al oido,
por el eserito perceptible 4 los ojos, y le descubre un hori-
zonte inesperado, no visto por la razon, una region nueya, un
mas elevado 6rden de verdades, que no vienen ya al conoci-
miento por los medios ordinarios de ver, de comprender 6 de
concebir, sino directamente por el acto de creer, por la fe.

Pero estas nuevas luces, que por gracia otorga al enten-
dimiento humano, no vienen & matar ¢ a obscurecer la luz
primera de la razon, sino & darle un resplandor mas vivo y
una intensidad mas penetrante. La revelaciones un comple-
mento y una verdadera perfeccion del conocimiento que al-
canzamos por naturaleza: la fe ilustra y mejora 4 la razon
sobreponiéndose 4 ella, 4 lamanera que, sin salir de la cons-
titucion humana, la razon es superior & los sentidos, ylos di-
rige, y ellos nada descubren por si de las elevadas relaciones
que aquella concibe.

149. La fe, pues, no estd confra la razon, sino sobre la
razon : las verdades sublimes que aquella propone no pue-
den ser comprendidas por la razon, puesto que si bien esta
es la facultad mas excelente en la economia intelectual del
hombre, tiene al cabo sus limites y sus imperfecciones. jPor
qué no ha de suponerse un érden de verdades inaccesibles

9,



— 102 —

para la razon humana, como en esta razon se admite un 6r-
den de conceptos que suben por cima de la esfera limitada
de los sentidos ? Si la fe nos dice cosas que no entendemos,
;por qué nos ha de costar trabajo el someternos 4 ella, cnan-
do sabemos que nuestra luz no aleanza & todas partes, y que
es infalible el que nos las dice? ; Seria cosa admirable el que
comprendiésemos al punto y sin dificultad alguna todo lo que
Dios quiere manifestarnos, cuando entre sus pensamientos
y los nuestros hay tanta distancia como entre su sér y nues-
tro sér! La fe en los misterios mas incomprensibles nada tie-
ne de irracional , porque la misma profundidad de las cosas
creidas es ya un cardcter de su origen divino ; y esto, en vez
de sublevar, debe tranquilizar & la razon humana. Que esta
razon se examine & si propia; que eche una ojeada por todoS
sus conocimientos naturales, por los que le parecen mas bien
sentados, mas claros y mas ciertos; que los encuentire (como
los encontrard) plagados tambien de contradicciones y de
obscuros misterios; y vea luego sifuera justa su queja de ser
imcomprensibles las sublimes verdades que se refieren aDios.
Aun c¢uando la humana razon hubiese disipado todas las ti-
nieblas que la obscurecen, aunque para ella no hubiese ya
misterios en esa naturaleza que tanto se gloria de conocer;
todavia no tendria derecho para pedir quetodo fuese claro y
facilmente comprensible en la altisima region de las verda-
des ‘divinas. | ;

CAPITULO IV.

DEL CULTO.

130. El cuvro es'el homenaje que nuestro corazon tributa
4 Dios de sus sentimientos de amor, gratitud, veneracion,
confianza y fe.

El'culto se llama tambien edoracion. Amar 4 Dios sobre
todas las cosas, agradecer sus beneficios, venerar y respetar
su grandeza, temer su justicia, esperar en ‘su providencia,
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acudir 4 él rogandole en las necesidades, y creer en sus pro-
mesas y palabras, es tambien adorarle.

131. Estamos obligados 4 dar culto 4 Dios por las mismas
razones que nos solicitan 4 amarle, esperar en él y ereerle.
Nada son, en efecto, estos deberes si no se realizan, si no
inspiran senumifentas efectivos, y si no se manifiestan y tra-
ducen en actos.

152. Lios sentimientos y afectos que forman este culto del
corazon deben tener un lenguaje que los manifieste : el culto
interno debe ir tambien acompanado delexterno.

Asi lo esta diciendo la misma naturaleza humana. El hom-
bre es realmente doble en su constitucion, y esta duplici-
dad se copia en la manera de producirse sus sentimientos y
emociones: cuando el alma siente con alguna viveza, entra
el cuerpo 4 la parte, si no del sentimiento, de su manifesta-
cion: los placeres y los dolores tienen irresistible tendencia
4 resolverse en movimientos, que son signos tanto mas fieles
del estado del alma, cuanto mas espontaneos son'y mas irre-
flexivos. Hay ademaés en el hombre una propension manifies-
ta 4 comunicar sus afectos & los otros hombres: el placer se
acrecienta cuarito masse participa, y el dolor se alivia cuan-
do lo repartimoes entre muchos, como si fuera un peso de
que nos vamos descargando. j(Jué seran las penas que el al-
ma tiene que ‘devorar en silencio, cuando las alegrias mas
puras se convierten quizé en carga insoportable, si nos ve-
mos obligados 4 encerrarlas dentro del pecho! Siesto esasi,
;quérazon hay para hacer violencia & la naturaleza humana,
comprimiendo la natural expansion de los sentimientos re-
ligiosos que el alma experimenta? ; Por qué se ha de conde-
nar el cuerpo 4 la inmovilidad y al silencio, cuando el alma
pugna por hacerle intérprete de sus emociones? ;Quién es
el que ‘puede pensar eén la grandeza y majestad de Dios, sin
inclinarse, sin prosternarse hasta tocar latierra? ;Quién pue-
de elevar hasta é]l su alma en la oracion, sin imitar esto con
el movimierito siquiera de 1os ejos? ;Quién le pide socorro
en las grandes calamidades sin levantar al cielo las manos?

Justo es tambien que el cuerpo concurra 4 su manera &

-
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hacer mas completa, ycomo mas solemne, la adoracion que
tributamos & Dios en nuestro interior. La vida organica no
es menos constitutiva de la persona humana que la vida es-
piritual ; ni es menos preciosa, ni menos rica en presentes
recibidos de la mano liberal de nuestro Criador. Elcuerpo no
es un mero instrumento de bajo precio puesto alservicio del
alma, ni el alma es todo el hombre: la vida humana es como
una fusion de las vidas del alma y del cuerpo en una sola in-
dividualidad ; y esto es lo que olvidan los que no juzgan dig-
no de la Majestad divina el homenaje que le rendimos de
nuestras facultades corporales, como si estas no fuesen tam-
bien humanas.

La conveniencia del culto exterior se demuestra ademas
por la virtud que tienen sus simbolos de dar fijeza, de hacer
duraderos, y hasta de inculcar en nosotros, los sentimientos
de piedad que nacen en el alma. Son en esto como las pala-
bras, que prestan cuerpo 4 las ideas y contribuyen al des-
arrollo y perfeccion de lainteligencia. Ese culto de puro pen-~
samiento, que algunos tanto celebran, quedaria reducido a
muy pocas nociones metafisicas acerca de Dios, obscuras, es-
tériles y sin influjo alguno sobre la vida. Estas ideas se halla-
rian expuestas 4 cambiar continuamente, a degenerar al tin,
v 4 representar 4 Dios de un modo poco conforme con sus
atributos. De todo es capaz la imaginacion, tan movil € in-
constante, si no encuentra un punto de apoyo en los signos
sensibles v en las practicas exteriores. Por eso no se conoce
ninguna religion que sea puramente mental, y, en medio de
los errores y extravagancias de muchas, todas tienen rifos,
prdcticas, y ceremonias.

133. Pero lo que hace al culto mas beneficioso para el
que lo practica, es la solemnidad que lo eleva al rango de
institucion publica. El culto celebrado en comun es un de-
ber tan evidente, que ningun pueblo lo ha desconocido en
ningun tiempo : ninguna religion carece de ministros, ten-
plos, altares, v sacrificios. La pompa de las ceremonias, la
majestuosa capacidad de los templos, la gravedad solemne
de los cantos religiosos, etc., convidan 4 los pensamientos
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sérios y disponen el alma & emociones consoladoras. Pocos
seran los hombres que no se sientan mejores alli; que no se
reconozcan como engrandecidos en sus ideas y ennoblecidos
en sus afectos. Entonces es cuando el corazon, libre del pe-
so de aficiones terrenas, se levanta con mas facilidad hacia
Dios, y saborea mejor las dulzuras de la devocion. Entonces
es cuando se piensa con mas formalidad en si mismo, ynoes
importuna laidea de un destino que es menester alcanzar,
ni de deberes que es preciso cumplir. Entonces, por tltimo,
miramos 4 los otros hombres, como no los veremos quizas en
ninguna otra ocasion, nivelados todos en su pequeiiez, y
borradas todas las diferencias ante la grandeza y la majestad
del Sér infinito que adoramos. Hijos todos de un mismo Pa-
dre, 6 siervos de un mismo Sefor, miranse como hermanos
¢ iguales; enel templo de Dios ni ofende la altura, ni engrie
la bajeza en que vemos colocados a los otros. Todas estas
buenas disposiciones se mejoran aun con el ejemplo. El re-
cogimiento y el silencio mueven 4 estar recogidosy callados.
La devocion de los unos como que se exhala y se comunica
a los ofros. La religion principia en el templo su mision su-
blime de atar con fuerte nudo todos los espiritus, todos los
corazones y todas las voluntades.

CAPITULO V.
DE LA RELIGION.

184. LA rELicion es una sociedad y como un comercio
entre Dios y el hombre : es la expresion viva de las relacio-
nes que median entre estos dos extremos, separados por
una distancia que parece infinita.

155. No hay cosa mas alta, ni mas interesante, ni mas
digna de-atencion para una criatura racional, que conocer
estas relaciones , de las cuales penden su dicha y el entero
cumplimiento de los fines de su existencia. La religion en-
scfia lo que es Dios para con el hombre, y lo que es el hom-
bre para con Dios, mostrando lo que 4 este plugo revelar,
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prometer, mandar y prohibir; y lo que el hombre le debe. y
lo que puede esperar de su bondad infinita. Ella' nos hace
ver que el culto que exige Dios coma verdad esenecial, con~
siste 'en creerle. cuando habla, y en eonfiar en él cuando
promete ; que no hay sumision & su.justicia soberana;, n!
respeto 4 su santidad, sino haciendo lo que manda y eyi-
tando lo que prohibe ; que el homenaje debido & su bondad
‘sin limites , consiste en un amor infinito, si fuera posible,
6, que por lo menos llene toda la extension y medida de la
voluntad ; y que sus propdsitos, como término y fin del hom-
bre, no quedan cumplidos sinog por una relacion universal
que someta todas las facultades de la eriatura 4 la accion )y
al. gobierno providente del Criador. La religion verdadera
es la tinica que conserva el depdsito de las verdades saluda-
bles y eternas; la inica que sabe los caminos parva dirigirse
y llegar hasta Dies; la unica que puede consolar, Sﬂsmm‘
y condueir al hombre hasta su término; y la anica que le
descubre lo que es él, lo que son los otros séres, y el uso
que puede hacer de ellos. Si no fuera por la religion , ni el
hombre sabria cudl era su puesto én el mundo, ni acertaria
4 orientarse y ponerse en aquel preciso punto en que po-
der mirarlo todo, y ver para qué estd destinada cada ¢osa, y
juzgar con acierto sobre su justo valor ; ni sabria entrar en
los designios que Dios se pr ,ppﬁs@ga\ darle el sér y al colo-
carlo en esta inmensa maquina del universo. Sin la religion
vive el hombre 4 la ventura ; no congee su dignidad, ni sus
obligaciones, ni el verdadero goce que debe sacarse de ca-
da cosa. Los pasos que se dap & ciegas en esta vida emig-
mética son tropiezos, y cualquiera cosa Ros para y nos de-
tiene en el camino, Como en un laberinto, andamos a tien-
tas de aca para alli, sin encontrar la salida, y sin saber
siquiera si la hay. Véase, pues, si la religion es cosa grande
v digna de la atencion y del estudio del hombre ; véase si
no debe ser este estudio sério y profundo, para que guarde
alguna proporcion con las grandes cosas que descubre, cou
los inmensos bienes que promete, y con las sagradas obli-

gaciones que sanciona.
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186, Dos especies de religion suelen distinguirse : una
‘que la razon alcanza, y que se llama religion natural; 'y
otra gue el mismo Dios nos mmumca Ia cual se dloé reh-
gion revelada. 159 | -

157. La revelacion es aquella t:omuninacmn que Dios
hace al hombre de ciertas verdades: 1rnpnrtantﬁs por-otros
medios que la luz de la razon.

158. La revelacion es necesaria, porque la razon no basta
hara donocer toda la extension de los deberes que tos ligan i
)ios, ni todas sus voluntades; ni todo lo que exige dé nosotros
vara que le agrademos y cooperemos 4 la realizacion dé sus
designios. Por ella no sabemos mas sino que ténemos ciertas
obligaciones, y que estag’'son las que se deducen dé aquéﬂns
atributos suyos ‘mas acecesibles @ nuestra inteligencia. Sa-
bemos solo que nuestro- amor, nuestra sumision, nuestra-
confianza y nuestra fe; son como condiciones esenciales que
quiso ‘ponera sus larguezas , que son la ley dé nuestyo sér,
v.como el titalo fanddmental de nuestra vida; y que Ta des-
obediencia por parte nuestra seria mgr&ﬁtud rebelion v
desérden. A estos pocos: articlos ; ¥ 4 sus mias inmediatas
consecueneias , estd redueido todo el codigo de la réligion
natural. Aunque nos apliquemos con ahineco 4 exaniinar la
idea que Dios nos ha dado de si por la razon, y la que feé<
nemos de nosotros imismos ; es muy poco lo que descubri-
mos, como no'sea la lejana proporcion que hay énfre ély
ndestros pensamientos;, y la imposibilidad de que el espiri-
tu humano' pefietre las profundidades de la meite’ divina.
Nos fundamos en sus atributos para colegiv ‘hasta cierto
punto sus designios ; péro estos en su inmetisa totalidad son
tan incomprensibles ¢oimo sus misnios dtributos, como su
esencia misina. La ided que tenemos de NOSOLFOS mis'mns no
es tampoco pard dejarnos muy satisfechos en puntod fijeza
v clavidad: Miéntras vemos bien unos deberes, y en cierto
modo los sentimos, §6 nos oeultan otros moy lmpnrtantes'
los (qué ahora nos pa‘te'cen clarisimos , no conservan luego
esa evidéncia. EXperimentamos ef rilestro sé granide in-
constancia , y las verdades confundidas con los errores sé
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suceden sin mediar mas que un instante entre la certeza y
la duda. |

159. Si por ventura, viendo que nada claro hallamos
en nosotros, y persuadidos al cabo de que la religion no
es cosa que se adivina, y de que la razon de uno solo no es
bastante firme ni extensa para abarcar todo su plan y toda
su economia, nos resolvemos & consultar & los demds hom-
bres, lo que hallamos es que tienen los mismos defectos
que nosotros ; que su razon es tan timida y tan reducida
como la nuestra ; y que, dejando 4 un lado la presuncion y
la temeridad de muchos que sin pruebas deciden sobre lo
que ni aun siquiera examinaron, las respuestas de los si-
bios son mas ocasionadas & levantar dudas que & dar se-
guridades. La historia se encarga, si no, de relatar las va-
riaciones, las incertidumbres, los groseros errores de los
hombres y de los pueblos que pasaron por mas sabios y
mas cultos, cuando se echaron 4 pensar una religion, sin
mas guia que las luces de su razon, ni mas auxilio que los
sentimientos de su naturaleza. '

160. Tan triste resultado no debe sorprendernos ni des-
alentarnos, sino al contrario, llenarnos de esperanza, por-
que esto nos debe convencer de que la religion ha debido
ser revelada por el mismo Dios; porque si no bastan los
medios humanos para instruirse en el punto mas importante
de la vida, y si es evidente que Dios quiere que el hombre
sepa lo que le debe, es tambien cosa cierta que Dios lo ha
revelado, y que esta revelacion no ha podido perecer, sino
que existe y vive en el mundo.

Si : debe existir y vivir esa revelacion, que es el anico
medio seguro y al alcance de todos ; que. es infalible , como
debe serlo la religion ; que nos ahorra una discusion de que
no somos capaces ; que fija todos los espiritus, decide todas
las dudas, senala con exactitud todos los deberes;, y mani-
fiesta todas las voluntades de Dios; que enseha al hombre
todo lo que debe esperar de su bondad ¢ temer de su justi-
cia, y la manera de tributarle un culto que le sea grato y,
aceptable,



— 109 —

La razon demuestra al hombre la necesidad de la reve-
lacion, le inclina & desearla, y le sugiere el propdsito de
averiguar su paradero, de buscarla por todos los medios, si
ya no tuviere la dicha de poseerla,: como la poseemos los
que profesamos la religion cristiana, que es la umica ver-
dadera.

10



3 ,I!J'-f

T [ 3 > ¥
i ~ Py . i ¥ L i S ] 1 \ i i i
Y <33 = by iinliieaTr LA i "Z-_: . WEE i 5 i ..r. f i %
A} ] assily |

; :f Ly i

- SECCION SEGUNDA.

Tey o LA

; :}"_!‘;

DE LAS OBLIGACIONES DEL HOMBRE
PARA CONSIGO MISMO.

161. Esta el hombre obligado respecto & si mismo, por-
que, dotado de razon y libre albedrio, es dueho de sus fa-
cultades, y puede conducirlas de una manera 6 conforme 6
contraria al érden moral, En los fines racionales de la na-
turaleza humana entran el desarrollo y la perfeccion de su
sér: y como este desarrollo y esta perfeccion se hallan sujetos
4 determinadas condiciones, estas se convierten en reglas
morales de conducta, en obligaciones para consigo mismo.

Entiéndase, sin embargo, que no es el hombre el que se
obliga 4 si mismo por su voluntad, porque la doble posicion
de obligante y de obligado es incompatible eon la unidad de
la voluntad y de la persona. La razon es la que obliga 4 la
voluntad & hacer G omitir ciertas cosas con ocasion de nos-
otros mismos. De este modo no hay contradiccion en supo-
ner verdaderas obligaciones reflexivas en el hombre.

162. Estas obligaciones se dividen naturalmente en dos
séries : unas que se refieren al alma, y otras relativas al
cuerpo ; pues aunque el sujeto comun de todos los deberes
sea el alma, verdadero elemento racional y libre de la cons-
titucion humana, puede el hombre considerarse primero
como sér puramente espiritual , y luego como animal sujeto
4 todas las condiciones de la organizacion.

Si ahora se tiene en cuenta que el amor de si mismo es la
obligacion primera que la razon impone, asi como la mas
imperiosa necesidad que la naturaleza experimenta, vere-

J i
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mos compreudlda toda Ta materxa de estd seceion en tres
capitulos, que trataran: el 1.° del amor de si mismo ; el 2.° de

las ﬁbhgacmnes del hombreé para con su al’ma, 3 el 5 delas
que tn,ne respecto a su cuprpo.

Y0

I T

o DR Amn_nﬂ s MI1SMO. .

163, 'Principia_el AMOR DE o por ser un instinto ciego,
cOmo el que hace obrar 4 los animales, y luego se convier-
te en una tendencia sistemdtica, en una solicitud perma-
nente de Ig)s medms de reahzar nuestra. I'n?:hcuflau.l3,r perfec-
cion. .

Al darnos Dios 1a vida, nos unpuso como ley de nuestro
sér el mirar por su conservacion y blenestar1 a cuya ley se
someten todas nuestras fanultades sin que jamas se apar-
ten_ de estos propdsitos, como no sea por el mal uso que
hagamqs “dé ellas. Nos amamos p-:rr necamdad, y Dios quiso
que nos amasemos con téndencia irresistible, porque el amor
no s mas qué un movithiento del alma hacia aquello que le
&s conveniente v nada hhy en la naturaleza que nos.con-

vengd mas que la conservacion del sér que Dios nos ha dado.
Este amor, pues, es esencial en cierta manera 4 la consti-
thcibn humana, parqua sin €l nada nos moveria & desenvol-
ver, ni a peri‘ecmnnar, ]us elementos que esta constltucmn
5L gy et Sl
Yo nétose bien': 1 aficion que os leva y nés une & las de-
m4s cosas' és’'como consecuencia del antor que nns tenemos,
puesto’ que ntestro bien es’' 1o que bﬂscamns en tﬂdas las
cosas que amamos. No son las cosas en si lo que amamos de
ellas, sino la’ relacion de conveniencia que guardan con .
nosotros : de otra suerte no habrla razon para aihar a unas
mias que 4 otras, porque todas son en si perfectas, esto es,
son lo que son, tan perfectamente como pueden sf:rlo. Por
650’6l amor que nos tenemos 1o solo BS la causa y como la

r*"-t

medida de” lﬂs otros amores, sino que estos no vienen d ser
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mas que especies de aquel amor primero y radical, Cuando
amamos un objeto que de nuevo. se presenta, no es que se
produzca un nuevo amor en nosotros, sino que al conocer
una nueva relacion de conveniencia en aquel objeto, lo ama-
mos con un amor tan antiguo como nuestra vida; amor
esencial y necesario, sin el cual esta vida es inconcebible.

164. No se crea por eso que el amor propio, que es un
motivo permanente de determinacion, es tambien una regla
absoluta de bondad; nos amamos por necesidad, pero no
EIEIIIPI‘E nos amamos como debemos amarnos. Con frecuen-
cia nos aficionamos 4 cosas que no guardan con nuestra na-
turaleza aquella relacion de conveniencia racional y justa
que el 6rden prescribe como conforme a nuestro verdadero
destino. Hay abuso en el amor propio, porque sobre él hay
una regla que lo subordina 4los fines de la naturaleza ; esta
regla es la razon, que lo modera y lo encamina 4 objetos
realmente convenientes con los designios de nuestro sér. EI
amor propio que va dirigido por la razon es bueno y moral,
y la parte que en ¢l tiene nuestra conveniencia y utilidad no
lo afea ni lo envilece; el amor de si, que desprema el orden,
Y. que én la eleccion de sus objetos no consulta las prescrip-
ciones de la razon, es malo moralmente, es el abuso del amor
inextinguible y santo que Dios nos puso en el corazon para
que cumpliésemos con nuestro destino.

165. Cuando el amor propio, ademas de ser 1rracmnal
produce en nuestra conducta el efecto particular de apartar-
nos de nuestros semejantes, y de sacrificar sus legitimos in-
tereses 4 los nuestros, toma el significativo nombre de egois-
mo. Egoista es, por e Jemplo, el avaro que se ama a si mismo
en el dinero, cuyos goces no envuelven ninguna, afeccion
social, y cuyos intereses estn en oposicion con los del pro-
Jimo; egoista es tambien el que se entrega a los placeres
sensuales, porque sus goces espiran.en su persona, y, para
granjearselos ha tenido tal vez que despreciar importantes
deberes sociales.

166. No es pues todo necestdad lo que hay en el amar de
si mismo, sino que hay mucho de precepto; siempre en la
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suposicion de que el precepto recae sobre las aplicaciones
del amor, no-sobre el amor mismo, que es un hecho general,
constante y necesario. No se nos manda amarnos, sino que
se nos inspira ; lo que si ordena la razon es el buen uso de
un amor que no es de temer que falte, antes si que sobre,
mientras duren las condiciones de nuestra actual constitu-
cion. El amor 4 nosotros lo da por supuesto el precepto
evangélico, cuando dice que el primer mandamicento es amar
i Dios, y el sequndo, semejante al primero, amards al projimo
COMO A TI MISMO.

167. En este sentido es como entendemos que la primera
obligacion del hombre para consigo mismo es la de amarse,
esto es, saberse amar segun el érden. Para cumplir con esta
obligacion , es menester formar ideas justas de la naturaleza
de nuestras facultades y de sus respectivas tendencias, asi
como tambien tener la vista fija en los verdaderos destinos de
nuostra vida ; perder desde luego la esperanza, y abandonar
el propdsito de satisfacer todos los deseos de cualquier or-
den, cosa imposible y hasta cierto punto contraria a nuestra
felicidad sobre la tierra (103). Debemos aprender a sacrificar
anos deseos 4 otros y @ subordinar entre si los varios prinei-
pios afectivos de nuestra naturaleza. De todo ha de resultar
como un sistema y un plan de conducta necesario para el
perfeccionamiento moral, y mucho mas favorable a nuestro
bienestar que la especie de disipacion que resultaria de an-
dar indecisos entre la variedad de fines y tendencias de la
vida, ya que no cabe satisfaccion plena, por mucho que pa~
rezca dar de si nuestro amor propie. -

Los capitulos siguientes nos daran alguna mayor luz so-

bre tan importante materia.

CAPITULO 1L
12
SE LAS OBLIGACIONES DEL HOMBRE PARA CON SU ALMA.

168. La sensibilidad, la inteligencia y la-voluntad , son las
tres grandes facultades 4 cuyo conveniente desarrollo y or-

10,
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denado movimiento encomendd la Providencia los destinos
de nuestra alma. Entremos, pues, en algunos pormenores
acerca de los verdaderos objetos de estas facultades, y.de la

manera de conservarlas, desenvolverlas y fﬁrtlﬁcarlas ,
169. 1.° Cultura estetica.—Cuando la moral establece lus

prineipios en que ha de fundarse la cultura de: la sensibili~
dad, no pretende dar reglas para sentir, sino para saber
apreciar el sentimiento y encaminarlo 4 los verdaderos. fines
de nuestra naturaleza. Calificar los placeres por su dignidad
y nobleza, y usarlos con medida y con templanza, es cosa
que esta en nuesira mano, que la razon ordena, y a que es-
tamos por consiguiente obllgados. -

170. Ante todo conviene tener presente que el placer se
nos ha dado, no para gozarlo comoun bien de un valor ab-
soluto é independiﬁnte, sino para que sirva de estimulo a la
satistaceion de necesidades. Por esosin duda no ha querido
Dios poner: el placer bajo la mano y potestad-del hombre,
sino que lo haligado estrechamente con la satisfaceion de
alguna: necesidad. Si el placer fuese un bien gozable por. el
solo hecho de quererlo, nuestra vida se disiparia en ¢l pla-
cer, consumiéndose en breve espacio este elemento que la
sustenta. De aqui debemos colegir que la vida no se ha he-
cho para gozar, ni tampoco para sufrir, sino para marchar
sin descanso en el camino de la perfeceion, excitados: de
continuo por el doble aguijon del goce y del sufrimiento; que
los placeres noson fines, sino medios, y que no son gozables
sino en proporcion de las necesidades Ei..ﬁuya satisfaceion se
encaminan. i 1= 6D ;:

171. Los placeres fismos 0 sensuales son los que ap&recen
mas subordinados a la medida de la necesidad, y en los que
la templanza encuentra un criterio mas fijo para moderar-
los. Estos placeres, en efecto, nunca pueden prolongarse im-
punemente mas alla de lo que permite la necesidad organi-
ca que los provoca. La naturaleza les ha trazado un. limite
que nunca se salva sin peligro y sin deterioro de los drga-
nos; pero como este limite no siempre se percibe ; ni este
deterioro se sigue inmediatamente como castigo de la infrac-
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cion, debemos: estar mas prevenidos para impedir & tiempo
que el apetito se extienda 4 mas‘que la necesidad, y reducir
el placer é1os1imites del apetito, que son bién perceptibles.
Estos cuidados serian por cierto innécesarios, si pudiésemos
rebajar nuestra naturaleza 4 la condicion puramente instin-
tiva de los animales; ‘estos nunca apetecen mas que lo que
exige la necesidad organica, y puestos’ & gozar del placer,
nunca lo llevan mas alla que el apetito que sintieron; com-
prenden admirablemente los avisos de la naturaleza, que les
manda cesar en el goce con el lénguaje de la saciedad, que
rara vez llega 4 tocar en el hastio. Pero el hombre puede dar
4 sus apetitos una exageracion facticia, que no guarda pro-
porcion eon la necesidad real, y, lo que‘aun es peor, puede
prolongar la satisfaccion ‘del apetito pasando por eldimite de
la saciedad , Vlegando hasta el hastfo, y tocando en el dolor,
que es ‘el grito con que los érganos extenuados le reconvie-
tieni por su enorme falta, y le amenazan con la destruceion y
la'‘muerte. Unainmensa escala de sensaciones varias puede
el hombre recorrer; porque Dios quiso dejar 4 su eleccion el
punto donde habia de detenerse, para que al hacerlo don-
de es debido tuviese el mérito de la moderacion y de la tem-~
planza. TIO9RIE 50 cndieg' T

172. Ademas de la sancion que tarde 6 temprano castiga
en los érganos el abuso que hiciéremos de los placeres fisi-
cos, no olvidemos que este ‘castigo alcanza tambien al alma,
4 la'cual degradamos, y en cierto modo embrutecemos, ¢on
deleites que ‘ni aun siquiera tenemos el mérito de'gozar con
la templanza natural con que los gozan los animales. El efec-
to inmediato ‘dé la animalizacion de la 'sensibilidad es la de-
pravacion de los gustos mas exquisitos de esta facultad deli-
caday el embotamiento y el marasmo de la inteligeneia, la
cual queda como excluida de estas fruiciones, yla especie
de servidumbre 4 que se reduce la voluntad bajo el tirdnico
imperio de las necesidades facticias de los sentidos.

1773. De estos inconvenientes se hallan exentos esos otros
placeres que el alma puede saborear dentro de si misma, sin
tener que mendigarlos de los. organos. Los placeres de la
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ciencia y de la virfud; esto es, los placeres intelectuales y
morales, percibidos en abundancia, siempre que la inteli-
gencia y la voluntad se dirigen ordenadamente & sus objetos,
ni tienen limites tan estrechos, ni rebajan al hombre, antes
bien le ennoblecen y elevan ; del hombre son, y tan en ar-
monia estan con los destinos de su alma, que parece que
cuanto mas los goza mas avanza en la’carrera de su perfec~
cion. Son, por otra parte, tan puros, tan tranquilos, tan per-
manentes y prolongados, que parecen puestos en otra region
a que los sentidos no llegan, y que se va dilatando conforme
el'alma se encierra en si misma , alejandose del mundo ma-
terial. Debemos pues convidar 4 nuestro espiritu a que entre
en esa region, a que se llene de esos placeres cuanto per-
mita la solicita, pero reglada, satisfaccion de las necesidades
del cuerpo. En la especie de antagonismo que es de notar
entre la sensualidad y la espiritualidad de nuestras ateccio-
nes, ; quién duda que faltariamos lastimosamente 4 los pla-
nes de la Providencia, si, pudiendo sentir como hombres,
prefiriésemos sentir como animales? j Como se ha de com-
parar siquiera el arrobamiento y delicioso éxtasis con que el
alma bebe la luz de la verdad, 6 acaricia el recuerdo de una
accion herdica, con el placer mas puro 6 mas intenso.de los
sentidos !

174. Una vez puestos & comparar la excelencia respec-
tiva de los placeres, todavia conviene advertir una ventaja
que lleva la virfud a la ciencia. Los goces que esta ultima
produce tienen algo de incompleto, por el esfuerzo y la fa-
tign que cuesta el alecanzarlos, y los que se recogen de la
conciencia virtuosa tienen todas las facilidades del habito de
la virtud. La ciencia por si sola no remedia las inquietudes
de un alma eriminal, antes las aumenta; y la virtud, aunque
puede estar sin mucha ciencia, es inseparable de la sabidu~-
ria en el bien obrar, que es lo que hace feliz al hombre. Los
placeres de la inteligencia llevan, por altimo, un caracter
de actualidad que los limita y menoscaba, y los goces de la
virtud son de un precio inestimable, por lo mucho que anun-~ .
¢lan para el porvenir, |
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Estos placeres son los mas dignos del hombre, y & go-
zarlos en abundancia debe dirigirse la cultura de su sensi-
bilidad. gl Ml R

175. 2.° Cultura intelectual.— Vengamos ahora & la infeli-
gencia, y consideremos las obligaciones que el hombre tie-
ne respecto 4 tan noble facultad. |

Hémosla recibido como una luz para que nos guie en el
obrar, v para que la voluntad no se conduzca a ciegas y ala
ventura; de donde se sigue que el hombre tiene el deber de
evitar todo lo que pueda degradar sus facultades intelec-
tuales 6 inducirlas al error, asi como de conservarlas y des-
envolverlas, so pena de contravenir 4 los fines para que le
fueron concedidas. En el cumplimiento de ambos deberes,
negativo el uno y el otro positivo, esta cifrada nuestra cul-
tura intelectual. - ! '

176. Supone esta, por parte nuestra, un cuidado esmerado
en suministrar 4 cada una de las funciones de esta facultad

¥

su mas conyveniente alimento para desarrollarla y fortificar-
la, y un trabajo asiduo por extender nuestros conocimientos
y purgarlos del error y de la preocupacion que entre ellos
pudiera deslizarse y ejercer perjudicial influjo en la con-
ductade la vida. |

La inteligencia estd sujeta & reglas, y sus ignorancias y
<us errores Nnos son imputables por la parte de voluntad que
tan frecuentemente interviene en su ejercicio. fgnoramos
muchas cosas porque no queremos aplicar la inteligencia,
v erramos & cada paso por no aplicarla cual conyiene. Si en
medio de tanta e__spontaneidac_i. como hay en la funcion inte-
lectual viene la voluntad & mezclarse , impidiendo, retar-
dando 6 torciendo su instintiva y certera tendencia hacia
la verdad, que es su bien, fuerza es que respondamos ante
la razon de este mal que nos causamos, y que todo lo que es
falta & infraccion voluntaria de las reglas comunes de la logi-
ca lo seatambien de los preceptos de la moral. Realmente, la
[dgica entera no es mas que la moral de la inteligencia; y s
omitimos voluntariamente aquellos remedios que recomien-

da esta medicina del espiritu, obramos tan irracional y des-
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ordenadamente como si armjésemos éjos los mﬂdxcamen—
tos que con toda certeza nos curarian los males del cuerpo.
477. Asi pues, estamos obligados & estudiar y conocer
cuanto nos sea dable la naturaleza de esa inteligencia ci:q a
aplicacion ha de ser tan frecuente y de tan directo 111ﬂuuo
en todos los juicios sobre el mal 6 el bien de la vida; & fo-
mentar en nosotros el amor al estudio, cﬂmbatlendu la in-
dolencia del espiritu, tanto 6 mas funesta que la pereza del
cuerpo; & juzgar con mesura y reflexion, sin que nos preci-
pite un ardor insensato por aleanzar la verdad 4 reconocer
en nuestra inteligencia cierta limitacion, y no consumir el
tiempo .y las fuerzas en vanas asplracmnes por lograr cono-
cimientos que nos estdn negados; & someter nuastras preo-
LUpﬂGlOHES 4 un examen imparecial y severo , lanzindolas
fuera, si resultasen ser erréneas, como {dolos md,lgnﬂs del
culto que les tributabamos; 4 sostener los derechos de larazon
para juzgar en materias de su competencia, y no renegar de
nuestras propias luces por pereza, por mal entendida modes-
tia, por desconfianza infundada de nuestro saber, pﬂr falsa
idea de] respetoque se debe 4 maestros y superiores, por li-
sonja o pnr espmtu de partido; ys por ultimo, nos hallamos
obligados 4 estar siempre sobre si para que la pasion no ofus=
que al entendimiento J yenga 4 torcer la inflexible récutud
de sus leyes., |
178. Respecto 4 la clase de conﬂnmuentos con''que Hembs
de nutrir nuestro_espiritu, claro es que ha de establecefse un
érden de preferencia. Esta preferencia debe fundarse’en ' la
nobleza y dlgmdad de los objetos que han'de conocersé, *y en
st necesidad é interés respecto de nosotros. Tengase tdmhleu
presente que no todos los estudios son para una misma edad,
ni todos los 6rdenes de verdades cientificas lgualmente acce-
sibles para todos los talentos. Pero hay verdades de importan-
cia tan capital para el hombre,, que respectn a ellas nunca es
excusable la ignorancia. e
Las verdades religiosas ymﬁrales deben ser objeto edl-
lecto de nuestro estudio y constante aplicacion, puesto que
de su conocimiento depende el que la virtud eche profundas
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raices en nuestra alma. El que desprecia el instruirse acerca
delo que debe creer y de como debe obrar, se condena ine-
vitablemente #ignorar el fin de su vida, 4 viviral azar, y il
errar sin remedio en el cumplimiento de su destino. |

La educacion moral y religiosa : hé aqui el primer alimento
que debe recibir lainteligencia del niiio, para que con tiem-~
po se encuenire prevenido contra el error y la disipacion,
harto faciles y frecuentes en la edad de las pasiones. Cuanto
mas profundamente grabadas queden en su alma las verdades
religiosas y morales, mas facilmente volverd al bien, sialgu-
na vez se extravia de 1a senda del deber; porque esta senda
le es ya conocida, 4 fuerza de ser trillada. |

A la edad conveniente debe tambien aplicarse el hombre &
conocerse 4 si mismo, comenzando & poner por obra aquel
tan recomendado precepto de la antigua sabiduria yyof eeau-
v (Nosce te ipsum), sin el cual no puede haber un conoci-
miento intimo y seguro , ni Menos un cumplimiento racional
de los deberes humanos. De ahila importancia suprema de
la psicologia experimental en todo sistera de instruccion pu-
hlea. = <5 | |
~179. Este primer estudio desi mismo ha delleyar por blan-
co principal el conocimiento de nuestra vocacion, 6 sea de
aquella aptitud intelectual que mas se deja conocer en el
juego general de nuestras percepciones y pensamientos; y
de esta manera no contrariarémos los planes de la Provi-
dencia con vanos esfuerzos. No tan solo es literario, sino
ademds eminentemente moral, el sabido precepto de Ho-
racio : | S |
5 .. Yersate diu quid ferre recusent,
TR L Quad valeant humert.....

Del diligente examen de nuestro propio ingenio pende lue-
20 la buena eleccion de aquel estado 6 profesion & que hemos
de consagrar toda nuestra vida : razon mas que suficiente para
no descuidar la importante obligacion de estudiarnos y pro-
barnos en nuestras aptitudes y tendencias intelectuales.
180, Las diversas condiciones y estados de la vida social
exigen variedad de conocimientos que les son propios, y &
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cuya adquisicion estamos obligados, cada cual segun el car-
godla dignidad que se le hubiere conferido. Ninguna profe-
sion hay en que no se necesite conocer bien alguna cosa para
ejercerla como es debido : ningun oficio es tan humilde en
que la ignorancia 6 el error no redunde en perjuicio, no tan-

to del que lo desempeiia, como de sus semejantes. A veces
~ estos danos son de incalculable trascendencia, y hasta pue-
den alcanzar & la sociedad entera, probandonos una expe-
riencia harto-dolorosa la grave falta del que se pone a ejercer
cargo 0 autorldad sin poseer los conocimientos necesarics
para ello.

181. Siatendemos ahora 4 los grandes bienes que trae la
ciencia, conocerémos la obligacion general que tenemos de
cultivarla en elramo particular y con el grado de profundi-
dad y extension que esteé de acuerdo con las circunstancias
de cada uno. La ciencia ofrece grata ocupacmn a la natural
curiosidad del hombre, y la mejor distraccion a los quehace-
res penosos, y aun 4 las pesadumbres dela vida. El estudio
eleva y engrandece el pensamiento, enriquece y adorna.el
espiritu, y lleva al alma sin esfuerzo. a meditar en las cosas di~
vinas, conduciéndola como encantada por entre las maravi-
llas de la naturaleza. La aplicacion asidua es el mejor remedio
contra el tedio de la ociosidad , 1a futilidad de los pensamien-
tos y ladeshonestidad de los placeres : todo lo que sugiere re-
flexiones graves, favorece lasinclinaciones virtuosas.

La ciencia no es en verdad la sabiduria, pero es su cami-
no, porque fortifica el juicio y la razon aplicandolos incesan-
temente & la explicacion de los hechos, 4 la averiguacion de
las causas y 4 la determinacion de los efectos. De esta mane-
ra va la ciencia engendrandoen el alma la virtud de la pru-~
dencia, habito moral que, con el recuerdo de lo pasado, la
inteligencia de lo presente y la prevision de lo futuro, aplica
las facultades intelectuales 4 la direccion, regularldad y go~
bierno de los actos de la vida.

182. 3.° Cultura moral.—Tambien tenemos obligaciones,
y por cierto muy sagradas, respecto de la voluntad , que esla
mas excelente, la mas regulable y 1a mas moral de las facul-
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tades de nuestra alma. Sila sensibilidad y la inteligencia tie-
nen algo por que puedan llamarse facultades, es lo que les
. presta la voluntad interviniendo en su ejercicio. La facultad
de querer constituye propiamente la persona humana, es la
raiz de toda moralidad, y ejerce en la economia de la natu-
raleza del hombre la importante, mision de conducirlo & su
destino por actos meritorios. Véase, pues, cudn estrecha-
mente obligados estarémos & cuidar de esta facultad nobili~
sima.

. Claro es que la verdadera cultura moral consiste en procu-
rarnos el hdbito de obrar bien, que no es otra cosa que la vir-
tud ; porque cumpliendo habitualmente con los deberes, apli-
camos incesantemente la voluntad & su propio objeto, que es
el bien moral. Esta es la mayor perfeccion y hermosura que
podemos dar 4 facultad tan excelente, y 4 estotienden todas
las méaximas de la ética ytodaslas reglas de las costumbres (1);
pero en este lugar consideramos 4 la voluntad mas especial=
mente como facultad psicoldgica, como fuerza constifutiva
de nuestra persona, y como raiz de la moralidad. En tal su-~
puesto, decimos que nuestro primer deber es fortificarla de
manera que seamos verdaderamente duefios de su ejercicio,
que nos poseamos dnosotrosmismos poseyendo nuestro pro-
pio querer; porque este dominio es el mejory el mas precia~
do de los bienes de nuestra vida sobre la tierra: sin este do-
minio no se concibe que el hombre sea duefo de nada, an~
tes sl contrario, todo lo que le rodea es duefio de él, porque
ya No es una persona, sino una cosa. ' : -

-'483. Los habitos de la voluntad determinan, mas que nin-
guna otra circunstancia, los caractéres de los hombres, tan
varios como sus rostros, y tan poderosamente influyentes en
la.direccion y en el éxito feliz 6 desgraciado de lavida entera.
Importa, pues, aprender & querer, para llegar a querer de-
bidamente. Si adquirimos el precioso hdbito de querer con
firmeza y eficacia, sabrémos tambien ejercerla libertad, do~ .
minando los motivos de accion, é impidiendo que de motivos
racionales se”conviertan en impulsos irvesistibles. El habitode:
querer con energia va haciendo aparecer nuevas fuerzas an=

i Hn s
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tes ocultas en la voluntad, 4 la manera que el ejercicio de los
miembros despliega inmensas y sorprendentes fuerzas mus-
culares. Muy al contrario, la voluntad que se abandona yno
cuida de la manera con que entra en ejercicio, va desfalle=-
ciendo poco & poco, hasta quedar 4 merced de los motivos
internos ¢ exteriores que la gmpujan, mas bien que solicitan
6 convidan 4 obrar: cada vez cuesta mas trabajo sobreponer-
se 4 ellos y dominarlos como es debido, y el hombre ; sobre
todo el hombre moral, se anonada y se pierde conforme va
desapareciendo la fuerza voluntaria. Asi llegana formarselos
caractéres débiles, las indoles indecisas, las almas pequefas
que tal vez con la cultura fueran muy grandes, y las volun=~
tades menguadas , que nunca dicen quiero con resolucion,
sino querria (vellem), y cuyos actos no son verdaderas voli= .
ciones, sino meras veleidades. | _

184. Perotoda esta fuerza natural del alma , que constitu~.
ye el verdadero valor del hombre, 'ha de llevar por objeto
principal la practica del bien, en cuyo solo caso este valor me-
rece el nombre de fortaleza. Esta es una virtud propia de la
voluntad , que consiste en la firmeza de su resolucion por el
bien moral; y enla enérgica resistencia al mal; en afrontar.y
vencer los obstaculos que se openen al cumplimiento del
deber, en la grandeza y serenidad del alma ante los peligrosy
dificultades, y en latranquila resignacion con que se -sufren
las penas y calamidades de la vida. La magnanimidad, la
ecuanimidad, 1a paciencia, son tambien virtudes hijas de la
fortaleza. | | | 8y

Los mas gloriosos triunfos de esta virtud son los que al-
canza dentro del hombre mismo en la lucha que sostiene
contra las pasiones; y en esto es en loque debemos emplear
todo nuestro valor, porque la victoria sobre nosotros mismos
es la mas gloriosa. No por ser dificil el combatir y vencer las
pasiones, debemos renunciar  este trabajo. del que pende el
cumplimiento meritorio de nuestro destino. Asi debemos opo-
nernos 4 ellas en su formacion y en su principio, cuandoaun
no nos han dominado deltodo; dirigir en otro séntido la ac~
tividad 4 evitar Ja ocasion ¢ presencia de los objetos que las
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irvitan y provocan; crear, en cuanto sea dable, pasiones con-
trarias que las neutralicen; y sobre todo no intentar el irrea-
lizable exterminio de toda pasion, sino corregir el exceso, que
es donde estd verdaderamente el mal. :

185. Casi es inseparable de la fortaleza la dignidad , 0 sea
el aprecio que hacemos de nosotros mismos como agentes
libres y morales. Yalemos mas que todas las otras causas, aun
las mas enérgicas del mundo, por solo ser causas libres, y
ofenderiamos nuestra naturaleza si obrasemos descendiendo
de tan alta categoria. Aun en el cumplimiento de nuestros
deberes hemos de portarnos como agentes libres, y no como
instrumentos ciegamente subordinados &4 voluntades ajenas;

de otra suerte no se concibe que nuestro cumplimiento sea
verdaderamente moral,

CAPITULO IIL.

DE LAS OBLIGACIONES DEL HOMBRE PARA CON SU CUERPO.

'186. La vidahumana es el resultado complexo dela miste-
riosa union de la vida del alma con la del cuerpo. Estos dos
elementos quiso Dios que anduviesen necesariamente unidos
el uno alotro, formando una sola persona, cuyo destino esina-
sequiblesin el matuo concurso de entrambos. Elhombre, pues,
que tiene la obligacion general de conservar y perfeccionar
su naturaleza, esta obligado respecto a su cuerpo con tan es-
trecho vinculo como lo esta respecto d su alma. Sin embar-
g0, la consideracion de que el destino de esta se eleva por ci-
ma de los limites de su vida actual (78), es ulterior al transi-
torio y accidental destino del cuerpo, y sobre todo es defini-
tivo, y abarca dentro de si los mas nobles elementos de la
naturaleza humana, nos hace mirar, con razon, las obligacio-
nes corporales como subordinadas 4 las animicas 6 espiritua-
les. Ambos érdenes de deberes incluye, sin embargo, la mo-
ral individual. 5 |

187. La vida corporal debe servir 4 la vida del espiritu;
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pero entiéndase ‘que este servicio no es una esclavitud que
despoja al cuerpo de todo derecho, y que no exige tambien
de la parte servida atenciones y cuidado: el cuerpo no es
como un instrumento cualquiera de trabajo , que se le puede
forzar, descomponer 6 arrinconar, sino una maquina com-
plicadisima, llena de delicadezas, y con exigencias y necesi-
dades que sellegan & hacer tan imperiosas, que si elalmano
las atiende y no acude 4 satisfacerlas, el mecanismo se des-
compone y se inutiliza para el servicio & que le destind la Pro=~
videncia. El hombre esta por lo tanto obligado & preservar su
cuerpo de todo lo que se oponga & su conservacion, ¢ altere
el ejercicio regular de sus funciones, y 4 emplear los medios
mas adecuados para fortalecerlo y perfeccionarlo. Esta es la
regla general que tiene luego infinidad de aplicaciones: esta
es tambien la mdxima capital de la higiene, cuyos preceptos
acepta como suyos la moral, y los consagra con su sancion,
en cuanto se encaminan 4 la perfeccion y felicidad de la na-
turaleza humana.

188. Ya indicamos (37) que las principales necesidades
del cuerpo se manifiestan primitivamente por tres especies
de apetitos : el de la comida y el de la bebida, que miran
al nutrimento y vida del individuo, y el apetito genésico, que
tiende a la conservacion de la especie. La gula, la ebriosi=
dad y la lujuria son los tres vicios 6 excesos que correspon=-
den & estos tres apetitos, contra los cuales militan tres virtu=
des, la frugalidad, la sobriedad y la continencia, hijas le=
gitimas de la templanza.

189. La gula es un vicio degradante y brutal, que con=
siste en busear en la comida, no el alimento del cuerpo, sino
el indefinido goce de un placer sensual. Este vicio egoista ha=
ce al hombre inferior 4 las bestias, que nunca toman mas
alimento que el que necesitan. Principia la gula buscando
con ardor placeres refinados para el paladar, exagerando
goces artificiales, no ofrecidos por la naturaleza, y que bien
pronto se gastan produciendo la insipidez, y dejando 4 los
drganos sin la oportuna medida para graduar la cantidad y
cualidad de los alimentos convenientes. En seguida se crea
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la meesidad dé la comida, no como refaccion de las fuerzas
perdidas, sino en cuanto va acompaiiada de goces deprava-
dos guie no estdn ya en rélacion con los fines fisioldgicos de la
yiutricion ; ni con las fuerzas limitadas de los organos que
han de realizarla. La consecuencia natural es un hambre
siempre irritada y nunca satisfecha, una verdadera enfer-
medad que altera el equilibrio de las funciones vitales, que
reearga al cuerpo de humores nocivos, dificulta'y vicia la
digéstion , yarrunina la salud , hasta causar la: muerte. El al-
‘ma no se liberta del influjo de tanto desorden, y en'sus fa-
cultades se va produciendo un trastorno semejante al que
ocurre entre las funciones del cuerpo : la inteligencia se pa-
raliza y entorpece, se pierde el gusto por todo lo que no sea
el material y positivo deleite del paladar ; y la voluntad se
siente incapaz de mandar & los érganos otros movimientos
que los indispensables para comer, que es para lo que pare-
ce que entonces se vive. La razon condena este repugnante
ostado del hombre gloton, cuya vida toda se consagra al
sepvicio del vientre como & su verdadero y tnico Dios. El
gustrélata, por mas que disfrace su pasion con el nombre de
gastronomfa, infringe las leyes de la moral.

490. Flexceso en la bebida de vinos y licores es todavia
nias contrario al érden, sobre todo cuando llega 4 ser habi-
tual. La embriaguez acorta la vida, aumenta el numero y
la intensidad de las enfermedades, y hasta imposibilita la
curacion de muchas ; fomenta pasiones temibles , incitando
al libertinaje, 4 la eélera, al asesinato, y mo pocas veces al
suicidio. Este vicio bochornoso empobrece @ los individuos
4 quienes domina y los Estados por donde extiende su con-
tagio. El ébrio renuncia & todos sus derechos y desprecia to-
das sus obligaciones ; deja de ser hombre, y se convierte:en
wna cosa, tanto mas repugnante y vergonzosa, cuanto mas
grande ydigna es la obra que degrada. |
- 491, Mas bien que bosquejar siquicra el cuadro de los
‘estragos de la lujuria, queremos decir cuatro palabras 'so-
bre la continencia, que es la templanza y moderacion en los
goces ‘que la Providencia destiné exclusivamente 4 la con-

11,
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servacion de la especie humana. Esta virtud es una de las
mas hermosas que la moral recomienda : es meritoria en al-
to grado, porque supone gran trabajo y ejercicio de la for-
taleza en mandar y gobernar & nuestros apetitos mas vehe=
mentes : es sdbia, en el sentido moral de esta palabra, por-
que la acompaiia la prudencia, que comprende y realiza los
elevados fines 4 que se dirigen las funciones mas trascen-
dentales de la naturaleza animal. La castidad vale aun mas
todavia, porque es la perfecta pureza del cuerpo, que retrata
con fidelidad la belleza de un alma inooente y virtuosa. No
se olvide esta importantisima observacion : la naturaleza
castiga siempre con rigor al que desconoce sus miras y sus
bien marcados propésitos, y premia con bienes del cuerpo
al que los comprende y cumple ordenada y racionalmente.
No hay quizé preceptos morales que tengan una sancion mas
inmediata é indefectible que los que se refieren a la conti-
nencia.

192. La ociosidad es tambien un vicio, y un grave mal
para el cuerpo, aunque no sea desérden de ningun apetito
natural y primitivo. La formula que mejor expresa el ca-
racter y las tendencias generales de la vida corporal es el
movimiento : todos los érganos han sido creados para po-
nerse en accion : en el estado de salud , ninguno puede es-
tar holgando sin que se resienta la economia; todos han de
desempefiar sus funciones respectivas, y el que no funciona
se debilita, se atrofia y muere. Lo que sucede en el cuerpo,
se verifica 4 su manera en el alma : todas sus facultades se
desenvuelven y fortifican con el ejercicio y se extienden
prodigiosamente con el habito. Perderan tal vez en inten-
sidad ciertas afecciones con la repeticion, pero eso y mu-
cho mas gana la facultad respectiva en robustez 6 en finu-
ra. La ley, pues, de la vida humana en su totalidad es la
accion, el movimiento, esto es el trabajo y la ocupacion,
que no es mas que la aplicacion constante de las facultades
del espiritu 6 del cuerpo, 6 de ambos 4 la vez, a objetos
proporcionados. El trabajo es una necesidad de la naturale-
za, y por consiguiente un precepto de la moral, Si ahora
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atendemos 4 los peligros de la ociosidad , verémos con cuan-
ta razon se la llama la madre de lodos los vicios: el ocio engen-
dra la pereza, conduce a la holgazaneria y a la vagancia;
deja el corazon vacio y abierto al tedio, a la tristeza, a las
manias y aun al odio de la vida. Por aqui se deja conocer
el mucho precio de la laboriosidad: esta virtud, madre
tambien de muchas virtudes, da ejercicio a las facultades y
movimiento & los drganos ; preserva el alma de ese aburri-
miento y malestar incurable que hay en no hacer nada; au-
menta los goces del descanso y-de la distraccion; y re-
parte la alegria y la calma por toda la vida, que se pasa sin
enojo y se prolonga con salud.

1935. Currespondea la higiene el tratar por GhtBHSG de 1as
precauciones que conservan y alargan la vida, de los medios
de preservar el cuerpo de las influencias atmosféricas, de
la salubridad de las habitaciones, del uso delos vesudﬁs,
de la limpieza del cuerpo, de la buena eleccion y condi-
mento de los manjares, de la gimnastica y ejercicios prove-
chosos, v de la oportuna educacion sensorial. Todos estos
preceptos para conservar la salud y alcanzar la longevidad
son altamente morales; pero con una condicion , y es que el
hombre no haga de su cuerpo un idolo, sino un fiel y pron-
to servidor de su alma. Téngase presente que esta sujecion
y servicio exigen muchas veces el sacrificio del bienestar del
cuerpo en obsequio de los bienes del alma ; y asi como la
razon ordena la amputacion de un miembro, cuando es ne-
cesaria para conservar la vida corporal, asi en el cumpli-
miento del destino humano ha de salvarse a todo trance la
salud del alma, aun 4 costa de la salud y de la vida del
cuerpo. | . 50

194. -Ahora se ocurre naturalmente la cuestmn del suici-
dio, ;Puede el alma extender su dominio sobre el cuerpo
hasta el punto de romper el lazo que la liga 4 la vida? ;Puede
el alma destruir la vida del cuerpo? O, diciéndolo con mas
llanura, aunque menos exactamente, ,.,puede el ‘hombre
matarse 4 si. mismo? | |

Como cuestion de moral , la del suicidio esté eﬂdente-
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mente resuelta : ni aun siquiera merecia proponerse, y es de
creer que nunca se la propongan los desgraciados que se
suicidan, sino aquellas almas impresionables équienes cues-
ta sumo trabajo concebir tan gran maldad, y que averiguan
con ansia si habra razon 6 pretexto que justifique alguna vez
tan horrible atentado. ~

Y con efecto, si tantas son las obligaciones del hombre
para con su cuerpo, y'tantos los cuidados que reclama su
salud, 7 qué no seran sus obligaciones cuando se trata de
la vida, que es el gran fin 4 que estd subordinada la salud
misma! ; Como se concibe que se falte 4 los planes de la
Providencia, abandondndose 4 la gula v 4 la embriaguez,
manchandose con la intemperancia, languideciendo en la
ociosidad, 6 enfermando por abandono; y que no sea un
crimen horrendo el destruir esa propia vida que tantos cui-
dados exige?

La cuestion del suicidio no es tampoco una cuestion de
derecho ; porque respecto 4 nuestra vida no tenemos dere-
chos, sino obligaciones. La vida no es una cosa objeto de
propiedad 6 de dominio ; no es, como dicen, un depdsito
que se nos entrega, ni un usufructo que se nos concede :
este modo de hablar es inexactisimo, y ha dado margena que
se mantenga siempre viva la especie de cuestion juridica, de
si hay circunstancias tales en que se pueda devolver el depo-
sito 6 renunciar él usufructo. El hombre no recibe la vida,
porque él no existe antes de vivir, sino que se encuentra
con ella cuando su conciencia le revela su personalidad. El
ejercicio de todas sus' facultades, de todos sus derechos y
de todas sus obligaciones, supone la vida como punto de
partida. El hombre vive porque Dios quiso que el vivir fuese
condicion prévia é indispensable del cumplimiento de su
destino : la vida, por consiguiente, no es un derecho que se
ejerce, ni una obligacion que se cumple, ni una carga invo-
luntaria que se sobrelleva, sino un hecho, y nada mas que
un hecho, que el hombre debe respetar como la expresion
de la voluntad de Dios, quien nos puso aqui para algo que
debe ser bueno por si y para nosotros. Si Dios ha querido
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que vivamos, jpodra el hombre dejar de vivir porsu vo~
luntad J su capricho? - of ;

No se diga que hay situaciones tan dolorosas y amargas
en que la vida es un mal del que nos es licito descargarnos,
como nos' deshacemos de un miembro que compromete ia
salud del euerpo. No: la vida noes de suyo unmal, y la
prueba es que tras las grandes calamidades pueden venirlos
consuelos que ya nos la hacen mirar como cosa buena y
apetecible. Lo que puede haber de malo en ella no es de
ella, sino del hombre. Que el hombre cambie, que mejore
la mala disposicion de su alma, que corrija las afecciones
desarregladas, y ‘se convencera de que los dolores sufridos
no fueron razon para dejar de vivir, sino para seguir vivien=
do; yde que es un absurdo poner fuego 4 la easa por no to-
‘marse el trabajo de arreglarla 6 componerla.

~ No hay vida tampoco que sea absolutamente inatil, m
mucho menos gravosa para los otros hombres : si no hay
hijos , padres, deudos 6 amigos, que sintieran nuestra muer-
te, nunca faltan menesterosos que socorrer, desgraciados
que consolar, oprimidos que defender, ignorantes que ins-
trair, hombres todos que edificar con el ejemplo, y una
patria, al fin, que reclama el fruto de nuestros talentos y el
sacrificio de nuestra sangre y de nuestra vida. ;Gomo, pues,
se habla de derechos donde por todos lados no se ven mas
que obligaciones? 915001 | |
- Elsuicida es un sér desgraciado, digno de lastima , por-
que padece una enfermedad tanto mas dificil de remediar en
cuanto el enfermo ignora que la padece. El hombre se hace
criminal al contraerla, al exponerse 4 laaccion de las cau-
sas que han de engendrarla; pero engendrada ya, cuando
el hombre llegh ¢ matarse; no es en aquel momento dueio
de sus acciones; eés como el verdugo providencial de si
-mismo. ol

Una excesiva reflexion del espiritu puede ser un movi-
miento egoista que lo aparte de los demas séres y rompa to-
da relacion con ellos: si este acto refléjo no encuentra en el
interior mas-que el vacio, la nada, respecto de ideas y'de
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sentimientos religiosos , j cudles seran entonces las esperan=-
zas, los temores, los lazos, en fin, que retengan al hombre
en su puesto en este mundo? El que nada tiene que oponer
4 los dolores fisicos, ni comprende otra cosa en los males
quelo que tienen de aflictivo, jeémo no ha de huir cobar-
demente espantado por las penas de la vida? Si: cobarde es,
y no de animo esforzado (como juzgan algunos), quien se
mata rendido a los golpes del dolor 6 de la adversidad :

Rebus in adversis facilé est confemnere vilam.:
Fortius ille facit qui miser esse poiest.

No es extraiio que esta dolencia , que tan hediondas y pro-
fundas llagas morales revela, que tiene mucho de contagio-
sa, y que parece llevar su horrible marcha creciente al com=
pas mismo de la civilizacion humana, haya preocupado tan=-
to los d4nimos, y que desde Platon, desde Séneca y Marco
Aurelio, hasta Rousseau y madama de Stael, el suicidio, con
todos sus problemas y horrores, haya ejercitado las plumas
mas elocuentes. _

195. No concluirémos esta materia de obligaciones rés-
pecto 4 la vida, sin decir tambien algo del derecho que te-
nemos de defenderla contra un injusto agresor. Tratase
aqui de un peligro actual, cierto, "inminente, que corre
nuestra vida por un acometimiento injusto, no provocado ni
merecido por nuestra parte: suponense apurados en vano
todos los recursos, como la fuga, la stplica, la amenaza ;
que ha sido tambien inatil ¢ imposible implorar el auxilio
de los otros hombres ; el acudir & la proteccion de la au=
toridad ; el desarmar, golpear y aun herir al agresor; y
que, por ultimo, su obstinado empeiio nos pone en la alter=
nativa terrible de quitarle la vida,; 6 de abandonarle la nues-
tra. ;Nos serd licito lo primero? ; Estarémos obligados 4 lo
segundo?

La respuesta es llana. Respecto de nuestra propia vida,
no tenemos mas que obligaciones (194) ; pero estas se con-
vierten en- derechos al punto que su cumplimiento puede ser
estorbado por la injusticia de los otros hombres: no se con-

-
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cibe, en efecto, que estemos tan obligados & conservar la
vida, y que no nos sea permitido defenderla hasta la ultima
extremidad. Sin este derecho aquella obligacion seria punto
menos que ilusoria, porque & nada conducirian tantos cui-
dados y esmeros por nuestra parte para conservar esta ma-
quina que se nos config, si cualquier malvado pudiese des-
truirla sin obstaculo ni resistencia. Nada significaria tampoco
ese instinto poderoso que nos apega & la vida y nos lleva, sin
pensar ni querer, & rechazar todo aquello que la amenaza.
En la suposicion que vamos haciendo conviene considerar al
agresor y al acometido como colocados momentaneamente
fuera de las condiciones sociales , y sujetar estas dos vidas,
incompatibles por aquel momento, al fallo de la razon y de
la justicia natural; y en tal caso, jcudl de ellas debe ceder
el puesto 4 la otra; cudl de ellas es preferible; cual repre-
senta mejor el érden en el mundo ; la del inocente, que se
defiende cumpliendo con una obligacion, ¢ la del criminal,
que ataca renunciando 4 todo derecho? Proponer la cuestion
en estos términos es resolverla.

La sociedad misma, si se la llama 4 dirimir este conflicto,
por desgracia tan frecuente, no debe vacilar, ni de hecho va-
cila, en dar la preferencia 4 la vida del ciudadano honrado
sobre la del agresor criminal ; porque considera los peligros
que habria para todos, y para el érden publicos en que la
vida de los hombres de bien estuviese 4 merced de los malva=-
dos. Lasociedad, que no puede siempre acudir 4 tiempo con
medios represivos para evitar una desgracia, autoriza & cada
uno para defenderse y defenderla 4 ella, delegéndole en cier-
to modo su jurisdiccion sobre los criminales.
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DE LAS OBLIGACIONES DEL HOMBRE PARA 'CON
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196. Aunque las obligaciones de que ahora corresponide:
hablar suponen el estado social, téngase presente que de
él no dimanan, sino que. en él tienen su verdadero ejerci-
c10, por la sencilla razon-de que elhombre ni vive ni puede
vivir fuera de la sociedad. Independientemente de los vin-
culos de asociacion politica, 'y aun de los de familia, que son’
todavia mas estrechos, hemos de reconocer obligaciones en~
tre los hombres por el hecho de participar de una misma
naturaleza, de tener un mismo destino y de ser miembros de
laigran familia  de la humanidad, que es 4 su manera una
sociedad’ primitiva, raiz y fandamento de la familia y de la
caudadiq 20! g9 oy Tars daqas lobh I s1doe

Ademas de tener probado (107) que las obligaciones mo=
rales, asi como los conceptos de bien ¢ demal en los actos’
que las eumplen, son independientes de las instituciones hu-
manas: y de las eonveniencias civiles, obsérvese tambien cé=
mo los sentimientos del corazon del hombre ni se contienen:
en las limitadas preseripeiones del érden social, ni atienden'
4 ellas cuando se desenvuelven en beneficio del prdjimo.
Cuando, por ejemplo, vemos en peligro la vida de nuestro
semejante, acudimos 4 socorrerle, no porque sea un parien=-
te 6 un conciudadano nuestro, sino porque es un hombre.
Esto dénota bien 4 las claras que hay deberes y derechos que
el hombre no recibe de la sociedad, sino que los trae 4 ella
como un caudal propio: derechos y deberes que si bien se
determinan, limitan y modifican por el hecho de la asocia-



— 133 —

cion, esta en cambio no tiene otro objeto que ascgurarlos,

protegerlos en su ejercicio, ¢ perfeccionarlos en su cumpli=

miento. | '- i 1ig

197. Tratarémos, pues, con la posible separacion , dé es-

tos deberes y derechos, que merécen el nombre de humarios

6 de la humanidad , dejando para luego aquellos otros que

son meramente sociales. ¥

~(LASE " PRIMERA.

* |

OBLIGACIONES INDEPENDIENTES DEL ORDEN SOCIAL.

198. Que estan los hombres obligados unos respecto de
otros se infiere facilmente : 1.° de la identidad de naturaleza.
en la especie humana; 2.° de la unidad de fin que consti-
tuye el bien de esta naturaleza ; y 3.° de la armonia univer-
sal del orden por donde se alcanzaeste fin. La conducta hu-
mana no puede ser perfectamente moral con solo cumplir
los deberes individuales que la razon prescribe y que inspira
elamor de si: el hombre no puede aislar su perfeccion y fe~
licidad de la de los otros hombres, porque haciendo todos:
ellos una misma jornada (la de la vida) en busca de un mismo
destino, se tocan muy de cerca las esferas de su accion res-
pectiva, y es menester que la mas perfecta reciprocidad de
derechos y de obligaciones favorezeald armonia y coinciden~
cia, evitando el choque y la perturbacion entre susintereses,
sus téndencias y sus actos. ST B

Esta perfecta reciprocidad de obligaciones naturales exige
cn cada hombre dos érdenes de disposiciones.” 3

1. Una voluntad constante de respetar los derechos del
préjimo, de no estorbarle en el legitimo ejercicio de las facul-
tades 6 de los medios que recibié para alcanzar su destino;
de no hacer nada para con €l que en iguales circunstancias
con razon no querriamos: que ¢l hiciese para con nosotros:
estos son los deberes de justicia. " 0 o ool

2.° Es necesaria ademés una’ disposicion igualmente efi=

12



— 134 —

caz y constante 4 promover el bien del préjimo; @ ayudarle
en el cumplimiento de su fin; 4 hacer por éltodo lo que qui-
siéramos que él hiciese por nosotros: estos son los deberesde
caridad. |

La justicia y la caridad, de que tratarémos en dos capitu-
los separadamente, encierran en si todas las obligaciones re-
eiprocas de los hombres.

CAPITULO PRIMERO.
DE LAS QBLIGAGIGHES DE JUSTICIA.

199. Dos acepciones principales tiene la palabra justicia.
Segun la primera, que es la mas genérica, significa lo mismo
que bien moral (justum, equum), conformidad de la vidacon
el 6rden ; virtud. En este sentido la entendia Platon (100)
cuando la anteponia 4 todas las demds virtudes que no arre=
glan mas que determinadas facultades humanas. Aristételes
la llama justicia universal, virtud total y perfecta, la mas
preclara de las virtudes, la que las comprende & todas; de
donde nacié aguel conocido proverbio: Justitia in sese vir-
tutes complectitur omnes. ' b BB

La segunda acepcion de justicia, que esmas estricta, esla
propia de este lugar. Segun ella, esta virtud es la que desde
Aristoteles se llama justicia particular, yconsiste en unacons-.
lante y perpetua voluntad de dar G cada uno su derecho: tal
es la definicion de los estdicos. -
~ 200. Las reglas de la justicia constituyen una rama de la
moral que se llama jurisprudencia natural,y tienen de par-
ticular el que se las puede exponer con mucha mas exactitud
que los demds preceptos morales. Como su objeto es conser-
var 6 restablecer el equilibrio entre los derechos de todos los
hombres, participan un tanto de la precision de las verda-
des matematicas. Asi AristGteles admitia una justicia distri-
butiva, que consiste enlareparticion de honores, de premios
y de castigos, que atiende 4 la dignidad de las personas, Yy

que debe proceder segun la proporcion geométrica; y otra



e A i
conmutativa, que versa sobre los tratos y comercios de los
hombres, que busca siempre la igualdad entre las cosas, y
que tiene por regla la proporcion aritmetica. |
~~ Siempre quese violanlos preceptos de la justicia, se ofen-

den derechos ajenos y se turba la concordia que debe reinar
entre los hombres. Tan necesaria es la justicia, que ni aun
los malvados, como dice Ciceron, podrian vivir sin una par-
fecilla de esta virtud. Las sociedades politicas la reconocen
como la primera condicion de su existencia, y obligan 4 la
observancia de sus prescripciones con una sancion penal que
no suelen imponer a los oficios de benevolencia. Cuando las
leyes civiles no bastan 4 hacer justos 4 los hombres, cada
uno de ellos esta autorizado para emplear sus fuerzas natura-
les en la defensa y proteceion de sus legitimos derechos. Esta
es otra particularidad que distingue las obligaciones de jus-
ticia de los deberes de humanidad.

- 201. Las obligaciones de justicia tienen un cardcter co-
mun, y es el de poderse enunciar siempre en una forma nega-
tiva. Siempre prohiben que se pongan obsticulos ¢ dificul-
tades al préjimo en la consecucion de su bien, porque no es
otra cosa el respetar el derecho de otro; esto es, reconocer-
loy darlo, que es el oficio de la justicia.

Son derechos del préjimo todos aquellos medios y condi-
ciones de que dispone para conseguir su bien. Estos medios
son su persona misma, y por consiguiente las facultades y
potencias de su alma y desu cuerpo, asi como los bienes ma-
teriales y morales que tan necesarios son para la conserva-
cion y el perfeccionamiento de la vida.

202. Las primeras obligaciones que debemos considerar
son las que se refieren & la persona del prdjimo, y entre eﬂtaa
la principal es la de respetar su vida. :

El homicidio es una injusticia que compendia todas las in-
justicias para con el prdjimo, porque la vida es el fundamen-
to de todos los bienes de la naturaleza, y lamuerte el mayor
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dé los males. El que sin razon priva & su semejante de tan
gran bien, y le inflige tan enorme mal ; viola de un golpe to-
dos los dérechos y quebranta todas las obligaciones. Aun-
que noseconsidere la vida como un bien de tanto precio, y se
]a mire solo como una propiedad, recuérdese que es propie-
dad tan sagrada, tan inenajenable, que ni el mismo' que la
posee puede pensar en disponer de ella (194); todas las ra-
zones que condenan el suicidio se agregan  lainjusticia con
que el homicida atropella un: derecho manifiesto que tiene
el hombre & conservar su vida. El homicidio es tambien un
atentado contra las disposiciones de la Providencia, y supo~
ne el inconeebible atrevimiento de venir & destrozar la obra
‘mas grande y mas bella de la creacion entre las manos toda-
via del obrero que la hizo y la conserva. o

203. No solo se comete injusticia con el préjimo privando-
le de la vida, sino causindole cualquier daiio corporal 6 aflic-
tivo, mutilandole , hiriéndole, golpeandole ¢ produciéndo-
le dolor por cualguier otro medio. Las mismas, obligaciones
que tenemos Nosotros para conservar laintegridad y la salud
Jdol cuerpo; liene tambien nuesiro semejante, y estas obli-
gacionesson inseparables del derecho de evitar tales danos.
No respetar este derechoes haceruna injuria, {anto mas gra-
ve, cuanto mayor fuere la lesion inferida 6 el dolor causa-
do. El dolor, aunque no tenga mas que un origen fisico, es
un verdadero mal de la naturaleza, un principio de muerte
para el cuerpo, ¥ nadie tiene derecho @ hacerlo sufrir sin
razon. (Hq Y ) 91 i1 7 261

904. Pero entiéndase bien que esta razon nunca la tiene
el hombre, sino en el caso extremo de ser objeto de una agre-
sion injusta é inevitable (195). Ni para vengarse de un ene-
migo, ni para castigar & unmalyado, nos eslicito darla muer-
te, ni-cansar mal alguno, al préjimo, por nuestra propiaau-
toridad. La sociedad es la que tiene el derecho de ejercer las
venganzas legitimas é imponer los castigos justos, Los tribu-
nales; los jueces y demas ministros de justicia, obrando co-
mo, representantes de la sociedad, ejercen un ministerio del
mismo Dios para el bien, y empuian legilimamente la espa-
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‘da para refrenar el crimen con el castigo. Como represen-
tantes de un poder superior, los magistrados y jueces no ha-
cen injuria-infligiendo & los delincuentes penas aflictivas (y
aun la mayor de todas, que es la de muerte), siempre que sus
sentencias estén libres de toda afeccion personal y sean ente-
ramente conformes con las leyes.

9205. Infiérese de aqui la grande inmoralidad del duelo 6
desaffo, & que-muchos acuden para vengar agravios, para la-
var, como dicen; manchas de la honra, y tal vez para casti-
gar por autoridad propia las ofensas recibidas. El duelo es
an atentado contra la vida del préjimo, 6 contra la nuestra;
un homicidio, ¢ un suicidio, 6 ambas cosasa la vez, cual tani-
bien sucede en ocasiones. Si se le considera como castigo de
un ultraje recibido, es lo primero una injusticia , porque a
nadie le es permitido juzgar ensu propia causa, y tomar por
su mano la venganza donde hay leyes que mvocar y magis-
trados & quienes acudir. Es, ademas, un absurdo, porque a
iguales males se expone el vengativo que el castigado ; igual
peligro corre el ofendido que el ofensor. Como reparacion de
las ofensas, es un proceder extraio, inconducente, que nin-
guna relacion guarda con el fin que se intenta. El morir en
tal combate no prueba enrigor mas que desgracia 6 poca des-
treza ; el matar nada significa sino que se ha cometido un cri-
men: ni el ofensor satisface muriendo, ni mucho menos ma-
tando; ni el ofendido queda mas limpio dejando a su adver-
sario en el campo que sucumbiendo en él. |

Esto es ¢byio, y & cualquiera se le ocurre; el sentido
comun hace aqui justicia~d la moral, sin . restricciones, ni
dudas, ni excepciones de casos, ni de personas. Aun los
mismos que se desafian conocen, y confiesan, si son smce-
ros, que nada de esto buscan en el combate; que el terreno
de la fuerza es €l menos propio para solventar querellas so-
bre puntos de honor, porque nada tiene este que ver con la
fuerza ; porque la honradez y la inocencia no se prueban
con la habilidad ¢ la suerte en el manejo de las armas; por-
que ni aun siquiera es valor verdadero, sino atroz temeri-
dad, el desprecio de la muerte, en que parece estar todo el
12,
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mérito de los combates singulares. Han venido 4 tal extre-
mo por una palabra, por un gesto, por una mirada; tal vez
no se conocen bien ; casi es seguro que no se aborrecen de
corazon ; y ajustan con frialdad y refinamiento, y hasta con
urbanidad, las extraias formalidades de la solemnidad bar-
bara en que uno 6 ambos deben morir! ; Qué es, pues, lo
“que los arrastra & esta locura? Ellos mismos lo dirian en un
momento de calma. Es que tienen 4 la espalda una sociedad
que les contempla ; es que esta sociedad les empuja y les
lleva alli con sus ideas y sus preocupaciones ; es que creen
(v lo peor es que casi tienen razon en creerlo) que la socie-
dad no les devolvera su estimacion, ni los acogerd en su se-
no, si no estan purificados con sangre propia 6 ajena. Cuan-
do las_palabras honor y valor no significan lo que deben
significar, lo que la moral dice que significan, el duelo es
un crimen ; pero sus verdaderas causas no estin en los in-
dividuos que se baten ; son causas mas altas, son vicios so-
ciales mas profundos. Si las ideas sobre el honor cambiasen
(v no desesperamos de que cambien y mejoren), se horro-
rizarian los hombres de los expedientes 4 que encomenda-
ran los reparos de la honra : nos darian compasion nuestros
elegantes desafios, como nos sonrojan ahora los juicios de
Dios, que en épocas menos civilizadas estuvieron en boga.
~ Entre tanto la moral nunca se cansarda de inculcar la
doctrina justa, racional y humanitaria, de que el honor, si
es un bien, como de hecho lo es, y muy precioso, es un bien
moral ; un bien inseparable del érden, un fruto cuya raiz
estd en la rectitud de la conducta, en la honestidad de la
vida, en la honradez. El hombre que no es honrado, en la
genuina significacion de esta expresiva palabra, ni merece
honra , ni en realidad la tiene, sean cuales fueren los juicios
de los demds hombres. Si nadie se cree honrado con que le
tengan por ladron 6 asesino, mucho menos no siéndolo, no
hay razon para que deshonren al verdadero hombre de bien
las opiniones de las gentes, y menos todavia los juicios te-
merarios y erréneos, 6 las preocupaciones de la multitud.
Una cosa tan intimamente ligada con nuestra personalidad
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moral , como esta el honor, no puede pender de los juicios
humanos. E1 hombre moral comete el mayor de los crime-
nes, un verdadero suicidto, cuando sacrifica al bien parecer
su perfeccion y su felicidad. :

906. Volviendo ahora 4 la série de nuestras obligacio-
nes para con la persona del préjimo, decimos que no es
menor el respeto que hemos de tener 4 sus facultades espi-
rituales, y en justicia debemos abstenernos de todo aquello
que pueda apartarlas de su natural tendencia, debilitarlas
en su vigor 6 viciarlas por cualquier concepto.

207. Tocante al sentimiento, que es el hecho mas espi-
ritual de la sensibilidad humana, 4 ninguno puede ser licito
privar 4 otro de sus goces legitimos, aminorar sus emocio-
nes, contrariar sus afectos y simpatias,, ni mortificarle en las
expansiones de su amor, de su amistad, 0 de su entusiasmo.
Los excesos y los extravios de la sensibilidad moral de nues-
tros semejantes pueden y deben ser corregidos, pero con
prudencia y dulzura, no con violencia. La sensibilidad tie-
ne sus delicadezas, v pide muchos miramientos aun para
curarla de sus achaques. Entre las muchas maneras con
que puede ser ofendida apuntarémos las principales, que
son, por de contado, otras tantas infracciones de la justicia.

El desprecio causa verdaderos dolores morales al prdjimo,
y es una injuria hecha & su persona. El desprecio consiste
en el juicio poco favorable que formamos de su valor inte-
lectual 6 moral : en este juicio lo rebajamos, negandole
aquella consideracion que de justicia le corresponde. Debe-
mos ser justos en la apreciacion de los talentos y de las in-
tenciones de los demas hombres : debemos evitar que la
emulacion degenere en envidia, y que la parcialidad, que
nos inclina sin sentir 4 aumentar nuestras ventajas, nos
impida ver bien el mérito real de los otros. Esa misma jus-
ticia nos recomienda tambien que demos 4 las acciones aje-
nas la interpretacion mas favorable, siempre dispuestos a
pensar que en el mundo hay muchos menos vicios € n-
tenciones criminales que lo que se cree comunmente.

El desprecio llega 4 ser una verdadera agresion contra la
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sensibilidad’ del préjimo, cuando sale de nuestro interior en
Ja forma de palabras 6 actos que significan el bajo lugar que
ocupa en nuestro juicio ; entoncestoma el nombre de insulfo
6 ultraje , segun la violencia de la agresion moral.

La afrenta supone un decidido proposito de humillar ;
tiene toda la violencia del uliraje, y la circunstancia agra-
vante de la publicidad, que la hace aun mas dolorosa.

La vanidad, el orgullo y la_soberbia son tambien pasio-
nes injustas, por el desprecio que envuelven: : son preten-
siones egoistas de superioridad, en que siempre salen mal
paradas las cualidades y prendas de los otros hombres. Kl
vano, el-orgulloso y el soberbio, aspiran, cada cual a su
manera , 4 poner debajo de si 4 todos los demas ; a arran-
carles la confesion de su inferioridad ; a humillarlos en uti-
lidad propia, negandoles la estimacion que les corresponde,
y exigiéndoles una admiracion 0 un aprecio que no merecen.

La ingratitud , aparte de ser una especie de insolvencia
de deudas sagradas, y por consiguiente injusticia manifiesta,
tiene un grande influjo sobre la sensibilidad moral del que
hizo el beneficio. Nada hay que amortigiie mas el placer de
la beneficencia que el ejercerla con ingratos. |

La misaniropta, en fin, produce el efecto general de ha-
cer que aquellos & quienes aborrecemos cierren tambien su
corazon 4 los sentimientos de fraternidad y benevolencia que
‘experimentan. El odio & los hombres es un gran crimen,
sobre todo porque produce odio en ellos y tiende & matar la
sensibilidad humana en la simpatia, que es la mas preciosa
‘de sus manifestaciones. . e
- No harémos mas que mencionar las virtudes que han de
‘oponerse 4 tales vicios. Lstas son la buena fe y la impar-
cialidad en el juicio acerca de las prendas del projimo; la
‘moderacion, que evita las ofensas de su susceptibilidad ; la
modestia , que realmente nos eleya sin lastimar 4 los otros ;
la gratitud , que acrecienta el placer de ser benéficos; y la
filantropia , que extiende y aumenta las afecciones simpati-
cas entre los hombres. Gy el AR b e i i

208. Tambien estamos obligados d respetar la_inteligen-
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cia del prdjimo,ano ponerle obstaculos en ¢l camino de la
verdad, 4 no extraviarla con falsos juicios. La inteligencia
ha sido creada para la verdad : el error la hace enfermar y
la mata, y de esta muerte resulta por fuerza una gran per-
turbacion en la vida moral ; y aun en la material, del hom-
bre. Por nuestra parte estamos obligados & ser veraces,
para no causar & nadie tanto mal, Cumplir con esta obliga-
cion no es mas que poner en ejercicio el natural € instinti-
vo principio de veracidad que hay en todos nosotros, y que
guarda un admirable paralelismo con . otros dos instintos
muy excelentes : el de sociabilidad, que. siempre quedaria
frustrado sin la disposicion & ser sinceros ; y el de fe huma-
na, 6 de confianza en el dicho de los hombres , sin el cual
fuera imposible vivir entre ellos. La falsedad siempre impli-
ca algo de violencia & nuestra naturaleza, siempre supone
algun propdsito deliberado de ocultar defectos ¢ eriminales
intenciones cuyo descubrimiento nos inquieta. Por eso tal
vez la franqueza nos atrae, nos encanta. Los caracteres
francos , abiertos, indican muchas y buenas calidades mo~
rales : el que abre su corazon, dejando ver todo su fondo,
prueba que nada malo piensa esconder.

La mentira es un vicio que consiste en significar volunta-
riamente , con palabras 6 con actos, lo contrario de lo que
se siente . Mintiendo engailamos y hacemos injuria , porque
imprimimos & los pensamientos, esperanzas y acciones del
préjimo una direccion falsa y estéril en resultados, puesto
que no coincide con. la de nuestras ideas, sentimientos y
verdaderos propdsitos. Somos causa de. que el instinto de
confianza, destinado & producir grandes bienes, sea cn los
otros una ocasion de extravio y de perjuicios mas 6 menos
graves. | . sl g s Gk

La dobles, la hipocresia, la segunda inlencion en las
acciones, la ambigiledad y la restriccion mental en. las pa-
labras, son por esta razon maneras de mentir sumamente
danosas. kv ity aluog] AGYER

La infidelidad, 6 la falta de cumplimiento en las palabras
que se dan, y en las promesas que se hacen, puede ser una
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forma de la mentira, y siempre es una injusticia. El que pro-
mete con intencion de cumplir, y luego falta, obra injusta-
merite , porque excita en otro la confianza natural, engendra
en él'una esperanza, y le impulsa 4 obrar en consecuencia.
La promesa de cosas pombles y licitas da un ver(ladem de—
recho 4 la ejecucmn

El que promete sin 4nimo de cumplir, falta 4 la justicia'y
4 'la veracidad , y no esta menos obligado 4 la fidelidad : las
intenciones no son las que dan los derechos, sino las pala-
bras 6 los signos con que se expresan.

Cuando la promesa se hace 4 Dios, que es'lo que se lama
un voto, el faltar 4 su cumplimiento no sera acto de injus-
ticia para con el prdjimo; pero si un vituperable acto'de
n*rehglon El que no cumple con Dios; no puede tampoco
inspirar confianza alguna de que cumplird con los hombres.

El juramento suele intervenir en nuesiras afirmaciones y
promesas. Es el juramento un acto por el cual ponemos 4
Dios por testigo de la verdad con que afirmamos, ¢ de la
sinceridad con que prometemos. La invocacion de Dios como
testigo y como vengador, cuando se hace con verdad, jus-
licia y necesidad, es un reconocimiento implicito de sus
infinitas perfecciones, un verdadero acto de religion y de
culto. Por el contrario; el perjurio, 6 el juramento prestado
con falsedad , es cosa mala por muchos conceptos : es falta
contra la 1erae1dad contra la justicia, y contra la religion.

209. Nuestras nblig&ﬁianes‘ respecto & la voluntad  del
prdjimo son tanto mas imperiosas, en cuanto esta facultad se
le concedio al hombre para que realizase su bien como per-
sona moral (58), y para que fuese, como lo es, el instrumen-
to de su perfeccion y de su dicha. La libertad psicologica
es una condicion de la moralidad, y ademas un derecho,
raiz de todos los derechos y libertades, asi naturales como
civiles :‘por'manera que si esta prerogativa de la persona
‘humana no nos merece respeto, 4 nada parece que puedan
obligarnos las demas facultades y bienes de nuestros seme-
jantes. 'En el momento que el hombre dejase de ser una
persona por la pérdida-de su libertad, desaparecerian todos
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los derechos, incluso el de conservar el gran bien de la vida.
Pero afortunadamente esta libertad es atributo tan esencial-
mente constitutivo de la personahdad humana, que de hecho
no se le puede renunciar, ni tampoco admite mas que ofen-
sas y ataques indirectos. Estos, pues, son los que la moral
prohibe como infracciones de la justicia, mandéndonos
respetar el ejercicio racional y legitimo de la libertad del
projimo, no limitdndola ni torciéndola en sus determinacio-
nes, ni mucho menos violentdndola por ningun medio ni
pretexto. El atacar las intenciones de otro y el imponerle
como por fuerza un determinado modo de sentir, de pensar
y de querer; el privarle de la posesion de si mismo, hacién-
dole incapaz de disponer libremente de sus acciones, colo-
candole bajo el influjo de un miedo grave , de una coaccion
fuerte, ¢ de la ignorancia y del error ; el excitar en él pa=
smnes, 0 hacerle contraer habitos que le impidan cumplir
con sus deberes; el extraviar y corromper su corazon por
la sugestion, el ejemplo ¢ el escdndalo ; son atentados mas
6 menos directos contra la voluntad libre del préjimo.

En general estamos obligados & respetar el derecho mas
sagrado que tiene el hombre, que es la posesion de si mismo,
la libertad psicoldgica, la libertad que Dios le ha dado para
sentir, pensar y querer en lo interior de si mismo, para
practicar la virtud con mérito y someter sus actos & respon-
sabilidad moral. La conciencia es un asilo impenetrable , se-
guro y libre, que tiene todo hombre para resguardo de su
personalidad y del dominio de sus actos.

La libertad de accion no debe ser menos sagrada para
nosotros; mediante que es como el complemento natural de
la de sentir, pensar y querer. Los sentimientos, las ideas ¢
intenciones, son estériles sinla facultad de traducirlas en ac-
tos exteriores, como es menester para practicar todo el bien
de la naturaleza humana.

La libertad de accion; sin embargo, no es un derecho
ilimitado, porque su ejercicio puede perjudicar los legiti-
mos derechos de los demas hombres, y en este concepto ser
injusto , intolerable y digno de represion y castigo. La so-
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ciedad ¢on sus leyes y sus penas pone un freno 4 la libertad
de obrar de cada uno & nombre del derecho de todos; pero
este freno no puede sujetar la libertad de sentir, pensar y
querer, que es indefinida é ilimitada y con cuyo interior
ejercicio no se ataca el legitimo derecho de nadie.:

910. De todo lo dicho se infiere cudn grande injusticia
se comete privando 4 un hombre de su libertad personal ¢

reduciéndole & esclavitud. | |
La ignorancia de los verdaderos derechos de la guerra

extendia en los pueblos antiguos la absurda creencia de que
los enemigos aprisionados en el combate, los que eran ¢o-
gidos con la mano , como se toman y asen los objetos para
ocuparlos (mancipia , de manu-capta), perdian todos sus de-
rechos v de repente se convertian en cosas, objetos de do-
minio. Tan inicua ficcion producia la persuasion natural de
que el vencedor se portaba con humanidad y templanza
destinando 4 su servicio (servitus) 4 los gue podia matar
sin injuria en el acto mismo de cogerios. Esta servidumbre
personal, con todos sus abusivos poderes, convertida en ms~
titucion publica y causaudo un verdadero estado legal de los
hombres en muchos pueblos civilizados ; esta afrentosa de-
gradacion de la persona humana, ¢s tan injusta é inmoral
como el brutal abuso de la fuerza 4 que primero debié su
origen. ' aise b T
De la guerra y de la victoria no pueden resultar otros de-
rechos que los de la defensa , la cual , para ser inculpada 'y
legitima debe ser tan moderada en el caso de una agresion
colectiva como en ¢l de una ‘agresion individual (198). Es
licito desarmar al enemigo rendido, y retenerlo mientras su’
libertad pudiera aumentar el niimero de los agresores; pero:
nada justifica la barbarie de matarle sin necesidad , ni de-
gradarle con la esclavitud, 4 la cual se le sujeta como por
favor. ROCELTIE
- 944. 'Y jqué diremos dé esa otra manera de esclavitud,
por desgracia no muy rara, que consiste: en apoderarse de
hombres indefensos , arrancindolos de su familia)y de su:
patria, y trasportandolos 4 paises lejanos para hacerlos alli
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imstrumentos de trabajo, y como méquinas de produccion?
Si esta servidumbre ( verdadera esclavitud, aunque no se
la dé tal nombre ) no es tan abusiva, porque no extiende 4
tanto los fueros del senor, es quizda mas odiosa é inmoral
en su origen que la de los pueblos antiguos. No hay aqui un
hecho precedente que la ocasione, ni una ficeion, siquiera
absurda, que la motive. La moral, que no hace mas que
‘seguir el espiritu de justicia y de caridad de la religion cris-
tiana, condena tan criminal abuso de la fuerza, lo mismo
en la esclavitud antigua, desterrada ya del mundo por las
ideas cristianas, que en la nueva servidumbre, que tambien
habra de concluir al impulso civilizador de estas ideas.

—_—

212. Siguese ahora tratar del respefo debido d los bienes
del prdjimo, los cuales son tambien, como sus facultades
personales, medios que le conducen a su destino.

"~ No entrarémos en la grave v reiniida controversia de cual
sea el origen del derecho de propiedad , euyo ejercicio con-
siste en disponer eada uno libremente de las cosas que llama
sus bienes, aplicindolas 4 su subsistencia, 4 su comodidad
60 4 su placer, y excluyendo de todo esto 4 los demds. .

Para el objeto de estos ELemenTos bastard asentar : 1.° La
propiedad es una consecuencia necesaria de la libertad , 6,
mejor dicho, es la libertad misma considerada en una de sus
formas y en una de sus condiciones mas esenciales ; 2.° la
propiedad es una consecuencia necesaria y una condicion
de la familia ; 5.° la propiedad es una condicion de la civili-
zacion y de la sociedad en general.

El hombre, pues, es verdaderamente duefio y propietario,
sea que adquiera la propiedad primitiva ocupando las cosas
comunes, y respetando los otros este acto por un convenio
tieito ; sea que cada cual haga suyas las cosas, confundien-
do'en cierta manera con ellas el trabajo que las utiliza ; sea
que de Dios nos venga directamente el derecho de usar lo
necesario para la vida, y de las leyes sociales el de traspa-

13
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sar ¢l limite de la necesidad yde poseer hasta lo supérfluo.
- 943. Aunque no se considere mas que como institucion
meramente civil, laipropiedad, con todos sus naturales: de-
fectos, con todo suinevitable desnively es asiy todo una ins-
titucion necesaria yutilisima , con muchas mas ventajas pa-
ra la vida humana que la comunidad indefinida-de: bienes,
que esabsurdd, yique la perfectaigualdad de fortunas, que
¢s imposible. La propiedad aumenta las producciones de la
tierra, & cuyoreullivo nadie se sentiria estimulado sin la se=
suridad de hacer suyos los frutes ; conserya hasta su sazon
las producciones, que por cierto serian tomadas por cual-
quiera antés que dejarlas madurar para ofros; evita las dis-
putas, las crueles y sangrientas luchas & que los hombres se
entregarian, porque el suelo, falto de labor, no daria lo bas-
tante para todos, y no habria mas regla de distribucion que
laastucia’ 6 la faerza del mas osado: 6. del mas robusto: wla
propiedad), en: fin, perfecciona las comodidades de la vida,
por la division de las profesiones, por.el fomento de la in-
dustria,, v.por la-creacion y cultura de las artes. Sila propic-
dad esun robo, como ha dicho un famoso cconomista ‘con-
temporaneo, este delito: es necesario para que los hombres
puedan vivir sobre la tierra: . | VTR U B

Pero no: ese célebre apotegma ; tan paraddjico como sub-
versivo del érden social , es ademds visiblemente eontradic-
torio : si hay rebo, hay propiedad legitima no respetada,
Conviértase la proposicion, y corrijase haciéndola negativa,
y resultard la verdadera doctrina moral en la proposicion si-
guiente : el robo no ¢s la propiedad; ni la da, ni latrasmite,
ni la conserva, sino que la quita y la destruyes 1% o,

214. Ellatrocinio por lo tanto, ha sido, es y serd siempre
un: erimen., porque viola un derecho, causa una injariay em-
peorando la condicion del préjimo, y trayéndole sin razon a
un estado & que no quisiéramos nosotros ser traidos, La in-,
moralidad del latrocinio es tanto mas grave, cuanto que or-
dinariamente no se exeusa por larpasion del odio, de la ¢d-
lera, del resentimiento ¢ de la venganza, que tantoinfluyen.
en la perpetracion de otros delitos:contra la persona. del pré~
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jimo : el ladron atiende mas a las cosas que a las personas,
y tomandolas para si, lleva en ese mismo afan con que las
usurpa la medida del derecho que viola,; y de la sinrazon
con que hace prevalecer su injusto deseo de gozarlas, al de-
seo legitimo que el préjimo tiene de conservarlas. El latro-
cinio siempre lleva consigo la impudencia del egoismo,. im-
pudencia que tal vez no se encuentra en. otros dafios muy
graves causados a nuestros semejantes. '

9215. El latrocinio toma varios nombres segun las distintas
maneras con que puede cometerse. En su forma mas agresi-
va y violenta es la rapiita, 0 robo propiamente dicho, el
cual consiste en atacar 4 uno & mano avmada y despojarle a
viva fuerza de lo que es suyo. La maldad del latrocinio se
aurnenta: entonces por la descarada violencia con que se
atropella el derecho del despojado.

El hurto es una manera de latrocinio mas comun, porque
es menos peligrosa. Consiste en privar a uno de lo que le
pertenece, no valiéndose de la fuerza material, sino.aprove-
chandose de la ausencia , descuido 6 ignorancia del projimo.
El hurto no es menos grave que la rapiia, porgue si.no prue-
ba tanta osadia, atestigua mas ruindad y mas villanos pensa-
mientos. g &

La estafa supone engaiios y mentiras para dar.un color de
legitimidad 4 la usurpacion delo ajeno; y lo queno tiene de
insolente y expuesto, lo lleva de bajo ¢ indecoroso.

Todos estos modos de robar son directos, y como ellos hay
otros muchos que tienen mas 6 menos gravedad segun la na~
turaleza y destino de la cosa que se usurpa, y las circuns-
tancias de la cantidad robada, de la cualidad y estado de las
personas, etc. | __

216. Tambien son culpables de injusticia, y son verdade-
roslatrocinios ; esas infinitas maneras de perjudicar mdirec-
tamente los intereses ajenos, que seria prolijo enumerar, y
de las cuales no harémos mas que apuntar las comunes.
Tales son : ERT e

El no pagar las deudas ; |

Il negar un depdsito, 6 no devolverlo & su dueno; .
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El defraudar las rentas del Estado ; _

El dejar que se deterioren los bienes ajeﬂﬂs puestos
nuestro cuidado ; ~ -

La quiebra fraudulenta 6 la motivada por gastos mmnde-
rados ; - iy i

La mala gestion y administracion de los nﬂguems y bie-
1nes que se nos encomendaron ; - i -

El abuso de la prescripeion legal cuandﬁ no se puede
probar nuestra mala fe ; - |

El mover pleitos temerarms , SN cony encumentu de nues-
tro derecho; TN Y i

El contratar con lesion de la otra parte, y el causar per-
juicios con nuestra falta o tardanza en cumplir lo pactado.

217. Como la 'mala fe en los contratos puede ser un ovigen
fecundisimo de injusticias, detengamonos un tanto para
considerar las obligaciones morales que a ellos se refieren.

El contrato es un acto por el cual dos 6 mas personas se
transfieren mutuamente sus derechos. s como una promesa
mutua de dar 6 de hacer una cosa, promesa que excita en
la parte que obra de buena fe una fundada y legitima espe-
ranza. Por eso cuando versa sobre materia determinada, li-
cita y posible, y esta celebrado por personas habiles para la
transmision de un derecho, y con consentimierito déliberado
y libre de dolo y de miedo, produce una obligacion natural
tan sagrada como la de las promesas (208). La medida de la
obligacion es, lo mismo que en aquellas, el grado de espe-
ranza que excitamos; por manera que hemos de reputar-
nos obligados a tedo aquello que la otra parte contratante
espera de nosotros, sabiendo que su esperanza es la que ra-
cional y humanamente debian engendrar en ¢l los s:gnoa
usados para expresar nuestro consentimiento. El faltar a es-
ta confianza es lo que se llama fraude. Las leves sociales no
siempre bastan 4 impedir el fraude, a pesar de las formalida-
des y requisitos externos con (ue revisten cada contrato para
evitar litigios y producir obligaciones civiles; pero lo que
queda por enmendar en el fuero externo, debe cﬂrr&glrlo la
ley moral, que obliga en el fuero intimo de la conciencia, ca-
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lificando de latrocinio toda estipulacion fraudulenta en per-
juicio de los intereses ajenos.

918. Cada especie de contrato produce ademds obliga-
ciones particulares, de las cuales solo indicarémos las mas
notables. -

1.° En todos aquellos contratos que tienen por objeto la
traslacion del dominio ¢ del uso de las cosas, y la recep-
cion de otra cosa 6 de un precio equivalente, como la per-
mula , la compra-venta , ¢l arrendamiento, etc., debe aten-
derse escrupulosamente a la igualdad de valores ; regla que
suele infringirse ocultando los defectos de las cosas que se
enajenan , dando por ellas monedas falsas, abusando del
que ignora los precios corrientes, encareciendo las mercan-
cias con el monopolio, etc.
2. En los contratos de suerle, como en el juego, las
apuestas , los sequros, las rentas vitalicias, los socorros mu-
tuos, etc., ha de procurarse que las probabilidades sean en
lo posible iguales para los que estipulan ; de manera que nin-
guno de ellos oculte una ventaja ignorada por los ofros, vy
que debiera ser compensada por las cldusulas de la estipula-
cion, si estos llegaran a saberla. _ OIS

3.° En aquellos contratos en que entran en combinacion
el trabajo con un precio 6 con un capifal, como el servieio,
la comision, la sociedad , etc., es mas dificil guardar aquella
proporcion aritmética que pide la justicia conmutativa’ (200),
por la diferente naturaleza de las cosas que se combinan.
Sin embargo, las varias estipulaciones que se allegan 4 es-
tos contratos, el uso recibido, las disposiciones vigentes y
las practicas introducidas en el comercio, cortan muchas
disputas acerca del salario y las obligaciones del sirviente y
del obrero, de los cargos y responsabilidades del comisario
6 comisionista, y de las equitativas distribuciones de pérdi-
das y ganancias entre los socios. |

4.° En el préstamo de cosas que no se consumen con el
uso, que se llama comodato, todas las obligaciones estan del
lado del que recibe la cosa para usarla. Estas obligaciones
consisten en devolver el mismo objeto que se recibio, y ¢n

154
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responder dé: sw destruceion, 6 de los deterioros causadoes
por un uso imprudente, é no convenido ni-previsto.—~Cuan-
do: las cosas prestadas son fungibles, esto es, que suiuso
consisté en consumirlas ¢ desprenderse de ellas, que es el
mittuo, hay obligacion de devolver cosas de la misma natu-
valeza: y valor: que las consumidas, guardando la posible
ignaldad:en su: peso, medida, cantidad y cualidad.—En el
mandato se obliga el mandatario 4 cuidar los intereses aje-
nos con el mismo esmero que emplearvian. en los suyos las
personas- regularmente; solicitas,—En el depdsito hay esla
misma obligacion , y ademas la de restituir 6 devolver la cosa
depositada cuando le sea pedida al depositario y no se tema
un abuso extraordinario de aquella.propiedad.

5.° La usura es un mutuo con interés, y consiste en
prestar especies fungibles, y. mas comunmente dinero, eon
condicion de recibir. una ganancia, sobre el capital. —Mucho
se. disputa acerca dela licitud ¢ ilicitud. de la usura, pero qui-
74 )a divergencia provenga de dar en; este punto_soluciones
demasiado,generales. y absolutas. Tal vez seria ficil enten-
derse presentando por separado las dps proposiciones. si-
guientes : | -

4" Lacusura es ilicila. | A

2:* No todos los préstamos d interés son contratos usu-
KAPi0S. . | | ’

La usura de que habla la primera proposicion es.la ga-
paneia por un préstamo que en nada perjudica al prestamista
¢ mutuante; se trata de un dinero 0cioso,. y como, tal im~
productivo, cuyo uso puede ceder el propietario,sin. nipguu
menoseabo en sus intereses, y sin ningun. peligro; respecto
al reintegro del capital ; se supone que el quelorecibe reme-
dia.con este usp alguna necesidad, y que al tienapo conve pi:—
dodevuelve su dinero, y paga con la gratitud el favor que in-
dudablemente se le hizo con el préstamo. ;Hay algun titulo
para exigirle mas de lo que recibi¢? ; Consistird este titulo
en el favor otorgado? Los favores. no s¢ pagan,con dinero,
ni los actos de beneficencia son vendibles, porque son obli-
gatorios, El mutuo es un contrato beneéfico. por esencia, v

»oa
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pierde todo s menito, convirtiéndose en, una especie de
alguiler, al'momento que se exige un interés no justificado
por alguna razon que en el caso supnuesto no. existe. Plerde
todo su méritd, ¥ degenera en odiosa tirania , cuando.el que
vecibe-se halla en necesidad grave y tiene que someterse &
las duras condiciones del que, pudiendo socorrerie sin. per-
juicio-de Jo suyo, prescinde entonces de la obligacion que
tiene de. ser caritativo, Esta es la usura que la razon y. la
religion condenan como un verdadero latrocinio, porque ne
tiene otro nombre el tomar un tanto por ciento por haber
cumplido ‘con una obligacion, el exigir y cobrar aquello a
que no se tiene derecho. La moral prescinde de si el caso
que vamos figurande es 6 noideal ; de si habra alguna vez
esa ausencia de tode inconveniente, para la fortuna. del que
presta, esa verdadera ociosidad del capital prestado y coms
pleta seguridad de su reembolso. Basta que tales circuns-
tancias puedan concurrir (y bien sabido es que no son tan
raras), para declarar que el interés que entonces se reciba
por, el matuo. es usurario ¢ inmoral. = SR

Pero esta declaracion supone la verdad de nuestra segun-
da. proposicion : No. todos los casos de préstamo d intercs
merecen la. odiosa, calificacion de usurarios. Es fuerza con-
ceder que el dinero tiene cierta fecundidad aplicado 4 las
transacciones, ¥, licitamente empleado en ellas, no es cor-
pletamente estéril, como. algunos pretenden. En aguellos
istados 6 poblaciones en que casi toda la vitalidad social
depende del comercio, en que este es.el camino mas venta-
joso para enviquecerse con un luero legitimo, y en que el
dinero constituye un medio necesario. para la industria, es
mas rara esa ociosidad de. capitales que permite, prestar sin
_perjuicio, y por lo tanto sin interés; Entonces ocurre, con
mas_frecuencia 1o _que los moralistas llaman lucro cesante
(ducrum cessans), es deeir, ganangia, cierta, lucro que cesa,
que_deja de percibirse, por tener empleado su dinero, 6
datio emergenle (damnwm emergens), esto es, danos y ma-
]es_,gos_i;ivo; que resultan de no poder disponer a tiempﬁ de
un capital, prestads, aun. no haciendo mérito de la, circuns-
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tanecia, tambien comun, de un fundado temor de perder el
capital (periculum sortis). Estos son los casos en que, se~
gun el comun sentir de los moralistas, se permite un interes
proporcionado con el luero que cesa, el dané que resulta,
6 el riesgo que ‘corre el capital. No estamos, en efecto,
obligados & destruir nuestra fortuna para ser benéficos, an-
tes bien nuestra obligacion mejoraria con licitos aumentos
para poder hacer mas bienes. Debemos socorrer las necesi-
dades del projimo, pero esto no obliga 4 desprendernos de
grandes sumas para darlas al que nos las pida, privindonos
de los frutos que daria nuestro dinero bien manejado y amor-
tizando en cierta manera nuestra propia fortuna. El interés
esta aqui justificado, y no es esta la usura injusta que la sana
moral prohibe, y a la cual alude el precepto divino que nos
dice : Mutuum date, nihil indé sperantes.

219. Terminarémos la série de las obligaciones de justi-
cia hablando del respeto debido d la honra del prdjimo.
Tiene el hombre una suma de bienes morales de no me-
nor cuantia que los que se llaman de fortuna, y tan necesa-
- rios para aspirar al fin de su naturaleza como la propiedad
material, que representa el dinero. El honor, la buena fama
y la consideracion social son las prendas de esta propiedad
moral , que valen tanto mas que las riquezas, cuanto que,
una vez perdidas, no se recobran tan facilmente como estas.
- El deseo de la estimacion es como un principio primitivo
en nuestra constitucion moral, y un movil tanto y mas enér-
gico que el de conservar la vida, pues que con frecuencia la
vemos posponer & la honra: los bienes, pues, con que este
deseo se satisface tienen una grande importancia entre los
varios medios con que el hombre labra su felicidad. — El
precio de los bienes morales debe estimarse tambien por la
raiz de donde proceden: son el reflejo de nuestro valor mo-
ral, el juicio con que los demas aprueban nuestra conducta
y premian nuestro merecimiento; y por lo tanto, bienes que
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de buenas acciones. Pero aqui debemos repetir lo que va de-
jamos indicado en otro lugar (203): el honor, el buen nom-
bre, la consideracion publica, para ser verdaderosy sclidos
bienes, han de consistir en la posesion real de las cualidades
porque se nos honra, se nos da fama y se nos estima; las in-
tenciones rectas y virtuosas, y no la solicitud del-aplauso,
son las que realzan nuestro mérito en la opinion de los hom-
bres; y si alguna vez se hallan en oposicion nuestro deber y
el respeto a los juicios humanos, tengamos presentes los re-
mordimientas‘deltjue sacrifica el deber al respeto, v la tran-
qulhdad que sirve de recompensa i la practica del blen aun
a expensas dela consideracion publica.

‘Con estas restricciones podemos y debemos mirar el ho-
nor y la buena fama como bienes de un valor incalculable,
v conocer algun tanto cuan grave crimen sea el atacarlos Y
destruirlos. Privar al projimo de estos bienes es una eapecle
de latrocinio. = | - |

220.'La palabra es el arma con que por lo comun se hdce
el ataque, y la envidia el brazo que pone en movimiento esta
arma terrible. La murmuracion y la burla, que parecen ocu-
paciones inocentes, sin mas falta, si acaso, que la inconside-
racionen el hablar 6 chancearse sobre los verdaderos defec~
tos del préjimo, son, por lo tanto, feisimos defectos ; son in-
dicios de un mal corazon, y dan muy tristes resultados para
la'buena opinion del que hace de victima. No hay murmura-
cion sin algun desprecio, el cual principia en el que mur-
mura, y va cundiendo por los que lo oyen con gusto, y esto
cs'ya una predisposicion para ataques mas formales.

Uno de ellos es la maledicencia, que consiste en hablar de
otros maliciosamente 6 con intencion de daharles en su re-
putacion, de envilecerlos y hacerlos despreciables.

La maledicencia es un gran paso para la calumnia, agre-
sion la mas injusta y temible que el hombre puede intentar
contra la honra de su hermano. El calumniador no atribuye
simples defectos que realmente se tienen, sino que imputa
delitos que no se han cometido, con el fin de dafiar en el
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coneeptd publico, ¥, lo que aun puede ser pear, de atraer
sobre el calumniado el rigor de las leyes. La calumnia es una
violenta infraceion deé todos los deberes de humanidad; es
ana falta de verdad, de justiciay de caridad, que si lega a
ser un vicio, 10 es tan bajo y detestable, que no hay.que
buscar una virtud especial que oponerle; todas ellas son sus
enemigas. 't .

GAPi:r_ULO 1I.

DE LAS OBLIGACIONES DE CARIDAD,

991. Todos los deberes explicados en el eapitulo anterior
<o reducen 4 realizar la formula negativa : Alferi ne feceris
quod tibi fierimon vis. | |

Ahora nostoca desenvolver la otra formula positiva: Al-
teri facias quod tibi vis fieri. | -

Estas nuevas obligaciones consisten en algo mas que en
abstenerse de causar el daiio, porque deben cumplirse pro-
moviendo el provecho y haciendo ‘el bien del projimo. Esto
significa el nombre de oficios, que prefercntemente suelen
Hevar. . )9

292, Hay que notar lo primero, que las obligaciones de
justicia, como que son negativas, se extienden a todos los
tiempos y 4 todos los momentos'y circunstancias de la vida.
No hay, en efecto, ocasion alguna en que se conciba levan-
tada la prohibicion de matar, de robar o de calumniar 4 otros
hombres; y niaun en el caso en que declaramos licito pre-
ferir nuestra vida 4 la del préjimo en la agresion injusta, de-
be entenderse que aprobemos el matar al agresor, sino el
defender la vida, aunque de la tal defensa se siga su muerte,
la cual en ningun caso podemos intentar. Esta rigorosa uni-
versalidad en la aplicacion de los preceptos de justicia se ex-
presa muy bien con la frase técnica de que obligan semper
et pro semper (siempre y en todos los momentos).

Las obligaciones de caridad, por el contrario, intiman el
obrar; pero como la obra benéfica no siempre esta en nues-
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tras: manoes, ni tal vez fuera oportuna en todos los momen-
tos, niaun siquiera licita en todas las circunstancias, cesa la
obligacion de hacer, mientras estas circunstancias no se pre-
sentan, aunque nunca se interrumpe el deber de estar dis=
puestos al eumplimiento. No se falta realmente a la obliga-
cion de dar limosna cuando no se presenta un mecesitado
que socorrer, 0 no se tienen bienes para dar : lo que no'debe
faltar nunca es la buena dmpasmmn a ejercer la caridad. Los
preeeptos: de esta virtud obligan siempre ; pero no en cada
momento : Semper, sed-non pro semper:.

223. Pero no se vayaa entender que sea menos imperiosa:
la caridad que la justicia, 6 que tan sublime virtud es masin--
dulgente y contentadiza, cuando, por el contrario, reclama
de nosotros mas atencion para comprender el momento opor-
tuno en que empieza a obligarnos, y mas abnegacion para
sacrificar nuestro amor propio al beneficio de los demds. Pa~

ra respetar el derecho de cada uno bastale & cualquiera en-
cerrarse dentro de si mismo, y nodaiar para no ser danado;
Inas: para - sey earitativos es menester salir desi 'y hacer el
bien ajeno: tal vez contrabajo y privacion del bien propio; y
con tanto menos mérito en la obra cuanto mas mueva la es-
peranza de la recompensa. Esto consiste en que el bienge-'
neral de la humanidad no se obtiene conla egoista reserva
que solo aconseja no ofender para.ser respetado; yque aisla
¢ individualiza al hombre, reduciéndole dla impotenciaraun
para hacer su bien particplar. Este bien de eada uno,-comeo
el'bien de toda la especie, no es laobra de cada unidad ni.
tampoco de la coleccion 6 suma, sino de la multiplicdcion de
las, fuerzas de cada cual por las fuerzas de todos losdemas.
Enel camino de la vida los individuos no marchan, sino que
caen y perecen, & no ser gue vayan como sostenidos por el
gran producto de fuerza que la especie debe recibir de esta
prodigiosa- multiplicacion: de: relaciones morales. Los hom=
bres no han nacido para-mirarse. y nespetarse, sino paraayus
darse.y protegerse; no para,conecentrarsu vida, sine para
esparcirla y comunicarla. ;Qué significan , si no, los impul-.
S08 b&l’!ﬂﬁﬁﬁﬁr del: corazon humane? jAleanzan a-tanto’las
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frias y-artificialés consideraciones de la justicia? Esta virtud
negativa podra impedir que los hombres sean enemigos,
pero la caridad ardiente esla ﬁnir:n. que puede hacerlos her-
manos. hog -

224.  La consecuencia generai que se deduce de esta sen=
cilla reflexion sobre la indole vy las mecesidades de la vida
humana, es que ante la ley moral y en el fuero de nuestra
conciencia,’ que la interpreta, no hay ni puede haber dife-
rencia entre los preceptos de justicia y los de caridad res-.
pecto de la fuérza con que obligan y de la responsabilidad
(ue impone su omision ; yque estas obligaciones suponen
- derechos en el préjimo lo. mismo & nuestros respetos que a
nuestros oficios, lo mismo 4 que no les hagamos el dano, que
a que les procuremos el bien. La nomenclatura juridica de
derechos perfectos é imperfectos, con que se denominan los
correspondientes @ ambas clases de deberes, es por demas
impropia cuando se trata del vinculo que imponen 4 la eon-
ciencia. Mas bien habria razon para trocar los nombres, por-
que el cumplimiento de los derechos perfectos no indica mas
que la ausencia de crimen, y para cumplir con los llamados
imperfectos se ponen en ejercicio todas las virtudes que mas
honran & la. humanidad. La ley civil intentaria en vano man-
dar el-amor, que es un afecto del animo, y dar reglas 4 la
beneficeneia; cuyo mérito -estd en la espontaneidad; por eso
llama imperfectas & estas obligaciones que no caen bajo su
jurisdiccion; pero que 'son tan sagradas como las de justicia,
aunque no se hallan, como estas, sujetas 4 su sancion penal.”

225, La mas sencilla‘manifestacion del amor al préjimo,
la benevolencia, es tambien la primera y la mas santa de
nue__stras--ublig‘aaionas.- La benevolencia consiste en una dis-
posicion constante y perpétua 4 hacer la felicidad de nues-
tros semejantes. Sin querer bien & los hombres no podria
haber oficios de caridad, los cuales siempre consisten en al-
go mas que meras disposicioness pero aunque la benevolen-
cia no es toda la caridad, es su condicion precisa; y por esta
buena disposicion , que es lo'menos que ‘puede  exigirse i
criaturas racionales, “debemos principiar para engendrar en
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nuestro eorazon ese amor al préjimo que nuestra religion
nos manda tener en la medida del que sentimos por nos-
otros mismos , v del que nos tiene el mismo Dios.

226. La benevolencia que la moral recomienda es priva-
tiva de los séres dotados de razon y libertad, y debe, por
eonsiguiente, ser deliberada, y nacer del convencimiento de
la unidad de naturaleza é identidad de derechos de todos 1os
individuos de la familia humana; debe ser la fraternidad
universal elevada 4 la categoria de obligacion. Como dispo-
sicion moral, se distingue muy mucho de esas otras afeccio-
nes instintivas que nos mueven a complacernos en el trato v
la comunieacion con semejantes nuestros, las cuales nos son
comunes con los brutos, pues estos tambien gozan en la com~
pafiia'y proximidad de los de su especie. Estas afecciones, sin
embargo, son dignas de atencion, pues no solo indican lo
mucho que la naturaleza racional nos exige en punto 4 be-
nevolencia moral, sino que, elevadas 4 un grado eminente,
atestigunan trabajo y actividad por cultivarfas; y si faltan de
todo punto en un hombre, nos llena de horror el considerar
cudn largo habito de depravacion hahra Eld{) necesario para
extirparlas de raiz.

227. La benevolencia, sin salir del terreno de las dtspn-
siciones al bien, toma formas muy varias, segun las circuns-
tancias en que se aplica y las diversas relaciones del agente
con los demas hombres. La filantropia , 1a humanidad , que
envuelve 1a misericordia, la lenidad v1a blandura de corazon;
la dulzura, la amabilidad y hasta la urbanidad, con sus pres-
erlpcmnes al parecer tan frivolas, no son mas que manifes-
taciones de la benevolencia. La emvtdm, la erueldad, 1a ven-
ganza, la dureza de corazon, la aSperaza de cardcter y la gro-
serfa en el trato humano, son asimismo vanas formas de la
malevolencia. |

228. Complemento y perfeccmn de las disposiciones be-
névolas es la beneficencia, que consiste en obrar el bien y en
concurrir de hecho 4la felicidad del préjimo. Las disposicio-
nes que no pasan 4 actos son estériles, y seguramente no han
sido puestas en nuestro corazon para quedar allf encerradas.

14
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Nada seria mas extraiio que una reunion de hermanos (que
no otra cosa son los hombres), con muy grande amor cada
uno dentro de su pecho, pero inmoéyviles y frios llegada la
hora de ayudarse ¢ de salvarse unos & ofros en las grandes
calamidades de la vida. Si estamos obligados 4 ser benévolos,
es porque, lo estamos tambien & ser benéficos. Para nada ser-
virian las disposiciones y los afectos de que fue tan prodiga
la naturaleza, si hubieran de guedar inertes y ociosos, pues
para no hacer el mal bastaria la justicia.

229. Los oficios de beneficencia, que es en sumala ¢ari-
dad, 6 el amor en actividad , consisten en general en otor-
gar al préjimo todo el bien que podamos; en hacer que nues-
tra comunicacion con los hombres les sea provechosa; y en
combinar de tal manera los actos de nuestra vida con las ne-
cesidades de nuestros hermanos, que sin perder de vista la
obra de nuestra felicidad, tomemos en la suya la mayor parte
posible. Este es el gran problema que la moral plantea y re-
suelve como en abstracto, dejando 4 los cuidados de cada
uno el obrar segun las circunstancias, pero siempre en busca
del mayor bien para nuestros semejantes. Concretemos un
poco esta solucion respecto  las necesidades del alma y del
cuerpo, que pueden ser objeto de nuestra caridad.

230. Empezando por el alma, y atendiendo & su primera
facultad, ¢ sea la SENSIBILIDAD DEL PROJIMO , unode los oficios
de la beneficencia mas dulces de cumplir, es sin duda el de
llevar el consuelo 4 su espiritu, cuando esta en nuestra mano
(y.rara vez dejade estarlo) aliviar sus tristezas y sus penas,
tomando en cierta manera una parte de ellas para nosotros;
hacer menos amargas sus aflicciones y desgracias, simpati-
zando con su dolor, fortaleciendo su paciencia, atenuando
los motivos de su desesperacion, y dando aliento & su espe-
ranza. El corazon sabe inspirar & las almas generosas las re-
glas del arte de consolar, que es un gran arte, muy necesario
para vivir siendo utiles 4 los hombres; porque a veces el con-
suelo debe ir envuelto en la delicadeza y en el ingenio, para
que sea un verdadero balsamo que calme los dolores, y cier-
re algunas heridas del corazon humano tan incomprensibles,
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que 1os remedios mas calificados, si no se aplican por unama-
yio maesira, las exacerban y las emponzonan. En lo muche
que la medicina del espiritu tiene que aprender, es cierto
que no se nos puede exigir que salgamos eminentes proteso-
_ res, pero si que miremos con cierta predileccion las dolencias
ajenas, y que estudiemos la mejor manera de curarlas. Ei do-
lorido y el miserable son siempre enfermos de cuidado, quée
necesitan gran ddsis de ternura, y no poca de prudencia, en

" nuestra manera de asistirles. Res sacra miser.

931. Para cumplir con lo que debemos & la sensibilidad
del projimo, no basta que procuremos alivio & sus penas
estando con ¢l & compartirlas, sino que debemos tambien
simpatizar en sus justas alegrias. Gozar con los que gozan €s
casi tan obligatorio como sufrir con los que sufren : no solo
sezuimos en ssto los impulsos legitimos de la naturaleza, sino
que tambien aumentamos el bien de los otros, correspon-
diendo sinceramente a su satisfaccion. Mostrar indiferencia o
gravedad insulsa ante la expansion de un contentamiento le-
gitimo, ofende al gozoso, tanto quiza como aflige al desgracia-
do la impasible serenidad del que sabe 6 presencia sus dolo-
res. Bl no alegrarse en el bien de otro acredita mucho egois-
mo: pero el entristecerse por este bien es todavia cosa peor,
porque es la envidia, pasion espuria, que ni aun siquiera re-
conoce por padres al amor propio, ni al interés, y que sin
embargo es sumamente fecunda en males : siempre es ene-
miga de‘la caridad. |

932. La INTELIGENCIA DEL PROIINO 108 ofrece tambien un
ancho eampo en que ejercer esta virtud; y las obligaciones
que de aqui nacen, tienen asimismo por fundamento lanatural
y necesaria comunicacion que la Providencia quiso que hu-
biese entre todos los entendimientos. Podemos influir en la
buena direccion de lainteligencia ajena; y debemos hacerlo
por caridad, asi como nos abstenemos de extraviarla por jus-
ticia (208). | | ]

“Es, pues, obligacion nuestra procurar al préjimo ignoran-
te toda la instruceion que necesita para llenar sus deberes,
disipar sus errores y preocupaciones, corregir sus extravios
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y guiarle por:la senda del bien con la sabiduria del consejo.
Casi es imposible separar aqui lo que la caridad recomienda
de lo que manda la justicia. La verdad, si bien se mira, no es
de ningun entendimiento, sino que pertenece a todos, por-
que todos son llamados & este patrimonio, que tiene de bue-
no el no menguar con la reparticion : cualquiera dice muy
bien mis determinaciones , mis actos, pero ninguno dira con
propiedad mis verdades: lo inico que parece nuestro esel ¢o-
nocimienlo, y eso, porla personalidad que puede imprimirle
la voluntad que interviene en su adquisicion. Todavia es aun
mas visible esta comunidad de perteneneia en las verdades
necesarias para la salud de los hombres, como son las ver-
dades religiosas que Dios ha comunicado para todos sin ex-
cepeion, y en cuyo solicito repartimiento encuentra cada dia
la caridad eristiana mil ocasiones de lucir su fuego y su su-
blime heroismo. Esta caridad es la que atraviesa los mares y
va & llevar 4 pueblos barbaros la luz de la verdad, recibiendo
en pago las privaciones, los tormentos y la muerte. La cari-
dad cristiana nos da enesto un ejemplo, que, si no todos estan
llamados a realizar en tan magnificas y heroicas proporciones,
todos podeinos imitar en el seno de la familia, en el trato de
Jos amigos , en todas las relaciones sociales, en fin; porque en
todas ellas es posible, es conveniente, es necesario, el apos—~
tolado de la verdad. |

233, Tambien alcanzan los oficios de nuestro amor a in-
fluir de un modo benéfico en las determinaciones libres de la
VOLUNTAD DEL PROIIMO, porque podemos fortalecer esta liber-
tad y dirigirla al bien de muchas maneras, sin extorsion ni
menoscabo de sus prerogativas. En la lucha que todo hombre
sostiene con sus pasiones, ;quién duda que nuestra llegada &
tiempo puede inclinar la balanza al lado del bien, y dar la
vietoria a la virtud vacilante ? ;Quién no sabe lo que se alien-
tan la constancia y el valor por la exhortacion prudente y
oportuna ; lo quese excita la emulacion por el ejemplo, y lo
mucho que logra la correccion fraternal y caritativa? Y luego
la caridad es ingeniosa, y no perdona medio para influir en
bien, aun por los caminos que al parecer llevan & resultados
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opuestos : la indulgencia y la dulzura con que trata 4 los aira-
dos; la compasion con que aligera los sufrimientos del casti-
go, la nobleza con que perdona las injurias, la modestia con
que responde 4 los alardes del orgullo, son otros tantos re-
cursos que esta virtud maneja con grande habilidad, y siem-
pre con singular provecho del préjimo.

Elconsuelo, el consejo y el ejemplo son los tres grandes ofi-
cios, las tres obras de misericordia , en que estan resumidas
las obligaciones de caridad para con el alma de nuestros se-
mejantes. -

234, Hay ademas otras muchas obligaciones no menos
santas, que se refieren a necesidades corporales. Visitar los
enfermos, dar de comer al hambriento, dar de beber al se-
diento, vestir al desnudo, dar posada al peregrino, redimir
al cautivo y enterrar los muertos, son las obras de la miseri-
cordia cristiana, en cuya recomendacion y ensenanza nada
tiene que anadir de suyo la moral filoséfica. Todas ellas cons-
tituyen la limosna corporal, asi como los oficios anteriormen-
te expuestos son una verdadera limosna espiritual. Una dife-
reneia hay, sin embargo, entre ambas limosnas : la del espi-
ritu es por lo comun muy poco costosa, lo cual es una razon
mas para practicarla ; la del cuerpo trae consigo algun traba-
jo, 6 disminucion de nuestros bienes, lo cual la hace mas
meritoria. No se olvide que todo hombre tiene un derecho
(aunque sea, como lo llaman, imperfecto) 4 aquellos oficios
que nos puedan ser onerosos, si tiene necesidad de ellos para
librarse de un mal quele aflige, 6 de una desgracia incompa-
rablemente mayor que los cuidados y gastos que nos cuesta
su socorro. Es inhumano quien se niega a estos servicios, en
los cuales tantoexcede el bien que se hace a la privacion que
se sufre. | | |

235, La palabra limosna se aplica mas particularmente a
los socorros que se hacen en dinero, ya que el numerario
simboliza en nuestra época el valor de todos los objetos que
pueden satisfacer nuestras necesidades corporales. La obli-

14,
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gacion de darla $¢ deduce facilmente haciendola reflexion de
que los pobreés tienen un derecho, v verdadero titulo, aun-
qae indeterminado), 4 los sobrantes del rico. Cualquiera que
sea el origen que asignemos'dl hecho dela acumulacion dela
propiedad en algunas manos, dejando sinlo necesario @ mu-
chos, la fortuna del riconose libra de este gravamen, deeste
verdadero censo, que sobré’ella impusola vohintad de Dios,
supremo propietario’y repartidor de todos los bienes, el cual,
mandandoe al mafido 4 'sus erviaturas, significa bien 4 las‘cla-
ras su intencion de que no les falte lo necesario para Vivir.
Si los bienes estén va adjudicados, si nada queda en comun
para que se provean estas necesidades de cada dia, es me-

nester coder alguiia parte 4168 infelices que Hegan tarde al
fostin ya comenzado de la vida. No hay dereclio’ para alejar-
los cerrandoles las puertas, etiarido sé presentan convidados
por el misto Sefor que disputo el hanquete donde todo se
estd ‘devorando. Sostener ¢on ‘inflexible’ rigor ‘el reparti-
miento de Ta propiedad, de manera que queden muchos {o-
falmente, v sin répliea, privados de lo neecesario para la vida,
os acreditar de injusta esa réparticion, que es tan ' desigual,
v oponerse ‘ademds 4 Tas'intenciones del que la hizo. Para
(e esta sea tan Nevadera, como es grande su- utilidad (243),
para ‘qué 1o justifique Tas quejas de lospobres, ni dé la razon
A'sus pretensiones frecuéntemente exageradas, ya ‘que mo
absurdas, 6§ menester que se temple su odiosidad con las lar-
guezas ; que con la caridad acalle las apelaciones & la justi-
cia; v, enura palabra, que cada Tiombre no se considere ab-
solito propietario de todo 1o que posée hasta haber pagado

con 1a limosna el tributo proporcional 4’1o quele sobra'ydla
necesidad quie aflige al que la'pide. 1 ot
""936. En panto 4 liberalidades), es digna 'de atencion esta
proporcionalidad , finica regld ‘general que Ta earidad acepta
de la justicia. Prescindiendo del valor real de la cosa ‘dada,
la importancia de un'don, para el que 1o recibe, esta en ra-
zon dirécta de s indigencia; y pard el que 1o otorga, se ha-
1a et razon inversa de logbienes que disfruta. Quiere decir
quelo que se aiiade 4 la felicidad del indigente puede ser ' (y
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lo'es casi siempre) una ‘cantidad infinitame nte mayor que la
pérdida que experimenta el donador. Muchos serian sin duda
mas caritativos, si vieran bien esta manera de computar los
bienes, y considerasen el inmenso précio defuna pequena
motieda cuando se recibe para una grande necesidad, y lo
poco que ella'vale cuando se compara con la totalidad de la
fortuna. El fijarse demasiado en el valor: absoluto del dinero
es o de los sintomas de la avaricia. |

[ -

937. No es posible determinar. con precision lo que debe
dar cada uno 1 todo pende de las varias situaciones de la vi-
da, del namero de los pobres, del mas 0 menos de suindi-
genecia, y cuanto sobrante de los gastos necesarios. La her-
mosura de la limosna se disminuiria mucho i se encerrasen
<us dadivas en lumites absolutos: La tasa puesta al ejevcicio
de la caridad impediria el juzgar de las disposiciones mterio-
rés, que son las que convierten la limosna en bien de amor,
de estimacion v de reconocimiento. | | |
938. Entiéndase, sin embargo, que hasta para ser carita=
tivos es menester observar ciertas reglas. No es leito, por
eiemplo, fomentar la holgazaneria, i mantenerlos vieios de
algunos (ue nos piden : no es prudente Hevar la génerosidad
hasta el punto de agotar nuestra viqueza, que es su fuente , e
imposibilitarnos para hacer nas beneficios : no se Nos per-
mite humillar al que nos tiende su mano, yse nos prohibe el
tocar trompetas, como hacen los hipocritas para que acudan
las gentes & presenciar sus liberalidades. Ni la mano izquier-
da debe apercibirse, si es posible, de lo que hace la derecha.
939. Enlalimosna, como en todos los oficios de la caridad,
debe guardarse cierto orden, porque ocurre con frecuencia
que estamos obligadoes 4 socorrer a muchos a la vez, y mi el
dinevo, ni las fuevzas, ni el tiempo que tenemos, aleanzan
para todos. No siempre podemos ser todo para todos, y €s
menester que en cierta manera nos dividamos, dando lugar
i preforencias cuya justicia puede recomendarse principal-
merite por alguna de estas cuatro eircunstancias ;- |
La dignidad 6 el mérito moral de los sujetos;
‘Los grados de la indigencia; - ks £
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Las afeceiones de la sangre,, de la-amistad , de la religion 6
de la patria; f
- Y elagradecimiento a beneﬁclﬂs recibidos. -

Cuando eada una de estas circunstancias se considera ais-
ladamente , suponiendo las demas como iguales 6 compen-
sadas, la resolucion es facil; acudase primero & la mayor
virtad, 4 la mas acreditada indigencia, al mas proximo pa-
rentesco, 6 al pago de beneficios mayores. Cuando todas ellas
coneurren en una persona, no hay duda que entonees deben
rayar en lo mas alto los esfuerzos de nuestra caridad.

240. Al proponer (131) nuestra division de las obligacio-
nes del hombre, excluimos como impropias las que se refie-
ren a séres de inferior naturaleza: sin embargo, no nos con-
sideramos relevados de decir cuatro palabras acerca de este
punto.

El hombre vive en ¢l seno de la naturaleza rodeado de. sé-
res que Dios desting a su fruicion y 4 su uso : los animales, las
plantas y los minerales se le someten , son sus reinos, y él es
rey de toda la ereacion: cada cual & su modo le sirve parasu
IlﬂGﬁSIdﬂd su comodidad, su regalo, y hasta para su capri=
cho. Hay una razon para este imperio tan absoluto, y ¢s que
los animales tienen una inteligencia limitada , y su actividad
es meramente instintiva: por-lo que hace i los vegetales y a
los minerales, ni siquiera sienten. Niaquellos ni estos son 36~
res morales, y por consiguiente ni tienen deréchos; ni pue-
den i imponer obligaciones al hombre : respecto de ellos no
cabe el ejercicio de la justicia, ni de la caridad. .

-iSera, no obstante, licito maltratarlos , hacerles sufrir ¢
destruirios sin necesidad y sin medida? | | L

No 1y, sin acudir 4 ficciones extraias, de ello tenemos una
prueha en la repugnancia que naturalmente sentimos 4 cau-
sarles dolor, y en la indignacion que nos causa, y el mal j Jui-
C10 que nos sugiere, un tratamiento cruel, 6 lamatilacion 6 la
destruccion total aun de las cosas (ue no sienten. Sobre
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todocuando se trata de ‘animales de uso doméstico, es tan
grande esta aversion, que en algunos paises los hombres se
asocian; y las leyes acuden, para atajar la ‘crueldad del que
sin necesidad los atormenta.

Eldestruir los animales y los otros séres que nos son uti-
les, es una grande imprudencia, y hasta un agravio que nos
haeemos privandonos de preciosos elementos de bienestar.
Destruir las cosas que pueden servir a los otros hombres es
una grandeiujusticia, 6 una falta de caridad para con ellos.

" El que se acostumbra & ver sufrir séres sensibles, apaga
tarde 6 temprano los sentimientos compasivos que debiera
guardar ardientes y sin menoscabo para ejercerlos con los
hombres. Casi estuvo bien merécido lo que cuentan de un
ciudadano ilustre, 4 quien en lo antiguo se nego una magis-
tratura porque de nino se habia entretenido en martirizar
unos pajaros. De Neron se dice que principio la carrera de
sus crueldades saltando los 0jos 4 las moscas. |

~ No hay obligaciones directas respecto 4 séres que no tie-
nen derechos; pero una persona racional tiene el deber im-
perioso de ser templado y prudente al usar y gozar de las co-
sus, y de ser justo y caritativo, cuando este uso 6 disfrute
puada extenderse 4 los demas hombres.

CLASE  SEGUNDA.

OBLIGACIONES RELATIVAS AL ESTADO SUCIAL.

241. Técanos hablar ahora de las obligaciones sociales,
que son los que se originan del estado de union enque real-
mente viven los hombres. Para entender bien esta nueva
especie de deberes, no tenemos que hacer abstraccion nific-
cion alguna : los sentimos con toda la realidad que es propia
de la vida actual, que comienza, se prolonga y termina en el
seno de la sociedad. by BN Y

242, FEl hecho de la asociacion mas 6 menos politica en
que viven todos los hombres, desenvuelve entre ellos dos
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clases de rclacionies : unas que son permanenites é impres=
cindibles’, como necesarias condiciones de la existencia del
cuerpo politico , tales como las relaciones entre el poder so~
cial y los miembros de la asociacion, ¢ de estos entre si. Las
obligaciones y los ‘derechos que de aqui nacen son generales,
y no exinien a ningun individuo. Hay otras relaciones para
cuyo desenvolvimiento se necesita un hecho secundario y
como advenlicio respecto al hecho de la asociacion primitiva,
estado accidental en que no todos los individuos se constitu-
yen, ypor consiguiente que no induce en ellos estasrelacio-
nes particulares. De esta clase son el matrimonio, la paterni-
dad y el servicio doméstico , que se refunden enla unidad de
la: familia, de la cual resultan derechos y deberes: especiales
entre los conyuges, entre padres ¢ hijos, y entre amos y
criados. ) 4 |

243. Las obligaciones sociales, bien provengan de esta-
dos adventicios, bienno tengan otro fundamento que el he-
cho primitivo de la asociacion, son tan sagradas como las
de pura humanidad, porque no son en suma sino aplicacio-
nes 4 la vida real de las prescripciones de la razon, vagas é
indefinidas por esencia mientras no salen del circulo de la
naturaleza. La sociedad no es otra cosa, en rigor, sino la hu-
manidad en el estado que le es mas natural, en el mas pro-
pio para alcanzar su perfeccion y felicidad. La moral social
es, por consiguiente, necesario complemento de la moral hu-
mana que llevamos expuesta.

244. Le primero que llama la atencion es el hecho capi-
tal de vivir todos los hombres unidos por lazos que restrin-
gen sus derechos y libertades naturales; y es conveniente
que interpretemos este hecho de la union 6 asociacion, cali-
ficandolo 6 de conveniente ¢ de violento, con arreglo 4 la
naturaleza humana. Luego debemos fijarnos en la sociedad
mas sencilla v elemental, que es la familia; estado adventi-
cio para cada individuo que entra a constituirla por el matri-
monio, pero, enrealidad, verdadero gérmen 4 cuyo desar-
rollo debieron sin duda su origen la eiudad y el Estado. Es-
te, por Gltimo, se presenta absorbiendo 4 las familias en las
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relaciones permanentes de su vida colectiva, y dando funda-
mento 4 las obligaciones generales. |
Los tres capitulos siguientes trataran, pues, por este Or-
den: | |

De la sociabilidad humana,

De la sociedad natural, y
- De la sociedad politica.

CAPITULO PRIMERO.
DE Lj: SOCIABILIDAD HUMANA.

948! La sociabilidad es la aptitud y la tendencia de los
hombres 4 vivir unidos, formando un cuerpo que se llama
sociedad. 3 folia ‘ |

No se disputa acerea del hecho de esta asociacion, que es
universal y visible, y por lo tanto’ innegable, 'sino acerca
de la conveniencia 6 de la neeesidad del heeho mismo. Mien-
tras los hombres viven tranquilos gozando de las ventajas de
su union , no faltaron (ni escasean todavia ) fildsofos que les
anunciasen con sorpresa que se habian equivocado aban-
donando la vida errante y solitavia de los bosques,. la vi-
da feliz, la yida perfecta del hombre de la naturaleza; que la’
sociedad,, que ahora los comprime y violenta, ‘s un estado’
artificial producido por la fuerza 6 la astucid; 6 bien la triste
consacuencia de'un pacto que en mal hora celebraron no se
sabe quién, ni'dénde, ni cuando ; pero lo cierto es que nos-
otros heredamos la obligacion que el tal contrato produjo; que
la atmésfera social esta infestada de halitos tan funestos para
nuestra perfeccion moral, como el aire viciado por la aglo-
meracion de muchos hombres en corto espacio, que dana la
respiracion y produce la asfixia. - RO 102,00 €9.389,
 Tales, si nola doctrina explicita, la tendencia manifies-
ta, de muchos sistemas filoséfico-politicos ‘que & fuersa de
representar el estado de naturaleza como la: perfeccion mis-
ma, de pintarlo con los mas risuenos colores, y de enco~
miarlo comoun verdadero Eden; casi tientan 4 mirar la so-
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ciedad comouna carcel , y cuando mas como un compronii-
80 hijo de un pacto que podemos rescindir por propia autori=
dad. El desprecio de todas las obligaciones sociales, como
atentatorias & la libertad primitiva, es la consecuencia mas
inocente del sistema de Hobbes, de Spinosa, y de J. J. Rous-
seau, quienes, con miras muy diversas, v tal vez fundéndose
en antecedentes contrarios, vinieron los dos primeros 4 exa-
gerar, y el Gltimo & destruir por completo, la fuerza de los
vinculos sociales, que no otro es el resultado de lo contenido
en-el famoso Contrato social.

246. Para hacer frente & doctrinas de tan perjudicial in-
- flujo ; para valorar, y colocar en su verdadero punto las obli-
gaciones sociales; para demostrar que nison una brutal usur-
pacion de la fuerza, ni un deleznable artificio pendiente de
una convencion, basta sin duda reflexionar un poco acerca
de la naturaleza del hombre, y esto convencera de que asi
bajo el punto de vista de su indole moral, como de su exis-
tencia fisica, tiene por atributo esencial el ser sociable. El
hombre es un animal eminentemente social : £@ov mohwidy,
como le llamé ya Aristoteles. ~

247. Y de hecho: el unico estado en que podemos nacer
y vivir, hacer entrar en ejercicio nuestras facultades, desar-
rollarlas y adquirir el conocimiento de nuestra dignidad mo-
ral, y por consiguiente el inico estado propio del linaje hu-
inano, es la sociedad. El estado social no solo es el estado
natural del hombre, sino su estado native. El hombre es
un sér sociable, puesto que vive y ha vivido siempre en union
con otros hombres. Hasta los salvajes forman un principio
de sociedad ; y nada tienen de comun con el estado de natu-
raleza tal como lo fantasearon los filésofos que hemos nom=
brado. El hombre absolutamente aislado no ha existido nun-
ca; es un sér imaginario, 6, cuando mas, una excepcion
monstruosa. Y si hubo un tiempo en que los hombyes se ha-
llaban en ese estado quimérico, ;cdmo fue que se saliesen
de €l para adoptar otro contrario 4 lo que debian y podian
ser?:- - | | - 8 oty
248. Si se quiere, no dirémos la prueba (porque los he~
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chos no se prueban), sino la razon 6 la explicacion del esta-
do social, la encontrarémos inmediatamente en todas las fa-
cultadés del hombre, en su organismo, en sus necesidades,
en sus sentimientos, en su inteligencia. Fisicamente , es jm-
posible que el hombre viva, que se conserve , y que se de-
lienda de los rigores de la naturaleza, de las intemperies , v
de los ataques de las fieras, sin la cooperacion de sus seme-
Jantes.— Moralmente, la soledad le es tan funesta como la
muerte: su corazon rebosa en sentimientos, en afecciones
naturales yen simpatias, que no pueden encontrar su objeto,
ni su satisfaceion, sino en la sociedad : y esos sentimientos,
una vez despuntados, son su suplicio 6 paran en locura, si
por azar tiene que reprimirlos y anularlos dentro de si mis-
mo. Por ultimo, el hombre es un sér que piensa y al mismo
tiempo un sér que Kabla. La inteligencia no puede alcanzar
su cabal desarrollo sin el auxilio de la palabra, y la palabra
supone necesariamente relaciones humanas, asociacion, so-
ciedad. Asi, pues, aquella célebre proposicion: El hombre
que piensa es un animal depravado, no es mas que un simple
corolario de la paradoja que la sociedad es un estado contra-
rio 4 la naturaleza humana.

249. Elestadosocial no soloes condicion de existencia para
clindividuo, sino tambien para la especie. Esta, considerada
como serie (y no como mera coleccion simultanea de indivi-
(uos), necesita heredar los trabajos, los ensayos y la expe-
riencia de los individuos que precedieron para perfeccionar-
se, para progresar, para elevar el estado social al mayor gra-
do posible de civilizacion. Sin el estado social , ni el hombre
nila humanidad pudieran llenar su mision, ni cumplir sa des-
~tino providencial. | - | '

250. No: Hobbes, Spinosa y Rousseau deliraron al que-
rer determinar el principio del Estado y de la sociedad en
general. La sociedad civil no se funda en la fuerza; nien el
convenio 6 contrato, sino en un principio superior, sin el cual
ni la fuerzatiene freno, nise puede establecer pacto alguno
duradero y respetado. Ese princi pio superior no es solamen-
te la idea de justicia, sino el principio moral en toda su ex-

15 |
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tension. No debemos, por consiguiente , limitarnos a decir,
con Ciceron, queel Estado es una sociedad de derecho: Quid
enim est civitas, nisi juris societas? Ni, con un filésofo mas
moderno, que es la justicia constituida. Platon se acerco mas
i la verdad representando la sociedad como un hombre' de
proporciones colosales , pero con los mismos atributos y fa-
cultades que elhombre comun. Aristdteles viene a opinar co-
mo Platon , cuando dice que la virtud es el fin de la ciudad,
y que el objeto de la sociedad no es solo vivir con nuestros se-
mejantes, sino practicar acciones buenas y honestas. Por al-
timo, Hegel ha dado mayor lucidez 4 la materia definiendo el
Estado una sociedad que tiene conciencia de su unidad y de su
fin-moral, y que tiende g conseguirlo al impulso de una sola y-
misma voluntad. . ool * | :

951. Pero dejando para mas adelante hablar por extenso.
del Estado ¢ de la sociedad politica, digamos aqui que las

leyes de la sociedad humana no pueden ser contrarias 4 las .

leyes de la conciencia y de lamoral, y que por lo tanto la so-
ciedad descansa sobre las tres condiciones que siguen :

1.* La libertad, y por consiguiente la responsabilidad indi-.
vidual, de cada persona que ha llegado al uso de la razon, en
las cosas que no lastiman la libertad de los demas, ni com=_
prometen la existeneia del érden social. 03 Of)

2.* La propiedad, considerada como el derecho no solo de
poseer, sino tambien de dar y de trasmitir los frutos del tra-
bajo propio, con la restriccion de no ofender derechos aje-
nos, y de contribuir 4 las cargas comunes de la sociedad, que

es la protectora de todo derecho, (i ;.. |

3.* La familia, con todos los deberes que éﬁﬁiéffé,‘l;‘est‘_a,- gﬁl .-
labra, con el contrato que eleva 4 la mujer 4 la categoria de
persona moral, y con la obligacion que tienen los padres de

criar,y educar 4 sus Bijos:, o1 .o o0 livio Lohoioe ol iong
dente quesin la libertad individual, enlos .

Es, en efecto, evi
términos & que acabamos de cireunscribirla, no hay respon~

sabilidad,, ni, por consiguiente, moralidad: el hombre pro=
piamente dicho cegariq.‘.da,qxiatin, y La!_aﬂﬁieda_dﬂﬂl?dﬁﬂﬂ'ﬁﬂ
razon de ser. ‘ '
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Sin la propiedad no hay libertad, porque la propiedad
'ng'es otra ‘cosa que la libertad misma considerada én'sus
efectos exteriores. Simis facultades 'y mis filerzas, si mi'alma
Yy 'mi‘cuerpo, me pertenecen, es claro que las obras 4 que
los dedico, 6 105 resultadns de mi t!‘ﬂbﬂjﬂ me pertpnecen
tambien. ' - -

Por tltimo, sin la familia no hay libertad ni propiedad: la
mujer, despnjada de sus titulos de hija, de'ésposa y de ma-
dre, quedaria hecha ‘es¢lava del hombre; los hijos pasarian
a ser ‘hijos del Estado, si ‘es que no les éu;nese peor suerte;
y el hombre, por su parte, sin freno én sus apetitos, 'sin
amor duradero , sin responsabilidad para CONsigo, y menos
para con sus seme;antes no pensarm czertamente en ma-
fana. - ~ S
Asi es que la civilizacion, ¢ sea el progreso de la socie-
dad, consiste precisamente en el respeto cada vez mayor, y
en la consolidacion cada dia mas robusta, de la libertad , de
la propiedad y de la familia. Véase como el hombre, én ge-
neral, se ha ido emancipando gradualmente de 1a ‘esclavitud
politica y de la servidumbre doméstica, sacudiendo las cade-
nas que le sujetaban atado 4 una casta , 6 al terrazgo, 6 a un
individuo, y elevandose en el drden civ‘il al rango que tiene
en el érden moral, es decir 4 la clase de sér que ‘se perténe-
ce, ala categoria de persona libre y respnns&ble La propie-
dad'se ha ido estableciendo en todas partes al mismo tiempo
y por iguales medios que la libertad ; 1o cual se concibe facil-
mente, puesto que el esclavo, el que no es libre ;' nada pue-
de poseer. En la esclavitud privada todos los ]JIBTIES pertene-
cen'alamo, y en laservidumbre politica pertenecen ai Estado
al principe 0 4 la casta dommante

La religion, que viene & ser como la altisima consagracion
de la propiedad, de la familia y de la libertad individual,
corona la série de los fundamentos Hﬁﬂﬁﬁ&l‘lﬂb del m‘den sa—-
cial.

252. Los detractores de este érden no tienen otra obje-
cion que hacernos sino que la sociedad adolece de muchas
lmperfecm ones:y ‘cémo no ha de tenerlas una asociacion hu-—
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mana? Las imperfecciones sociales son consecuencia de la
naturaleza misma del hombre ; la ¢ivilizacion y el progreso
consisten en disminuir aquellos males, pero respetandosiem-
pre las condiciones fundamentales de la vida social. El fin
del progreso civilizador no es volver al estado natural (refro-
ceso), sino perfeceionar, socializar todavia mas, el estado ac-
tual del hombre. - _ ,

253. Estas verdades tan palmarias las han olvidado los
adeptos del socialismo, esto es, aquellosfilésotos que, preten-
diendo remediar las imperfecciones sociales, quieren va-
riar no la forma 6 la organizacion politica de la sociedad , si-
no sus fundamentos y hasta su esencia misma, Insensatos to-
dos, unos de frente y otros por rodeos, todos repudian con
mas 6 menos franqueza las tres eondiciones fundamentales
y necesarias de la sociedad (251), cayendo en el extremo
contrario de conceder mas al orden y 4 la fuerza social que
lo que permiten los derechos inenajenables de los individuos.
Todos ellos adoptan por mote la palabra solidaridad , y, a pe-
sar de las diferencias que los separan, y -de la encarnizada
guerra que se hacen, todos se proponen descargar al hombre
de su responsabilidad, sustituyendo & sus principios activos,
4 su prevision ¢é industria, la industria, prevision y actividad
de la sociedad entera; cual si esta no se compusiese de los
individuos que la forman, ¢ cual si cada socio , trabajando
inicamente para la sociedad, pudiese dar 4 esta mas de lo
que se da & si mismo, 6 mas de lo que da 4 su familia! Pa-
rece imposible que nose haya comprendido que al hombre
no se le puede descargar de su responsabilidad sino a expen-
sas de su libertad, es decir, haciéndole esclavo; y que al
hacerle esclavo, al perder su libertad, pierde el derecho de
disponer de si y de los frutos de su trabajo, en el circulo de
la vida doméstica, en favor de los objetos mas queridos de su
corazon; porque claro es que si la sociedad (el Estado) ha de
responder de todo, necesariamente le ha de pertenecer todo,
personas y cosas. - |

Todos los adeptos del socialismo llevan por mote comun
la solidaridad, pero se diferencian en que unos atacan mas
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particularmente la propiedad (los comunistas) ; otros ala fa-
milia y toda disciplina moval (los fourieristas o sectarios de
Fourier) ; y otros, en fin, anulan el individuo entero, quitan-
dole hasta la conciencia de si mismo, erigiendo el panteismo
en religion, confundiendo en un mismo culto la materia y el
espiritu, y viniendo & proclamar el despotismo universal: ta-
les son los san-simonistas 6 discipulos de Saint-Simon. Pe-
ro, lo repetimos', todas estas sectas se coniunden , porque
la supresion de cualquiera de los tres principios (libertad,
propiedad y familia) entre los cuales se reparie su obra de
destruccion, trae fatal ¢ invenciblemente la ruina de los
otros dos. : -

254. El hombre es sociable: el hombre vive v debe vivir
en sociedad : los fundamentos inconmovibles de la sociedad
son la libertad moral, la propiedad y la familia. Tal es enre-
-sumen la doctrina del presente capitulo.

Veamos ahora las obligaciones y los derechos del hombre
en cada una de las dos especies de asociacion; es decir, en
-la sociedad natural y en la sociedad polifica.

CAPITULO 1I.
DE LA SOCIEDAD NATURAL.

- 258, Lasociedad natural es la que forma la naturaleza en-

tre los individuos unidos por los vinculos de la sangre v del
amor. La sociedad natural es la familia.

256. La familia es, como hemos visto, una de las condi-
ciones necesariasde la sociedad; es ademds su primera for-
ma, esel primer paso que da el hombre en la vida moral , y
sin el cual es imposible que dé otro alguno. Rémpanse, con
-efecto, los lazos que constituyen la familia; sustituyase el
conecubito vago al matrimonio legitimo ; hagase que los hijos
no reconozcan a sus padres, ni estos a sus hijos; declirense
vacios de sentido los dulces nombres de héermano y herma-
na; y se habran destruido de un golpe los sentimientos mas
naturales, mas profundos y mas desinteresados, del corazon

15,
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humano, y se habré despojado anuestra actividad de sus mo-
viles mas comunes y mas poderosos. " pshol v ailin

La familia no és solo un medio. 6 una de las condiciones
del 6rden social; y uno de los méviles mas ‘poderosos de la
actividad humana , sino que ademds ‘es legitima y santa por
si nisma ; descansaen la union de las almas mas bien‘que en
1as necesidades delossentidos; por medio del amor'y del de-
be, por el uso de la razon y de la libertad, santifica una de
las leyes mas imperiosas de nuestra naturaleza animal; 'y,
por altimo, acabala la existencia del individuo , al propio
tiempo que asegura, asi en el 6rden moral como en el érden
fisico, la continuacion de la sociedad. A2 20D

987. En la familia se'consideran tres estados domésticos,
dependientes de otras tantas relaciones que se desenvuelven
en s seno: relaciones entre varon y hembra (maridoy mu-
jer); relaciones entre padres € hijos; y relaciones entre amos
y criados.’ - @HTO BEHRD D320

La sociedad natural puede subdividirse, pues, en:'4.? so-
ciedad conyugal; 2.%sociedad paterna;y 3.° sociedad domi-
nical.

——————— |

958. Sociedad conyugal.—Es la constituida por el matuo
consentimiento del varon y la hembra de vivir siempre uni-
dos para procrear hijos y educarlos, y aumentar su propia
felicidad con el amor y los servicios reciprocos. La sociedad
conyugal se llama tambien matrimonio, palabra compuesta
de matris y munium (oficio'de madre), porla excelencia de
las atribuciones, cargos y cuidados de la madre en la crianza
fisica y moral de los hijos, que es el fin inmediato v directo
46 sipinstitabidnoinigts valo sl ol widisOq g 2900y 1

959. FEl matrimonioés necesario, y, ademds de necesario,
santo. Jesucristo lo elevé 4 la dignidad v la‘gracia'de sacra-
mento. ' red - patp SOkEh D PANDBG IR HOY Sar @il

Las ventajas del matrimonio son consecuentes a su nece-
sidad y santidad. El matrimonio ‘contraido en la‘edad y ‘bajo
las condiciones que dictan la prudencia’y la‘higiene, es'decir

| 1
oL L
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sin que medien impedimenlosatendibles, es un manantialde
felicidades para el individuo, y una prenda de moralidad y
de érden para la sociedad. El matrimonio es samamente fa-
vorable parala longevidad ; preserva del suicidio, de la lo~
cura y del erimen'; coopera al mas plausible desarrollode las
facultades afectivas, intelectuales y morales ; hace contraer
habitos de drden y de sana disciplina fisica y moral ; libra.de
laextenunacion'que acarrean los estimulos de la variedad ; es-
tablece una marcha regular en todoslosactosde la vida; ro-
dea de apacible calma la existencia de los esposos; y esta-
blece la. mejorarmonia en el ejercicio de- todas:las funciones
de la vida: ~ asd LY

De todas estas ventajas carece el cehbato vﬂluntarm, 0 sea
el estado de' solteria, cuando no: lo excusa :alguna circuns-

tancia legitima, 6 no lo-mlaﬁm-'la santidad de ciertas funcio-
nes augustas. El célibe, como lo indica sunombre (celebs, de
xothov, huero, vacio), es un sér imperfecto, y que en los aza-
res de su triste existencia encuentra un primer castigo por
haberse sustraido al cumplimiento dela obligacion'moral de
constituir una familia legitima, es demr, santlﬁcada por la re-
ligion 'y puesta bajo la tutela social." 20311

260, El findel matrimonio es la procreacion de 103 h:_]os
y tambien el aumento de ]a felmldad y hienﬂstar mdmdual'
de los conyuges. '

264. Las cundwiones del matrimonio san la umdad y lain-
- disolubilidad. ) | -

262. Launidad consiste en quela asociacion sea de un solcr
hombre ¢on una solamujer; con lo cual claro estd que recu-
samos la poligania (plurahdad de mujeres). La poligamia se
opone abiertamenle 4 los fines del matrimonio, porque des-
tritye la unidad de la familia, dificultainmensamente la crian-
za de los hijos, y hace imposibles la felicidad y la paz do-
mésticas. Si el raciocinio no bastase para convencer de los
inconvenientes de la poligamia; la experiencia nos los haria
ver en la historia de los pueblosincultos donde todav:a mgm
esa abominable costumbre. ' ML

263. La indisolubilidad del matrimonio consiste en que no
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se disuelva, ni'se departa, sino porla muerte de uno de los
cényuges: El divorcio, por consiguiente, no es recurso que
la moral admita, porque contraria , lo. mismo que la poliga-
‘mia, los fines del mairimonio, y se convierte en semillerode
‘desérdenes y de desgracias. Cuando el adulterio, 6 las seyi-
cias, ¢ una pena infamante pronunciada: eontra uno de los
consortes, 1 otra causa igualmente grave ;' llegue por des-
gracia 4 inficionar el hogar doméstico, puede apelarse a la
separacion , segun las leyes; pero nunca, en ningun caso; a
la disolucion de un contrato-que Dios yla naturaleza han he-
cho indisoluble :: Quos Deus conjunxit homo non separet.

' 264. Las obligaciones reciprocas entre los conyuges soi:
el amor, la fidelidad y el respeto @ la santidad del vinculo
‘que los une; sobriedad y pudor hasta en sus relacioies mas
intimas. Los cényuges estan obligados (como dicen los codi-
gos de las naciones civilizadas, interpre tando las leyes de la
moral) & viviv juntos, guardarse fidelidad, y socorrerse mi-
tuamente. | _ YErrt A BH

963. Las obligaciones especiales de cada conyuge son::
_Enel, marido, proteger a la mujer, ‘asistirla, guardarle
los miramientos debidos, y considerarla no como una escla-
va , Sino como una¢ompaiiera, COmMo una persona morals Un
" hombre y una mujer no pueden pertenecerse el uno al otro
sino bajo la condicion de sustituir en sus relaciones mutuas
la igualdad moral (igualdad de derechos y,de deberes)a la
desigualdad natural que entre ellos existe asi en la parte or-
-ganica y fisiologica , como en sus. facultades psicologicas v
_en la direccion de estas. En el fondo, lanaturaleza del hom-
bre yla de laimujer son iguales;su voluntad y su inteligen-
_cia se gobiernan por las mismas leyes; ambos tienen igual
libertad para el bien que para el mal; el fin de su existencia
es idéntico; pero Jos medios para alcanzar este {in se hallan
repartidos entre los dos. El soberano Autor de todo 1o cria-
do dotd al un sexo de atributos y perfecciones de,que carece
el otro, yesta diferencia de sus almas se refleja en sus for-
mas exteriores y en sus rostros. De ahi la necesidad que
tienen: ambos de -confundir sus vidas como las: dos mitades
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de un sér unico; y de ahi el amor que les armoniza, no pa-
ra la satisfaccion de un fugaz instinto, sino para toda la vi-
da y en todos los elementos de esta misma vida. En esta re-
ciprocidad perfecta, ¢ lldmese comunidad absoluta, con-
sisten el caracter dlstmtwn y la dignidad natural del matri-
monio.

Eu la mujer, las nbhgacmnﬁs especiales del estado conyu-
gal sonla obediencia, la sumision, el respeto, yla carifiosa
asistencia en todos los infortunios de la vida.

266. Sociedad paterna.—Es la socxedad natural que existe
entre padres é hijos.

Un hombre y una mujer que se unen segun las leyes de
la naturaleza y de la religion, no solo se ligan por deberes
reciprocos y especiales , sino tambien por deberes comunes
respecto de los hijos que nazcan de su union; y estas nuevas
obligaciones, contraidas de antemano con séres que todavia
no existen, forman una parte de la santidad del matrimonio
y constituyen el fin mas elevado de la familia. El hombre no
seria 1o que es, sino que quedaria rebajado 4 la categoria de
cosa, si fuese licito darle la vida al solo impulso del instinto y
de los goces, sin quedar ligado con él por afeccion alguna, y
sin pensar en lo que sera de él un instante después de na-
cido. Toda accion que al hombre concierna entra en la esfe-
rade las leyes morales, y debe estarle subordinada, aun
cuando la provoquen las mas imperiosas necesidades de la
naturaleza fisica. Asi puede decirse que la criatura tiene de-
rechos ya antes de nacer. ;Como podria ser licito imponerle
las necesidades de la vida, ynegarle al propio tiempo los me-
dios de satisfacerlas, cuando el sueno de la infancia mantie-
ne todavia inertes suinteligencia y sus fuerzas? ;Como habia
de ser licito echarle al mundo, abandonado 4 si mismo, pri-
vado de apoyo y de cultura, en la edad en que la naturaleza
demanda tales auxilios, entregado 4 todos los caprichos del
azar, 4 todas las consecuencias de la ignorancia y de la de-
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bilidad, cual se lanza al airé unasimiente inutil ? No: el lla-
‘mar 4 la existencia @ un-sér Jiumano es encargarse: de:su
_educacion ;-es comprometerse,-en nombre de las'reglas! ab- -
solutas «de lajusticia, 4 ser su.providencia en la Tierrasia
apartar de €l los padecimientos y la necesidad ; a'desarro-
llar juntamente enél las fuerzas de su cuerpoy las faculta-
des de sualma; 4 iniciarle en todos los combates, en todas
las obligaciohes y en todos los seeretos de la vida, ‘hasta la
época.en que , tomando posesion de'si mismo, ‘no dependa
ya de sus padres sino por los lazos del agradecimiento y del
amor. _
9267. Y hé aqui apuntadas ya las obligaciones de 10 padres
para con los htjos. |
.+ Los padres, pues, estan obligados a criar y educar & los hi-
jos, 4 alimentarlos é instruirlos, 4 establecerlos y darles ofi-
¢io 6 carvera, y 4 proveer en lo posible 4 su futura suerte, ha-
ciendode ellos individuos virtuosos, buenos cristianos y hom-
bres utiles & la sociedad y al Estado. PR 199
Estas obligaciones son comunes al padre y i la madre. La
educacion debe ser. obra comun de ambos ; en primer lugar,
porque para ambos es un deber; y en segundo lugar, porque
las diversas cualidades que la naturaleza harepartido entre el
hombre y la mujer, todas son igualmente necesarias para el
desarrollo del hijo, y deben , en cuanto sea posible, reunirse
en el hombre adulto. il phauy i ddani sal n
968. Estas obligaciones llevan consigosus correspondien-
tes derechosde la paternidad. '« o o o o e
La autoridad paterna, la pairia potestad, tiene el mismo
origen moral quela obligacion:de educar @ los hijos. ' Estos
no son la propiedad 6 los esclavos de su padre : el padre no
tiene el derecho de viday de muerte sobre/sus hijos, como
lo tenia en la antigua sociedad romana ,'y como lo esta ex-
presando la misma voz familia (primitivamente famulia., de
famulus ; esclavo) ; pero tiene y debe tener toda la autori-
dad necesaria para cumplir con su deber de criar, dirigir
y perfeccionar & los’hijos. Hé aqui, pues, demarcados los
limites de la autoridad paterna. Esta-se halla énteramente

{ 7} i) : RO B



subordmada ala educacmn, y ha de ejercerse dentro de los
mismos limites y durante el mismo tiempo. La educacion
es el fin, y la-autoridad paterna es el medio: aquella repre-
senta un deber; y esta représenta el derecho que es su con-
secuencia. Cumplido el deber, cesa el derecho. El infan-
te-hecho ya adulto , salido de la edad pupilar, convertido
en hombre, responsable ya de si'mismo, educado ya, se
emancipa de la autoridad paterna :las leyes civiles declaran
esta emancipacion estableciendo la mayoria de edad. El hi-
jo no esta entonces obligado & la obediencia absoluta; pe-
ro anientras la Bondad divina le ‘conceda la gracia de te-
ner vivos asus padres, estd obligado a profesarles unres-
peto profundo, un amor sin lumtes, una gratltud perdu—-
rablb oz e ih o eol 0os B 20 &0 d '
269.-Aqui volvemos a ancantrarnﬂs con'el deree:hﬂ da pra—- ¥
piedad como anejo 4 la paternidad, 6 eomo correlativo con
sus:deberes. El matrimonio uno é indisoluble y la educacion
fisica y moral:son los dos' elementos principales dela fami-
lia, son sus dos condiciones morales y absolutas; pero hay
tambien una ‘condicion extérna sin la cual dificilmente se
realizarian aquellas dos , 'y que porlo tanto es inseparable
de ellas. Tal es el derecho de adquirir 'y de poseer, el dere=~
cho de constituir una propiedad aplieable al uso de la fami=
lia, v que por esta razon se ha llamado pairimonio. El de-
vecho de propiedad, segun hemos indicado en el parrafo 212,
es una eonsecuencia inmediata de la libertad individual 6
del derecho de vivir ; pero fundase tambien en los deberes
y en la institucion de la familia , porquesin este derechono
tendria la familia prenda alguna material de estabilidad y
consistencia. Si el padre ésta obligado 4 dar & sus hijos la
crianza fisica , aligual y hasta de una manera mas inmedia-
ta que laeducacion moral, claro es: que ha de tener el de=
recho de adquirir (en la medida que lo crea conveniente)to~ -
dos los! medios de proveer 'd sus necesidades, y de asegu~
rar su bienestar, asi para:el presentecomo para lo futuro,
por un mltimo actod: dée su voluntad y de isu tierna prevision.
Hé aqui establecida la propiedad patrimonial, cuya idea im-
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plica necesariamente la herencia 'y el derecho de transmision.
Supongase anulado este derecho, ¢ transfiérase, cual preten-
den algunos utopistas, & la comunidad politica, a la socie--
dad entera : jqué quedaria entonces para aquel comercio de
adhesion y de gratitud, de amory de cariiio; para aquel sacri-
ficio permanente de la vida'y del pensamiento, sobre que
descansa esencialmente la sociedad doméstica ? — Destruido
el derecho de propiedad, quedaria destruida la autoridad pa-
terna, porque esta autoridad no puede existir sin poder, 0
sin medios de ejercerla. No es extraiio, por lo tanto, que
todas las tentativas hechas y todos los sistemas discurridos
para destruir la libertad del trabajo 6 el derecho de propie-
dad, tengan por consecuencia inmediata la destruccionde la
familia. | 0

270. Las obligaciones de los hijos para con los padres se de=
ducen claramente de lo hasta aqui manifestado. Silos padres
estan estrechamente obligados 4 educar 4 los hijos, estos se
hallan indeclinablemente obligados & dejarse educar. Y para
ello, para recibir del modo debido esta educacion necesaria,
deben los hijos :

Obedecer 4 los padres, sujetandose décilmente 4 su auto-
ridad, y dtodos sus preceptos, no siendo contrarios a la reli-
gion y 4 las buenas costumbres ; |

Honrarlos y reverenciarlos por la alta dignidad de que es-
tan revestidos; aipil a6 H2 mosi eies -

Amarlos y manifestarles perpétua y cordial gratitud por los
beneficios que nos dispensan, y en justa correspondencia del
entrafiable amor que nos tienen,’y que nos continian tenien-
do hasta mas alla del sepulcro. 131H |

La obediencia del hijo cesa legalmente al llegara la mayo-
ria de edad, es decir, 4 aquella edad en que los hijos pueden
4 su vez constituirse en jefes de familia; pero si el hijo, aun~
que mayor de edad, continia bajo la-dependencia material
del padre, sino se ha creado medios de subsistir por si mis-
mo, estd sujeto al deber de la obediencia mientras no haya
conquistado el derecho.de emanciparse. eI T

Pero si tiene un término la obligacion de obedecer, la de-=
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ferencia y el respeto no tienen término, nunca cesan. El hijo
esta obligado para con su padre 4 asistirle , 4 socorrerle has-~
ta,;eon el sacrificio de su vida, por mas que estén deshechos
ya los vinculos de la obediencia. No habria palabras bastante
duras para reprobar la conducta del hijo que, pudiendo sal-
var la vida de sus padres, aun con riesgo de la suya propia,
solo pensase en su seguridad personal. Razon tuvieron los an-
tiguos en llamar piedad (pietas filialis) al deber filial, porque
es y debe ser una especie de culto religioso. |

274, Complemﬂnto de las obhgacmnes de los hI]OS son la
sumlswn el respeto y la deferencia 4 los ‘maestros, 4 los an-
cianos, 4 los mayores en edad, saber y gobierno, como se di-
ce vulgarmente. Elfandamento de esta. obligacion estd en que
todas esas personasson ausiliares , cooperadores y represen-
lantes, de los padres en la larga é importante obra de la eﬂu—
cacion de los hijos; son como unos segundos padres, y res-
pecto deellos nos obligan los principales deberes que dejamas
mencionados en el parrafo anterior. -

‘272 bacwdad d@mmwal -—-Es la que se establece entre
amos y criados.. . ]

La esclavitud antigua se ha ido trasformando, mereedala
civilizacion e los tiempos modernos, en un contrato libre-
mente consentido entre el amo y el que le sirve. El sirvien~
te esun operario que alquﬂa 0 arrienda su obra, su traba-
jo personal. Este contrato obliga 4 los sirvientes 4 la obe-
diencia, y por consiguiente el amo tiene el derecho de man-
darles. Pero tal contrato deja subsistente la dignidad de la
persona , la eual, por el hecho mismo de comprometerse 6
contratarse, hac& uso. de su libertad moral. Cuando el amo
manda debe, pues, respetar siempre la persona del sivviente,
si quiere tener el derecho de ser respetado_por este. La ley
que reprueba y castiga la injuriano hace distincion entre amos
yeriados. |

273. Las obligaciones del amﬂ seran,,pm lo tanto, pagar

16
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puntualmente 4 los criados el salario convenido; tratarles
con la, consideracion siempre debida al hombre, por hu-
milde que sea su condicion social; cuidar de ‘que se instru-
yan en los deberes morales y religiosos, y de que los cum-
plan; y ampararlos y socorrerles. 1o solo mientras reciben
dé ellos Yos servicios estipulados , sino tambien después que
Ta edad 6 1a'desgracia les han inutilizado para continuarlos.
974, T.as obligaciones de los criados son': prestar debida-
mente los servicios a que se ‘Edﬁipi‘dmétiemﬁ: ser ﬁg}e's al
amo respetarle , amarle, tener gtan célo por su honra y por
siis intereses ; portafse, en fin, como miembros verdaderos
de 1a familia en ctiya easa vivan, y de cuya eireufistancia to-
man el nombre de domésticos (domestict). " "

975, No estara'de mas notar aqui que los buenos amos ha-
cen los buenos criados. Es de grande importancia para elbuen
orden de las familias el poder contar con la honradez y €l
atbéto de whas personas que tan intimamente intervienen en
los intereses, en los secretos yen la economia’ del hogar do-
méstico; y es por lo mismo cosa mas séria de lo que vulgar-
mente se piensa, la acertada eleccion de los criados, v sobre
todo la vigilaneia sobre sus costumbres, y el aficionarles con
o] Btien 1o y el buen ejemplo & que cobren amor y réspeto
4 sus amos, y entren en lo que se llama el espiritu de fami=
lia, identificindose cotn la suerte de esta. Solo entonees pue-
de considerarse perfecta la sociedad dominical; llamada tam-
bR Aersr? oot DEPEC SORERU S BB TUDR

CAPITULO Ik

' DE LA SOCIEDAD POLITICA.
i = - b4 'R £ {14

7 '9%76. Una reunion de familias que viven bajo el réginien de
una mismﬁjﬁﬁtﬁl‘fﬂﬁﬂ‘? de unas m'is'maa—-leyﬁs:s'- que éstan li-
gadas entre si por infereses comunes, por idénticos recuer=
dos, y por unds Mmismas esperanzas; que ‘habitan en' una
misina demaréacion geograficay que hablan una misrya len~
gua, es lo que se llama una sociedad politica, una nacion, un
oSk ilb, Ui patrid para Sts respectivos asociados. L BT
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Los varios estados son fraccionés, y como miembros, de
la sociedad general de los hombres, que se extiende por toda
la superficie dela Tierra. . . hage . o |

977. La transicion de la familia, que es una sociedad
elemental, al Estado, que es mas complexo y de mayor ar-
tificio, es sumamente natural. La familia puede proveer al
nacimiento, crianza y desarrollo fisico de los individuos;
puede hasta satisfacer los instintos sociales del corazon hu-~
mano; pero sin la asociacion politica no fuera posible con-
servar el érden entre las diferentes familias. La autoridad
paterna modera las tendencias irregulares de los individuos
que le estan sometidos ; mas la autoridad politica es nece-
saria para contener la violencia, la guerra y la destruccion
en que vendrian 4 parar las varias familius, sin tener otro
medio que la fuerza para dirimir sus desavenencias 0 hacer
valer sus pretensiones. A esto se junta que fuera de la fami-
lia faltan ya esos sentimientos naturales de afeccion y respe-
to que mantienen el orden y la paz entre sus miembros; y
los hombres no son bastante buenos ni sabios para prefe-
rir siempre el bien general de la especie a su bienestar
egoista, y considerarse suficientemente ligados por la vir-
tud moral. La imperfeccion 6 la depravacion de los hombres
estd pidiendo otros vinculos mas eficaces, y otra autoridad
mas extensa, que lo que da de si la constitucion natural de
la familia. Tl WORLAS o
- 278. Sin necesidad de buscar datos historicos, ni de fin=-
gir convenios que debieron ser irrealizables en la cuna del
linaje humano, se explica muy sencillamente el origen de la
sociedad civil , por una ampliacion del poder paternal sobre
las nuevas familias que debieron irse agregando y como
yuxtaponiendo 4 la primitiva ; por la elevacion de un cau-
dillo que arrastré con su genio a los otros, llevandolos & la
victoria ; 6 por el ascendiente de un hombre sibio y pru-
dente que los sometié 4 su ensefianza 6 4 su consejo. De
cualquiera de estos hechos, 6 de la combinacion de varios,
pudieron traer origen las primeras sociedades, y fijarse, an-
dando el tiempo, el derecho en que se funda la constitucion
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particular de cada Estado. Mejor se concibe esto, que la de-
liberada v solemne discusion de un pacto politico entre
hombres 4 quienes debemos suponer absolutamente igno-
rantes de las relaciones complicadas que llevan consigo las
ideas de ciudad y de poder pitblico. ke

i F :

- 279. Desenvolvamos nosotros, aunque sea ligeramente,
algunas de estas relaciones, va que 4 la moral le basta dejar
consignada la necesidad , y por consiguiente la legitimidad,
del 6rden politico en que viven los hombres, para sentar €l
fundamento de las obligaciones que el tal drden impone.

1.° La naturaleza llama y obliga 4 los hombres 4 vivir en
sociedad para conservarse y hacerse mejores, del mismomo-
do que les inspira y les obliga 4 alimentarse para vivir. La
sociedad, que por su parte ha de corresponder 4 la intencion
y 4 las esperanzas de los asociados, debe proclamar como
primera condicion de su existencia, la obligacion y el de-
recho de hacer todo lo necesario para CONservarse, perfec-
cionarse y promover el bien general, que es el fin de la aso-
ciacion. Este derecho tan &mplio, tan ejecufivo y vigoroso
como es necesario para llenar tan alta mision , ‘es 1a sobera-
ﬂiﬁ'r, primer elemento, y el mas esencial, del drden po-
litico. il |

2.° La soberania no s una cosa abstracta , ni la vaga con-
cepcion de una necesidad social ; es una fuerza real, cuya
accion debe sentirse donde quiera que haya un bien que
promover, 6 un mal que evitar para los asociados : la sobe-
rania supone soberano, es decir, un sér individual 6 colecti-
vo, en cuyas manos estd la razon publica rodeada de todos
los atributos de poder, de fuerza y de autoridad , indispen-
sables para subordinar el bien privado de los individuos al
bien general de la asociacion ; inica manera de conservar la
vida del cuerpo social. No se entiende que este cuerpo pue-
da vivir, sin nadie tomar sobre si el cargo, y con el cargo el
derecho, de conservarlo. Ninguna nacion ha habido sin po-
der piblico, y sin persona, unitaria 6 colectiva, que lo ejerza
como soberano. Sxickbe g . _

El ejercicio de la'soberania se lama gobierno. Tambien se
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da este nombre, aunque menos proplamente & la reunion
de personas delegadns inmediatamente por el soberano pa-
ra aquel ejercicio. La anarquia, que es la falta de todo podﬁn
y de todo gobierno, no puede ser el estado normal, ni Si-
quiera el trance duradero, de una sociedad politica.

3.° El gobierno de la asociacion politica supone poderes,
mayores 6 menores, inmanentes ¢ transitorios, que es facil
determinar por las necesidades constantes 6 extraordinarias,
mternas 6 externas, de la sociedad misma.,
- Los poderes mas interesantes son los que se ejercen den-
tro de ella, y que se reducen 4 los siguientes : El poder le-
gislativo, que consiste en dirigir las acciones de los sabditos
al bien comun, por leyes y reglamentos que prescriban lo
que se debe hacer y lo que se debe omitir, que deslinden
los derechos de cada uno, que sefalen sus limites y los mé-
todos para transferirlos, estableciendo la distribucion de las
cargas publicas, etc. El ejecutivo, que tiene por objeto ha-
cer cumplir con las leyes por el empleo de una fuerza le-
gitima, en extender la proteccion & todos los intereses so-
ciales, llevando la gestion de todos los negocios publicos,
vigilando' las personas 'y las cosas, etc. Y el poder judicial
0 de jurisdiccion civil y criminal, que consiste en decidir so-
bre las diferencias que se suscitan entre los sabditos, asig-
nando & cada cual su derecho por la aplicacion de leyes ge-
nerales, y en castigar 4 los Grlmma]es que turban la paz del
Estado. -

Estos poderes, que radicalmente pert&necen al soberano,
pueden y deben ser encomendados & los que en su nombre
gobiernan el Estado ; y esta participacion debe ser tan am-
plia como permltan u exijan las leyes fundamentales de cada
nacion. -

4.° Segun que estos poderes esenciales 4 la soberania es-
tan confiados & una 6 4 muchas personas, resultan las di-
versas formas de gobierno en la sociedad civil. El soberano
puede, en efecto, ser perfectamente uno, 6 estar como di-
vidido sin perder su unidad esencial: Los politicos cuentan
tres formas' simples de gobierno regular. En la democrdtica

16,
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la soberaria reside en la reunion 0 asamblea general de to-
"dos los ciudadanos, donde cada uno tiene el derecho de dar
su voto; en la aristocracia perlenece 4 una asamblea de
notables ¢ ciudadanos distinguides; y en la monarquia se
ejerce por una sola persona. -

Cada una de estas formas generales tiene muchas espe-
cies inferiores. La monarquia es o absoluta 6 limitade , ves-
pecto al poder que concede al soberano; y 6 hereditaria 6
electiva, en cuanto 4 la manera de sucederse los monareas,
pudiendo ademas ser la eleccion 6 vitalicia, ¢ por tiempo
determinado. La aristocracia tambien puede ser absoluta 6
limitada , perpétua 6 temporal hereditaria ¢ electiva, por
creacion 6 por.cooptacion, etc.; yla democracia 6 concede
el derecho de sufragio a todos los cindadanos , 6 envia perio-
dicamente diputados, y estos se nombran por el pueblo to-
do, 6 por los que tienen ciertas condiciones de riqueza O es=
tado, 6 se sacan a la suerte, etc. F

De tanta multitud de elementos nace la infinita variedad
de gobiernos compuestos 0 mistos, de que se encueniran
ejemplos en las naciones antiguas y modernas, y en los cua=
les entran por igual , 0 en diferente ddsis, dos 6 mas de las
formas simples. i

5.° Laconstitucion de un estado no es mas que la manera
particular en que se hallan distribuidos los poderes y dere~
chos esenciales 4 la soberania , y fijadas las relaciones gene-
rales entre el soberano y los stibditos. Todo estado tiene una
constitucion , aunque no tenga una caria constitucional , 'y
aunque desconozea lo que en ofro sentido mas limita-
do se llaman principios, derechos y prdcticas constitucio-
nales. g i | \ .

980. Tal es la nomenclatura (porque no hemos hecho
mas que explicar los nombres) de los principales elementos
de toda organizacion social. Debajo de estas denominacio-
nes tan ajustadas y sencillas al parecer, 8¢ ocultan cuestio-
nes gravisimas por su inmeuso interés practico ; cuestiones
ardientes, cuya solucion en vano.reclama para si la razon y
la ciencia politica : la pasion, cuando no la fuerza, es la
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que muchas veces se anticipa 4 resolverlas. Sin embargo,
la. moral , que no mira a los hechos, sino 4 las obligaciones,
no tiene necesidad ni siquiera de plantear, cuanio menos
de resolver, estos problemas complicadisimos de la ciencia
social. Hay una razon poderosa para este desvio, y es que
si bien suele ser un derecho la incognita que se va a des-
pejar, los datos tienen que ser hechos, circunstancias de lu-
gar, antecedentes historicos, habitos, caractéres, crecn-
cias, civilizacion, cultura y cosas tales, que 6 no caben en
una férmula rigorosamente racional y cientifica, 6, cuando
menos, dan margen & otros problemas de solucion aun mas -
dificil. La ciencia moral no predica el escepticismo, ni
aconseja la indiferencia en cuestiones sociales y politicas ;
pero se encierra en una prudente neutralidad, cuando se
trata de obligaciones y de derechos que nada tienen que ver
con los hechos de cada nacion. Sea la que se quiera la or-
ganizacion de los poderes piblicos, la forma del gobierno o0
la naturaleza de la Constitucion politica, las obligaciones en-
tre el soberano y los subdilos son siempre las mismas. Yamos
a explicarlas brevemente.

281. Las obligaciones del soberano, como legislador, son
las primeras, las mas sagradas y las que producen mas Opi-
mos frutos, cuando son cumplidas exactamente para bien de
los stbditos. El fin de las leyes ni puede ni debe ser otro
que el procurar el bienestar y la felicidad del pueblo; y este
debe ser el pensamiento constante de todo soberano, porque
el soberano es para el pueblo, y no este para aquel.
~El legislador debe ante todo inspirar & sus subditos amor
4 1a virtud (sin la cual es quimera toda felicidad); extender
los sentimientos de piedad y de respeto 4 Dios, origen de todo
poder; y ensefiar la justicia y la beneficencia, sin las cuales
son imposibles el orden y la paz. KTt

Il legislador debe aplicar todo su saber y prudencia a re-
primir las pasiones de los hombres, antes por la buena edu-
cacion y las luces de una instruccion conveniente, que por el
correctivo de la sancion penal : prevenir y evitar los delitos,
es todayia mas gloriosa tareaque lade castigarlos con justi-
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cia. Los sentimientos religiosos, que nacen y'se perfeccionan
“al abrigo de una sincera creencia en la bondad, en la provi-
dencia y en la justicia de Dios, que todo lo arreglara en otra
vida, producen una paz, un reposo y una felicidad mas su-
blimes que las leyes mejor concebidas. El legislador, pues,
debe cuidar de que el pueblo, y sobre todo la juventud, se
instruya en las saludables maximas de la religion que Dios ha
revelado 4 los hombres, que es sin duda la que ensena los
IHB']DI'BS preceptos sociales, el cudlgo donde esta escrita la
me,]or de las leyes, lade abedamﬁ: a los prfnmpes, no por la
ira , sino por la conciencia.

El soberano no debe contentarse con enseiar y maudar el
bien, y dirigir sus leyes al fomento de las virtudes pablicasy
privadas ; debe ser tambien el dechado de todas ellas, la per-
sonificacion viva de todo el bien 4 que la sociedad aspira; su
mal ejemplo es una ruina, que no se evita con los reg]amentﬂs
mas beneficiosos; y su buen ejemplo es una et:hﬁ('acmn pu-
blica que equwale a las mejores leyes.

El soberano debe antes de legislar 'uilqumr un perfecto co-
nocimiento de lo que es justo ¢ injusto en si, y de lo que es
conveniente 6 danoso a la sociedad que administra. Ha de
considerar todas las leyes positivas que emanan de su autori-
“dad, como interpretaciones de la ley natural, sin mas fuerza
para obligar la conciencia de sus subditos, que la que les da
esta ley suprema ¢é invariable, que no abandona al hombre
dentro de la sociedad politica, y cuya obligacion no puede ser
levantada por ninguna autoridad humana. Los poderes de la
tierra son justos, en cuanto arreglan su voluntad y sus pres-
cnpcmnes a esta ley emanada de Dios; son injustos y arbitra-
rios, cuando contravienen & sus preceptos; y son tirdnicos,
cuando Haman 4 la fuerza en apﬂyu de sus injusticias recono-
cldas. | -

En la manera de legislar ¢ decir el derecho (jus dicere, ju-
ris-dictio), hay tambien importantes deberes que cumplir.
Lasleyes deben ser claras, precisas'y sencillas, para no dar
ocasion 4 infracciones involuntarias; han de ser promulgadas
de manera que lleguen 6 puedan comodamente Tlegar al co-
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nocimiento de todos, y ninguno se exeuse con'sw ignorancia;
y, por ultimo, han de tener una sancion pmpormonada a la
gravedad del mal que se trata de corregir, 64 a la unpurtam:la
del bien que se quiere promover. o o f (1901

282. El soberano, como depnmtarm del pﬂder EJecutwn,
toma ¢l nombre de magistrado, y asi se llaman tambien ‘los
que por delegacion suya gobieérnan y hacen cumplir con las
leyes. El magistrado tiene la obligacion de proteger y de fo=
mentar los intereses sociales ; proteger la vida, la propiedad
y la’seguridad personal de los gobernados ; fomentar su bien-
estar material y moral. La riqueza publica se aumenta alen-
tando la agricultura, fuente natural de la produceion ; prote-
giendo la industria y las artes mecanicas, que dan utilidad a
las materias producidas; abriendo paso facil 4 la navegacion
y al comercio, que las reparte 6 las cambia por ofras necesa-
rias; ennobleciendo, premiando y manteniendo en continua
actividad el trabajo, que es la vida de los pueblos..

Tambien han menester estos de otra especie de riqueza;
cuyos aumentos no debe descuidar el magistrado : nos refe-
rimos 4 las ciencias y d las artes, poderoso elemento de civi-
lizacion y de cultura ; y mas que esto todavia, las buenas cos-
tumbres, tan necesarias para que la civilizacion sea un ver-
dadero bien, una riqueza estimable. El magistrado debe,
pues, premiar la aplicacion de los que cultivan las ciencias y
las comunican 4 los demas hombres, estimular el ingenio, dar
ocupacion & los talentos, crear academias, é instituir magis-
terios, donde encuentren solida instruccion todas las clases
de la sociedad, porque & ninguna de ellas debe escasearse
este bien. Las buenas costumbres han de ser el principal ob-
jeto de la ensenanza que se proporcione ala juventud, y de-
ben premiarse la honradez y las buenas acciones, como se
premian el talento y las'invenciones utiles.

283. La justicia es, por ultimo, el mas bello ornamento
de la soberania, y un deber sagrado para el que la ejerce en
la aplicacion de las leyes. Asi el soberano, en quien veside la
plenitud del poder judicial, como los tribunales y jueces que
sentencian en su nombre, deben inspirar con sus actos un



— 190 —
profundo amor 4 esta virtud. El juez debe interpretar, las le-
yes con equidad , proceder con diligen cia y prontitud, aplicar
el derecho con impareialidad , castigar con severidad el cri-
men y compadecer al criminal. -

.984. Pero tantas obligaciones, tantos cuidados , dificulta-
des y-peligros como lleva consigo el ejercicio de la soberania;
producen underecho incontestable al amor, 4 la gratitud y al
respeto de los sibditos. El soberano que obra siempre con
infenciones rectas, y administra felizmente la cosa publica,
es tan acreedor al amor de los ciudadanos, como el padre lo
es al de sus hijos. Aun cuando hubiese defectos en su con-
dueta publica, todayia seria digno de consideracion, y nos
obligaria la obediencia , porque sus faltas tendrian excusa €n
o1 sin mamero de dificultades y tentaciones cou que el poder
se ejerce. Los malos gobernantes ni ingpiran , ni merecen
amor por si mismos ; pero-antes de llegar 4 la desobediencia,
debe considerarse muy despacio si los males que se quieren
evitar se compensan ¢ no por-los que ocasionaria la resisten-
cia & un poder constituido. Si esta resistencia prineipia sien-
do pasiva, tiene casi siempre la notoria ventaja de hacer cam-
biar gradualmente y sin tumulto el plan y las tendencias de
un gobierno, cuandopor desgracia desconoce:sus sagradas €
imprescindibles obligaciones. ANy A ' |
. El amor 4 la patria, el acudir & su defensa cuando se ve
amenazada su independencia, el contribuir & las cargas pu-
blicas, la sumision 4 laley , el respeto d las autoridades cons-
tituidas, ete., ete., completan el cuadro de las obligaciones de
los subditos.. - | - '

FIN.



SUMARIO

DE LOS

ELEMENTOS DE ETICA,

PARA SERVIR DE TEXTO A LAS LECCIONES DE MEMORIA DURANTE
EL CURSO, Y PARA EL REPASO ANTES DE LOS EXAMENES.

¢ G

{. La Emica es la mﬂmag que:expone las leyes de la voluntad y las
reglas que han de dirigirla para obrar el bien.

2. La ékica debe gonsiderarse como ciencia y. como -arte. Como
ciencia tiene pr:nmpws y como arte prescnhe reg!as Estos dﬂs pun-
los«de vista son inseparables. | |

3. La voz ética viene de la griega ﬁﬂuq, que .ugmﬁnn ms:twm&re
Igual mgmﬁcadu ’tlﬂne 1& voz moratl, que se dﬁma dﬂ la la#;ma ans,
MOTLs: & 1R
4. La ética saca sus’ prmmp:us y sus rﬂglas de dus fuep-tes igual—
meénte copiosas, qu% son 1a nbsm'mcwn de £a natumlem humﬂm, 3'
lerazon. | .68 - ik -

Es decir, que la étzm nﬂcemta de las luaas de la psmnlugfa expem-
mental y de los conceptos racionales de la metafisica. -

5. La moral y la rellgmn son como dos ciencias hermanas, porque
no puede concebirse una religion sin queé exija la préctica de ciertos
actos como huenos, ni una moral en que se. prescinda de toda creen-
cia en Dios, en su providencia, en su bondad y en su justicia.

6. La histuﬂa de la ética mmpruéba deuna mama m'anusahIE la
frateriidad ¥ consorcio de la ‘religion con la thoral.

7. El estudio de'la moral es importaftisimo, mr{:[ua el pensamientu
de ser felices domina sobre todos los pensamientos, deseos y w:ionas



de Jos hombres, y la felicidad estd necesariamente ligada con el hien
de una conducta sdbia y virfuosa.

Q. La ética se divide en general 6 moral especulativa, y en parti-
cular 6 moral priclica. La primera examina lo que hay de general
en el constitutivo de la moralidad humana, y la segunda propone 1os
deberes especiales que arreglan la conducta del hombre en sus varias
relaciones. ' :

<0 LPARTE PRIMERA.
/) BTICA GENERAL, 6 MORAL ESPECULATIVA. -

9. La ética 'gEIiE'fa;l trata de los fundamentos de la moralidad huma-
na. Es la parte mas filoséfica, y puede considerarse como la metafi-
sica de las costumbres. -

10. La ética general ¢e divide en tres secciones: la primera exami-
na la naturaleza moral del hombre , la segunda explica las ideas cons-
titutivas de la moralidad, y la'tercera discute su criterio.

“ier SECCION PRIMERA i
" DE'LA' NATURALEZA MORAL DEL HOMBRE.

11. En la naturaleza del hombre hay ciertas aptitudes 6 disposiciones
que entran necesariamente en todo sistema de moral. B Ay
12. La naturaleza moral el hombre ne puede hallarse en su cons-
titucion orgdnica, porque de esta no tenemos coneciencia, ni ejerces
mos un dominio personal sobre:sus funciones; ademds, de elia no se
podrian deducir reglas que tuviesen uncardcter absoluto, universal y
obligatorio. — Las condiciones humanas de la moralidad han de bus-
carse en:}a vida interna del alma, que gs-donde reside la fuerza per-
sonal libre, origen y midee.mda-acciun-:gural,t (69 20k ab 7 tstasm
~CAPITULO PRIMERO. - 00
EXAMEN DE LA SENSIBILIDAD HUMANA.

13. Para comprender la naturaleza moral del - hombrte hay que exa-
minar separadamente su sensibilidad , su inteligencia Y Su voluntad.
.1 A4, Es de observacion que el hombre experimenta, placer 6 dolor,
que es decir, una sensacion.agradable ¢ desagradable; cuando los ob-

-
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jetos materiales obran de cierta manera sobre nuestros érganos.

15. Es tambien de experiencia, 6 es un hecho psicolégico incon-
testable, que siempre que somos autores de una accion buena, nace
en nuestra alma una afeccion agradable, 6 sea un sentimiento de pla-
cer, que se distingue en gran manera del placer de los sentidos ; y que
-si cometemos una mala accion, el alma se afecta de una manera pe-
nosa, 6 hay un sentimiento de dolor, independiente de toda modifi-
cacion orgdnica.

16. Esie placer 6 dolor que en nosotros se excita 4 la presencia de
los actos buenos 6 malos, es lo que se llama sentimiento moral. La
experiencia muestra que los sentimientos morales son muy frecuen-
tes en la conciencia del hombre.

La sensibilidad moral es la capacidad de experimentar senlimien-
tos morales.

Las cualidades que en las acciones buenas excitan sentimientos
agradables constituyen la belleza de la virtud ; ylas cualidades opues-
tas, que pruducen un sentimiento desagradable, constituyen la de-
formidad del vicio.

{7. La sensibilidad moral estd en perfecta armonia con la inteli-
gencia : la sensibilidad moral es el eco de la inteligencia, asi como la
sensibilidad fisica responde siempre & las impresiones de los érganos.

{8. De ahi resulta que la virtud y el vicio no son extranos al des-
tino del hombre, y que deben influir necesariamente en la perfeccion
¢ imperfeccion de la vida del espiritu.

19. La simpatia consiste en la armonia y consonancia de afeccio-
nes entre dos séres sensibles.

La antipatia es la discordia y contrariedad de sentimientos.

20. Del hecho de la simpatia se deduce el cardcter moral de la
sensibilidad, porque ella nos da @ entender, no solo que el bien moral
es el término de las aspiraciones de la '%enSlblllﬂﬂd humana, sino que
esta aspiracion no debe ser aislada ni ﬂulltama

'CAPITULO 1I.
EXAMEN DE LA INTELIGENCIA HUMANA.

91. La inteligencia humana atesora gran copia de ideas que llama-
mos morales, como las de bueno y malo, virtud y vicio, honesto'y
deshonesto, licito é ilicito, obligacion y derecho, mérito y eufpa etc.

929. Estas ideas tienen ec]mda% tan prut‘undaa raices en la inteli-
gencia humana, como que esta con igual teson se niega & prescindir

11
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del 6rden moral que representan, como del mundo fisico que nos re-
velan los sentidos. | _

93. Las ideas morales no nacen de la educacion, ni de la expe-
riencia , ni tampoco del sentido inlimo. _

94. El origen de dichas ideas ha de buscarse en la facultad supe-
rior de la razon , que es la Ginica que imprime un cardcler necesario
y absoluto a sus concepciones,

925. Las ideas morales no son innatas en el sentido de que el homn-
bre las traiga al mundo formadas y perfectas, sino que la razon las
concibe de una manera espontdnea cuando la experiencia viene 4 fe-
cundar su capacidad conceptiva. |

26. El sentido moral es la misma razon humana considerada como
origen de las ideas morales.

27. El sentido moral es privilegio de los séres racionales, y lo es
particularmente del hombre, que tiene una razon para concebir lo
bueno, y lo malo, y una exquisita sensibilidad para gozar el placer que
excita el bien, y sufrir la pena que produce el mal.

28. La conciencia, O conciencia moral, es la luz interior que nos
ilumina acerca de nuestros deberes, y declara nuestros actos buenos 6
malos en el ¢rden moral.

29. En la conciencia moral deben distinguirse dos momentos : uno
especulativo y otro esencialmente practico: el primero es la concep-
cion de nuestros deberes en general;toma el nombre de sindéresis, y
no viene 4 ser mas que la ley natural; el segundo es el juicio acerca
de'si una aceion determinada es buena 6 mala, teniendo en cuenta
todas las circunstancias del agente: esta es la conciencia moral pro=
piamente dicha. |

30. La conciencia, al formular sus dictdmenes respecto de los actos
en particular, es falible, 6 puede ser conducida al error por una ig-
norancia invencible, esto es, insuperable por los medios ordinarios.

31. La conciencia préctica se divide en cierta, probable y dudosa.

32. Lasdificultades en los fallos de la conciencia practlica se aumen-
tan atendiendo 4 la circunstancia de que unas opiniones favorecen a
la ley (y se llaman mas seguras ), y olras favorecen d la libertad del
que obra (y se llaman menos sequras).

33. Los fallos de la conciencia prdctica tambien pueden variar mu-
cho segun el grado de escrupulosidad 6 lawitud de la conciencia del
individuo en sus tendencias generales. |
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CAPITULO IIL.

TEORIA DE LA VOLUNTAD.

34, En la voluntad, 6 en la actividad libre, es donde principal-
mente brilla la naturaleza moral del hombre.

35. No es lo mismo actividad que voluntad. Para ser activo, basta
ser el origen de actos; mas para querer, 6 ser voluntario, se necesita
el conocimiento ademds de la actividad.

- La actividad pura, antes de ser voluntad perfecta, reviste varias
formas. ' - - -

~136. La primera y mas inferior es el instiénto, que nos es comun con
los animales, y.en general con todos los séres que tienen vida. Elins~
tinlo no es moral, ni los actos que produce pueden llamarse buenos
ni malos, porque falta en ellos la inteligencia, condicion necesaria de
Ja moralidad. . |

37. Vienen en seguida los apetitos, en los cuales hay coneciencia
de una necesidad que nos aqueja y nos estimula por el dolor, y ade-
mis se conoce el objeto & que liende la actividad estimulada® El ape-
fito, no obstante, estd fuera del cuadro de las acciones morales del
hombre. * |

38. Ocupan el tercer lugar los deseos, los cuales no vienen del
¢uerpo, sino del alma misma, y tienen por objeto satisfacer necesida~
des del espiritu. Los deseos, sobre todo cuando se counvierten en pa-
siones, figuran por mucho en la economia moral del hombre, y no son
cosa indiferente en la direccion de su conducta. .

39. Las pasiones son deseos internos y vivos, que arrastran la acti-
vidad 4 determinados objetos, haciéndola propender 4 ellos con todas
sus fuerzas. Las pasiones tienen un fin' moral manifiesto ; no son ma-
las en si, no son siquiera indiferentes, sino buenas 'y necesarias para
la vida humana. El'mal podrd estar en que la razon abandone el go-
bierno de las pasiones. A UL ERT 0K -
40, La voluntad esun prineipio interno de accion con conoci~
miento de fin. Es la facultad de querer, y sus actos se llaman voli=

41. Para que haya voluntad, no basla un conocimiento cualquiera
del objelo querido; es menester que el objeto, ademds de percibido,
sea determinado, 6 sefialado como término de aceion; que sea conce-
bido como fin.

42. Elobjelo de la voluntad es lo bueno, siéndole imposible diri-

O L
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girse 4 lo malo, conocido como malo, ni repugnar el bien bajo la ra-
zon de bien. TR

43. Nuestra voluntad es libre en su determinacion , y esta libertad
consiste en la facultad de elegir entre varios medios que conducen
al fin.

44. La prueba directa de nuestra libertad estd en la conciencia,
porque no solamente nos vemos ¢omo origen y causa de las determi-
naciones, sino como domindndolas y produciéndolas con aquel grado
de fuerza que de antemano les designamos, y en direccion de los obje-
tos que mas queremos. _

La prueba indirecla de que somos libres consiste en que nada se-
rian ni significarian nuestras nociones de bien y de mal moral, de
obligacion, de mérito, de premio, de pena, de alabanza y de vilu~
perio, si no juzgasemos & los hombres duesios de sus propias ac-
ciones. -

43. Lalibertad es condicion necesaria de la moralidad : por ella el
hombre imprime 4 todos sus movimientos un cardcter de finalidad y
una intencion de que carecen las otras fuerzas de la naluraleza.

46. La voluntad libre produce actos que pertenecen d un érden de
cosas mucho mas allo que los meros movimicntos en que se resuelven
las fuerzas fatales. Los actos humanos conslituyen una especie de
mundo (el mundomoral) que estd mas arriba que el mundo fisico.

47. El hombre es un sér moral por sus disposiciones naturales. Si
hay un érden moral (y su existencia no es dudosa ), el hombre puede

entrar en ese oOrden.

SECCION SEGUNDA.

DE LAS IDEAS CONSTITUTIVAS DE LA MORALIDAD.

48. Un sistema de moralidad debe construirse con dos érdenes de
elementos : unos subjetivos, que se toman de la naturaleza del hom-
bre, y otros objelivos, que trascienden ¢ se elevan sobre esa misma
naturaleza. | | g (i) Al .

49. Los objetos de las ideas morales no son sensibles, mas no por
eso dejan de ser reales. b 4 _ |

50. -De las ideas morales de bien, orden , obligacion,elc. , se trala
sucesivamente en esta seccion. & 4 -
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CAPITULO PRIMERO.

DE LA 1IDEA DE BIEN.

51. El bien es indefinible, porque es un concepto primordial del
espirilu.

52. Entre los bienes, hay el mismo encadenamiento que entre las
causas : ambas séries conducen al absoluto, razon Gliima de- ser las
cosas, vy de ser buenas.

53. El bien se divide en absolulo y relativo: el absoluto es el bien
en si y sin relacion & otro sér; este es Dios. El bien relativo es el que
no se concibe sino con relacion d otro bien; todos los bienes criados
son bienes relativos. |

54. Todo sér creado, toda eriatura, tiene un destino, un fin, pre-
concebido por Dios desde la eternidad, y medios para cumplir di-
cho fin.

bo. El bien relative de los séres consiste en el cumplimiento de
su fin y el logro de su destino, por aquellas propiedades ¢ facultades
naturales que recibieron de la Providencia.

56. Hay un bien universal, un bien del mundo entero, un bien
cosmologico, que es la realizacion del plan sehalado al mundo desde -
la eternidad ; y un bien particular, que es el lngru del fin propio de
cada sér 6 espeecie de séres.

57. Entre los bienes parliculares el mas excelente es el bien huma-
no, como que se refiere 4 un destino masalto, y es cumplidu por el sér
mas acabalado de la creacion. *

El' bien humano no es finico , sino que resulta de un concurso de
bienes de sucuerpo y de su a!ma 6 elementos de la doble constitucion
de la naturaleza humana. - - -

La fuerza, la salud vy la belleza sou bienes fisiologicos del Imm-
bre; el p!ﬂuer de! puro sentimiento, la ciencia y la x*ﬂrdad son bienes
de su almar, que se pueden llamar psicoldgicos. |

58. Entre los bienes humanos, debemos fijarnos en el bien moral,
que consiste en el ordenado movimiento de la facullad masexcelente,
que es la voluntad libre.

CAPITULO 1.

DE LA IDEA DE ORDEN. s

59. Tan fundamental como la de bien es la idea de orden, y pue-
de decirse que esla es condicion necesaria.de la primera,

17,
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60. Entiéndese por érden la acertada y sdbia distribucion de todas
las partes de una obra, la permanente regularidad de los movimien-
tos de un sér, y la adecuada relacion entre los fines y los medios de
una naturaleza. '

61. Hay en el mundo un 6rden admirable :. este drden se llama or-
den fisico.

62. La inteligencia humana estd Liecha para el érden ; la sensibili-
dad tambien lo goza. | .

63. No cabe en lo posible gue la voluntad, que es gsencialmente
final, se sustraiga & él, y que sus aspiraciones y sus actos sean indi-
ferentes.

Hay pues un ¢rden moral para las acciones voluntarias, como Lay
un 6rden fisico para los movimientos.

64. El 6rden fisico y el moral constituyen el orden universal. El
hombre es el representante del érden universal.

CAPITULO 1II.

DE LA IDEA DE OBLIGACION.

65. Laidea moral de obligacion es complemento necesario de las
de bien y de orden. . .

66. La obligacion no es una necesidad metafisica ¢ absoluta, ni
tampoco una necesidad fisica.

67. La obligacion es una necesidad moral que se refiere 4 un sér
racional y libre, como motivo de la determinacion de sus aclos.

68. El 6rden moral es obligatorio y. tiene un caracter imperativo,
porque no se concibe un plan superior respecto & las acciones volun-
tarias, y que estas no se liguen, 6 de algun modo se refieran, 4 su rea—
lizacion. ,

69. La 0BLIGACION es universal é inmulable, porque viene de lara-
zon y parlicipa de todos los caractéres de esta. &

70, En Dios estd el fundamento de toda. obligacion, porque sus
atributos son la razon Gltima y el fundamento supremo de la mora-
lidad. Una moral atea no puede hablar de obligaciones.

71. Se llaman deberes las obligaciones concretadas 4 los actos y ro-
deadas de todas las circunstaneias del agente.

72. La idea de deber tiene por correlativa la de derecho. No hay
debere@sin derechos, ni derechos sin deberes ; ambas nociones cor-
relativas se encierran en la idea superior, de obligacion moral.
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CAPITULO IV.

DE LA IDEA DE LEY.

73. El érden moral no podria ser obligatorio, si no descendiese 4 la
conciencia humana bajo la forma de ley.

74. La ley moral es el 6rden obligatorio intimado 4 un sér racio-
nal y libre como norma de sus acciones.

75. La obligacion, la promulgacion y la sancion son elementos
constituyentes de la ley impuesta & un sér voluntario, inteligente y
sensible,

La obligacion es el vincualo por el que la ley se hace regla préctica
de la voluntad.

La promulgacion se dirige 4 la inteligencia como suficiente intima-
cion del 6rden obligaiorio.

La sancion busca en las afecciones de la sensibilidad ( placer y do-
lor ), motivos eficaces para la préclica del bien.

La sancion de la ley encierra premios. y penas. El premio es un
bien sensible que estd al fin, pero que no esel fin de las acciones vir-
luosas. La pena es un mal aflictivo aplicado al culpable como expia-
cion de la culpa, como reparacion del desérden.

76. La ley natural es la misma ley moral considerada como c6di-
co de nuestros deberes, interpretado y ﬂpliﬂadﬂ por el tribunal de la
coneiencia. .

77. La ley natural no tiene una sancion suficiente en esta 'ﬂda,
porque no pueden constifuirla ni las consecuencias naturales de los
aclos, ni los premios y penas impuestas por las leyes eiviles, ni la
opinion, ni los juicios humanos, ni el buen 6 mal lestimonio de la
conciencia ; todos estos motivos son relativos, variables y perso-
nales.

Hay pues mas alld de esta v1da otro drden de cosas en que serdn
reparadas todas las injusticias de aqui abajo.

78. La prueba inmediata de la inmortalidad del alma se encuen-—
tra en nuestros pn::pmq instintos, en la indole de nuestras facultades
y en su falta de armonia durante la vida actual.

79. Los senfimientos del corazon , las creencias, las tradmmnﬂs v
as précticas del género humano, fodo se atna con las luces de la
lilosofia para Jevantar el sélido cimiento en gue la moral asienta la
sancion de todes nuestros deberes.
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CAPITULO V.
DE LA IDEA DE IMPUTABILIDAD Y RESPONSABILIDAD MORAL.

80. La primera y mas inmediata consecuehcia de existir leyes que
obligan , y libertad en el sujeto obligado, es la imputabilidad de los
actos de este. _

81. Imputabilidad es la capacidad que tienen los actos libres y mo-
rales de ser atribuidos 4 un sujeto como causa de ellos. La imputa-
cion es el hecho mismo de atribuirlos. -

89, La responsabilidad es la sujecion & la impulabilidad y 4 sus
consecuencias.

La responsabilidad es correlativa conla imputabilidad.

3. Las condiciones indispensables de la responsabilidad moral son
dos : el conocimiento y la posesion de si mismo.

84. La ignorancia es la falta de conocimiento en materia de obli-
gaciones y deberes, ya sean generales ya particulares.

La ignorancia se divide en vencible ¢ invencible. La primera es la
falia de conocimientos que se hubieran podido adquirir con aplicar
aquel cuidado que exigen la importancia de la materia ignorada y las
circunstancias del que la ignora. La segunda procede de una impo-
tencia fisica 6 moral de adquivir el eonocimiento.

85. La ignorancia invencible (sea de derecho 6 de hecho) exime
de toda responsabilidad, porque no pueden eonsiderarse como mora-
les , ni como imputables , los actos que no nacen de la voluntad; y no
liay voluntad donde no hay conocimiento. |

La ignorancia vencible no exime de responsabilidad , porque sien-
do ella querida, es tambien querida la aceion como un efecto conle-

nido en su causa.
86. La posesion de si mismo , segunda condicion de la responsa-

bilidad , es el dominio de los actos por el dominio de las faculiades
activas de nuestro sér. :

87. Los movimientos primeros de las PASIONES no nos son imputa-
bles, porque no son voluntarios : la pasion se anticipa & toda delibe-
racion y previene todo juicio. iy |

Los movimientos pasionales, consentidos por la voluntad , nos son
imputables con todas sus consecuencias naturales.

88. La coaccion es una fuerza material y fisica que se hace a nues-
{ros Grganos, ya para arrancarnos voliciones interiores, ya para pro-
ducir en ellos determinados movimientos.

La coaccion no alcanza 4 la voluntad , ni & ninguno de los actos
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que en ella se consuman, y que se llaman actos elicilos; pero pueden
caer bajo su influencia los movimientos de los 0rganos,que se llaman
aclos imperados 6 mandados por la voluntad.

89. El miedo es una emocion que perturba nuestra alma por la
presencia de un mal que nos amenaza.

El'miedo grave (circunstancia que suele expresarse diciendo que
cae en varon constanle) puede, como las otras pasiones, privar al
hombre de la posesion de si mismo y hacerle produecir actos verdade-
ramente involuntarios. -
© 90. El sentido moral aplica esos principios generales 4 la inmensa
variedad de casos particulares que pueden presentarse.

CAPITULO VL.
DE LA IDEA DE MERITO Y DE DEMERITO.

O1. Tambien es consecuencia de la ley obligatoria el que los actos
tengan mérito 6 demérito. ' P
192, Méerito es la relacion que concebimos entre un acto conforine

con laley y un bien que le sirve de recompensa. Demérito es la re-
lacion deun acto conltrario 4 la ley con un mal que es su castigo.

' 93. La idea de mérito es una exigencia de la razon, una necesidad
de la conciencia, un elemento indispensable de todos nuestros Juicios
morales.’ ' |

94. Laidea de mérito es asimismo una creencia universal é indes-
tructible.

- 95. En la misma idea se funda la seguridad de alcanzar nuestra
dicha, no por los esfuerzos directos del interés ¢ del cdleulo, sino por
la prictica de las buenas obras. Por laidea de méritola felicidad ests
al fin, pero no es el fin, de una conducta virtuosa.

CAPITULO VII. °
DE LA IDEA DE VIRTUD Y DE VICIO.

96. La virtud es el grado mas alto de perfeccion moral.

97. La virtud es el hibito de regular las acciones segun el senti-
miento del deber. El hdbito contrario esel vicio.

98. Lavoz virtud, en latin virtus, viene de vir, varon, fuerza. —
La wirtud, como todos los hdbitos, principia con trabajos y tiene su
aprendizaje. gt | - |
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99. La virtud, en su concepto mas elevado;, es un ideal de bondad
y de mérilo indefinido, irrealizable sobre la Tierra, donde no nos es
dado ser enteramente perfectos, sino adelantar mas y mas el camino
de la perfeccion. [yd i, s 1 | _

Para merecer el titulo de virtuosos no bastan'las buenas disposicio-
nes, ni tampoeo el  que nos sintamos inclinados al cumplimiento de
an determinado’ érden-de deberes. 1l verdadero ideal de la virtud
comprende y domina todos los actos y todas las disposiciones,

100. Desde muy antiguo se distinguen las virtudes en cardinales
é inferiores. Llevanel primer nombre aquellas que contienen en si, y
sobre las cuales giran y se apoyan; todas las demds. Son cuatro : la
prudencia, la justicia , la fortaleza y la templanza.

 CAPITULO VIIL.
DE LA IDEA DE;. LA‘ -;["ELIC-IIDAID.

104, Entre la virtud y 1a felicidad hxy una conexion necesaria.

102. Por felicidad debe entenderse : un: placer tan intenso como
delicioso, pure ysin mezcla de malestar, duradero y sin fin; inalte-
rable, é inamisible. = | | -
~ 103. El término & que esld destinadala existencia humana, y el
objeto wltimo y definitivode la aspiracion de todas sus facultades, ha
de ser infinito, porque estas facultades se desenvuelven de una ma-
nera ascendente ¢ indefinida. Ese objeto infinito y tinico es Dios, ¥
en 61 consiste la felicidad absoluta del hombre. |

_No cabiendo en la vida humand la satisfaceion plena y simultdnea
de todos los apetitos y de todos los deseos , es necesario adoptar un
sistema 6 plan de conducta. - Esle plan-no puede sér otro que el que
dé por resultado la paz del alma,:y aquella alegria inefable que nace
de nuestra perfeccion moral, que es la primera y mas excelente de to-
das las perfecciones. La felicidad relativa del hombre consiste en el
cumplimiento de sus deberes y en la practica de la virtud.

SECCION TERCERA st il 00
DEL Gmmmo"-nﬁ LA MQBA%’L}DAD.‘- |

404. Hay moralidad en las acciones humanas': 1.%, porque asi lo
exigen las disposiciones subjetivas del hombre ; y 2.°, porquela razon
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aplica necesariamente las nociones de bien, de 6rden, de obligacion
y de mérito, 4 los actos voluntarios.
105. El mterm de la moralidad es aquella razon Gltima en que se

funda la calificacion de los actos como buenos 6 como malos. No es el
principio de ser, sino el de conocer, la moralidad.

G-APiTULO PRIMERO.

/DEPENDE DE LAS INSTITUCIONES HUMANAS LA MORALIDAD
DE NUESTRGS Ac'rﬂs?—-ﬂn.

106. La moralidad de;lns aclns no depende. de las instituciones hu-
manas, como pretendia Hobbes.

107. Esta singular doctrina es inadmisible :

1.° Porque no concibe la razon el bien y mal moral como resultados
de un hecho contingente y variable , sino como cualidades esenciales
de los actos..

2.° Porque la conciencia humana se ElEﬂlB obligada por una jllstl-
cia superior & las mismas leyes civiles.

3.? Porque los mas profundos sentimientos del corazon humano se
rebelan contra semejante doctrina. pad

Y 4. Porque el sentido comun comprende y juzga el bien como
obligatorio, sin esperar para ello 4 que haya leyes que lo manden.

108. El sistema de Hobbes confunde la moralidad necesaria de los
actos, con la moralidad accidental que nace de las leyes positivas.

i ES CRITERIO DE LA MORALIDAD EL SENTIMIENTO? — NO.

109. -La moralidad de los actos no depende del senummntﬂ G de la
simpatia, cOMo pretandui Adan Smith.

110. El sentimiento no es criterio de la mnmhﬂad Rl

1.° Porque, léjos de ser el sentimiento la razon ulnma dﬂ la califica-
cion moral, es un efecto consiguiente 4 la calificacion. ¢ (dH

A Purque no habiendo motivo para dar esa preferencia 4 este
instinto sobre los demds instintos de nuestra naturaleza, el sentimien-
to es una regla arbitraria, ~ ' "+

3.7 Porque la simpatia es relativa y variable como todas las afec-
ciones de la sensibilidad.

4.° Porque la idea de obligacion es maxphcahle en el sistema sen-
timentalista. 114 -
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CAPITULO 1.

; £S CRITERIO DE LA MORALIDAD LA UTILIDAD ? — NoO.

111. La utilidad no es criterio de la moralidad, como pretende Je-
remias Bentham.

112. La doctrina utilitaria es inadmisible:

1.° Porque el bien moral y el placer, el mal moral y el dolor, no
son cosas equivalentes, ni las palabras que expresan esas ideas son
sindnimas en ninguna lengua.

2.° Porque la idea de obligacion, que se asimila naturalmente con
la de bondad moral, es extrafia é inconmensurable con la de placer y
utilidad. -

3.° Porque el criterio de la moralidad no puede ponerse en cosa
tan variable y tan relativa como es la utilidad.

4.° Porque ni aun la utilidad social es superior al dérden moral,
pues la razon concibe obligaciones lo mismo para Jos pueblos que pa~
ra los individuos.

CAPITULO 1IV.

; DEPENDE DE LA YOLUNTAD DE DIOS LA MORALIDAD DE LOS ACTOS
HUMANOS ! — NO, -

{13, La moralidad de los actos humanos no depende de la volun-
tad de Dios, como ensefiaba Pufendorf.

{14, La voluntad de Dios no es criterio de la moralidad :

1.° Porque no concebimos las cosas como buenas ni como malas
porque Dios las quiere 6 las reprueba, sino que Dios las quiere 0 las
reprueba porque son buenas 6 malas por esencia.

2.9 Porque si las cosas no son buenas ni justas mas que porla libre
voluntad de Dios, quedan inexplicables la bondad y la justicia como
atributos morales de la Divinidad. _ |

Y 3.° Porque tendrian que ser indiferentes en si mismas las accio-
nes humanas, si el fundamento de su distincion moral fuese una cosa

externa. SR 3
&«

CAPITULO V.

i CUAL ES EL VERDADERO CRITERIO DE LA MORALIDAD?

11%. Conviene resumir ahora la doctrina esparcida en las anterio-
res secciones. |
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116. Las acciones humanas son morales.

117. La moralidad en las aeciones no es una cualidad sensible, si-
no una relacion, una cosa que se concibe,

118.-El térnnna de'esta relacion es'el Grden moral; ‘imperativo y
obligatorio para todas las criaturas racionales.

119. La conformidad con. el 6rden moral 'se" llama bﬂhdﬂd, y la
contrariedad & dicho érden se Hama malicia mmﬂ i

120." El 6rden‘es necesario 6 indefectible, i nlor

121. La moralidad participa de esa misma necemdad' |

122. La manifiesta indefectibilidad del érden moral nos ham pen-
sar en un origen tambwn necesarm, y entonces nos elevamos hasta
Dios. iy O ITIA.

123. El 6rden mural no solo supﬂne Ia existencia de Dios, sino que
es la expresion mas elevada y completa de sus atributos.

124. Luego el fundamento, 6 el ultimo prmmpm de ser', de la mo-
ralidad estd enla esencia de Elms PR AR Y B 4

128, En este principio no debe’ confundirse el cri terio dﬂ la niora—
lidad, que no'és la razor'de ser, sino la 'de ﬂﬂﬂﬂcé‘r' 3' callﬁuar‘de hue-'
nas 6 de malas‘lasacéiones. | o

126, Si el priﬁmpm de eonocep pudws&cmﬂmdlr con el de ser, ¢]
criterio de 1 ‘calificacion’ serid el mismo principio de la Hlﬂr&llflﬂd
Pero no sucede asi, PRI ks (AN

127! La ra¥oni s Ja facultad q‘ue'nns revela el 6rden mordl.

128. Ninguna facultad hay mas propia’ para reveldrnoslo’, pnrquu'
cs lanica ‘que puede compreénderlo con el carfeter obligatorioque le
diﬂtmgue é imponerio 4 la cune.,mnua humma umﬁuley de cﬂndueta'
y-Como reffla deYa vida, < s o : e

129, A razon es) bnr emas:gmente :,f dehe Ser, al *Hﬂ'ﬂﬂdé‘l‘ﬂ cﬂ—
terio de'la- n’mra!idaﬂ | ik

] 1 ! i | - ¥ ': E '-' .| -8 I i o
0! p| :-, Lil .:I_-!-__.l 19 i 5 : s HTEN {4 AT el b4l T
. .
- o' o

“ PARTE 'SEGUNDX, "

xmm pm'rlcizmlr 6 MonAL pn.wnm

i' FlE } " A

“430. Las nblag&b:ﬁnés &al hﬂhﬁbre nu pueﬂeﬂ reducirse’ todas ﬁ
HI'Ia ’Sﬂ]ﬂ*categﬂriﬁ rpieoit v | il s el

131\ La ética particular seflmde en 1res senemnas* bE B 20384R0z

1.* Que expone nuestras obligaciones para ¢onDios. 0D

2." Que enseiia las que tenemos respecto de nosolros mismos.

Y 3.% Que trata de lo que debemos & nuesiros semejantes.
18

Y iy
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- SECCION PRIMERA.
DE NUESTRAS OBLié-ﬁ-GIOHES PARA CON DIOS.

132, No hay relacion mas fundamental, mas profundamente expre-
sada, ni, por lo tanto, mas racional, que la del hombre con Dios.

133. De esa relacion nacen obligaciones varias y sentimientos re-
ligiosos inefables, compendiadotodo enlas sublimes palabrasde amor,
esperanza’y fe en Dios. g |

CAPITULO PRIMERO.

DEL AMOR A DI10S.

{34. La primera y mas principal de nuestras obligaciones es la ca-
ridad , 6 sea el amar & Dios sobre todas las cosas, con todo nuestro
corazon y con todas nuestras/ fuerzas. En efecto, para un bien esen-
cial y sin limites debe reservar nuestra alma su amor Mas intenso.

135. En segundo lugar debemos amarle, porque Dios no soloes la
suma bondad en si, sino que tambien es infinitamente benévolo para
con sus criaturas. | _

136. La consideracion de los atributos divinos despieria en nues-
tra alma sentimientos muy. varios. : 0

137. Debemos 4 Dios veneracion, la cual es una emocion que nace
en el alma que contempla la infinitud. de su esencia. Nuestra alma
estd hecha para admirar y respetar lo grande, lo poderoso y 1o fuerte.

138. Debemos tambien temer d Dios, y este temor de Dios hade
provenir de considerar la dependencia que nuestro bien 6 nuestro da~
fio tienen de la justicia divina. Pero en este {emor debe mezclarse
mucho del amor; ha de ser un temor filial, un deseo vivisimo de no
incurrir en el desagrado del objeto amado El temor puramente servil,
que es el que se tiene & Dios por el castigo, no es homenaje que hon-
ra, sino un don que ofende 4 la justicia divina. -, .« |

139, La devocion tambien nace del amor, porque es verdadera-
mente un amor rendido, que se despoja de su voluntad y la somete
gustoso 4 la de Dios. Es un deber nuestro, y hasta una conyeniencia,
el someter 4 la voluntad benéfica y providente, de Dios las veleidosas
determinaciones de la voluntad nuestra. AL B 56
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CAPITULO 1L

DE LA ESPERANZA EN DIOS.

140. La esparanza en Dios es la racional confianza en su benevo--
lencia. %

141. La infinita excelencia mural de Dios es la razon de esta con-
fianza, porque debemos tener una fundada seguridad de que el go-
bierno moral del mundo se encamina & nuestra perfeccion y felicidad.

142. La caridad y la esperanza son virtudes inseparables, porque
las mismas razones que nos inducen & amar, imponen tambien la
obligacion de esperar de Dios, que es nuestro bien.

143. La esperanza produce muy saludables efectos en la conducta
de Tos hombres: ella es la madre de la fortaleza y de la paciencia ; y
ella nos conduce , por la expiacion y el arrepentimiento, al érden de
donde voluntariamente nos apartamos, reconcilidndonos con Dios.

144. La oracion es la fiel expresion de nuestra esperanza.

Por oracion entendemos un levantamiento del corazon hdcia Dios,
y como un coloquio en que la criatura le hace presen te sus necesida-
des é implora su auxilio.

CAPITULO I1I.
DE LA. FE EN DIOE.

145. La fe en Dios es un ﬁrma asentimiento 4 las verdades que se
digna revelarnos. 18 2

146. Debe el hombre hallarse sinceramente dispuesto 4 creer &
Dios, porque Dios es la verdad esencial y absoluta de donde mana toda
verdad su inteligencia infinita es inaccesible al error ; su saiftidad y
su justicia reprucban el engaiio; y su hondad para con lﬂs humbrm
excluye todo propésito de hacerles mal.

147. La fe, sin embargo, no excluye todo exémen. Pnr el contra-
rio, la fe dehe ser un obsequio racional, un homenaje de la razon,
tan propio de la criatura inteligente que lo tributa, como digno -ﬂel
Dios que lo recibe.

148. La razon y la fe no son enemigas, porque no son mas que
dos maneras ¢ como dos caminos distintos por donde una misma ver-
dad eterna se comunica & los hombres.

149. La fe no estd contra la razon, sino sobre la razon.

¥
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CAPITULO! V.
L2010 VIDERY CULTOM A7

1%0. 'Kl cullo s el iomenaje que nuestra corazon tributa 4 Dios de
sus sentimientos de amor, gratilud, veneracion, confianza y fe..
El culto se'Hlama tambien adoracion: ©olorn phniint o0 T
131, Estanos obligados & dar ¢ulte &-Dios por-las misipas razoues
(que nos solicitan d amarle, esperaren él, yoreerles i oo
152: El culto interno debe ir acompanado del exlerno; . | <11

1.% Porque‘asi lo estd diciendo  la doble constitucion, espiritual y
corpdrea de la naturaléza humana. /i il b hmm 00 DD
2.° Porque es justo que el cuerpo: concurra 4 su manera 4 hacer
mas completa; y ‘como mas solemne;; la adoracion que- tributamos &
Dios en nuestro interior. «to 7 o e gt 0 9 poa-sil
3.9 Porque los simbolos del culto externo tienen la irtud. de dar
fijeza y de inculcar en nosotros los sentimientos de piedad que nacen
en el alma. conson 1o olaok 11 2ALeH I K UYE 04
453, El culto esterno debe ser tambien: publico, porque la pompa
de las ceremonias, la majestuosa capacidad deilos templos, la: grave=
dad solemne de los cantos religiosos, etc. , convidan 4 los pensamien-
tos sérios, y disponen el alma & emociones consoladoras.

1

“rp

’ 'I.iq |:

GAPITULO V..

DE LA RELIGION,

154, La religion es la expresion viva delas relaciones que median
entzée Mios y et hombre.s!danonnbes stiilal plwmpils) el wa ~Habe)
{55, No hay eosa mias alta, ni masiinleresanie; ni mas digna de
atencion para una criatura racional que conocer esas relaciones, de
las cuales penden su felicidad y el entero cumplimiento de los fines
do suexistonciasnomod 1 detrisst olpaido au MR adop’ 4 Kl
156, Dosespecies de religion suelen distinguirse : una que Ja razon
alcanza, y que se llama religion natural ; y otra que el mismo Dios
nos comunica, la cualise dice religion revelada. ool il
157, La revelacion es aquella comunicacion que Dios haee - al
hombre de cierlas verdades importantes por otros medios que la luz
de la razon. Wi oiia), H0EsT Bl g % 148 DR Bud
138. La revelacion es necesaria, porque la razon no basta para co~

nocer toda la extension de los deberes que nos ligan & Dios, ni todas

I.‘n
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sus volunlades,.ni todo lo que exige de nosotros para que le agra-
demos y cooperemos 4 la realizacion de sus designios.

159. La historia tambien demuesira los errores de los hombres y
de los pueblos que no tuvieron mas guia que las luces de su razon, ni
mas auxilios que los sentimientos de su naturaleza.

SECCION SEGUNDA.

DE LAS OBLIGACIONES DEL HOMBRE PARA CONSIGO
> MISMO-

160. La razon demuestra al hombre la necesidad dela revelacion, le
inelina 4 desearla, v le sugiere el propdsito de averiguar su paradero,
y de busearla por todos medios, si ya no tuvicre la dicha de poseerla.

164. Son obligaciones para con nosotros mismos todas las condi-
ciones del desarrollo y perfeccion de nuestro sér. -

162. Estas obligaciones se dividen naturalmente en dos séries:
unas que sc refieren al alma, y otras relativas al cuerpo.

El amor desi mismo es la obligacion primera que la razon im-
pone , asi como la mas imperiosa necesidad que la naturaleza experi-
menta.

CAPITULO PRIMERO.

DEL AMOR DE SI MISMO.

163. El amor de st mismo es una solicitud permanente de los
medios de realizar nuestra felicidad y perféccion. Principia por ser
un instinto ciego, y luego se convierte en tendencia sistematica y
reflexiva.

164. El amor propio es un motivo permanente de determinacion,
pero no siempre es una regla absoluta dg bondad: nos amamos por
necesidad , pero no siempre nos amamos como debemos amarnos.

165. Se llama egoismo el amor propio irracional, que nos aparia
de nuestros semejantes y sacrifica sus legitimos intereses a los nues-
tros. '

166. El amor de si mismo es un precepto, pero este precepto recae
sobre las aplicaciones del amor, no sobre el amor mismo, que es un
hecho general, constante y necesario.

167. En este sentido es como entendemos que la primera obliga-
cion del hombre para consigo mismo es la de amarse , esto es, saberse
amar sequn el orden.

18.



CAPITULO 11.
DE LAS OBLIGACIONES DEL HOMBRE PARA CON SU ALMA.

168. La sensibilidad, la inteligencia y la voluntad, son las tres
grandes facultades del alma 4 cuya cultura nos obliga la moral.

169. La cultura estética consiste en saber aprepiar los placeres se-

gun su dignidad y nobleza, y en usarlos con medida y templanza.
- 470.- En general conviene saber que el piacer se nos ha dado, no
para gozarlo como un bien de un valor absolulo, sino para que sirva
de estimulo 4 la satisfaccion de nuestras necesidades. Los placeres no
son fines, sino medios. - | T - 0

171. Los placeres. fisicos son los que mas se subordinan 4 la me~
dida de la necesidad, y en los que la templanza encuentra un criterio
mas fijo para moderarlos. ;i

172. Elabuso de los placeres fisicos dafia 4 la salud, embrutece el
alma y deprava la voluntad. . _

{73. Los placeres de la ciencia y de la virlud no tienen limites
tan estrechos como los placeres fisicos, y guardan tal armonia con
los destinos del alma, que parece que cuanto mas.los goza, mas
avanza en la carrera de su perfeccion.

174. Los placeres de la virtud son superiores d los de la ciencia,
porque la virtud es inseparable de la sabiduria en el bien obrar, que
es lo que hace feliz al hombre. :

173, La cultura intelectual bha de consistir en conservar y desen-
volver las facultades de nuestra inteligencia, y en evitar todo lo que
pueda degradarlas ¢ inducirlas al error. - . whthan

176. Todo lo que es falta 6 infraccion voluntaria de las reglas co-
munes de la 16gica, lo es tambien de los preceptos de la moral, por-
que realmente la ldgica no es mas que la moral dela inleligencia.

171. Asi, pues, estamos obligados & estudiar y conacer cuanlo nos
sea dable la naturaleza de®sa inteligencia, cuya aplicacion tanto ha
de servirnos para querer y ohrar. b

178. Respecto 4 la clase de conocimientos con que hemos de nu~
trir nuestro espiritu, ha de establecerse un 6rden de preferencia, fun-
dado en la nobleza y dignidad de las verdades que han de conocerse,
y en su necesidad é interés respecto & nosotros.

179. Estamos muy especialmente obligados a .ﬂstuﬂiar nuestra vo-

cacion,, 6 sea aquella aplitud intelectual que mas se deja notar en el
ejercicio.de nuestras percepeiones y. pensamientos. .

{80. Es tambien obligacion imprescindible el dquiﬁi"iﬁﬁlﬁﬁmci“
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mientos necesarios para el desempeno del cargo, dignidad 6 profesion
especial que cada uno ejerza. |

181. La ciencia debe ser un camino para la sabiduria, y debe en-
gendrar en el alma-la virtud de la prudencia.

La prudencia no es mas que un habito moral que, con el recuerdo
de lo pasado, la inteligencia de lo presente y la prevision de lo fuluro,

aplica las facultades intelectuales 4 la direccion , regularidad y gnhler-
no de los actos de la vida.

182, .La cullura moral debe consistir en fortificar nuestra volun-
tad, de manera que seamos verdaderamente duefios de su ejercicio, y
en poseernos 4 nosolros mismos poseyendo nuestro propio querer.

183. Los hdbitos de la voluntad determinan los caractéres de los
hombres, caractéres tan varios como sus rostros, y de influjo decisivo
para el porvenir de la vida entera.

{84, Debemos adquirir la virtud de la fortaleza, la cual consiste
en la firmeza de la resolucion por el bien moral y en la enérgica re-
sistencia al mal.

La magnanimidad, la ecuanimidad y la paciencia, son tamblen vir-
tudes hijas de la fortaleza.

185. De ella nace igualmente la dignidad, que es el aprecio que
hacemos de nosotros mismos como agentes libres y morales. |

CAPITULO III.

DE LAS OBLIGACIONES DEL HOMBRE PARA GGH‘ SU CUERPO,

{86. El hombre estd obligado respecto & su cuerpo con tan estre-
cho vineulo, como lo estd respecto & su alma.

187. 'El hombre estd obligado & preservar su cuerpo de todo lo que
se oponga & su conservacion, 6 altere el ejercicio regular de sus fun-
ciones. |

188. Las principales obligaciones (ue {enemos para con nuestros
cuerpos son : la frugalidad , la sobriedad , la continencia, la laborio-
sidad y la observancia de lodos los preceptos de la higiene.

189. A la [rugalidad se opone la gula , que es el vicio de buscar en
la comida, no el alimento del cuerpo, sino el indefinido goce de un
placer sensual. Este vicio egoista hace al hombre inferior 4 las bes-
tias, las cuales nunca toman mas alimento que el que necesitan.

190. La ebriosidad es el exceso en la bebida de vinos v licores ; vi-
cio contrario al Grden, sobre todo cuando llega 4 hacerse habitual.

191. La lujuria es la falla de templanza y moderacion en los go-
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ces que la Providencia destiné como exclusivamente anejos 4 la con-
servacion de la especie humana. .

192. La ociosidad , con razon llamada madre de todos los vicios,
engendra la pereza, conduce 4 la holgazanerfa y 4 la vagancia, deja
el corazon vacio y abierto al tédio, & la tristeza, 4 las manias v aun al
odio de la vida.

193. La higiene prescribe las reglas cuya ohservancia conserva y
alarga la vida, y los medios de preservar al cuerpo de las influencias
atmosféricas. Trata de la salabridad de las habitaciones , del uso de
los vestidos, de la limpieza del cuerpo, de la buena eleccion de los
manjares, de la gimnastica y ejercicios provechosos, y de la oportuna
educacion sensorial. Todos sus preceptos, en cuanto se encaminan @
conservar la salud y alcanzar la longevidad , son altamente morales.

194. E! hombre , por consiguiente, no puede atentar contra su vida.
K] suicidio es un gran crimen, porque si tantas son las ohligaciones
del hombre para con su cuerpo, Y tantos los cuidados que reclama su
salud, se infiere cudnto deberd ser su respeto 4 la vida, que es el gran
fin 4 que estd subordinada la salud misma.

195. Tambien se infiere el derecho que el hombre tiene & defen-
. der la vida contra una agresion injusta , porque no teniendo respecto 4
nuestra vida mas que obligaciones, estas se convierten en derechos al
punto que su cumplimiento puede ser estorbado por la injusticia de
los otros hombres.

La defensa, sin embargo, para que s€a inculpable , debe ser pro-
porcionada d la agresion. |

SECCION TERCERA.
DE LAS OBLIGACIONES DEL HOMBRE PARA
CON SUS SEMEJANTES. |
196. Entre los deberes del hombre para con sus semejantes, hay
unos independientes de toda asociacion, y que pueden llamarse hu-
manos; v otros que dependen de las instituciones humanas y de las

conveniencias civiles, y que pueden llamarse soctales.
197, De eada una de esas dos clases de deberes se ocupa la ética.

CLASE PRIMERA. =
Obligaciones independientes del érden social.

198, Que estan los hombres obligados unos respecto & otros se in-
fiere ficilmente : 1.° de la identidad de naturaleza en la especie hu-
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mana; 2.°de la unidad de fin que constituye el bien de esta natu-
raleza; v 3.° de la armonia universal del 6rden pnr donde se alcanza
este fin. g 09

Los hombres se hallan reci pmnamenla nbhgadns por: I& naturaleza.

Esta reciprocidad de obligaciones natumle'i exige en cada hombre
dﬂs érdenes de disposiciones : |
~+4.° Una voluntad constante de respetar Ins derechos del préjimo,

no-estorbdandole en el legitimo ejercicio de sus facultades, no hacién~
dofe nada que, en iguales circunstancias, con razon no- querriamos
que ¢l hiciese para copn nosotros: estos sonlos deberes de justicia.

Y 2.° Una disposicion igualmente eficaz y constante & promover el
bien del préjimo, ayuddndole en el cumplimiento de su fin, y ha-
ciendo por ¢l todo lo que quisiéramos que él hiciese por nosotros : es-
tos son los deberes de caridad.

Alleri ne feceris qua'd tibi ﬁm non vis.
Airgri facias quod tibi vis fleri.

Hé aqul lus formulas generales de ambas clasas de deberes.

CAPTI_'ULO' PRIMERD.'. =
| 'DE LAS OBLIGAGIONES DE JUSTICIA.

199. JusTicia es una constante y perpétua voluntad de dar d cada
uno su derecho. |

+1200. Las reglas de la justicia constituyen una rama de Ia ética, que
se llama jurisprudencia natural,

201. Son derechos del prajimo todos aquellos medios y condiciones
de que dispone para conseguir su-bien. Estos medios son su persona
misma; y por consiguiente , sus facultades, y potencias de su alma vy
de sucuerpo, asi como sus bienes materiales y morales.

202. El primer deber es el de respetar la vida del prijimo.

- El homicidio es una injusticia que compendia en si todas las in-
justicias, porque la vida es el fundamento de todos los bienes de la
naturaleza, y la muerte el mayor de los males. -

203. No solo se comete injusticia con el préjimo privandole de la
vida, sino causdndole cualquier dano corporal ¢ aflictivo, mutilindo-
le, Iurxéndule, golpedndole, 6 pruducléndﬂle dolor por cualqumr otro
madm | - |
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9204. La sociedad es la Gnica que tieneel derecho de ejercer lasven-
ganzas legitimas é imponer los castigos justos. T

9203. El duelo 6 desafio es un atentado contra la vida del préjimo
6 contra la nuestra; es 6 un homicidio, 6 un suicidio, 6 ambas cosas
4 la vez. ' Yers: i |

Es, ademds , absurdo; porque el terreno de la fuerza es el menos
propio para solventar querellas sobre puntos de honor; el cual nada
tiene que ver con Ja fuerza, conla habilidad 6 la'suerte en el manejo
de las armas. AR Ty Bl Tt &) oih

9206. No es menor el respeto que debemos 4 las facultades espiri-
tuales del préjimo. - | _

207. Tocante al sentimiento, ningun hombre puede licitamente
privar d otro de sus goces legitimos ; aminorar sus emocioneg, contra-
riar sus afectos y simpatias, ni mortificarle en las expansiones de su
amor, de su amistad 6 de su entusiasmo.

El desprecio, la envidia, la parcialidad, el insulto y la afrenta,
siempre envuelven una injuria contra la sensibilidad del préjimo.

La vanidad, el orgullo,a soberbia, 1a ingratitud y la misantropia,
son tambien pasiones injustas por el desprecio que las acompana.

A todos estos vicios hemos: de oponer: la buena fe, la imparciali-
dad, la moderacion, la modestia, la gratilud y la filantropia.

208. Tambien estamos obligados 6 respetarla inteligencia del pro-
jimo, 4 no ponerle obstdculos en el camino de la verdad, y 4 no extra-
viarla con falsos juieios. - | A

Por nuestra parte estamos obligados & ser veraces. |

La mentira es un vicio que consiste en significar voluntariamenle
1o contrario de lo que se sienfe. |

La dobles , la hipocresia, la sequnda intencion, la ambigiiedad y la
wrestriccion mental , son maneras de mentir sumamente dafiosas.

La infidelidad , 6 la falta de cumplimiento en las palabras que se
dan y en las promesas que se hacen; puede seruna forma de la men-
tira, y siempre es una injusticia. |

Cuando la promesa se hace & Dios, que es lo que se llama un voto,
el faltar 4 su eumplimiento es un vituperableacto de irreligion.

El juramento es un acto por el cual ponemos 4 Dios por testigo de
la verdad con que afirmamos, 6-de la sinceridad con que prometemos.
Cuando el juramento se hace:eon verdad, justicia y necesidad , es un
verdadero acto de religion 'y de culto. Por el contrario, el perjurio es
an atentado contra la veracidad, contra la justicia y contra la re-
ligion. -

9209. Tambien estamos obligados 4 respetar la voluntad del proji-
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mo, no limitdndola ni torciéndola en sus dﬁl,eruunamuneb, ni mucho
menos violentdndola por ningun medio, ni ha;u ningun pretexto,

La libertad de accion en el préjimo no es, sin embargo , un dere-
cho ilimitado : la sociedad, con sus leyes y sus penas, pone freno 4 la
libertad de obrar de cada uno en nombre del derechode todos.

240. Se comete una grande injusticia privando 4 un hombre de su
libertad personal, 6 reduciéndole 4 esclavitud.

211. Laesclavitud 0 servidumbre moderna, que consiste en ﬂpode.
rarse de hombres indefensos, arrancdndolos de su familia y de su pa—
tria, y trasportandolos d paisealﬁja.uns para hacerlus alli instrumentos
de trabajo y como mdquinas de produccion; es quizds mas odiosa é
inmoral en su origen que la esclavitud de los pueblos antiguos.

212. Tambien debemos respetar los bienes del projimo, por cuan-
to estos son, lo mismo que sus facultades personales, medios que le
conducen 4 su destino. |

213. Cualquiera sea el origen que se atribuya al derecho de propie-
dad, y aunque no se le considerase mas que como nacido de Ja insti-
tucion eivil, es, asi y todo, una institueion necesaria y utilisima, con
muchas mas ventajas que la comunidad indefinida de bienes (que es
absurda), y que la perfecla tgualdad de fortunas (que es imposible).

214. El latrocinio, por lo tantoe, ha sido, es y serd siempre, un ¢ri-
men, porque viola un derecho, causa una injuria empeorando la con-
dmmn del préjimo, y trayéndole sin razon & un estadu 4 que no qui-
siéramosnosotros ser traidos.
~ 215. La rapiiia 6 robo, el hurlo y la eslafa, son los principales,
entre los infinitos modos de perjudicar los intereses ajenos.

246. No menos injusticia y verdadero latrocinio son los varios frau-
des 6 modos de defraudar; el no pagar las deudas, el negar un depé-
sito, la quiebra dolosa , el mover pleitos temerarios, etc., ete.

247. El contrato es un acto por el cual dos 6 mas personas se
transfieren matuamente su derecho. |

Cuando el contrato versa sobre materia dal;ermmada licita y posi-
ble, y estd celebrado por personas habiles para la transmmau de un
derecho, y con consentimiento deliberado y libre de dolo y de miedo,
produce una obligacion natural tan sagrada como Ia de las promesas.

218. Las obligaciones especiales de cada contrato dependen de su
materia , de su objeto, y de las demas mraunstanmas 3 ast:pulacmnes
de que suela rodearse.

Aqui se refieren los contratos llamdns pewnutus, compras-ventas,
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arrendamientos , ete.; — los contratos de suerte , como el juego, las
apuestas, 108 seguros, los vitalicios, 10s socorros muluos, efe.;— las
comisiones , las sﬂmﬂdndes ﬂE vaﬂas ﬂlas&a et — el prestﬂmu la
usura, etf: ele. : S : il

219, El respeto 4 la hnwru del prémnu es tamblen una ubhg&czon
de justicia. e A pERR

-El honor, la buena fama y la consideracion social, snn las prentlaa
de esta propiedad moral tan respelabla

El ‘deseo de la eslimacion es un’ principio prlmltwu en nuastr‘l
constitucion moral, que incesantemente nus 1mpele ai hdquirhty Eﬂﬂ#"
servar aguéllos bienes tin apreciables. - e

220. Laenvidia, la murmuracion y la burla , 1a maledicencia y la
ca .umma ) Son usurpacmnﬂs de aquella lﬂn ehhmahle rxqueza

CAPiTULO I,

'DE LAS OBmmmoﬂns DE c.mmm R i1'-

[ £

291, Las uhhgamms de Eﬂﬂdﬂd llamadas parucularmauta uﬁ- '
cios; consisten ‘'en algo mas que en no causar dadio, porque deben:
cumplirse promoviendo el provecho y haciendo el hzen del préjime.

-222. Los preceptos de la earidad obligan siempre, pero ad eén cada
memento, distinguiéndose de los de justiciay en que esios: Gllimos se
extienden 4 todos los tiempos y circunstancias de la vida. Semper, el
pro semper ﬂbhga la Justmm,samper sed non pm.semper obhgaju
caridad. 20} 1t iy .

223. Pem noes menos 1mpenﬂsa la mra.dad que la Jushr;m 1411

- La justicia; virtud negativa, impide tan solo que los hombres sean
enemigos; la caridad w.rtud pnsttwa Jes ia anica quﬂ pum 5r daba'=~
hacerlos hermanos... 0 1

224. Ante la ley mﬂral, yen el fuero de puestra eonmunua, que la
interpreta , no puede haber diferencia entre los 'deberes de justiciay
los oficios de earidad respecto 4 lafuerza con que obligan | y d lares-
ponsabilidad que impone la omision en su cumplimiento.’ o o0 7 o0

223. La benevolencia consiste en una disposicion ccmqtanie ¥ pur—i-
pétua a hacer la felicidad de nuestros semejantes.  Es la mag'sencilla
manifestacion del amor al préjimo, y: ﬁambmn la primera y -mas. un‘i-—
versal obligacion que tenemos para con él. ide B2 ob/snlalson

226. La benevolencia debe ser dehherada, y nacer del énmem:ﬂ-u
mierito de la unidad de maturaleza é identidad de derechos de todos
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los individuos de la familia humana : debe ser la fraternidad univer—
sal elevada 4 la categoria de obligacion.

227. La filantropia, la humanidad , la misericordia , la lenidad,
la blandura de corazon, la dulzura , la amabilidad v la urbanidad,
no son mas que manifestaciones de la BENEVOLENCIA.

La envidia, la crueldad, la venganza, la dureza de corazon, la
aspereza y la groseria, son asimismo las varias formas de la MALEVO-
LENCIA.,

228. La beneficencia consiste en obrar bien, y en concurrir de he-
cho 4 la felicidad del prdjimo. Es el complemento y la perfeccion de
las disposiciones benévolas. Si estamos obligados 4 ser benévolos , es
porque lo estamos tambien 4 ser benéficos.

229. Los oficios de beneficencia consisten, en general, en otorgar
al préjimo todo el bien que podamos.

230. El consuelo es el oficio que nos obliga respecto de la sensisi-
LipaD del préjimo. .
~ 231. No solo debemos compadecer y aliviar las penas del préjimo,
sino tambien simpatizar con sus alegrias. _
- 232. El consejo es el oficio que nos obliga respecto de la INTELIGEN=
cia del préjimo.

233. Y respecto de la voLunTAD estamos obligados 4 darle buenos
ejemplos.

El consuelo, el consejo y el ejemplo son los tres grandes oficios, las
tres obras de misericordia que resumen las obligaciones de caridad
para con el alma 6 con la parte espiritual de nuestros semejantes.
Son la verdadera limosna (compasion) espiritual que debemos hacer.

234. Visitard los enfermos, dar de comer al hambriento y de be-
ber al sediento, vestir al desnudo, dar posada al peregrino, redimir al
cautivo y enterrar 4 los muertos, son las obras de misericordia cris-
tiana, y los oficios de la moral filoséfica , que constituyen la limosna

corporal. # - ilhiE wgi

235. La voz limosna , de origen griego, y que literalmente signifi-
ca piedad, compasion, misericordia , se aplica mas particularmente 4
los socorros en dinero , por cuanto el numerario simboliza el valor de
todos los objetos que pueden satisfacer las necesidades materiales 6
del cuerpo. | [

236. Prescindiendo del valor real de la cosa dada, la importancia
de una limosna ¢ socorro material , para el que lo recibe, estd en ra-
zon directa de su indigencia ; y para el que lo otorga, en razon in-
versa de su fortuna.

19
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237. La cantidad que debe dar cada wno éstd subordinada & las
varias situaciones de la vida, al niunero de pobres, & la mayor 6 me-
nor indigencia de estos, al cuanfo sobrante de les gastos necesa-
rios, ete.

238. No es licito fomentar, por medio de la limesna, la holgaza-
neria, ni llevar la generosidad hasta el punlu de empobrecer & nués-
tra I‘mlm ni hrumillar al sacorrido, ni hacer alarde de nuestras
limosnas.

939. Al lacer limosna debe tomarse muy en cuenta la d1gn1ﬂad 6
el mérito moral del necesitado, su grado de indigencia, el parentesco
6 amistad , las relaciones de réligion ¢ de patria, y el agrademmmntn
4 benehcms anteriormente recibidos.

940. No hay obligaciones direétas respecto 4 los séres que no lie~
nen derechos (los animales, las plantas y los minerales); pero una
pérsona racional tiene el deber de ser templada y prudente al usar y
gozar de las cosas, y de-ser justa y cdritativa cuando este uso 6 disfra-
te pwria axteudme 4 1os ‘demés hombres. No es licito, por consi~
guiente , maltratar 4 los animales, hacerles sufrir 6 destruirluu sin ne-
¢esidad y sin medida.

CLASE SEGUNDA.
Obligaciones relativas al estado sovial,

241. Las obligaciones sociales se originan del estado de union en
que realmente viven los hombres.

242. Hay obligaciones sociales permanantes 6 generales, y otras
adventicias 6 accidentales.

243. Las ubhgacmnes sociales , bien provengan del hecho primitivo
de la asociacion , bien resulten de estados adventicios 6 accidentales,
son lan sa-gradas como las de pura humanidad, porque no son én suma
sino aplicaciones 4 la vida real de las prescripciones de la razon, va=.
gas 6 indefinidas por esencia mientras no salen del circulode la natu=
raleza. La moral social es, por consiguienie, necesario complemento
de la moral humana.

244. La moral social trata: 1.°, de la sociabilidad humnna* 2.°, de
la sociedad natural, que es la fumﬂm, y 3.%, de la sociedad politlca,
que es la patria, la nacion, el Estado, | :



— P —
CAPITULO PRIMERO.
DE. LA SOCIABILIDAD HUMANA.

243. La sociabilidad es la aptitud y la tendencia de los hombres &
vivir unidos, formando un cuerpo que se llama sociedad. -

246. Lasobligaciones sociales no son una brutal usurpacion de la
- fuerza, ni un deleznable edificio pendienie de un convenio, como han
pretendido algunos filésofos.

247. La sociedad es el inico estado en que podemos nacer y vivir,
hacer entrar en ejercicio nuesiras facultades, y adquirir el conoci-

miento de nuestra dignidad moral.
248. La razon 6 explicacion inmediata del estado social se encuen-

“tra en todas las facultades del hombre , en su organismo, en sus nece-
sidades, en sus sentimientos y en su mtel:ﬂenum

249. El estado social no solo es cnndmmn de existencia para el
individuo, sino tambien para la especie.

950. La sociedad civil no se fundaen la [ uerza ni en el convenio ¢
contrato, sino-en un principio superior, sin el cual ni la fuerza tiene
freno, ni se puede establecer pacto alguno duradero y respetado. Este
principio no es solamente la idea de justicia, sino el principio moral
en toda su extension.

251. La libertad, la propiedad y la familia, son las tres condicio-
nes sobre que descansa la sociedad.

La civilizacion, 6 sea el progreso de la sociedad , consisle precisa-
mente en el respelo cada vez mayor, y en la consolidacion cada dia

mas robusta, de la libertad, de la propiedad y de la familia.
vl rel:g:an corona la série de los fundamentos necesarios del drden
social.

252. La sociedad, como humana, adolece de algunas 1mperfec-
ciones; pero estas no in?ahdan el principio, ni destruyen las bases del
érden social.

253. Es, por consiguiente, una insensatez la que se propone el so~-
cialismo al.querer variar los fundamentos, y hasta la esencia misma
de ldsociedad. -

254,-El hombre es necesariamente sociable; y los fundamentgs in-
cunmuwblas de la somadad son la libertad mam! la prnpwqﬁad y la

familia.
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CAPITULO 11.

DE LA SOCIEDAD NATURAL.

955. La sociedad natural es la que forma la naturaleza entre los
individuos unidos por Jos vinculos de la sangre y del amor. La socie-
dad natural es la familia.

9256. I.a familia, ademds de ser una de las condiciones necesarias
de la sociedad, es la primera forma de esta , es el primer paso que da
el hombre en la vida moral, y sin el cual seria imposible que diese
otro alguno. La familia es, por otra parte , uno de los méviles mas po-
derosos de la actividad humana.

987. Lasociedad natural se subdivide en sociedad conyugal , socie-
dad paterna y sociedad dominical.

m———

958. Sociedad conyugal es la constituida por el matuo consenti-
miento del varon y la hembra de vivir siempre unidos para procrear
hijos y educarlos, y aumentar su propia felicidad con el amor y los
servicios reciprocos. La sociedad conyugal se llama tambien matri-
Mono.

259. El matrimonio es necesario, y ademds de necesario, santo.
Jesueristo lo elevé 4 la dignidad y 4 la gracia de sacramento. .

Las ventajas del matrimonio son consecuentes & su necesidad y
santidad.

260. El fin del matrimonio es la procreacion de los hijos, y tambien
el aumento de la felicidad y bienestar individual de los conyuges.

961. Las condiciones del matrimonio son la unidad y la indisolu-
bilidad. |

262. La unidad consiste en que la asociacion sea de un solo hom-
bre con una sola mujer: 4 ella se opone la poligamia, 6 sea la plurali-
dad de mujeres. |

263. La indisolubilidad consiste en que no se disuelva, ni se de-
parta, sino por la muerte de uno de los cényuges. El divorcio no pue-
de consistir en el rompimiento completo del vinculo matrimonial.

264. Las obligaciones reciprocas entre los cényuges son el amor,
la fidelidad, y el respeto & la santidad del vinculo que los une,

265. Las obligaciones especiales de cada conyuge son:

En el marido: proteger 4 la mujer, asistirla, guardarle los mira-
mientos debidos, y considerarla, nocomo una esclava, sinocomo una
compafiera, como una persona moral.
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Y en la mujer : la obediencia, la sumision, el respeto, y la carifiosa
asistencia en todos los infortunios de la vida.

266. La sociedad paterna es la que naturalmente existe entre pa-
dres é hijos. -

267. Las obligaciones de los padres para con los hijos son: criarlos
y educarlos, alimentarles é instruirles, establecerlos y darles oficio 6
carrera, y proveer en lo posible & su futura suerte, haciendo de ellos
individuos virtuosos, buenos cristianos, y hombres tiles 4 la socie-
dad v al Estado. — Estas obligaciones son comunes al padre y 4 la

madre. | -

268. Los padres, 4 la par que obligaciones, tienen tambien sus de-
rechos de paternidad. |

Se llama patria potestad la autoridad del padre sobre el hijo para
dirigirle y educarle.

269. Correlativo con los deberes de la paternidad en general es
tambien el derecho de propiedad , el derecho de adquirir y poseer, de
constituir una propiedad aplicable al uso de la familia, y que por esta
razon se llama patrimonio. — Destruido el derecho de propiedad, que-
daria destruida la autoridad del padre, y quedarian anulados sus de-
beres, porque no cabe que estos existan sin medios de cumplirlos, ni
la autoridad existe sin poder para ejercerla.

270. Las obligaciones de los hijos son: obedecer 4 sus padres, hon-
rarles y reverenciarles, amarles, y manifestarles perpétua gratitud por
los beneficios que nos dispensan.

La obligacion rigorosa de obedecer cesa legalmente 4 la mayoria de
edad , pero la deferencia y el respeto no tienen término, nunca cesan.

Razon tuvieron los antiguos en llamar piedad (pietas filialis) al
deber filial , porque es y debe ser una especie de culto religioso.

271. Complemento de las obligaciones de los hijos, son la sumi-
sion , el respeto y la deferencia 4 los maestros, 4 los ancianos, 4 los
mayores en edad, saber y gobierno.

272. La sociedad dominical es la que se establece entre amos y
criados.

273. Las obligaciones del amo son pagar puntualmente 4 los cria-
dos el salario convenido ; tratarles con la consideracion siempre debida
al hombre ; cuidar de que se instruyan en los deberes morales y re-
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hginsos, y de que los cumplan; ampararlaﬂ y socorrerles en sus des-
gracias y enfermedades..”

274. Las obligaciones de los crmdns son : presfar debldamenta los
servicios 4 que se comprometieron; ser fieles al amo ; respetarle
amarle, y tener gran celo por su honra y por sus 1ntarms

275. No estard de mas nntﬂr aqm que los buenus amos hacen las

bueﬂus eriad 0s. |
' CAPITULO I1I.

DE LA S80CIEDAD PﬂLfTIE_-L

976. La sociedad politica es una reunion de familias que viven bajo
¢l régimen de una misma aatoridad y de unas'mismas leyes; que estdn
ligadas entre si por intereses comunes, por idénticos recuerdes y por
unas mismas esperanzas; que habitan una misma demnm&ninn geo-
grafica y hablan una misma lengua.

277. Sin la asociacion politica no fuera posible conservar el 6rden
entre las diferentes familias.

978. El origen de la sociedad politica se explica muy sencillamente
por una ampliacion del poder paternal sobre las nuevas familias que
debieron irse agregando 'y como yuxtaponiendo 4 la primitiva; por la
elevacion de un caudillo’ que ‘arrastré con su genio 4 los otros, lle-
véndolos 4 la victoria; ¢ por el ascendiente de un hombre sébio'y vir-
tuoso- que los sumeud 4 su ensefianza ¢ 4 su consejo.

979, En toda sociedad politica ha de concebirse necesariamente
una soberania , un soberano, un gnb&emﬂ y unos pOtl'ﬂ? s,y una for-
ma determinada de este gehl erno.

“Todo Estado tiene una constitucion , la cu&l N0 s ‘mas que la ma-
nera particular én que se hallan distribuidos los poderes y derechos
esencialés ‘4 Ta soberanfa, 'y fijadas Iaa ralﬂcwnea genaralea entre el
soberano v los sbditos. -

9280. Sea la que se quiera la organizacion de los pnderes priblicos,
la forma del gobierno, 6 la naturaléeza de la constitucion politica, las
obligaciones entre el soberano y los subditos son siempre las mismas.

281. Las obligaciones del soberano, como iegisfndor son : procu-
rar el bienestar y la felicidad del PUEb!ﬂ inspirar & sus stbditos amor
4 la virtud 5 fomentarlos sentimientos de piedad y de respeto 4 Dios,
origen de tudu poder; y enseiiar la justicia y la banel’iﬂenm& , sin las
cualas-mn imposibles el orden y la paz. |

282, Como magistrado, 6 depositario del poder ﬂ;acutivo, debe fo-
mentar los inlereses sociales, que son el bienestar material del pue-
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blo y proteger la vida, la propiedad y la seguridad personal de los go-
bernados.

283. Como juez, 6 representante de la justicia, debe el soberano
inspirar con sus actos un profundo amor 4 esta virtud, y procurar que
sus delegados interprelen las leyes con equidad, procedan con dili-
gencia y prontitud, apliquen el derecho con imparcialidad, y casti-
guen con severidad el crimen.

284. Grandes son las obligaciones de los subditos para con el sobe-
rano : débenle un amor sincero, un respeto profundo, y una cordial
grafitud por los cuidados, dificultades y peligros que lleva consigo el
gobierno de los pueblos. El amor 4 la patria, el acudir & su defensa
cuando se vea amenazada su independencia, el contribuir 4 las car-
gas pablicas, la sumision 4 la ley, yel respeto 4 las auloridades cong=
tituidas, completan el cuadro de las obligaciones de los stibditos.
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TABLA GENERAL DE MATERIAS,

Y

PROGRAMA

DE LAS LECCIONES EN QUE PUEDE DISTRIBUIRSE SU ESTUDIO.

A S L T T
LECCIONES,
b e O Sk A S Sl M S o T i R Al e IR
1 Definicien de la ética, — Varias definiciones que se han dado de la

élica,— La élica es ciencia y arte.—Etimologia de la vozética.— ;De
donde saca la ética los principios en que funda sus reglas? —Rela-
ciones de la ética con las demas ciencias. — No puede concebirse
una moral sin religion, ni una religion sin moral. — Historia de la
eética.—Importancia de la ética.— Division de la ética en dos partes.

ETICA GENERAL.

La ética general , 6 moral especulativa, trata de los fundamentos
dela moralidad humana.—Se divide en tres secciones.

Seccion prilmera.—l]e la naturaleza moral del hombre, 8

Necesidad de conocer 1a constitucion moral del' hombre como ob-
jeto de’la ética. — El asiento de la naturaleza moral del hombre no
se encuentra en la vida del cuerpo.— Las condiciones humanas de
Ja moralidad ‘han de buscarse en la vida interna del alma.—Division
natural de esta seccion en tres capitulos.

CAPITULO PRIMERO, — [EXAMEN DE LA SENSIBILIDAD HUMANA. . . 9

De Ia sensacion. — Del sentimiento. — Del sentimiento moral. —
Sensibilidad moral.—Belleza de la virtud : deformidad del vicio.—
Armonia de la sensibilidad moral con la inteligencia.— Las razones
finales de la sensibilidad moral y de la fisica son diferentes,— De la

simpalia y de la antipatia.
CAPITULO 1I. — EXAMEN DE LA INTELIGENCIA HUMANA. . . . . 12

Ideas morales.—Origen de estas ideas : no provienen de la educa-
cion, ni de la experiencia, nidel sentido intimo, sino quesu raiz esta
en la razon.—;En qué sentido son innatas las ideas morales?—Senti-
do moral.—Conciencia moral.—Falibilidad de la conciencia,—Con-

20
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ciencia cierta, probable y dudosa. — Escrupulosidad y laxitud de
conciencia.

CAPITULO 111.—TEORfA DE LA VOLUNTAD. . . + =« =+ =« * ° 19

Diferencia entre actividad y veluntad. — Instintos. — Apetitos.—
Deseos.— Pasiones.— Voluntad. — Determinacion y finalidad.— El
objeto de la voluntad es lo bueno. — Medios : libertad en su elec-
cion.— La libertad en las determinaciones voluntarias es condicion
esencial de la moralidad de los actos.— Demostracion del libre al-
bedrio en el hombre,

Seocion 2.°— De las ideas gonstitutivas de la moralidad, 32

Un sistema de moralidad debe construirse con dos 6rdenes de
elementos : unos subjetivos, y otros objelivos. —E| estudio de eslos
altimos forma el asunto de la presente seccion. —— Pivision de esia
en ocho capitulos.

CAPITULO PRIMERO.—DE LA IDEA DE BIEN. . . . : . 3D

Definicion del bien. —Division del bien en absoluto y relativo. —
Fin 6 destino impuesto 4 todos y 4 cada uno de los séres. — Bien
universal y bien particular, — Bien humano : bien moral (@quum,
honestum ).

CAPITULO I1.—DE LA IDEADE ORDEN. « o« . o o 0 s a0 = 5]

Definicion del 6rden. — Demostracion de la existencia del Orden
en todo lo eriado.— Orden fisico.— La inteligencia humana tambien
astd hecha para el 6rden. — Tambien hay un orden para la voluntad
humana : 6rden moral. — El 6rden fisico y el moral eonstituyen el
orden universal.

CapiTuLO Il.— DE LA IDEA DE OBLIGACION. . + « =+ . « M1

La idea de obligacion es complemento necesario de las de bien y
de 6rden moral.—La obligacion no es una necesidad melafisica, ni
ana necesidad fisica , sino una necesidad moral ~4l orden moral es
obligatorio y tiene un caracter imperativo.— ;Qué debe entenderse

or linea de conducta ?— La obligacion es universal é inmutable.—

De Dios viene toda obligacion, como _viene todo 6rden.— Las accio-

nes humanas , consideradas bajo el influjo de la obligacion , se lla-

man deberes. — Diferencias enlre obligacion deber. — La idea de

derecho es correlativa con la de deber.— En Dios bhay derechos sin

ghlligﬁpigqas d en el hombre hay obligaciones sin derechosrespecto
a Divinidad.

CAPITULO IV.—DE LA IDEADE LEY. & « o« & o 4 v v 46

Definicion de la ley moral. — Los elementos con stituyentes de la
ley son la obligacion , 12 promulgacion y la sancion, — De la obliga-
cion,— De la promulgacion.—De la sancion,— Los preceptos natu-
rales no pueden tener su sancion sobre la Tierra ~—Necesidad de otra
vida perdurable : consideraciones que demuestran esta neeesidad.

CariTULO V. =~ DE LA IDEA DE IMPUTABILIDAD ¥ RESPONSABILIDAD
MBREL .t ey . 55

Definicion de la imputabilidad. — Imputacion, — Definicion de la
respnnsnbilldad.— Condiciones de la responsabilidad moral : el co-
nocimiento y la posesion de si mismo.—lgnorancia,~—Distin¢ionentre

L] - L ]
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11,

12,

13.
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15.
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fgnorancia y error.—lIgnorancia vencible : ignorancia invencible.—
De la posesion de si mismo como condicion de la responsabilidad
moral.— De las pasiones.—Violencia ¢ coaccion: actos elicitos; ac-
tos imperados.—Del miedo. |

CAPiTULO Vi.— DE LA IDEA DE MERITO Y DE DEMERITO. . . . 61

Definicion del mérito. — Definicion del demérito. — ; Cudl es el

rincipio 0 la esencia del merecimiento?— Los actos meritorios de-

ben ser recompensados : el deber, sin embargo, es desinteresado.
El bien moral obliga sin consideracion 4 los resultados.

CapftuLo vii. — Dg LA 1DEA DE VIRTUD Y DE VICIO. . . . . 64

Definicion de la virtud.— Definicion del vicio.— Etimologia de la
palabra virtud. — La virlud es una, pero tiene varios modos de
aplicacion, segun los aspeetos de la idea de bien gue por ella se
realiza.—Clasificacion de las virtudes.—Virtudes cardinales.— Vir-

tudes teologales.
CapiTULO viil.,—DE LA IDEA DE LA FELICIDAD.. . . . .+ . - 67
Definicion de la felicidad.— Felicidad absoluta : consiste en Dios.

— Felicidad relativa : consiste en la virtud , pues la felicidad y la
perfeccion del hombre dependen Gnicameute del cumplimiento de

sus deberes.
Seccion 3."—~Del criterio de la moralidad. . . . . . Tl

1,Qné se entiende por criterio de Ia moralidad ?—Tambien hay un
esceplicismo en moral.—Materias que abraza esla seccion.— Division

de esta en cinco capitulos.

CAPITULO PRIMERO. — JDEPENDE DE LAS INSTITUCIONES HUMANAS LA
MORALIDAD DE NUESTROS ACTOS?—NoO. . . . . . . . . « . 72

Exposicion de la doctrina de Hobbes. — Refulacion de esla doc-
Lrina.

Capituro 1. — 3 ES CRITERIO DE LA MORALIDAD EL sﬁxnmzmg ’
-"'Nﬂ- . . - . " . ™ * L " & . " " . " . » . . 5

Teorta de los sentimienlos morales discurrida por Adan Smith.—
Refutaeion de esta doctrina.
CapiTOLO 111.—;ES CRITERIO DE LA MORALIDAD LA UTILIDAD ?—No. 79

Exposicion de la doctrina utilitarie de Bentham.— Refutacion de
esla doclrina.

CAPITULO 1V. — ;D EPENDE DE LA VOLUNTAD DE DI0S LA MORALIDAD DE
LOS ACTOS HUMANONTMANG, | gls Il o TRallaaagiacm 9 L viiny 8]

Exposicion de la doctrina de Pufendorf y demas filosofos que ha-
cen: depender de la voluntad omnipotente de Dios la razon ultima
del bien 6 del mal moral. — Refutacion de esta doctrina.

CaPiTOLO v.—;CUAL ES EL VERDADERO CRITERIO DE LA MORALIDAD? 84

Las acciones humanas son morales.— 4Qué se entiende por bon-
dad y por malicia moral ?—EI Orden es la medida comun de la bon-
dad y de 1a malicia moral. — Sin la idea de Dios no hay moralidad.
~E| fundamento de la.moralidad , su #livmo principio_de ser, esla

_en la esencia de Dios.—El criferio de la moralidad es 1a RAZON.
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KETICA PARTICULAR.

La ética particular, 6 moral prdctica, saca las consecuencias de
los principios establecidos por la moral especulativa, y expone las
ubligaciﬂnes que arreglan [a conducta del hombre en susrelaciones
con Dios, consigo mismo, y con sus semejantes.— Se divide en tres
secciones,

Seccion 1,°—De nuestras obligaciones para con Dios. ., 90

No hay relacion mas fundamental , ni mas profundamente expre-
sada en la naturaleza de las cosas , que la del efecto 4 1a causa , del
sér finito al Sér infinito, de la criatura al Criador, del hombre a
Dios.—Division de esta seccion en cinco capilulos.

CaritoLo PRINERO.—DEL AMOR A Dwos.” .. . . . . w . + 90

El' amor & Dios, 0 la caridad, es la primera y mas principal de
nuestras obligaciones. — Este sentimiento es natural y legitimo :
sus fundamentos. — Sentimientos amorosos dispertados en nuestra
alma por la consideracion de los atributos divinoes: veneracion , te-

mor de Dios , devocion.

CaritoLonn.—DE LA ESPERANZA ENDios. . . . . . . . 98

La esperanza en Dios es la racional confianza en su benevolencia,
—Fundamentos de la esperanza en Dios.—La caridad y la esperanza
son virtudes inseparables.—Saludables efectos que produce la es-
peranza en Dios. — La oracion es la fiel expresion de nuestra espe-
ranza en Dios,—Consideraciones sobre la oracion.

CapiToLo mi=Pe LA FEENDIOS, .70 oy oy 99
 La fe en Dios es un firme asentimiento & las verdades que se dig-

"na revelarnos. — La fe es 4 un tiempo virtud y obligacion moral. —

Fundamentos de la fe.— La razon y la fe no son enemigas : la fe no
esta contra la razon, sino sobre la razon. -

CArITULO 1Vi==DEL CULTO. v .1 vy Lo fnivenns 'L 102
Definicion del eulto : adoracion.—Obligacion de dar culto 4 Dios.

— Culto interno y culto-externo. — Conveniencia y beneficios del

culto y de la-adoracion que tributamos & Dios.

CAPITELO ¥=DE LA RELIGION.: =iy driyc v nlivalvigo s 108

Definicion de la religion. — Beneficios de la religion. — Religion
natural : religion revelada.— ; Qué es la revelacion 7— Necesidad de
la revelacion.—La religion cristiana es la unica verdadera.

Seccion 2. — De ,in_u obligaciones del hombre para consigo
T e g o s i R S deran st Sl et § L

Fundamento de las obligaciones que el hombre tiene respecto de si
mismo.— Expliquese la aparente contradiccion de que en el hombre



23,

24,

25.
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haya obligaciones reflexivas 6 reflejas.—Obligaciones relativas al al-
ma : obligaciones relativas al cuerpo.—Division de esta seccion en

tres capitulos. .
CAPITULO PRIMERO.—DEL AMOR DE S MISMO: « . + « . & 111

Fundamentos del amor de s{.—Nos amamos por necesidad , pero
no siempre nos amamos como debemos amarnos.—Egoismo.—En el
amor de si mismo no es todo necesidad , sino que hay mucho de pre-
cepto. — Preceplos del Decalogo : 1.2 amaras a Dios sobre lodas las

cosas ; 2.° amaras al projimo como 4 ti mismo.—No basta que el hom-
bre se ame 4 sf mismo , sino que debe amarse segun el orden,

CapiTuLo 11. — DE LAS OBLIGACIONES DEL HOMBRE PARA CON SU AL-

MA. Sl Al Gramints o pi@atelets. | sl e I iRdsris | aw)aiikbe, 1 LG

Cultura estética.—Los placeres no son fines, sino medios.—Place-
res fisicos 6 sensuales: apetito, saciedad, hastio, dolor.—Placeres
intelectuales y morales, 6 placeres de la ciencia y de la virtud : no
tienen los inconvenientes de los placeres de los sentidos.—Ventajas
que lleva 1a virfud 4 la ciencia.—La sabiduria es 1a ciencia en el bien
obrar.—Templanza.

Cultura intelectual,—Obligaciones respecto de la inteligencia. —
La légica es la moral de la inteligencia, — Educacion moral y reli-
agiosa.—Necesidad de conocerse el hombre 4 si mismo : nosce te ip-
sum. — Vocacion. — Eleccion de eslado 6 profesion.— Obligacion de
cultivar el estudio en la carrera 0 profesion que haya abrazado el
hombre.—Prudencia.

Cultura moral. —- Obligacion ‘de procurarse la adquisicion del ha-
bito de obrar bien (la virfud).—Los habitos de la voluntad delermi-
nan los caractéres de los hombres. — Fortaleza : magnanimidad,
ecuanimidad, paciencia. — Dignidad moral, 0 aprecio de nosolros
mismos como agentes libres y morales.

CApiturLo 111, — DE LAS OBLIGACIONES DEL HOMBRE PARA CON SU
GUEHFU. ™ ¥ # " [ ¥ ® ™ [ . - L] L] # L] L] L - L i%

Fines de la vida corporal ; obligacion de conservarla. — Hambre,
sed, y apetito genésico : gula, ebriosidad y lujuria.—Terribles efec-
tos de la gula 'y del exceso en las bebidas fermentadas. — Estragos
de la lujuria : ventajas de la continencia y de la castidad.—Ventajas
de la laboriosidad : la ociosidad es madre de todos los vicios. — Hi-
giene : sus preceptos son altamente morales. — Suicidio: es un cri-
men.—La vida no es un derecho que se ejerce, ni una obligacion que
se cumple, ni una carga involuntaria que se sobrelleva, sino un he-
cho, v nada mas que un hecho, que el hombre debe respelar como la
expresion de la voluntad de Dios.—En ningun caso es licilo al hom-
bre atentar contra su vida.—Necesidad y derecho de defenderla con-

tra un injusto agresor.

Seccion 3.°—~De las obligaciones del hombre para con sus se-
mejlntEli - - L] - L L] - - L] L] L] L] - L] L - L] L 132

Estas obligaciones suponen el estado social, pero no emanan de
él. — Division de esta seccion en dos clases : 1.2 obligaciones inde-
ﬁendlqntdesa del érden social; y 2.® obligaciones relativas al estado

e sociedad. -
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39.

35,
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'CLASE PRIMERA. — Obligaciones independientes del drden so-
mL L ] L] ® - L L L] L] - L L] L L] L L L L L] L isﬁ
Fundamento de que los hombres estén obligados unos respecio

de otros. — Subdivision de esta clase en dos capitulos : deberes de
justicia, y deberes de caridad.

CAPITULO PRIMERO.—DE LAS OBLIGACIONES DE JUSTICIA. . . . 134

Dos acepciones de la palabra justicie.—Jurisprudencia natural.—
Justicia distributiva y justicia conmutativa. — Derechos del projimo.

Obligaciones referentes 4 la PERSONA DEL PROJINO. — Homicidio, —
Duelo 0 desafio.—Obligaciones respecto 4 la sensibilidad del priji-
mo.—Desprecio, emulacion, envidia , parcialidad , insalte 6 ultraje,
afrenta, vanidad, orgulle , soberbia, ingratitud , misantropia: bue-
na fe, imparcialidad , moderacion , modestia, gratitud , filantropia,
—Obligaciones respecto & la inteligencia del préjimo.—Veracidad :

“mentira : doblez, hipocresia, segunda intencion, ambiguiedad en las

palabras, restriceion mental, intidelidad. — Promesas , volo; jura-
mento ; perjurio.—Obligaciones respecto a la voluntad del préjimo.
Libertad psicol6gica.—Libertad de accion : esclavitud.

- Obligaciones referentes & 108 BIENES DEL PROJINO .~Derecho de pro-

piedad : su faundamento : sus ventajas.—Latrocinio : rapiiia 6 robo,

arto , estafa.—De los contratos : permuta, compra-venia, arrenda-
miento : juego, apuestas, seguros, rentas vitalicias , SOCOTFOS mu-
tuos: comisiones, sociedades : préstamos : usurda. _
Obligaciones referentes 4 1a HONRA DEL PROJINO, — Honor, buena
fama y consideracion social. —Deseo de la eslimacion, — Murmura-
cion , burla :maledicencia : calumnia,

CAPITULO 11, = DE LAS OBLIGACIONES DE CARIDAD, . . .. =« . 154

Diferencias entre las obligaciones de caridad y las de justicia.—De-
beres perfectos y deberes imperfectos. — Benevolencia : filantropia,
humanidad , misericordia, lenidad, blandura de corazon , dulzura,
amabilidad , urbanidad —Malevolencia : envidia, crueldad, vengan-
za, dureza de corazon, aspereza de caracter, groseria de trato.—De-
neficencia. — Oficios de caridad referentes & la sensibilidad del pro-

jimo : consuelo.—~Referentes 4 la inteligencia: consejo.—Referentes

4 la voluntad : ejemplo. : _
Obras de la misericordia cristiana. — Limosna : su proporcionali-
dad, su cantidad, sus reglas : avaricia.
Consideraciones acerca de si es licito maltratar & los animales, y
destruir sin necesidad los demés séres sensibles 0 insensibles que
nos son atiles , 6 que pueden serlo & los demas hombres.

CLASE SEGUNDA.—Obligaciones relativas al estado social. 163

El hecho de la asociacion humana desenvuelve dos clases de re-
laciones : unas permanentes y otras adventicias.—Las obligaciones
sociales, sea cnal fuere su procedencia, son tan sagradas como las
de humanidad.—Subdivision de esta clase en tres capitulos.

CAPITULO PRIMERO.—DE LA SOCIABILIDAT HUMANA, . . . . . 167
Definicion de la sociabilidad.—Pruébese que el hombre es socia-

ble.—Opiniones diversas de Hobbes , Spinosa'y Rousseau,

Fundamentos del orden social :-la libertad, la propiedad y la fa-
milia.—Givilizacion.—Socialismo y socialistas.
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CAriTOLO 11.—DE LA SOCIEDAD NATURAL. . . .+ « =+ =+ =+ = i73

35. Definicion de la sociedad natural (familia).—En la familia se con-
sideran tres estados domésticos dependientes de otras tantas rela-
ciones que se desenvuelven en su Seno . sociedad conyugal, socie-
dad paterna, y sociedad heril 6 dominical.

36. Sociedad conyugal : matrimonio.—Fin y condiciones del matrimo-
nio : unidad é indisolubilidad : poligamia y divorcio.—Obligaciones
reciprocas entre los conyuges.—Obligaciones especiales del marido.
—Obligaciones especiales de la mujer.

37. Sociedad paterna.—Obligaciones de los padres para con los hijos.
—Derechos de la paternidad : patria potestad.—Derecho de propie-
dad : patrimonio.—Obligaciones de 10s hijos para con los padres.—
Obligaciones de los hijos para con los maesiros, Jos ancianos y los
mayores en edad , saber y gobierno,

38. sciedad dominical. — Obligaciones del amo para con los criados.
~—Obligaciones de los criados para con el amo. — Los buenos amos

hacen los buenos criados.

CApiTULO 1H,—DE LA SOCIEDADPOLITICA. . .+ .+ « + =« » .o 182

39. Definicion de la sociedad politica : su necesidad. — Soberania. —
Gobierno ; anarquia.—Poderes: legislativo, ejecutivo y judicial.

40. Formas de gobierno. — Constitucion del Estado. — Obligaciones
del Soberano.—Obligaciones de log subditos.
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