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PROLOGO

DE LA SEGUNDA EDICION

Escmm este libro con la finalidad de integrarlo en un Szste-

ma de filosofta de los valores, al pretender adaptarlo ahora
a las exigencias de un 7Zexto elemental de Etica, hubo necesidad
de reducir considerablemente su extensién en mds de una tercera
parte, En sucesivas ediciones aprovecharé la experiencia per-
sonal y la de los dignos compaiieros que lo utilicen, para llegar,
amplificando la Etica de la primera edicién, a un sistema com-
prehensivo y fundamental de la conducta préctica, y reduciendo
el primer tnsayo de Texto elemental de Etica, que representa

‘la segunda, a un libro elemental adaptable a las exigencias de

la segunda ensefianza, En ambos casos, el libro seguird siendo
un depésito mas o menos amplio de conocimientos, de donde la

- prudente seleccién del profesor pueda sacar aquellas nociones

capitales de esta disciplina cientifica para bacerlas enraizar en la
conducta.

Erovy Luis ANDRE.

Mudrid 26 enero de 1920,
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INTRODUCCION A LA ETICA

EL CONCEPTO, LOS SISTEMAS Y LOS HECHOS DE LA VIDA MORAL

§ 1.—La Etica como ciencia y como disciplina practica.

Definicion.—la palabra FEfica se deriva de su igual griega (H 9z,
de #flec) que significa ciencia de las costumbres. Recibe también el
nombre de Moral, y la consideramos como ciencia y arte de lo gue debe
llegar a ser y de sus normas, dentro del orden de la actividad volunta-
ria. La Etica, como ciencia, tiene por objeto establecer las leyes para la
formacion, perfeccion y correccién de la conducta. Se puede definir tam-
bién diciendo que es el conjunto de leyes y principios que rigen a la volun-
tad en su aspiracion al bien. La Moral, como arte, sirve para aplicar a la
vida préctica las leyes que establece la Etica en el orden especulativo.
La Etica, como disciplina practica, es e/ arte del bien vivir, gue consiste
en el conjunto de reglas, de ndbitos y medidas de que nos valemos para for-
mar, corvegir y perfeccionar nuestra conducta.

Su relacién con la ciencia y con las ciencias explicativas y nor-
mativas.—Las ciencias explicativas tienen por objeto establecer las le-
yes que rigen los fenémenos y averiguar sus causas. Las ciencias nor-
mativas establecen las normas a que se ajustan las actividades o fuer-
zas conscientes para la produccién de valores.

La Etica, como ciencia, ha de ser fundamentalmente explicativa; pero
ha de ser ademds normativa, porque el fin que persigue es normar la
energia consciente de la voluntad y condicionarla para que actiie con
la mayor eficacia posible en la produccién de valores humanos, los cua-
les, subjetivamente considerados, determinan la perfeccion de la con-
ducta, y, objetivamente considerados, son modelos o normas de perfec-
cion.

La Etica vulgar.—La Etica vulgar, como su mismo nombre lo indi-
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2 INTRODUCCION A LA ETICA

ca, esla moral en uso, la moral viva y vivida de los pueblos, indepen-
dientemente de las especulaciones tedricas sobre ella.

La Etica descriptiva.—La Etica descriptiva es aquella que se con-
tenta con el estudio de las semejanzas y diferencias de los caracteres,
de las instituciones y de los hdbitos, sin pretender buscar su origen y
sus causas. Estudia las costumbres en su variedad y multiplicidad, sin
pretender inquirir su genealogia.

La Etica sistemdtica o constructiva.—La Etica sistematica es la
que, partiendo a przo7: o de antemano de principios o postulados obje-
tivos o subjetivos, trata de explicar, de un modo puramente racional, la
vida moral del hombre independientemente del elemento fisico y hasta
del elemento afectivo que integra su naturaleza.

La Etica cientifica.—La Etica cientifica es la que, partiendo de la
vida tal cual se ofrece a la experiencia o a la experimentacion, ftrata de
encontrar en ella misma las leyes o causas de su desenvolvimiento, y
en estas leyes o causas, las normas de su actuacién. A la formacion de
1a Etica cientifica colabora la Etica vulgar con la experiencia, la descrip-
tiva con su saber imperfecto, la sistemdtica con la elaboracion de un
criterio racional y las demds ciencias normativas con la colaboracion im-
prescindible que exige la solidaridad del sistema que integran.

Los métodos de la Etica.—-Asi, pues, los métodos de la Etica seran
la observacién y la experimentacién, la interpretacién histérica y la in-
duccion cientifica. En el orden pr&cticﬂ; los métodos de la Etica serdn la
imitacion, la sugestiéon y la invencion.

Imitacién.—Por el principio de imitacion o mimetismo, se.ensena al
nifio, en el hogar, la moral de la familia; en la calle 0 en la ciudad, la
del pueblo o pais donde se vive, y en el taller, en la fabrica o en la CA-
tedra, la moral profesional; por eso se dice que la juventud aprende de
los demés la moral que tienen y no la que le predican; por €so es infruc-
tifera toda siembra moral si el hogar, el arroyo, la cdtedra, la fdbrica o el
taller no marchan a comp4s, inspirados en los mismos ideales de cultura.

Sugestién e invencién.—A esta imitacion espontdnea hay que ana-
dir, por consiguiente, el principio de sugestion moral, que consiste en
condicionar la vida moral de las nuevas generaciones, € influir sobre
ellas para que sean, en su orden, mas perfectas que la presente, sugi-
risndole motivos, fines y normas de actuacién moral. El respeto y el
amor que estas generaciones nos inspiren, ha de darnos recato, pudor
y delicadeza, para velar nuestros defectos y ostentar sin orgullo nues-
tras virtudes, considerdndolas, mds bien que como propias, como lega-
do humano que es preciso acrecentar.
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Otro de los métodos prdcticos de la Etica es la invencién, que consis-
te en condicionar la conducta de modo que responda a aquellas situa-
ciones nuevas en que la vida individual o colectiva haya de ser coloca-
da, obedeciendo a la ley del progreso y respondiendo a las exigencias
del ideal que cada generacién ha de realizar en su época. Esta ley de
Invencion se cumple en relacién con la tradicién moral vy con el criterio
moral de cada sociedad o de cada individuo.

La libertad o autonomia, la autoridad o heteronomia y la solida-
ridad, como imperativos éticos.—El cardcter de necesidad con que
se presentan las normas de la vida moral, es de indole imperativa, es de-
cir, que reconoce una voluntad que ordena a una actividad que obede-
ce. 5i no fuesen necesarios los preceptos morales, serian simplemente
indicativos; y si la necesidad no reconociese una libertad que actia
cuando obedece, serian fatales y naturales, no humanos. En la historia
de la Moral, se nos presentan tres imperativos que convienen en ser ca-
tegoricos, es decir, que mandan sin restriccién, pero que se distinguen
en el titulo que los fundamentan. El primer imperativo de la vida moral
tiene cardcter autoritario y heterénomo, es decir, que el que manda v el
que obedece son distintos, y hay una distincién de categoria, entre el
que manda como sefior y el que obedece como esclavo, siervo, criado o
persona que vive dependiendo de otra.

En todas las religiones positivas y cédigos juridicos que fundamen-
tan la vida de los pueblos histéricos, el legislador se presenta investido
con la delegacion divina, y el soberano es de distinto linaje que el stib-
dito. Para la infancia de las sociedades y parala primera etapa de la
vida individual, este régimen tutelar, basado en la desigualdad de con-
diciones, es el mds adecuado.

Pero como el progreso moral y social consiste en que todos y cada
uno disfrute de las mismas ventajas y acttien en las mismas condicio-
nes, obedeciendo a un ideal comun, basado en igualdad de necesidades
y de naturaleza, el individuo y el pueblo que comicnzan obedeciendo a
otro, deben poder llegar a mandarse a si mismos; asi se pasa de la pri-
mera etapa del imperativo de la autoridad y de la heteronomia al de la
libertad o autonomia, en donde el subdito y el sefior son una misma
persona, porque el individuo, como sefior, s¢ da a si mismo la ley, y
como subdito, la acata. Ahora bien; como el individuo no vive solo en
el mundo, sino que convive con los demds, una de dos: o se da un ré-
gimen de anarquia que tenga por norma y divisa hacer lo que a uno le
dé la gana, régimen que pudiéramos calificar como cabilismo moral o
de estado moral propio de una tribu, o se hace preciso que la real gan
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de cada uno se armonice y concuerde con la de los demas; y asi surge
un nuevo régimen de vida moral, en donde cada uno es stibdito de los
demds y cosoberano con ellos. El individuo no puede decir «el Estado
soy yo», como decia Luis XIV, sino que tiene que considerar el Estado
y la Sociedad como producto o fusién integral de actividades libres. La
Sociedad resulta ser, pues, una persona pluralmente formada, y el indi-
viduo, cuando obra moralmente, tiene en cuenta las normas que son
producto de su propia actividad y de la actividad de los demds. Este
es el régimen de la solidaridad, que en el estado presente de la evolu-
cién moral constituye atin un ideal, que han de llenar las nuevas gene-
raciones, hacia el cual ha de encaminarse la generaciéon presente, em-
pezando a actuar desde la escuela, bajo el régimen de la soberania co-
lectiva, en donde el maestro es un guia, el cacique de la clase desapare- .
ce y hay una voluntad comuin, que pesa sobre ella y que ha de ser
siempre la mejor garantia para que cada uno obedezca, viendo en el
aislamiento de los demds compaieros, guardianes y defensores de la
ley, el castigo de la rebeldia, hasta poder tener todos una misma con-
ciencia del orden, de la disciplina y de su necesidad, una ‘adhesion leal
y afectuosa a las normas que lo garantizan y un respeto religioso a los
fundamentos en que descansa. Asi comenzard a ser la juventud en la
clase, lo que después serd en la vida, y al entrar en ella con la plenitud
de sus entusiasmos juveniles, tendrd valor para imponer sus ideales, re-
dimiendo, con su conducta y con su ejemplo, a los que vejetan en el
convencionalismo o la rutina. _

El saber, el poder, el hacer y el estimar o valorar, como elemen-
tos que determinan la indole de los estudios éticos. —Los elementos
que determinan la indole de los estudios ¢éticos, son cuatro: saber, po-
der, hacer y estimar o valorar. |

El saber s6lo no basta, aun cuando el refrdn inglés reza «saber es po-
der», y aun cuando el saber sea el motivo jundamental para obrar y para
estimar. Una cosa es saberse un libro de moral y ofra cosa es ser honra-
do. Puede darse el caso de que la honradez se hermane con la ignorancia
de los libros y que la perversidad sea fruto de sus lecturas. Una cosa es
predicar y otra dar trigo; y el trigo en la Etica son los hechos, las buenas
acciones, no las palabras ni los conceptos mds o menos alambicados.

El poder es aquella energia imprescindible para que la voluntad lo-
gre su fin, porque, sin poder propio, el individuo y la sociedad vivirian
de limosna, y esto es poco conveniente, porque la experiencia ensefa
que, en donde hay mds necesidades que limosnas, suele practicarse la

gracia a expensas de la justicia.
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El centro de gravedad y, por consiguiente, el elemento més impor-
tante de la Etica, es el hacer u obrar, porque la Etica es una sistemati-
zacién de habitos o costumbres, y la materia de cada hdbito estd inte-
grada por muchos actos de la misma naturaleza. El hacer, como activi-
dad fundamentalmente prdctica, imprime este cardcter a los estudios
éticos: a él convergen, el saber, como motivo u orientacién de la accion,
y el poder, como energia potencial o fuerza eficiente, que es causa de la
accion misma; de su fondo moral brota el criterio de estimacion, que se-
gun el éxito o fracaso de las acciones o su conformidad o disconformi-
dad con el ideal moral, se constituye en agente reflexivo de la conducta,
normédndola o corrigiéndola, segun los casos.

El estimar o valorar se refiere, no sélo al sujeto que actua, sino tam-
bién al orden objetivo de la actuacion, viniendo a ser el criterio moral
un producto de la educacién y de la herencia, que es la base funda-
mental del cardcter.

El desarrollo genético de la Etica. —El desarrollo genético de la
Etica se hace obedeciendo a motivos psiquicos y a motivos historicos
de indole fundamentalmente econdmica, juridica y religiosa. Primera-
mente, lo ético, sea individual o social, constituye una misma cosa con
o econdémico, lo juridico y lo religioso; pero por ley de diferenciacion,
estas actividades se van escindiendo o separando, constituyendo domi-
nios propios en el campo general de la cultura humana, predominando
segtin las épocas historicas, unas sobre otras, segun la significacion y
el valor que se atribuya a la vida en cada una de aquéllas. La forma
ideal del desarrollo seria aquella que reconociese por fuente o manan-
tial tnico la actividad psicofisica del hombre en su aspecto individual y
social, de cuya actividad serian divergentes la Etica, el Derecho, la Eco-
nomia, la Religién y las demds actividades o ciencias normativas, hasta
que su desarrollo auténomo permitiese una forma de integracioén y sis-
tematizacion general en el campo de la cultura. Segun este proceso ideal,
las etapas del desarrollo genético de la Etica serian: A) Diferenciacion o
heterogénesis. B) Paralelismo e integracién sistemadtica con otras cien-
cias de la misma indole. Es el camino seguido por las demas ciencias
normativas en su constitucion.

Considerada la Etica como producto histérico, su desarrollo genético
ha seguido tres fases definidas, en relacién con los tres imperativos an-
tes sefialados. La primera fase ha sido la de la heteronomia autoritaria;
"a segunda ha sido la de la autononiia o libertad, y la tercera tiende a

ser la de la solidaridad humana.
El aprendizaje de la Etica.—El aprendizaje de la Etica debe hacer-
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se teniendo en cuenta su propia indole, que le traza la forma natural de
desarrollo y las condiciones més adecuadas en el sujeto, para su asimi-
lacién. En este sentido, a la primera fase del desarrollo ético corres-
ponde Ia de la tutela individual. El aprendizaje en un régimen de tutela
moral, se hace por obediencia a la autoridad externa y por imitacion de
la conducta del que manda. En una segunda etapa de desarrollo de la
Etica, que coincide con su plena instituciéon en ciencia independiente,
el aprendizaje de la Etica se hace ya en un régimen de libertad. El indivi-
duo tiene o debe tener ya un criterio propio y elige los tipos morales o
normas de sus acciones. El aprendizaje de la Etica se hace por oposi-
cion reflexiva o por elaboracién personal de normas de conducta. En
una tercera etapa de la evolucion ética, ésta, como ciencia normativa,
forma parte de un sistema general: asi también el individuo, cuando ha
llegado a la madurez de su desarrollo, cuando se siente con plenitud en
su vida moral, no se limita a ser un mentor o juez para si mismo, sino
que aspira a que las normas y tipos elaborados por la reflexién ética
tengan un cardcter universal y necesario. La elaboracién personal del
imperativo de la conducta de cada uno, constituye la colaboracién para
el logro de formas de conducta plenamente humanas. Siendo la vida
una fuente comun de experiencia para todos, es un acervo comin, un
caudal del saber moral de todos, que todos, con el esfuerzo personal,
puestos los ojos en el ideal de la humanidad, debemos acrecentar. El
aprendizaje en esta tercera etapa de la Etica, no es la propia experiencia
ni la de los demds, sino la experiencia humana comun, vivida y elabo-
rada por todos, que tiene su expresién y campo propio en la vida de
relacion. Al integrarnos en la humanidad como hombres, debemos ser
para ella maestros y discipulos. La tarea del aprendizaje moral tiene su
término en la muerte y su comienzo en la cuna.

Plan de la exposicién de la Etica.— El plan de la exposicién de la
Etica tiene que adaptarse a las condiciones exigidas por la naturaleza
del objeto y por la indole del método did4ctico. Distribuiremos, en este
sentido, nuestro trabajo en las siguientes partes: 1.2, introduccién a la
Etica, donde hay que fijar el concepto de la ciencia, sus relaciones con
‘otras ciencias, la sistematizacion de las doctrinas éticas y el organismo de
las instituciones éticas en relacién con su desarrollo o evolucién histd-
rica; 2.% la Etica general, que, como su mismo nombre indica, estudiard
los conceptos mds abstractos de la Etica y que antiguamente constituia,
con el tratado de los deberes o Deontologia, el tinico estudio de la Etica;
3.% la Etica especial, que se subdivide en la Etica individual, que se
ocupa de los derechos, deberes y virtudes del individuo, y la Etica so-
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cial, que estudia los derechos, deberes y virtudes de la sociedad; unos
v otros en relacién con la formacién, perfeccién y correccion de la con-
ducta individual o colectiva.

§ ».—Relacion de la Etica con otras ciencias,

Su determinacién.—Después de definir la Etica y colocarla dentro
de! grupo de las ciencias normativas, hay que ver la relacién que tiene
con la Psicologia, con la Historia y con la Metafisica, como ciencias
explicativas fundamentales de ellas; con la Filosofia de la Religion y
con las Religiones positivas, como disciplina cientifica y prdctica moral
a ella paralela; y, por ultimo, la relacién que existe entre la Etica y las
demas ciencias normativas: primero con aquellas que, como la Estética
y la Légica, tienen objeto realmente distinto, y después con aquellas
otras que tienen un objeto formalmente distinto, como la Economia y el
Derecho.

Dentro de la evolucion histérica de la Etica comprensiva de las insti-
tuciones y de los sistemas éticos, hay que adoptar dos puntos de vista:
uno de cardcter descriptivo y otro de cardcter constructivo; en la prime-
ra fase y en la segunda veremos lo que ha sido hasta el presente la
vida moral y por qué ha sido de ese modo, y esto nos servird de base
para explicar lo que es actualmente la ciencia moral y lo que debe ser;
abarcando con este universalisimo criterio toda la esfera real y posible
de la vida moral, se puede constituir la ciencia de lo que debe llegar a ser
v de sus normas, dentro del orden de la actividad voluntaria.

Relacién de la Etica con la Psicologia.—Siendo la Etica una cien-
cia normativa, preciso es saber la relacién que existe entre la Psicologia
y las ciencias normativas en general, porque los conceptos de ley y de
valor, que le sirven de base formal, se refieren siempre a una actividad,
que sélo puede determinarse cuantitativa y cualitativamente, segtin los
datos que nos proporciona la Psicologia cientifica. De este modo se pue-
den evitar los apriorismos ficiles de la Metafisica y los casuismos cir-
cunstanciales de la Historia.

La Psicologia cientifica, analizando la naturaleza de los procesos de
actividad, puede llegar a establecer, con cardcter universal, las leyes de
la actividad en general, siendo estas leyes las verdaderas normas de su
gjercicio.

La idea de valor o de los valores y el senhmlentu o afectos que le
acompanan, tienen también una base psicolégica y pueden considerar-
se como una actividad psiquica en un estado virtual o como una esti-
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macién del resultado de las actividades psiquicas despues de su ejercicio.

En ambos casos, el valor, como energia virtual y como energia de
estimacion, debe estar psicolégicamente cuantificado. Esta cuantificacion
psicolégica de los valores, debe hacerse atendiendo a los antecedentes
concomitantes y consiguientes mentales de los procesos de actividad.
De aqui resulta, que la relacién entre la Psicologia y las ciencias norma-
tivas en general, puede considerarse como una relacion de fundamento
a fundado; pero, en cuanto la Psicologia y la Historia, vienen a pro-
porcionarnos materiales para el objeto formal de las ciencias normati-
vas, asi como la Metafisica proporciona los principios y postulados que
sirven de base para su constitucion, la relacion que podemos establecer
entre la Psicologia y las ciencias normativas es de contenido, u objeto
material a forma logica, u objeto formal.

De aqui resulta: primero, que la Psicologia sirve de base a la Etica,
por ser la Etica una ciencia normativa; y segundo, que la Psicologia
proporciona el material necesario parala constitucion y sistematizaci6n
de la Etica. |

Relacién de la Etica con la Historia.— Las relaciones que existen
entre la Etica y la Historia son semejantes a las de la Etica y la Psico-
logia; pero en un sentido son mds amplias y en 'otro més restringidas;
son mds amplias, porque la Historia propiamente dicha, abarca todos
los procesos culturales, es decir, todo lo que se refiere a la Economia,
Mitologia, Filosofia, Ciencia del Derecho, Moral, Sociologia y Filosofia
propiamente especulativa; son mds restringidas, porque el valor que po-
demos otorgar a los hechos histéricos, después de someterlos a una cri-
tica rigurosa o0 a una interpretacion cientifica, l6gicamente considerado,
tiene el cardcter de una induccién completa, mientras que las induccio-
nes psicolégicas, como las de toda ciencia natural, tienen tambien un
cardcter previsorio para los hechos que estan por venir.

Todos los esfuerzos que haga la Filosofia de la Historia para insti-
tuirse como una ciencia rigurosamente l6gica, se estrellardn siempre
contra este defecto determinado, por la indole de la materia historica.

Sé6lo cuando la Historia establece sobre seguras bases la producciéon
de hechos, buscando sus fuentes en el hombre, como causa psicologica
subjetiva, y en el ambiente social y césmico, como condicionamiento
objetivo de los hechos, puede adquirir la Historia un valor cientifico,
considerandose entonces como ciencia de la cultura en su aspecto evo-
lutivo v genético.

Entonces el espiritu de la Historia marchara paralelo al de las ciencias
culturales y, por consiguiente, al de la Psicologia; y entonces también,
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aquellas inducciones comipletas que sélo tienen valor para interpretar lo
pasado, pero no para presumir exactamente el porvenir, tendran que ser
cada vez més amplias y también mds sdlidas. |

Las ciencias histéricas serdn entonces un precedente indispensable
para las ciencias del espiritu, y ademas una base de constitucion para
algunas ciencias naturales,

[a Historia, como ciencia genética de la cultura, comprende también
en su campo de investigacién a la Moral, no como ciencia moral propia-
mente dicha, sino en su aspecto practicu, es decir, en las instituciones,
usos, costumbres, refranes, mitos, leyendas que la actividad moral del
hombre crea en las vicisitudes del tiempo. La moral, por lo tanto, se
convierte para la Historia en material histérico especial, sucediendo lo
mismo con la Economia, el Derecho, la Religion, etc.; pero a su vez, la
interpretacién cientifica de los hechos, de la vida moral con criterio
histérico, no s6lo es un complemento para su explicacion psicologica,
sino que también constituye una base para su sistematizacion cientifica.
De aqui resulta, que las relaciones entre la Historia y la Etica son dobles.
La Etica, como conjunto de instituciones o ideas éticas, se convierte
para la Historia en parte de su materia o contenido; y la Historia, a su
vez, sirve de base para establecer el sistema de la Moral cientifica. Aun
para la Moral préctica, la Historia, no como ciencia, sino como Histo-
riografia, como mera descripcion de los hechos sociales, de las institu-
ciones juridicas y de los cultos y prdcticas religiosas, tiene un valor
muy estimable y un gran poder sugestivo; en la Moral ascética, por
ejemplo, las lecturas referentes a la vida de los Santos tienen un gran
valor edificante; y en general, todo lo que se refiere a la Moral profe-
sional, encuentra en el aprendizaje de la Historia de la profesion una
poderosa ayuda, como puede observarsc en el gran influjo que, en la
orientacion de la actividad intelectual, ejercen aquellos que mas han
descollado en la ciencia, en el arte o en la profesion respectiva. El valor
moral de los «Hombres Simbélicos», de Emerson, y, en general, las bio-
grafias de los grandes poetas, grandes pensadores y grandes artistas,
para la formacién moral de la juventud que empieza la carrera de la
vida, es enorme. Conocer cémo los grandes hombres llegaron en su
desarrollo espiritual a hacerse tales, es la tinica condicion para llegar a
serlo también, si es que uno puede serlo; cuando un hombre descuella
en el orden de la actividad préctica, se instituye ante las generaciones
presentes y futuras, como un cardcter que, consagrandose a vivir sus
ideales v a ajustar a ellos con seriedad y rigor su conducta, sirve de
explicacién y comentario incomparable y tangible, es decir, de comen-
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tario vivo a aquellas palabras que el NUEVO TESTAMENTO pone en
los labios de Jesus: « Yo soy el camino, la verdad y la vida», que debemos
interpretar nosotros en el sentido de hacer nuestro camino, forjar nues-
tra verdad y vivir nuestra vida, segiin el Maestro.

Relaciones entre la Etica y la Metafisica.—Las relaciones entre la
Etica y la Metafisica son el complemento indispensable de las relaciones
entre la Etica, la Historia y la Psicologia; deciamos que la Psicolegia y
la Historia nos dan el material de la.Moral cientifica; la Metafisica, por
el contrario, nos da la forma cientifica de su sistematizacion, serialdn-
donos aquellos postulados o principios fundamentales a que dicha sis-
tematizacion ha de atenerse. La Psicologia y la Historia nos dan hechos,
leyes e interpretaciones de valor universal; pero cuando tratamos de
organizar la Moral y ver las relaciones que sostiene con otros dominios
de la ciencia, si no hay una norma y un criterio, esta solidaridad cien-
tifica es imposible La Historia y la Psicologia podréan servirnos de ayuda
para descubrir lo que es esta norma y este criterio; pero segtin la propia
naturaleza de las interpretaciones histéricas y de las inducciones psico-
l6gicas, no podrdn elaborar nunca las ideas de cardcter metafisico que
sirven de base para la Moral. Estas ideas 'se refieren, o bien a un orden
objetivo o bien al propio sujeto; objetiva y subjetivamente consideradas’
las ideas metafisicas, estdn en relacién con la Filosofia de la naturaleza
Y con la Psicologia individual y social; en un orden més universal, las
referencias se hacen también a la Metafisica general. Empezando por el
objeto, en él encontramos las ideas de fin, orden natural, etc., que
trasladadas al campo de la Moral cientifica, aun conservando en él su
propia indole, son de estimable fertilidad.

Subjetivamente consideradas las ideas psicologicas de conciencia,
personalidad, libertad, motivacién voluntaria y relacién de la voluntad
con la vida afectiva e intelectual, sirven de base 'para constituir la idea
metafisica de personalidad o agente moral y de libertad. Viniendo a ser
la idea del Deber y la del Derecho los dos ejes en torno de los cuales
giran la Moral individual y la Moral social, ambas ideas se nos ofrecen
con cardcter subjetivo y objetivo; y estas ideas son las que entran a
formar parte principalmente de la idea de bondad trascendental, del
bien objetivo y de la libertad, conceptos todos de cardcter genuinamente
metafisico. }

Relacién de la Etica con la Filosofia de la Religién.—1 a Filosofia
de la Religién, de la cual forma parte lo que antiguamente se llamaba
Teodicea o Teologia natural, tiene dos aspectos: uno sistematico, y en
este sentido es una parte integrante de la Metafisica especial; v otro de
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caracter empirico y concreto, que basdndose también en la Historia de
las religiones y en las religiones positivas existentes, instituyese en
ciencia de la Religiéon comparada, que sirve de base para la orientacion
de la especulacién metafisica en el orden religioso; por lo tanto, la His-
toria, la Psicologia y la Metafisica, son las tres ciencias indispensables
‘para la constitucién de la Filosofia de la Religién, con un criterio cien-
tifico y no meramente dogmético.

[a Filosofia de la Religion tiene de comun con la moral el ser, como
ella, una ciencia de las normas y de los wvalores; pero se diferencia de
ella en que las normas y valores de que la moral cientifica se ocupa,
son inmanentes en el individuo y en el organismo social, mientras que
las normas y valores de la Filosofia de la Religion son siempre tras-
cendentes. ‘

Abarcando la Filosofia de la Religion la sistematizacion de todos los
valores que trascienden de la naturaleza al ser supremo, la sintesis de la
cultura humana, que es produccién del espiritu y de la naturaleza, ha
de ser también una base o elemento de trascendencia; y en este sentido,
la Moral, como factor cultural capitalisimo, ha de coordenarse tambien
a la Filosofia de la Religién; por el contrario, la Filosofia de la Religion,
una vez constituida, refluye sobre la Moral, completando el concepto de
las normas y de los valores religiosos, dando a la Moral, en su aspecto
empirico y positivo, el fundamento objetivo heter6nomo y formal y
logrando establecer el proceso de trascendencia religiosa; es decir, que
la Filosofia de la Religién tiene su base objetiva en la idea de Dios,
como ser que coordena a esta idea la Moral, por ser como el fin tras-
cendente del Universo y del hombre; de esta cooperacién de la Filoso-
fia de la Religién a la formacién de la Moral especulativa, arranca la
influencia que tiene la religién positiva en la Moral préctica. Moral y
Religién, al tomar como material al hombre, tienen por esto mismo, en
la unidad del ﬂb}EtG, una relacion muy intima.

. Si la Moral, en su aspecto prdctico, tiende a la perfecmén del hombre
v a la correccién de sus tendencias defectuosas, la Religion aspira a
perfeccionar al hombre, como medio indispensable para su unién con
Dios en un estado de felicidad perdurable. A esto respondén las palabras
del NUEVO TESTAMENTO, puestas en labios de Jesus: «Sed petfectos,
como vuestro Padre celestial, y lo demds se os dard por anadidura».

Relaciones entre la Etica prdctica y las religiones positivas.—El
estudio comparado de las religiones positivas pone de manifiesto que en
todas ellas desempefia papel mucho mds importante el elemento moral y
cultural que el elemento dogmatico; por eso, las relaciones entre la Moral
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practica y las religiones positivas son mucho més intimas que las que
existen entre la Moral teérica y la Filosofia de la Religion.

El estudio comparado de las religiones positivas, tiene la ventaja de
hacernos conocer el elemento comun, en que todas convienen y pone
de manifiesto que a medida que la cultura nos va revelando las mani-
festaciones superiores de la religion, el elemento moral se presenta en
ellas en una forma mds perfecta y elevada.

El progreso ético y el progreso en el orden de las religiones positivas
de cardcter mds amplio y m4s complejo que la misma vida moral y la
posicién que respecto a ellas se ha de adoptar, depende del punto de
vista en que, como creyentes u hombres de ciencia, nos coloquemos.

Analizando la cuestién desde el punto de vista de una critica pura-
mente objetiva, Moral y Religién se presentan como dos esferas o formas
de cultura espiritual, que se completan reciprocamente, sin que ninguna
de ellas pueda arrogarse el derecho de supremacia respecto de la otra,
aunque la Religion abarque, en otro sentido, a la Moral. En el orden
puramente practico, Moral y Religiéon son dos actividades que irradian
del mismo punto, que es la naturaleza racional del hombre y tienden al
mismo fin, que es su perfeccién: son como dos circulos concéntricos.
Tan sélo varia el criterio de estimacion, pues en un caso se funda en la
misma naturaleza racional del hombre, y en otro en el orden de subor-
dinaciéon que hay que establecer entre la vida humana y Dios como
principio y término de trascendencia y regresion. En resumen: la Moral
auténoma e independiente puede lograr un determinado nivel de per-
feccion para el hombre, y lo mismo ocurre con la Religién positiva sin
la cooperacién de la Moral cientifica: pero la Religion y la Moral unidas,
pueden lograrlo mayor; el hombre, con la Moral puramente humana,
puede llegar a ser honrado y justo; pero cuando al ideal del deber se
anade el de religiosidad, entonces su perfeccién se eleva y, ademds de
ser honrado y justo, se hace santo. Si el ideal de la beatitud consiste en
contemplar a Dios cara a cara, no solamente hay que tener limpio el co-
razon para verle,’sino también limpios y expertos los ojos.

Por tltimo; son muy pocos los hombres de fuerte complexiéon moral
que lleguen al convencimiento de que el bien ha de hacerse por el bien,
sin demandar por él retribucién alguna y sin desconfiar de que la ener-
gia moral que en su espiritu atesoran es suficiente y adecuada para
cumplir el fin, al que como seres vivos estdn sometidos.

La mayor parte de los hombres han necesitado tutela Yy guia, viendo
en la Religion el modo moral més seguro y perfecto de lograrla. Al im-
perativo categorico pueden llegar a lo sumo los que, como Kant, han
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logrado el absoluto imperio de si mismos; pero aun en este caso, deben
pensar que la ley moral auténoma y las leyes naturales fatales y nece-
sarias, estdn comprendidas dentro del orden general del Universo, cons-
tituyendo una armonia integral que sirve de base para los conceptos re-
ligiosos trascendentales, de donde vuelven a irradiar hacia la vida mo-
ral del hombre y hacia el proceso general del Universo en forma de pre-
ceptos divinos y de providencia.

Relacién enire la Etica y las demds ciencias normativas.—Las
" relaciones entre 14 Etica y las demds ciencias normativas, son dobles;
por una parte se relaciona la Etica con el Derecho y la Economia, y por
otra con la Logica y la Estética. Las relaciones que tiene la Etica con el
Derecho y la Economia, son mds intimas que las que tiene con la Logi-
ca v la Estética, porque el objsto material de aquéllas es el mismo y solo
varia el objeto formal o modo de considerar el objeto material. Las rela-
ciones entre estas diferentes formas cientificas, que se refieren a un mis-
mo objeto real, son de paralelismo, vienen a ser lo mismo que las que
existen entre la Psicologia y la Fisiologia, que se refunden en lo que al-
gunos llaman Antropologia o ciencia del hombre, de la misma manera
que, dentro de la Sociologia, se refunden la Etica, el Derecho y la Eco-
nomia.

Sélo un prejuicio sistemdtico puede intentar reducir a la Etica el De-
recho, como lo intentaba Krause y su discipulo Ahrens, o bien al Dere-
cho la Etica, como lo intenté la «Declaracion de los derechos del ombre»,
que es el credo de la Revolucién francesa de 1789, o bien la Etica y el
Derecho a la Economia, como lo intent6é el materialismo histérico de
Carlos Marx y Federico Engels, que consideran, por una parte al Dere-
cho y a la Etica como una super-estructura de la vida social, y la Eco-
nomia como una infra-estructura, cuyas relaciones, fatales y necesarias,
tienen su manifestacién explicita en las normas juridicas.

Hoy mismo, los neokantianos, y entre ellos Stammler, profesor actual
de Filosofia y Derecho en la Universidad de Halle, consideran el Dere-
cho y la Economia como la materia y la forma de la realidad social,
siendo el Derecho la forma y la Economia la materia, subordinando
también algunos de ellos, como Cohen, la Moral al Derecho, todo lo
contrario de lo que habian hecho los krausistas, que era subordinar el
Derecho a la Moral. |

A nuestro modo de ver, todos estos conceptos son apriorismos que
no pueden justificarse, como tampoco puede justificarse, ni ante la cri-
tica ni ante la ciencia, la pretension del materialismo, que quiere con-
vertir a la Psicologia en un capitulo de la Fisiologia. Objetivamente
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considerados los procesos juridicos, los procesos econdémicos y los pro-
cesos morales, son todos ellos manifestaciones de una misma actividad
real; la cual, de la misma manera que se llama individual o social, se-
gin el punto de vista que se adopte, se llama tambien actividad moral,
econdomica o juridica, segun la base formal y el criterio de estimacion
de la misma que formalmente la regula. Son actividades paralelas, que
brotan de una actividad humana comiun, y que se integran en un ideal
tnico. .

Relacion entre la Etica y la Légica.—Para determinar las relacio-
nes que existen entre la Etica y la Logica, consideradas como dos cien-
cias formalmente semejantes, pero distintas por su objeto y contenido,
hay que ver la doble relacion que existe, primero, entre los objetos real-
mente distintos, y después, en su modo de considerarlos, logicamente
semejantes; el entendimiento influye sobre la voluntad en forma de mo-
tivo, o sea mediante aquellas determinaciones posibles para la accidn;
y la voluntad influye sobre el entendimiento, haciendo que éste, como
actividad puramente pasiva o receptiva del conocer, se transforme en
fuerza de actividad libre del pensar; por lo tanto, en todo proceso de vo-
luntad hay una cooperacion del entendimiento, y viceversa, en todo
proceso del entendimiento una cooperacion de la voluntad; es la misma
relacién que la que se establece entre la accion y la especulacion, la teo-
ria y la practica. |

Estos antagonismos que se suelen ver en el pensamiento vulgar en-
tre estos ordenes de actividad humana carecen de fundamento. Siendo
la Logica la ciencia normativa del pensar y la Etica la ciencia normativa
de la conducta, las relaciones entre estas dos ciencias normativas serdn,
por consiguiente, de mutua cooperacion; es decir, que las reglas y leyes
que se refieren a la actividad intelectual, sirven de complemento a las
que se refieren a la voluntad.

El conocimiento y la sabiduria s6lo son el fruto de la aplicacion y del
estudio, en una palabra, del trabajo intelectual, todo lo cual exige una
gran fuerza que esté regulada por las leyes del deber individual o de los
deberes profesionales. Eso que llamamos criterio ético, que sirve, no
sélo para distinguir un acto bueno de un acto malo, sino para determi-
nar el grado de malicia o bondad de un acto determinado en la esfera
de la Etica individual o social, depende de la mayor cultura intelectual
que posee el individuo, y en la Etica profesional, del mayor dominio
cientifico y tedrico de la profesion.

Si nunca ha estado refida la verdad con la sabiduria, es natural su-'
poner que, a mayor grado de sabiduria, ha de corresponder un mayor
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grado de moralidad, tratdndose, naturalmente, de una voluntad de bue-
na indole. Las leyes y reglas légicas trascienden al orden practico en
forma de convicciones firmes y de principios seguros de conducta; y
un gran amor a la verdad, err el orden légico, transférmase, en el orden
ético, en una escrupulosa conciencia del deber.

A su vez, las reglas de la actividad voluntaria tradicense, en el or-
den cientifico, en procesos de trabajo intelectual, en espiritu de investi-
gacion o de ensenanza; y asi, la mente del pensador, del sabio, guiada
en el trabajo por una perseverante voluntad, da a su misién cultural un
contenido ético, a su profesién el valor de un sacerdocio y a sSu perso-
nalidad la significaciéon del apéstol o la del profeta.

Relacién entre la Etica y la Estética.—Siguiendo el método que
hemos establecido, podemos determinar las relaciones entre la Etica y
la Estética, atendiendo a los elementos que integran estas ciencias nor-
mativas, es decir, al fin u objeto sobre que versan, a las actividades que
tratan de dirigir o encauzar y a las normas o leyes de su actividad. 51
los objetos respectivos de las ciencias normativas son la verdad, el bien
y la belleza, la verdad que se refiere a la Logica, el bien a la Etica y la
belleza a la Estética, y si las actividades humanas a que dichos objetos
se refieren son el entendimiento, la voluntad y el sentimiento, es funda-
do admitir que la intima conexion existente entre los objetos de estas
ciencias y la que existe entre ellas y las actividades psiquicas respecti-
vas, trasciende también a sus normas, sirviéndonos, por lo tanto, de
base para establecer las relaciones entre la Logica, la Etica y la Este-
tica. Bajo el punto de vista objetivo, la Etica y la Estética se relacionan,
de la misma manera que se relacionan la idea del bieny la de belleza.

Los discipulos de Platén y Aristételes consideraron la idea de belleza
como esplendor de la verdad y del orden; 0 como la perfeccion real de
los seres en cuanto contemplada por el hombre; en uno y otro caso, se
funden en la idea del bien, la de bondad y de verdad. Para Platén mis-
mo, la idea suprema, la idea primordial en la escala de las ideas, es el
soberano bien, el Demiurgo, siendo el mundo para él un Cosmos, es de-
eir, un todo perfecto, limpio y ordenado. Los escoldsticos (siguiendo a
Aristoteles) consideraron también el bien, la verdad y la belleza como
las ideas mds universales, como las notas trascendentalisimas del ser,
que como tales, en todo ser se dan: concretamente en él consideradas,
se relacionaran objetivamente. Esta relacion interna, que establecié an-
tiguamente la Metafisica entre las ideas del bien y de belleza, las ha
comprobado la moderna Psicologia en aquello que se refiere a las rela-
ciones entre el sentimiento y la voluntad. En todo acto voluntario, ade-
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mas de los motivos del entendimiento, entran los méviles de la accién.

Aquel ideal perseguido por los estoicos de luchar contra las pasio-
nes, queriendo anularlas ascéticamente para conseguir la perfeccion, el
estado de apatia, que significa insensibilidad, resulta inttil y contrario
a las leyes de la naturaleza, porque para luchar contra la pasién hay
que emplear la pasién misma, y si ésta, en su contenido psiquico, es
una fuerza positiva que sirve para la accién y lucha por la existencia, es
evidente que prescindir de ella es buscar, de una manera indirecta, la
anulacion del ser. Por lo que respecta a las relaciones de las normas de
la Etica con la Estética, debemos observar que, siendo toda norma una
coordenacion ideal entre una actividad dada y su fin propio, la coorde-
nacion mutua de las dos actividades y de los fines, trae, como conse-
cuencia, la de sus normas respectivas.

Relacién entre la voluntad y la vida ética.—La voluntad, por su
parte, influye en la vida afectiva, regulando y encauzando sus manifes-
taciones. Ya Balmes decia que una pasién buena se hacia mala por la
€xageracion; para evitar las exageraciones se impone, no sdélo la clara
luz de la inteligencia, sino también la fuerza decisiva de la voluntad.

La ética en el sistema de la Filosofia de los valores.—Este siste-
ma esta integrado por la Légica, la Etica, la Estética, la Pedagogia, la
Filosofia del Derecho y la Economia sistemética. Con la Logica y la Es-
tética y las demds ciencias, ya vimos la relacién. Con la Pedagogia, ya
la veremos en el curso de otra obra. Siendo 1a voluntad la clave funda-
mental de la vida humana, el lugar que ocupe la Etica en el sistema ha
de ser un punto de convergencia o colaboracién de todas las disciplinas
normativas y un foco que irradie luz para todas ellas.

§ 3.—Clasilicacion y descripcion de los sistemas éticos.

Bases.—FEl criterio para una clasificacién de los sistemas éticos no
puede determinarse por la actividad moral en si misma considerada,
sino por los motivos que la inducen a la accién y por los fines que por
ella puede lograr. No se toma como base de clasificacion la ley misma
solo, porque los sistemas éticos no discuten ni pretenden establecer lo
que dicha ley preceptia, sino el fundamento y la razén de ser del pre-
cepto mismo.

Hay algunos preceptos que atienden simultdneamente a los motivos
y a los fines, y éstos tienen un cardcter sintético y ecléctico. Moderna-
mente se trata de confundir los motivos con los fines, considerando el
motivo como una anticipacién intelectual del fin; pero el hecho es que
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los motivos tienen un cardcter subjetivo y los fines un cardcter objetivo
y mas importante. Puede suceder que coincidan alguna vez; pero la
coincidencia no nos autoriza para confundirlos.

En la clasificacion basada en los motivos, observaremos que, los mo-
tivos que atienden al sentimiento, se basan generalmente en el egoismo
y en la simpatia. Los que se derivan del entendimiento, se pueden reunir
en el grupo de la moral reflexiva, que generalmente toma como norma
la actividad, que establece una linea divisoria entre el hombre y el ani-
mal, y los que arrancan de la razén, como su nombre lo indica, fundan
sus normas en las ideas de justicia y de deber independientemente de
las consecuencias de los actos morales que de ellos se derivan; de aqui

se deduce que, fijdndonos en los motivos, podremos formar el siguiente
cuadro:

Afectivos (moviles).—Egoismo y simpatia (intuicionismo).
Morivos... Intelectuales—Utilidad individual y social (empirismo).
. Racionales.—Justicia y deber (trascendentalismo).

Para ver las relaciones que existen entre estas diferentes categorias
de motivos, podemos hacer tres grandes grupos, llamados: el primero
wtuicionismo, el segundo empirismo, el tercero trascendentaismo;, el
primero se refiere al sentimiento; el segundo al entendimiento, y a la ra-
zon el tercero; como tiene un cardcter trascendental, le llamaremos tras-
cendentalismo (razon). Las palabras intuicionismo, empirismo y tras-
cendentalismo, denotan la forma general de los procesos, que tiene lu-
gar para la constitucion de los sistemas respectivos, o bien Ia base psi-
cologica general, a la que se refiere el criterio correspondiente, que pue-
de dar lugar a las diferentes formas de sistematizacién. Como se puede
vislumbrar, la intuicién, la reflexion empirica y la trascendencia racio-
nal, son las tres etapas mentales que en la genealogia de los sistemas
de moral podemos establecer; la trascendencia racional puede arrancar
lo mismo de los sistemas basados en la intuicién que de los sistemas
basados en el entendimiento. La trascendencia racional, como la intui-
tiva, supone como innatas en el hombre la idea del deber y de justi-
cia. Los sistemas racionales que basan su trascendencia en el entendi-
miento, establecen una linea divisoria entre la Etica del hombre y las
costumbres o hdbitos del animal; la Etica de la razén es especificamen-
te considerada humana; la del entendimiento es la que encuentra su
origen en el mundo animal, segun Wundt.

La clasificacién basada en los fines, pretende que éstos, o son extrin-
Secos a la voluntad o se dan dentro de ella, y en este sentido pueden ser

2
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los fines inmanentes o trascendentes; atendiendo a los fines, hay dos
grupos de sistemas dentro de la misma actividad moral a que se refieren,

| Inmanentes.

FInEs..... ¢
} Trascendentes.

Si nos fijamos en la ley, la naturaleza de ésta serd la siguiente:

Auténoma.—Ley dictada por el mismo individuo.
LEY..... ! Heterénoma.—Ley extraiia a él impuesta por un poder distinto,
Solidaria o mixta—-Ley autoheterénoma, homonoma.

La clasificacion de los sistemas éticos sera la siguiente, teniendo en
cuenta la ley:

\ Politicos.
 Heteronomos ...... S
Religiosos.
’ \ Moral independiente,
SISTEMAS... / Auténomos )
i Moral evolutiva.
s Personalismo.
Soldarios ......eees Socialismo.

a Humanismo.

Los sistemas de heteronomia politica, como su mismo nombre lo in-
dica, hacen arrancar su fuerza de la sancion positiva de la ley, y los re-
ligiosos la derivan del orden sobrenatural. Profundizando un poco en
la historia de las religiones positivas, en la Historia politica del Estado
y en la de las ideas e instituciones morales, se observa desde luego que,
dado el cardcter predominante autoritario de las sociedades antiguas, o
bien ocurre que en la personalidad del jefe del Estado se vinculan a la
vez las funciones politicas y las funciones religiosas, o bien al lado del
poder politico subsiste un poder hierdtico o eclesidstico que comparte
con él la soberania. El poder politico del soberano se hace sagrado e
inviolable; al origen de este poder se le da un cardcter divino, y asi, de
este modo, la fuerza politica se agranda considerablemente al amparo de
la religion. Fustel de Coulanges ha retratado en su CIUDAD ANTIGUA
el cardcter fundamentalmente religioso del régimen de la ciudad griega
y de la ciudad romana; pero el mismo Soécrates, que es el primero en
separarse del cardcter religioso y politico de su época, por lo cual se le
condend a beber la cicuta, decia que los preceptos politicos y eclesidsticos
merecian un fiel acatamiento, aun cuando el origen de ellos arrancase,
en ultimo término, para €l, de la propia naturaleza humana.
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A medida que el régimen de la vida social y de la vida personal del
individuo se va haciendo cada vez més complejo, los origenes del pre-
cepto moral y de la ley social se buscan en el mismo seno de la socie-
dad y en la propia natu:aleza del individuo: Y es curioso ver ¢c6mo uno
de nuestros grandes pensadores, el eximio Sudrez, deja reflejar en sus
doctrinas acerca del Estado este trinsito de la moral heterénoma a la
moral auténoma, trdnsito que Espinosa deja marcado de una manera
bien clara en sus escritos politicos.

La heteronomia religiosa se basa: 1.°, en la voluntad de Dios (nomi-
nalismo escoldstico y utilitarismo teologico). Este sistema niega toda
sustantividad a la moral; 2.9, en la voluntad humana y la revelacién
(Locke, Leibnitz y el racionalismo teol6gico). En este sistema, autono-
mia y heieronomia, se coordinan; 3.% en suponer que la ley moral y la
misma razén humana tienen origen divino (Etica, metafisica e intelec-
tualismo inglés). Este sistema se acerca mds a una completa autonomia.
Kant, representante de esta teoria, se inclina m4s bien al autonomismo.
La ley humana, segtin él, sélo tiene un origen racional, y la religién
consiste «en reconocer que todos nuestros deberes son preceptos divi-
nos». En este sistema, la idea de moralidad se impone a la concepcién
religiosa, no viéndose clara, segun él, la relacién entre ambas.

El cardcter de los sistemas heterénomos es la autoridad incondi-
cional.

Practicamente considerados, tienen un gran poder educativo, aunque
cientificamente no se legitimen del todo.

El desarrollo genético de las doctrinas éticas y sus direcciones
capitales.—Todas las doctrinas éticas nacieron de 1la necesidad de en-
contrar, por la intuicidn, la reflexién, la experiencia y la razén, un fun-
damento explicativo a la conducta humana. La reflexion y el andlisis se-
aplicaron, primeramente al estudio de los motivos de la accién moral, y
después, al estudio de los fines con aquellos combinados. La doctrina
relativa a los motivos da lugar a la Efica de las virtudes. La wvirtud
(¥pe7) se antepone al dien. Al problema de la virtud, planteado por S6-
crates, antepone la Etica postsocrética el problema del bien.

La conciencia moral, en sus comienzos, alimentada por la experiencia
de los ancianos y por las médximas de los sabios, se sistematiza de modo
que puede hacerse compatible el cardcter heterénomo y autoritario de
las normas politicas y religiosas, no pocas de ellas casuisticas y contra-
dictorias, con el cardcter universal de los hdbitos de perfeccion humana,
iguales para todos los hombres. Asi, pues, la Etica cientifica comienza
estableciendo una oposicién entre la moral keterdnoma, y los principios
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logrados por la reflexion y la razén, en el andlisis de los motivos de las
acciones humanas, iguales para todos los hombres, porque la vida del
hombre implica la idea de humanidad. La Sofistica griega preparo la
moral cientifica del pueblo griego, haciendo pensar en la necesidad de
un criterio fijo y universal, para estimar el valor de las acciones huma-
nas, con los abusos a que conducian su Logica y su Metafisica. Su es-
piritu eritico habia destrozado todo el edificio objetivo de la moral hete- |
ronoma.

|.a crisis moral iniciada por los sofistas, era necesaria para la institu-
ci6n de una moral autdnoma, y, por consiguiente, cientifica. Tal es la
significacién de la reforma socratica (yv@h. ©e &utév). Pero la revolucion
socratica estaba inspirada en el empefio de restaurar las viejas normas
del pueblo griego. El imperativo socratico no consiste en la ciega obe-
diencia al precepto impuesto por la autoridad, sino en la conciencia, en
el conocimiento de su necesidad, en el caracter categdrico con que se.
impone la ley al ser moral. A la Etica socratica le falta sélo plantear el
problema relativo al bien objetivo y a las condiciones de la moralidad.
1.a antonomia moral de Sécrates tiene un caracter subjetivo «en la con-
cepcion de la virtud, que nace de la propia naturaleza racional del hom-
bre»; pero es keterdnoma en el respeto del contenido objetivo de los pre-
ceptos de la moralidad tradicional,

Platon y Aristételes, discipulos de Socrates, representan una transicion
a la Etica moderna, porque para ellos, el problema ético es a la vez el
de la virtud y el del bien. La Etica de Platon es auténoma y trascen-
dente. En Aristoteles el problema ético se hace autonomo € mmanente,
cerrando el ciclo del desarrollo de la actividad mental griega. La primera
etapa presocrdtica de la evolucion del pensamiento griego, es esta: Zeze-
ronoma y trascendente; la segunda, representada por Socrates y Platon,
‘es autdnoma y trascendente; la tercera, representada por Aristoteles, es
autonoma e inmanente.

Toda la Etica moderna gira en torno a la idea del bzen. [Los problemas
planteados por la especulacion ética del Renacimiento, tienden a deter-
minar el valor objetivo de las normas jmorales y los origenes de la mo-
ralidad misma. El problema moral se ha trasladado, del estudio de los
motivos de la accién, al estudio de su finalidad y al valor objetivo de
los fines éticos. El individuo que ha logrado la conciencia de su auto-
nomia moral, se plantea ahora la cuestion magna de la significacion y
del valor objetivo, de la bondad, en suma, de los actos morales. Esta
conciencia proyectiva y critica sobre los fines de la acciéon moral, da
lugar a multiples sistemas; y asi, pues, la Filosofia del Renacimiento y
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las épocas presocratica y socratica, marcan dos jalones, perfectamente
definidos, en el proceso genético de las doctrinas morales.

En suma: el problema de la wvirtud, que en la Etica cristiana, con-
tinuadora y perfeccionadora de la moral griega—pues a las virtudes
cardinales o de la razén anadi6 las teotogales, 0 sea las de la fe, la cari-
dad y la esperanza—, siguié representando un papel primordial, se
sustituye, a partir del Renacimento, per el problema del bzen.

A partir de la Revolucién francesa, al forjarse una conciencia colec-
tiva de los pueblos, las ideas del bien v de virtud se fusionan en la de
actividad moral; y asi, a la doctrina de la virtud y del bien, sustituye,
en una amplia concepci6n de la cultura humana, la doctrina de los
valores. El problema ético consiste, pues, en la produccion y conservacion
de valores morales, con un cardcter real, pero idealista (Wundt, Eucken).

Dentro de las etapas constitutivas de la genealogia de la moral cien-
tifica, las direcciones capitales son tres: heteronomia, autonomia y soli-
daridad; segun ellas, se clasifican los multiples sistemas y doctrinas de
moral.

Ia moral heterénoma tiene una doble direccion politica (Hobbes) y
religiosa (moral teologica).

La heteronomia puede estar basada en motivos de orden afectivo
(intuicionismo), de orden intelectual (moral reflexiva) y de orden racional
(mo1al trascendente).

[.a moral awutonoma puede ser trascendente o inmanente. La moral
trascendente comprende dos sistemas: uno intelectualista, que puede
cer de caracter objetivo (Etica platonica) o subjetivo y afectivista (Etica
de Descartes y Espinosa); otro sistema es ¢l voluntarista (moral del im-
perativo categérico: Kant). .

La forma immanente de la moral auténoma comprende dos direccio-
nes: A) El subjetivismo moral, doctrina de la virtud, que se subdivide en
tres ramas: 1.2, rigorismo (cinicos, estoicos y Soerates); 2.2, relativismo
(Aristételes); 3., hedonismo (cirendicos ¥ epicureos). B) El objetivismo
moral (doctrina de los bienes), que toma dos direcciones: 1.°, el indive-
dualismo egoista (Hobbes) y el altrutsmo (moral reflexiva de Locke y
moral del sentimiento de Shaftesbury, Hume y Addn Smith); 2.2, el
wniversalismo, que toma las formas de evolucionismo perfeccionista
(Leibnitz) e Aistorico (Hegel).

I.a moral solidaria u hom6noma puede Ser, O solidaridad inmanente
de multiples normas individuales (personalismo nietzschiano) o trascen-
dente, de una Gnica norma colectiva (socialismo marxista) O armonica
(paralelismo moral, humanismo). Esta ultima direccién corresponde 2
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una ética de los Valores, de cardcter realista-idealista, activista, integra-
da en el amplio campo de la Filosofia de la Cultura.

Como se puede observar, por este desarrollo y organizacién sisteméd-
tica de la especulacion moral, la critica fundamental de todos los siste-
mas ha de consistir en contrastarlos con la misma vida que tratan de
normar, procurando que sean siempre explicados los sistemas morales
por la vida moral, mas bien que ésta por los sistemas morales.

Todo sistema moral, para someterse a la critica, ha de contrastarse,

pues, con un contenido (actividad moral), una forma, que es a la vez su
base (fundamento metafisico de la moralidad) y con una norma vy un
criterio de moralidad, comprehensivo de todos los elementos integrantes
-del acto moral.
. En este sentido, creemos que la concepcién cientifica de la Etica,
como ciencia integrada en la Filosofia de los valores, no sélo hace com-
patibles en la idea de solidaridad moral, la autononia con la heterono-
mia, sino que también puede explicar que la inmanencia de las normas
y la trascendencia de los valores, son el aspecto causal y teleolégico de
una actividad tnica y, por consiguiente, se integran.

Las doctrinas éticas contempordneas.—FEl cardcter general de la
conciencia moral contempordnea es ‘doble: por una parte se acusa fuerte-
mente una reaccion romdntica e idealista; por otra parte, prevalecen las
tendencias racionalistas y positivas, que tomaron auge desde la segunda
mitad del siglo xrx. Estas tendencias, matizadas de cierto naturalismo v
realismo, se inspiran, unas, en el utilitarismo inglés, y otras, en el racio-
nalismo politico del siglo xvir. Las principales son el altruismo y el
bienestar social; el primero tiene sus precursores en la moral del senti-
miento del siglo xviir; el segundo en la moral reflexiva. En los comien-
del siglo xx se iniciaron dos tendencias: una de reforma social y otra
de cardcter individualista; el -socialismo y el anarguismo sistematizan
estas dos orientaciones. Hay, ademds de las supervivencias morales de
la Etica tradicional (dogmatismo, criticismo y utilitarismo), nuevas far-
mas que acusan un cardacter mistico, estético y cultural. En ellas se ve
un puro fermento de idealismo.

Representantes del altruismo positivista, en Alemania son Herbart,
cuyos postulados éticos, mds que sus fines, tienen un cardcter realista,
pero moderado, conservador y armoénico, y también Luis Feuerbach,
discipulo de Hegel y radical en extremo. La tendencia de Feuerbach es
mds bien eudemonista, asi como la de Herbart tiene cierta afinidad con
la doctrina de Shaftesbury. El egoismo y el altruismo se completan
en Feuerbach con un cardcter de crudo materialismo utilitario. En
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esta orientacién entran tambien Moleschott, Biichner y Haeckel.

En Inglaterra, el utilitarismo eudemonista estd representado por Jere-
mias Bentham, cuyos precursores sSon Locke y Addn Smith. Su teoria
puede calificarse de maximalismo hedonista y utilitario: «el mayor bien-
estar posible del mayor nitmero posibler. '

[a riqueza material para Bentham, es un medio, no s6lo para lograr
satisfacciones materiales, sino también espirituales. Su maestro €s Adan
Smith. Ambos son los apdstoles de la Etica del capitalismo, cuyo polo
opuesto representan Carlos Marx y Engels.

El positivismo moral, de Augusto Comte, tiene un cardcter mas hu-
mano y social. Sus precursores son Turgot y d’'Alambert. A cada uno de
los tres estados de la humanidad corresponde una nueva forma de
moral: al estado positivo de la ciencia, corresponde una Etica, propia
de una gran vida industrial ¥ del méaximo desarrollo politico ¥ social.
1a divisién del trabajo y la cooperacion de todos a él, proporciona el
mdximo dominio de la naturaleza. Su ética puede sintetizarse asi: «el
amor por principio, el orden por base y el progreso por finy. Su Etica afec-
tivista cristaliza en el altruismo, cuya féormula es ésta: «wvivir para
otro». Esta Etica trasciende despues a una nueva religion de la hu-
manidad.

Stuart Mill, elaborando reflexivamente los elementos de las doctrinas
sticas de Bentham y Comte, ve, como posteriormente Balfour en el
sufragio cuantitativo y en la estimacién cualitativa, el criterio para dis-
cernir la utilidad. Asi se transforma el altruismo utilitario en eudemo-
nismo moral evolucionista de caracter subjetivo. Es grdfica su expre-
si6n: «Vale mas un hombre descontento que un cerdo satisfecho».
(Utilitarismo, cap. 2.°)

Darwin ve el principio de la moral en las necesidades vitales de la
especie, que determinan lo que moralmente es siempre lo mejor, «aque-
llo por lo cual el mayor nimero ae individuos puede existir con plena
fuerza y salud».

Spencer admite en su evolucionismo moral tres etapas: egoista, ego-
altruista y altruista, propiamente dicha, vy que pertenece al porvenir. Su
idea moral de la adaptacion utilitaria se basa en la herencia. Por eso los
conceptos morales son innatos, pero bioldégicamente innatos, y no como
pensé Descartes; son disposiciones nerviosas. La organizacién social es
andloga al organismo individual. En la evolucion social se pasa por dos
etapas: una guerrera ¥ otra industrial. La organizacién social tiende,
cada vez mds, a la emancipacion del individuo y hacer menos necesario
el 'stado. Todas estas doctrinas resumen la moral de la tltima mitad del
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siglo x1x, son expresion de su vida, pero no de los verdaderos ideales
de la vida.

La reaccion contra estas corrientes hedonistas y utilitarias, que son
el evangelio del capitalismo triunfante, donde se da la antinomia del
mayor niimero posible de los goces, con el mayor namero posible de
desheredados; donde el dinero y el placer se polarizan de una parte, y
de otra, la miseria y la desgracia, estd representada por el pesimismo,
por la moral estética y mistica y por un nuevo resurgimiento de la moral
teologica, en sus dos ramas, protestante y catolica, escudadas, respecti-
vamente, en Kant y Santo Tomés de Aquino. Pero la reaccién mads
decisiva estd representada por el anarquismo y el socialismo, que aspi-
ran a organizar un nuevo mundo moral y a transmutar los viejos valores.

La reaccién en Inglaterra y Norte-América estd representada por
Green, Carlyle, Schiller, Emerson, James y Miinsterberg, que aspiran a
crear un nuevo idealismo moral, basado en la cultura, la educacion v la
formacion de una personalidad elevada.

En Alemania, el pesimismo estd representado por Arturo Schope-
nhauer, que, en la supresion de la voluntad de vivir, ve la clave de la
humana liberacién y en la compasién la norma moral; y por Eduardo
Hartmann, que ve el principio de la moralidad en la liberacién del dolor
umversal ( Weltschmertz).

La Moral estética y mistica estd representada por Guyau y Ravaisson
en Francia y nos ofrece varios matices y caracteres. Aspira a ser una
moral sin obligacién ni sancién, sustituida por la teoria de los equiva-
lentes morales; tiene cardcter optimista y hedonista. A la naturaleza ra-
cional del hombre sustituye los postulados de la emocién estética, el
influjo poderoso de la belleza, la gracia y el amor. El im perativo cordial
es el que verdaderamente sustituye a la rigidez de la justicia y del de-
recho: «Amarlo todo es conocerlo todo: conocerlo todo es perdonarlo
todo» (Guyau). Rendn, en su libro LA REFORMA INTELECTUAL Y
MORAL, abunda en los mismos puntos de vista. En nuestros misticos,
como Santa Teresa de Jestis y San Juan de la Cruz, el amor es el ver-
dadero camino del conocimiento y de la bondad. Queda por examinar
el socialismo y el anarquismo; pero estas teorias han de ser ampliamen-
te discutidas en otra parte (1).

(1) Véase nuestro libro Dos Idearios y Dos Democracias—Madrid: Riva-
deneyra, 101g.



II
" LA ETICA GENERAL

A) ASPECTO SUBJETIVO DE LA ETICA GENERAL

§ 1.—Concepto de la Etica general.

Plan.—1 a Etica general estudia los factores o elementos que inter-
vienen en la formacién o en la reforma de la conducta y las ideas meta-
fisicas, psicologicas e histéricas generales con ellas relacionadas.

Tres partes podemos distinguir en la Etica general: 1., el estudio re-
lativo al sujeto de la moralidad; 2.%, el relativo al objeto; 3.9, el que se
refiere a la relacién de ambos, que se vincula en la idea y en el criterio
de moralidad. :

En el estudio relativo al sujeto de la moralidad, hay que determinar:
' 1.9, la caracteristica de la persona moral; 2.%, el mecanismo psicolégico
de la accién moral v sus caracteres éticos; 3.9, los antecedentes conco-
mitantes y consiguientes de la acci6n; 4.°, las ideas de perfeccion moral,
conducta personal y virtud, como consecuencia inmediata; 5.% las ideas
de hébito (repeticién moral, imitacién), antagonismo moral (oposicion,
originalidad), orden moral y solidaridad moral (composicién, conviven-
cia), como ideas metafisicas, psicolégicas, historicas y sociales de cardc-
ter general y referentes a la Etica personal, individual y socialmente
considerada.

En el objeto relativo a la moralidad, hay que estudiar las ideas de
bien y de fin, los medios conducentes a ¢l y, ademas, los elementos
negativos, el mal y los obstdculos, que se oponen a la consecucion del
fin. Debemos considerar también, en el aspecto objetivo de la Etica ge-
ral, la cuestion relativa a la integraciéon de la objetividad del bien y de
la perfeccion de la conducta. El concepto de ley o de norma y el concep-
to de valor, que son ideas generales, que sirven para establecer el lazo
de unién entre la Etica objetiva y la Etica subjetiva, los estudiaremos en
la tercera parte de la Etica general. Aqui estudiaremos tambien el crite-
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r2o moral y la conciencia moral y la idea general de morandad, procuran-
do inferir, del andlisis concreto de la vida moral, las condiciones de su
conservacion y desarrollo, la realidad de la vida moral, su modo normal
y normativo de funcionamiento y su cristalizaciéon en la conducta, en
sus dos formas, individual v social. De este modo, el trdnsito al estudio
concreto de la conducta individual y social, se hace de un modo natu-
ral e insensible.

El sujeto de la moralidad.—Evolucién histérica de este concepto.
Considerando la Etica como uno de los factores de la cultura humana,
es indudable que el sujeto de la moralidad es el hombre, y, precisamen-
te, el hombre como persona. Esto' no quiere decir que, debiendo estu-
diar nosotros la Etica cientifica con un criterio evolutivo y genético, no
hayamos de investigar los origenes de las formas éticas humanas o sus
manifestaciones rudimentarias en otros seres. Si nos fijamos en la his-
toria de la Etica, que es, después de todo, un reflejo de la historia'de la
cultura, veremos que, antes de llegar a determinarse el concepto del suje-
to de la moralidad, hubo de pasar aquélla por vicisitudes muy grandes.
Sélo con Sécerates, los estoicos v el cristianismo, en la Etica occidental,
llega la Etica a hacer coincidir el sujeto de la moralidad con el indivi-
duo humano. La gran Revolucion iniciadada por Budha, respecto del
Brahamanismo en la Etica oriental, tiene la misma significacién. En la
constitucién de la familia primitiva romana, encontramos nosotros la
suprema autoridad ética, religiosa y juridica del pafer familias, no sola-
mente respecto de los individuos de la familia, sino también de los es-
clavos. Al trascender la constitucion de la familia a otras instituciones
de cardcter mds colectivo, como la #7ibu y la gens, sigue conservandose
en ellas el caracter mixto de aquella institucion, que en el orden de la
convivencia social se traduce en oligarguia. Y de la misma manera que
en la historia del pueblo romano y del pueblo griego, que son las que
fundamentalmente moldean las bases de nuestra Etica occidental, el
cambio de los tiempos va determinando una paulatina emancipacioén de
los individuos dentro de la familia y amortiguando los rigores de la es-
clavitud, asi también se observa que en la historia de la Efica se va no-
tando la difusion del concepto del sujeto hacia los dos centros de gra-
vedad de la accidn ética, la persona individual y la persona social.

La peraunalidad.-—f’rimitivament&, la persona era el jefe de la fami-
lia, de la tribu y de la gens, la persona fisica por lo tanto. Posteriormen-
te, no solo surge el concepto de persona juridica, sino también vemos
que el concepto de la persona fisica se extiende a mayor nimero de in-
dividuos. Fruto, por consiguiente, del progreso cultural en el orden éti-
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co, ha sido: 1.9, la organizacién del concepto abstracto y comprehensi-
vo de persona social; 2.°, la extensién del concepto de personalidad al
individuo. Sin embargo, no debemos suponer, ni mucho menos, que el
valor de los conceptos de personalidad ha sido siempre el mismo. Para
la Etica y para el derecho antiguo no hay mas que una personalidad,
originada por el nacimiento y consolidada despues, la que es base del
linaje, la que determina la constitucion de la familia.

Las personas juridicas |son creaciones de la ley, son gracia o derecho
concedidos por el fundador o por el legislador. Para la Jitica moderna
no hay més que una fuente de personalidad, que es la conciencia de la
autonomia y de la solidaridad; un principio tinico que sirve de base a
las personas individuales y a las personas sociales, que son tan reales
como las primeras.

El derecho romano antiguo definié la personalidad, diciendo: «todo
ser individual o colectivo, capaz de derechos y obligaciones». La esco-
ldstica la habia definido: «rationalis natura individue substancie»:la
naturaleza racional de la substancia individual, sutilizando no poco so-
bre el principium individuationis, principio de individuacion.

La Etica moderna considera la personalidad, basdndose en la psicolo-
gia experimental, como una cualidad de los seres humanos que los con-
vierte en centros de energia y actividad psicofisioldgica, ddndoles ademads
capacidad para regrlarla (autonomia), para ejercitaria (autarguia) y para
sentiria como propia (autoestesia). Esta actividad, obedeciendo al princi-
pio bdsico de andlisis y sintesis que caracteriza a la evolucion y consti-
tucién de la conciencia, tiene también capacidad para diferenciarse del
todo psiquico social (principio de personalizacién cultural) y de reinte-
grarse conscientemente con él (principio de solidarizacion personal). Po-
demos, pues, considerar la personalidad como aguel principio de la ac-
tividad consciente, que sirve para organizar los contenidos psiquicos indi-
viduales o colectivos, sectin las leyes de diferenciacion e integracion que les
son propias, aplicadas a cada uno de los elementos de la vida espiritual.

La accién moral, sus elementos, su mecanismo y sus formas. —
Podemos considerar la accién moral como el resultado de la actividad o
del ejercicio del agente moral. Los factores o elementos de la actividad
moral, son los mismos factores o elementos psiquicos, en tanto en cuan-
to se dan formalmente en la conciencia moral. Como se ve, pues, nues-
tra consideracion de la actividad moral nc se concreta solamente al ejer-
cicio de la voluntad ilustrada por el entendimiento, segtin establecia la
Etica escoldstica, facultades para ellas eminentemente /Zumanas, sino al
empleo de la actividad-integra del hombre, en aquello que tiene de espe-
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cifico, es decir, del pensamiento, del sentimiento v de la voluntad o ten-
dencia voluntaria. Asi, pues, entre la vida moral y la vida real del hombre,
sélo se da, por consiguiente, una distincién puramente formal. El conte-
nido de la vida moral se da en las mismas condiciones de la vida real;
y hasta en los elementos que tienden a determinar la evolucién de ésta,
se pueden ver los origenes de la forma de acciéon moral, sin que esto
quiera decir que la derivacion sea fatal y necesaria, sino mds bien que,
alli donde se da una manifestaciéon de vida, hay también condiciones
mas o menos rudimentarias de conciencia.

Caracteres de la accién moral y su relacién con la personali-
dad.—Analizada la conciencia moral, en lo que respecta a la accién
moral, observamos que en ella el mecanismo de la accidn se nos pre-
senta: 1.°, como una abstraccion hecha sobre el curso general de la vida
real, que es incesante, desde que se nace hasta que se muere; 2.°, como
un contenido abstracto limitado, que es conscientemente producido, es
decir, que lo sentimos, que lo pensamos y que lo queremos como pro-
pio del sujeto moral, siendo, por consiguiente, las ideas y las emociones
algo que acompana y que precede a la accion misma; 3.°, como algo
que, al producirse, refluye sobre el sujeto en forma de valor v estima-
cion, y objetivamente considerado determina también en el mundo real
la existencia de elementos de estimacion y es objeto, como producto, de
la formacién de una categoria de valores. Es decir, que la atribucidn de
la accion y la distribucion de su bondad o maldad intrinseca, o sea la di-
fusion de su valor en la esfera de la vida moral, son los resultados de
la accion. La accion puede ser individual y colectiva (cooperacién, mu-
tualidau). .

Pero tratindose de la accién moral propia del sujeto moral, hemos de
distinguir en ella sus caracteristicas fundamentales: en el sujeto moral
el elemento intelectual ha de considerarse como auténomo, el elemento
voluntario como libre y el elemento afectivo ha de sentir como propia
su facultad de orientar y dirigir la accién y su energia o poder de ejecu-
tarla o de inhibirse de ella. Es decir, que aufonomia, criterio propio;
autarguia, gobierno de si mismo, y auloestesia, sentimiento de si mismo
(dignidad, honor), son las tres caracteristicas de la accién moral, que, al
darse conjuntamente en la forma de la conciencia moral, determinan
para el sujeto el cardcter de persona moral. s, pues, persona moral indi-
widual todo sujeto moral que obra libremente, que pondera como propios
los motivos de la accion y sus consecuencias y que siente conjuntamente
como suyas tal ponderacion y libertad.

Formas y caracteres de la accién.—La accién puede ser individual
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y colectiva, segun que se trate del sujeto individual o de un sujeto so-
cial. Las caracteristicas del sujeto individual, son las ya analizadas.

Las caracteristicas de la persona social son: 1.°, szzromia fiomono-
mia, o sea el caracter de normacién comun de motivos, fines y de me-
dios, propios de varias personas individuales en su fase social; 2., la
sinergia, o sea el cardcter de solidaridad voluntaria, da integracién de
actividades elementales en otra mds general y superior; y la sinestesia,
simpatia, y el espiritu de cuerpo; pero, a nuestro modo de ver, el espiri-
tu de cuerpo estd constituido por las tres caracteristicas juntas. La for-
ma general de accién colectiva es la cooperacion de todos a una; pero
puede ser también la mutualidad o sustitucion: todos por uno, uno por
todos, algunos por los demds, o viceversa. La persona social es un orga-
nismo colectivo, formado por la integracidn de multiples personas indivi-
duales, cuyo brgano és la conciencia colectiva v cuyos caracteres Son Seme-
jantes a los de la persona individual. Mas adelante desarrollaremos este
concepto.

Etapas y contenido psiquico de toda agcién moral, antecedentes
concomitantes y consiguientes de la accion moral.—Siendo la accion
moral, en su contenido real y concreto, actividad humana en ejerci-
cio, debemos considerar en ella su comienzo, su desarrollo y su térmi-
no, asi como también su contenido, en cada una de las fases de la mis-
ma. Pero como la accién, en su contenido real, es un conjunto de mo-
vimientos psiquicos, de determinada naturaleza compleja, es de advertir
que en estos movimientos intervienen siempre elementos mentales afec-
tivos v tendencias voluntarias. La primera fase de la accion estd caracte-
rizada por la idea de aquello que se va a hacer u omitir, por el sentimiento
de interés o repulsién que suscita, y por el conjunto de tendencias al
movimiento o representaciones de ellas y la masa de tendencias volunta-
rias aprensivas o inhibentes, en relacion con el propio objeto de la accion
moral. El contenido psiquico de esta fase de la accioén es: 1.°, una re-
presentacion concreta del objeto que suscita el acto; 2.°, un sentimiento
concreto de agrado o desagrado respecto al objeto y al acto mismo;
3.%, una tendencia espontdnea de atraccion y repulsién o de fluctuacion.
Traducese este estado mental en estas palabras: proyecto, plan, interés,
indiferencia, inclinacion, aversion, irresolucion, que indican respectiva- o
mente, dos a dos, cada uno de los elementos psiquicos que constituye S
el contenido de esta primera fase de la accion, cuyo transito a la segu
da etapa estd caracterizado por el propisito y la disposicion.

Antes de entrar la accion en la segunda fase, las ideas de proyect
de plan concrétanse psiquicamente en deliberacion, determinacion y

b
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cision; la de interes o indiferencia afectiva, en un sentimiento concreto de
actividad o de inhibicién; la de inclinacion o aversién toma la fase de 7e-
solucion; es decir, que en este segundo momento de la etapa, la idea del
objeto se hace mds clara; los motivos se someten a una ponderacion in-
tetectual; los moviles se convierten en incentivos a la accién o en rémo-
ra afectiva, en repugnancia psiquica a ella, y las tendencias se orientan
definitivamente en una direccion /kacia el objeto o en una direccién
opuesta a €l.

Comienza la segunda fase de accién: en ella, a la ponderacién de los
motivos ha sucedido la inquisicién de medios adecuados para lograr el
resultado, del procedimiento mds seguro, del camino mds recto para
llegar al fin; esto, en el orden intelectual; en el orden afectivo, se ponen
a contribucién aquellos sentimientos mds adecuados, que sirven para
mantener la tensién psiquica necesaria mientras dura el proceso de la
accion; el sentimiento deja de tener una participacién puramente pasiva
y se hace solidario de la accién misma, predominando sus fases de ten-
si6n y soluci6n, excitacion y reposo, mas bien que la de agrado o des-
agrado, que se vincula en la fase final, en la consecucién del objeto. Es
decir, que predominan, sobre todo, los sentimientos relativos a la acti-
vidad personal, como la ambicién, la -codicia, el orgullo, la soberbia, el
sentimiento del deber, el honor, el respeto a la palabra empefiada, y no
los que se refieren al objeto mismo, deseo, aversién, inclinacion, que
entran mas bien en la segunda fase. Asi como la idea de fin v de motivo
se han obscurecido y ocupan en la conciencia un lugar relevante los me-
dios y el procedimiento, asi también el interés o aversién por el objeto se
obscurece ante el sentimiento de actividad para lograrlo o rechazarlo. En
el orden de la voluntad, los movimientos psiquicos ocupan también un
lugar predominante, teniendo un proceso o desarrollo que dura hasta
obtener un resultado. Es decir, que en esta segunda etapa tenemos que
el mecanismo de la accion es el siguiente: idea del resuliado de la accion,
de los medios o procedimientos, sentimientos de actividad y anticipacion del
goce producido por el resultado o del desagrado del fracaso; actividad psi-
quica en ejercicio, que tiene una evolucion méds o menos duradera, hasta
que se termina la accion: asi como la primera fase de la accién, com-
pardndola con la accién dramdtica, se puede considerar como la expo-
sicion, esta segunda constituye el nudo y la tercera el desenlace.

La tercera fase de la accién, una vez ya realizada ésta, se caracteriza
intelectualmente por la idea del resultado conseguido, asi como anterior-
mente lo era solamente del resultado a conseguir; por la idea de la apro-
Piacidn del objeto; por la estimacién retrospectiva dirigida sobre todo
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el proceso de la accién, que determina un quicio moral de aprobacion o
reprobacion del agente; por el sentimiento de éxifo 6 de fracaso, de pe-
sar, de remordimiento o de satisfaccion y alegria; por el reposo de las
tendencias puestas en ejercicio, y, principalmente, por la plenitud volun-
taria determinada con la posesiéon del objeto, felicidad, dicha, bienes-
tar; o el empequefiecimiento, la impotencia, la desventura, el malestar
que produce la no consecucion del objeto. Y este estado de voluntad,
que se compone primeramente de una fase de reposo y después de una
fase de hipertension mds 0 menos duradera, mds o menos renovada,
suscita, naturalmente, nuevos estados afectivos en consonancia con €l.

A veces sucede, que el desarrollo o curso de la aceion, segun los tem-
peramentos, caracteres o naturaleza de la accién a realizar o el momen-
to escogido para realizarla, no tiene una manifestacion cronolégicamen-
te igual a la que acabamos de describir. El individuo flematico madura-
r4, a largo plazo, las dos primeras fases de la accion, antes de empezar
a moverse. El nervioso o impulsivo se moverd muchas veces, sin pon-
derar los motivos. La edad, el sexo, el estado de salud, son tambien
condiciones que contribuyen a hacer m4s o menos normal el desarrollo
psiquico de la accion. Pero es innegable la gran ventaja que supone la
habituacién con procedimientos normales de accién, tanto en el orden
pedagdgico como en el moral y en el econdémico. En la vida general, y
sobre todo en la vida moderna, la medula de toda educaciéon ha de ser
esta: saber hacer, querer hacer y gozar en hacer; v ademds, conseguir al-
guna cosa que sirva de perfecciony personalizacion al agente moral, nte=
grdandole también con el medio moral en donde se desarrolla.

§ 2.—Naturaleza cualitativa de la acciéon moral.

‘Caracteres de la accién.—La libertad.—Del andlisis psicologico
del acto de eleccion v de las condiciones objetivas de la elegibilidad, se
desprenden, a nuestro modo de ver, las dos caracteristicas fundamenta-
les de la accién moral: 1.° la Zibertad en el proceso interno del desarro-
llo y manifestacion de su actividad; 2.2, la necesidad en el proceso exter-
no general de adaptacion natural y césmica, que establece una armonia
verdadera entre la vida del hombre y la actividad general del Universo.
[a accién moral tiene, pues, dos fases: una fase interna, de libre inde-
terminacién, de determinacién electiva respecto a cosas contrarias, de
determinacién contradictoria respecto a un mismo objeto: tres formas de
libertad, que los antiguos llamaban® libertad de indiferencia, libertad de
contrariedad y libertad de contradiccidn; y una fase externa fatal y nece-
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saria. Viene a ser, pues, la libertad, aguella cualidad de la voluntad, por
la cual ésta, como actividad, puede, en su manifestacion temporal, ofrecer-
se en indeterminacion, determinarse a la accion en un sentido o en otro, tra-
tdndose de un mismo objeto, v elegir, entre varios objetos gue le solicitan,
a la accibn, Indeterminacidn 'y eleccion son, pues, las caracteristicas de la
libertad, cuyo concepto podemos resumir en estas palabras, diciendo
que es capacidad subjetiva de eleccion, indeterminada en la estructura in-
lerna de su actwidad, anteriormente a su manifestacion temporal,

Teorias sobre la libertad.—Pero, como por otra parte, los actos li-
bres son elementos o contenidos de la conciencia psiquica, y como ade-
mas los procesos de conciencia estdn en relacién, por lo menos de pa-
ralelismo, con procesos fisiologicos y césmicos que obedecen a leyes
naturales, parece ofrecérsenos aqui un conflicto entre el aspecto inter-
no del acto voluntario, que es el de la indeterminacion, y el aspecto ex-
terno del mismo, en cuanto se nos manifiesta en conexion con procesos
naturales, procesos que, a postertori, sabemos que en la esfera de nues-
tra experiencia se dan como fatales y necesarios; de donde resulta que,
de esta fatalidad y necesidad, tendr4, en cierto modo, que participar tam-
bién la misma accién libre que con ellos se coordena. Tenemos, pues,
que en el dominio de la Metafisica y de la Psicologia de la voluntad
se nos presentan tres teorias perfectamente definidas: 1.°, la teoria de la
contingencia o del indeterminismo absoluto, que es la teoria de Boutroux
y otros fil6sofos; 2.° la teoria de la necesidad universal o del determinis-
mo absoluto, que es la adoptada por todos los psicélogos que ocupan
una posicion extrema en el dominio del positivismo sistemdtico y del
materialismo; 3.9 la del paralelismo armdnico, que establece en el cam-
po de la accion voluntaria, como proceso humano y como proceso cés-
mico a la vez, una perfecta adaptacién entre la actividad intrinseca y
sustantiva de la vida espiritual y la actividad fatal y necesaria de los
procesos cosmicos en la fase en que éstos se nos presenten, porque cabe
plantear el problema en el dominio de la Filosofia natural, si en la na-
turaleza se da, como suponen Fechner y Wundt, una fase y un conte-
nido propiamente espiritual. La posicién adoptada por Kant, y en cier-
to sentido también por los escoidsticos, cuando distinguieron en la vo-
luntad la voluntad como naturaleza y la voluntad como facultad libre,
es la que mas se-adapta a esta fase moderna del problema, compren-
~diendo dentro de la fase del paralelismo, menos una forma de direccién,
que un proceso simultineo de manifestaciéon temporal de actividad, que
en si misma actualmente nos ofrece dos formas de energia irreductibles,
lo cual nada dice en pro ni en contra respecto al origen comtn o diver-
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so de tal energia, ni respecto de la integracién posible de ambas .en los
procesos futuros de la actividad humana y césmica.

3 4.—Jldeas que se desprenden de las de personalidad
v libertad.

Responsabilidad e imputabilidad.—.a idea de responsabilidad arran-
ca fundamentalmente de las ideas de personalidad y de libertad, y viene
a ser un lazo de unién entre la conducta personal, el orden moral y la
ley que lo mantiene. La responsabilidad, por lo tanto, es aguella cualidaa
del agente moral, en virtud de la cual, ws actos por él ejecutados o consen-
1dos y sus consecuencias, se refieren a &l como a su propia causa libre,
cargando por lo tanto con ellos. La idea de responsabilidad envuelve, por
consiguiente, la de atribucién moral o umputabilidad. Todo juicio moral
de imputabilidad tiene como predicado el acto ejecutado, y como sujeto
al agente moral. Responsabilidad e imputabilidad vienen a ser, respec-
tivamente, fundamento y forma de predicacién o atribucién moral.

La idea del acto ejecutado, la naturaleza del agente y las condiciones
o actuales o dispositivas del ejercicio, pueden variar mds o menos la res-
ponsabilidad. La imputabilidad permanece siendo siempre la misma,
porque viene a ser la relacién pragmaitica gue establecemos entre el
acto moral y el agente ejecutor o inductor del mismo. Y decimos induc-
tor, por considerar la intencién como elemento integrante de las condi-
ciones de la imputabilidad vy, por consiguiente, de la responsabilidad.
Porque, en ultimo término, en la esfera intima de la conciencia es donde
se elaboran los actos de la vida moral, y las ntenciones anteceden al
hacer, como la afencidn al entender. Se obra, generalmente, segtin la
trayectoria, que marca la intencién, que pudieéramos considerar como el
acto primero de la potencia libre.

Grados de responsabilidad y forma de imputacién.—Casi puede
decirse que una escala objetiva exacta de responsabilidades no puede
establecerse con plena exactitud, porque la responsabilidad se basa en
la personalidad y en la libertad, y apenas hay una persona que sea
exactamente igual a otra, ni igualmente libre que otra. Nada diremos del
orden de las intenciones, donde la desigualdad es mds patente. Sin
embargo, & prior:, podemos decir, que alli donde la personalidad
®€ encuentra en plenitud de condiciones para su ejercicio, o la lib
S€ encuentra limitada, tanto en lo que se refiere a la voluntad. ;1@"'&
los demds factores que acompafian al acto voluntario, activamale, 1a
responsabilidad no es plena. !
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- Por lo que respecta a la responsabilidad, podemos decir que la edad
v el sexo en general, son condiciones que la aminoran. Los nifios y las
mujeres son menos responsables que el hombre. Por lo que respecta a
la libertad, hay condiciones externas que la limitan, como Ja coaccion
fisica, la coaccién moral y la induccién que la atenta. El que comete un
acto por violencia o fuerza mayor movido, el que lo ejecute en un estado
hipnético o de sugestion moral, son irresponsables; y el que lo ejecuta
inducido por una fuerza o personalidad superior, si no es irresponsable,
comparte con €l la responsabilidad.

Hay estados psiquicos generales, como son el del loco, el del demente
y el del embriagado, que aminoran o anulan, segun los casos y condi-
ciones, mas o menos, completamente, la responsabilidad. Pero todo esto
entra més bien de lleno dentro del campo de la Psiquiatria que de la
Etica general. Por lo que respecta a los elementos que acompaian a la
voluntad en el ejercicio del acto libre, la ignorancia de la inteligencia,
el miedo, la colera, la ira, la desesperacion, etc., toda la gama de nuestra
vida pasional exaltada,influyen también en la responsabilidad. El miedo
puede ser de varias especies, segun clasificacién hecha por los mora-
listas casuistas, y lo mismo la ignorancia (vencible, invencible, etc.).
Nosotros no hemos de entrar aqui en detalles.

Por lo que respecta a la forma de imputacién, consistiendo ésta en un
juicio, el contenido de este juicio ha de referirse, afirmativamente o
negativamente, a un sujeto supuesto real. En caso de imputacion afir-
mativa, surge la responsabilidad. Si es negativa, no. Al hacerse la im-
putacién afirmativa, seguin su calidad, puede suceder muy bien que la
estimacion de la accion atribuida a un agente sea de bondad o malicia,
en cuvo caso decimos que el agente merece o desmerece por la accion
ejecutada. De aqui surgen las ideas de mérito y demerito; y como con-
secuencia de ellas, las de alabanza o vituperio, premio y castigo, ya
esbozadas por la Etica tradicional. De todas ellas se desprenden, subje-
tivamente, la idea de conducta, y objetivamente, las de fama, buen
nombre y prestigio, que estdn en relacion, y que ponen de manifiesto,
taxativamente, la intima conexién que entre la esfera interna de la Etica
y la esfera intermental o social existe siempre. Analicemos ahora cada
una de estas ideas.

Intencién y responsabilidad.—Podemos considerar la intencion, en
su aspecto psiquico, como un proceso complejo, que en el orden de la
accion es a la voluntad lo que la atencion es a la inteligencia en el cono-
cimiento. Y asi como la voluntad interviene en el proceso de la atencion,.
interviene también la inteligencia en el de la intencion. Intencion es, por
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consiguiente, una doble tendencia consciente de la inteligencia al fin
conocido y de la voluntad al acto a ejecutar. Cuando la raiz de la inten-
ci6n se manifiesta de una manera espontdnea y como connatural, cons-
tituye en la persona moral eso que en Etica vulgar se llama buena indole,
buen natural. Pero la intencién en la persona moral debe ser siempre
reflexiva, razonada y firme. No basta sélo, para constituir la bondad o
malicia de la intencién, el mero conocimiento aprensivo del fin que se
ha de alcanzar; es necesario el proposito firme de ejecutar el acto, sin
lo cual nc es posible alcanzar imputacién favorable o desfavorable. Ya
dice el refrdn castellano que «de buenas intenciones esta el infierno
lleno». Intencién y proposito son precedentes del acto: pero son también
un comienzo de él. La intencidn puede considerarse como el fin del
agente, como el acto primero de la causa final. Del cardcter de la inten-
cion surge la bondad o malicia del agente, que es cosa muy distinta de
la bondad o malicia, o mejor dicho, del valor moral del acto. La ausen-
cia de intencién puede considerarse, en algunos casos, como inocencia
Y, en otros, como ignorancia; pero hay que poner mucho cuidado en
evitar en este punto mixtificaciones, pues ni debemos culpar al inocente
por ignorante, en casos que en si mismos considerados constituyen una
ignorancia vencible, ni disculpar al ignorante por inocente, cuando la
inocencia es un atributo de pretéritas fases de la vida.

Mérito y demérito.—Mayor aplicacién tienen, sin duda alguna, las
ideas de mérito y demérito, que son el resultado del juicio moral, favo-
rable o desfavorable, para el agente moral. El que ejecuta una buena
accion y con buena intencidn, basado en motivos racionales y valién-
dose de buenos medios, merece por ella; en caso contrario, desmerece.
En ningin concepto como en éste se pone de manifiesto el cardcter
normativo y cualitativo de la ciencia moral. Merecemos y desmerecemos,
asi como respondemos de alguien y por algo. Nuestro merecimiento y
nuestro desmerecimiento se determinan por una norma, por una escala
mas o menos fija, mds 0 menos movil, de valores fijos o transmutables.
En la vida moral, como en la esfera puramente natural, nada se pierde;
las acciones mds insignificantes tienen un valor positivo o negativo.
Cualquiera que sea el sistema moral que adoptemos, en la vida moral,
como en toda actividad cultural, habrd siempre en todo acto un esfuerzo
que debe ser recompensado, y recompensado en tal forma, que sin ser
4 €xpensas de nadie, dé a cada uno leo que le corresponda. El mérito es,
pues, el salario moral de las acciones. |

Mérito y demérito constituyen el acrecentamiento o disminucidn del
valor moral del agente respecto de si mismo y respecto de los demads,

-
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en relacion con el acto por él ejecutado. Nuncarmejnr que ahora pode-
mos observar este doble cardcter del acto moral, que tiene una fase
intima en la esfera de la conciencia y una fase social en la esfera exter-
na, lo cual nos hace pensar que individuo y sociedad son términos abs-
tractos, siendo, en realidad, los adjetivos maividual y social, cualidades
de una sola realidad concreta, supraindividual e intrasocial. Respecto a
si mismo, el individuo aumenta o disminuye en dignidad; respecto a los
demds, aumenta o disminuye en prestigio. La dignidad y el prestigio’
son valores que deben crecer o disminuir siempre paralelamente, y esto
es la mejor prueba de robustez y salud moral de los individuos y de las
sociedades. :

- Premio y castigo.—Premio es la recompensa a una buena accion
no obligatoria; castigo es la expiacion de una falta voluntariamente
cometida. Las ideas de premio y de castigo son consecuencia de las de
mérito y de demérito, y tienen distinto valor, segun se trate de una Etica
heteronoma, auténoma o solidarista. El poder de recompensar acciones
buenas y castigar las malas, corresponde al que dicta la ley heterénoma.
El paterfamilias romano llega hasta imponer la pena de muerle a sus
propios hijos. Cuando la ley moral es autonoma, el premio y el castigo
sun productos de los atributos de la propia personalidad. La persona
tiene derecho al castigo y contrae el deber de no dejar impune su falta,
En un régimen de solidaridad moral, las recompensas y los castigos se
transfieren a la persona social, que ha de practicar la gracia y la justi-
cia, pero no la gracia a expensas de la justicia. El premio y el castigo
tienen mds bien un valor propedéutico y de intimidacion para la per-
sona moral, que si hace el bien por el bien, si busca la perfeccion por
si misma, lo demds viene de suyo.

La dignidad.—El honor.—Consideramos la dignidad como aquel
cardcter o nota distintiva de la persona moral que condensa o sintetiza
todos sus atributos o perfecciones. La dignidad es el denominador
comun de las tres notas fundamentalmente peculiares de la personali-
dad: autonomia, autarquia y autoestesia; es un concepto sintético y coms
prehensivo que retine en si los significados de la sabiduria o prudencia,
de la independencia y de la delicadeza, que respectivamente correspon-
den a la inteligencia, a la voluntad y a la vida afectiva. Hay una digni-
dad innata en la conciencia, una dignidad que corresponde a la perso-
na, teniendo en cuenta la elevacion de su naturaleza espiritual. Hay
también una dignidad adquirida, una dignidad adventicia, que se suma
o coordena a la dignidad natural de la persona. La dignidad innata, en
su aspecto cuantitativo, es igual para todos los hombres; se refiere al
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rombre como realidad trascendente de los hombres, concretamente con-
siderados.

Cualitativamente o intensivamente, la dignidad se hace mds o menos
grande, segun la forma vy el contenido de riqueza espiritual que la per-
sona encierra. Si la virtud es una segunda naturaleza, la dignidad que
otorgan las virfudes se suma a la dignidad natural de los hombres, que
solo se degrada cuando el hombre se separa de las leyes naturales y
humanas en el ejercicio de su actividad espiritual.

La dignidad puede considerarse intrinsecamente, es decir, en su as-
pecto interno, o extrinsecamente en el aspecto externo social o inter-
mental, entre unos hombres y otros o entre unas sociedades y otras. La
dignidad, en su aspecto interno, es la integracion de los valores espiri-
tuales correspondientes a cada uno de los elementos de 4a personalidad
y a la personalidad en si misma, teniendo en cuenta su naturaleza. La
dignidad, en su aspecto externo, viene a confundirse con el honor, que
implica respeto, estimacion y homenaje a la personalidad en si misma
y en su vida de relacion: respeto, estimaciéon y homenaje que deben ser
ejercidos por la persona respecto de si mismo y por la persona respecto
de los demds.

El honor es, pues, el esplendor o aureola externa de la personalidad,
que no debe vincularse en el sentimiento, ni mucho menos, solamente,
pues cuanto mas esclavo sea el honor del sentimiento, tanto menos ele-
vado serd el sentimiento del honor; sino que debe comprender también,
el respeto por parte de la voluntad y la estimacién por parte de la inte-
ligencia. La persona moral tiene un territorio, esfera o 4mbito propio,
que debe ser intangible o inviolable por otras personas, por constituir
la fase de su soberania. La razéon de ser del orden social se basa, pre-
cisamente, en reconocer como un postulado la dignidad humana, que
ha sido deprimida unas veces, como sucede con el régimen de la escla-
vitud, v exaltada otras, como ocurrié ¢con el movimiento iniciado por la
Revolucién francesa; pero que debe ponderarse siempre como colocada,
conviviendo dentro de un orden ético, del cual es base y fundamento
y dentro de un orden natural, para contrapesar de esta manera los lla-
mados derechos intrinsecos de la personalidad con deberes reciprocos;
pues no concebimos, por ejemplo, la dignidad en nosotros y en los de-
mas sin los deberes del respeto mutuo de estima y homenaje reciprocos.
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§ 5.—Derecho, deber y obligacién.

Significacién general de estos conceptos.—Una de las transforma-
ciones mds grandes que se ha verificado en el dominio de la Etica, es
la relativa a las ideas de derecho, deber y obligacién, de las cuales no
debe hacerse, ni puede hacerse, un exacto desarrollo, hasta que haya-
mos fijado los conceptos de norma y de valor. Pero, en general, miran-
do el derecho y el deber dentro del dominio de la Etica subjetiva, el de-
recho se nos presenta como poder o facultad de hacer o de permitir, es-
tando ambos, derecho y deber, limitados por el concepto objetivo de
obligacion, que envuelve necesidad de obrar de cierta manera, pero que
deja a la persona moral en plena libertad para obrar como quiera. Asi,
la 1dea de derecho se convierte en conciencia de poder personal, de ha-
cer, y laidea de deber en conciencia personal de necesidad de ha-
cer o dejar hacer. De hecho, la idea de derecho y la idea de deber res-
ponden a un mismo substracto personal: responde el derecho al aspec-
to centripeto de la personalidad, y responde el deber al aspecto centri-
fugo, siendo la obligacién y sus razones objetivas e internas, aquello
que a prior: 0 a posteriori fija la trayectoria de la actividad personal,
aquel vinculo explicito o tdctico que une el agente a la norma.

Siguese, pues, de aqui, que la persona moral estd ligada por dere-
chos y por deberes, y este reciproco encadenamiento de derechos y de
deberes a un precepto o a una persona, es lo que constituye la obliga-
cion. Podemos, pues, concretar dentro de la idea de obligacién asi am-
pliamente comprendida, la razén de ser y permanencia del orden moral,
de la misma manera que la ley de la gravedad lo es para los cuerpos y
fuerzas del universo material. La tinica diferencia es la que se refiere al
concepto de necesidad dentro del orden puramente natural y dentro del
orden moral. La necesitacién natural tiene un cardcter fatal v necesario.
La necesitacion libre tiene un carédcter de libertad, y sélo & posterior: se
reintegra. Es decir, que no podemos concebir un cuerpo abandonado
en el espacio, no cayendo hacia el centro de la tierra; pero podemos
concebir que un hijo desnaturalizado dé la muerte a su padre. El casti-
go para el hijo viene después de la accién. La necesidad de dirigirse al
centro de la tierra para el cuerpo, surge desde el mismo instante que el
cuerpo se abandona. Todo esto nos hace pensar en que, siendo la for-
ma de manifestacion de la actividad moral distinta de la actividad fisica
o de la energia, estamos autorizados para suponer una distincién de na-
turaleza o, por lo menos, una diferencia esencial en la forma de actuar.



DERECHO, DEBER Y OBLIGACION 39

Las ideas de derecho y de deber son, ademds, las que mejor tradu-
cen este doble cardcter personal y universal de la actividad moral. Lo
que para mi es derecho, para otro es deber. El derecho puede consistir
en hacer o exigir; el deber, en hacer o permitir. Hay, pues, entre am-
bas una perfecta correlacién. Todo lo que para el agente moral consti-
tuye derecho, constituye un deber para el coagente. La distincion esta-
blecida entre derechos exigibles y no exigibles, deberes estrictos y debe-
res laxos, deberes de caridad y deberes de justicia, se refiere, sin duda
alguna, a la distincion artificial que la Etica antigua establecia entre la
moral y el derecho. Derecho y Moral ocupan superficies de igual ex-
tension, pero paralelas. El error estd en querer reducir el Derecho a la
Moral o la Moral al Derecho, siendo asi que la Moral tiene siempre ca-
rdcter cualitativo personal y el Derecho cardcter de forma & prior: y ex-
terna de relaciones interpersonales o de la persona con los objetos de la
naturaleza.

Sin embargo, no debemos confundir la idea de derecho y de deber,
éticamente considerados, con los conceptos de Derecho y de Moral, que
son dos dominios cientificos distintos y paralelos, ddndose ademads en
ambos derechos y deberes, aunque no de la misma naturaleza y de la
misma forma. El Derecho, como sistematizacién de relaciones interper-
sonales tiene un cardcter puramente formal; la Etica tiene un cardcter
cualitativo, y la Economia tiene un cardcter cuantitativo. Y sin embar-
go, Etica, Derecho y Economia, son tres disciplinas normativas que se
refieren precisamente a la actividad personal, a sus normas y a sus pro-
ductos y a las relaciones explicitas que entre estos factores podemos es-
tablecer, o las que histéricamente se han establecido, por ‘medio de la
costumbre. No debemos, pues, estudiar el Derecho, la Etica y la Econo-
mia, sino como ciencias que surgen de un mismo manantial, de la acti-
vidad del hombre y que sirven fundamentalmente para la conservacion

de la cultura y para la lucha por ella.
No debemos olvidar aqui que, asi como la DECLARACION DE LOS

DERECHOS DEL HOMBRE no ha reconocido mds que derechos, y la
CRITICA DE LA RAZON PRACTICA, que se publicé un afio antes,
no nos habla mds que de deberes, toda Etica moderna y cientifi-
ca que aspire a considerar al hombre tal como es, para investigar como
debe ser en el proceso de su perfecciéon cultural, ha de considerar por
entero los derechos y los deberes, conceptos que tienen en la mente de
la especie humana una grande pero lenta evolucion, pues el ideal etico,
para nosotros, hoy, aun consiste en hacer al hombre consciente de am-
bos, siendo asi, que esta clara y firme conciencia debe ser un postulado
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sobre el cual descanse el orden moral y el punto de partida para la ver-
dadera perfeccién.

El sentimiento y la idea del deber.—F] contenido de la norma mo-
ral; en relacion con el agente, es el deber; es decir, la necesidad moral
de obrar libremente el bien o conforme a razon. Lste deber se nos pre-
senta o como idea 0 como sentimiento; como idea, se expresa ésta en
un juicio o en una intuicién. |

La idea fundamental del deber radica en el cardcter atributivo de los
juicios de valor. En el juicio logico, la copula se expresa asi: es, #0 es;
€n un juicio moral o de valor, la cépula se expresa asi: debe ser, no debe
ser. El deber ser es una mezcla de necesidad y contingencia. Si se trata-
se de necesidad absoluta, se anularia la libertad, vy Jo mismo si se trata-
se de una absoluta contingencia, para la cual no habria norma posible.
El deber moral, como idea, es, pues, la expresién real Yy positiva de
nuestra libertad. Somos conscientes de Ia necesidad de obrar el bien:
pero también lo somos de la posibilidad de rechazarlo.,

Respecto al sentimiento del deber, podenios considerarlo como una
de las multiples formas del sentimiento de moralidad que, como mévil,
facilita o cohibe, una determinada accién. Este sentimiento del deber
manifiéstase como agrado o adhesion leal al contenido del precepto o
norma moral, como sentimiento de tension que refuerza y facilita las re-
soluciones y actos de la voluntad Yy como sentimiento de exaltacion,
conectado con la idea del deber, cuya proteccion en la conciencia,
antes de obrar, intensifica y logra que cobre relieve. Después de obrar,
la hipertension de la voluntad se transforma en alivio y satisfaccion; la
exaltacion, en tranquilidad. El sentimiento del deber se produce siem-
pre que el agente moral obra habitualmente el bien, constituyendo la
idea y el sentimiento unidos el motivo ideoestético necesario para ela-
borar una intencién. El sentimiento del deber ests hermosamente expre-
sado por Kant en estas palabras: «;Deber! (Grande y sublime nombre;
nombre querido! En tu concepto no se encierra la simple adhesién,
SIno que exiges acatamiento, y lo haces sin amenazar, pues la amenaza
suscitaria la repulsa. {Estableces simplemente la ley, ante la cual, todas
las opiniones enmudecen!»

Conflicto de deberes.—-l conflicto de deberes procede: 1.°, de la
simultaneidad de los mismos; 2,°, de la imposibilidad de cumplirlos to-
dos al mismo tiempo; 3.% de la incompatibilidad de aquéllos. Este con-
flicto se resuelve, o por coordinacién de los deberes opuestos, a un de-
ber supremo, o por subordinacién del menos importante al méds impor-
tante. La importancia, grado e intensidad de un deber, se mide por st
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trascendencia para el bien moral y para la perfeccion del que lo cum-
ple; en una palabra, por la significaciéon y el valor que implica para la
vida humana. Suele decirse que «lo mejor es enemigo de lo buenox;
con esto se indica que, en la ponderacién de motivos para obrar, la
eleccion ha de hacerse en el sentido de preferir siempre aquel deber
gue, por su intensidad, extension y trascendencia, se nos ofrezca como
superior a la estimacién moral. También suele decirse en la moral po-
pular: «del mal, el menos», siendo asi que el mal, ni aun como medio
para un buen fin, debe ser ejecutado.

Valor objetivo del deber. —Objetivamente considerado, el deber se
confunde con el bien; es el bien mismo, en cuanto se impone como ¢o-
nocido a la ciencia moral, para ser libremente e¢jecutado. El bien, como
valor, es la perfeccion; la actividad perfectible del agente hace posible
la asimilacion de ese valor. Su manifestacion a la conciencia moral se
presenta como necesidad de perfeccién personal y garantia del orden
moral. El bien, como fin, se presenta como necesario; y la necesidad,
que implica todo bien, se traduce para todo agente, en su conciencia res.
pectiva, como idea y sentimiento del deber. Asi, pues, la objetivacion
del deber, es el bien; la perteccion del agente, el valor; resultados prag-
méaticos de la acciéon o fines de ella. Y la subjetivacion del bien en la
conciencia moral adquiere la doble cualidad de necesario para la razén
y libre para la voluntad, que son los dos caracteres fundamentales del
deber, el cual, cuando se refiere a la ley, es un precepto, y cuando se
refiere a la accion, es una cualidad, de cardcter necesario e imperativo,
pero no coercitivo e inexorable.

Divisién de los deberes.—Las categorias que sirven de base para
hacer una division de los deberes, son éstas: materia u objeto, forma,
cualidad, cantidad o extensién y relacion.

Por razén de la materia, los deberes se dividen en personales, inter-
personales, sociales y naturales. En todos ellos cabe establecer una
trascendencia religiosa, porque Dios es el fundamento o raiz de todas
las perfecciones y el término de toda perfectibilidad. Entre todos ellos
existe una estrecha solidaridad o interdependencia, y son ademas trans-
mutables, es decir, que todo deber puede ser a la vez natural, humano,
social y personal o individual.

Por razén de la forma, o mejor dicho, por la cualidad, los deberes son
positivos o imperativos y negativos o prohibitivos. También suelen lla-
marse, los primeros, deberes de virtud, y los segundos, deberes de jus-
ticia. Dar a cada uno lo suyo y vivir honestamente, son deberes positi-
vos. No danar a nadie, negativo. T
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Por razén de la extension, los deberes son universales y particulares.
Los primeros obligan siempre, y en todo lugar, a todos; los segundos,
como su mismo nombre lo indica, no obligan siempre, ni en todo lugar,
ni a todos. El deber de no mentir y no injuriar, son de la primera clase.
El deber profesional, es de la segunda. Ser veraz, practicar la justicia,
hacer el bien, son deberes universales.

Por razén de la relacién, los deberes se dividen en deberes de con-
servacion y de perfeccionamientv, si son individuales, y deberes de
cooperacion y solidaridad, si son sociales, los cuales pueden ser tam-
bien de cooperacion y perfeccionamiento. Deberes para con el alma y
deberes para con el cuerpo, si son individuales; y deberes de trabajo o
deberes de cultura, si son sociales o interpersonales.

Derecho y deber.—El derecho, moralmente considerado, significa
capacidad de exigir u obligar o capacidad de hacer sin ser coaccionado
por ninguna de las formas de la sancién moral. Pero el derecho es siem-
pre renunciable o aplazable, ¢ implica ademds un deber reciproco. El
deber, por el contrario, es irrenunciable e inaplazable, y supone un de-
recho en el propio agente o0 en una persona extrafia. Pero el hecho de
que el deber suponga un derecho reciproco y viceversa, no puede fun-
damentar el deber. Este se fundamenta por si mismo, porque intrinseca-
mente considerado, es la necesidad moral de hacer el bien. El cardcter
de reciprocidad del deber y del derecho, debe entenderse en el sentido
de su restriccion al individuo y a la sociedad, porque tenemos deberes
para con Dios y para con la naturaleza, pero no derechos correlativos,
porque ni Dios ni la naturaleza se pueden obligar respecto de nosotros.

La ley natural y la ley moral.—Solucién de una antinomia.—
La palabra deber, que corresponde a la latina officium, tiene parentesco
muy estrecho con la palabra obligacién, porque ambas se resuelven,
simuitineamente, en la idea de libertad v de necesidad. La idea de ne-
cesidad nos indica que el cardcter de las leyes morales no se distingue
esencialmente de las leyes naturales; y siendo éstas universales y cons-
tantes en expresar la relacion dada en su contenido, este mismo carde-
ter de universalidad, de constancia y de necesidad, ha de corresponder
a la ley moral.

La tunica diferencia que existe entre un orden de procesos y otro,
depende de la distinta naturaleza de las actividades que en cada uno se
emplea y de la distinta forma en que su fuerza de obligar o sancién se
nos revela. La sancién de las leyes naturales es inmediata; la sancién de
las leyes morales, puede no serlo. La actividad que regula a las leyes
naturales y los procesos en que descansa su generalizacion, es de orden
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fisico; la actividad y los procesos regulados por la ley moral, tiene ca-
racter psiquico y consciente y, ademads, personal.

En esta conciencia de si mismo, que es propia de la personalidad in-
dividual, est4 la nota caracteristica o diferencial entre ambos ordenes.

La persona moral ve que la vida espiritual y consciente es prolonga-
cion, y coronamiento a la vez, de la vida césmica; se ve enclavada den-
tro de esta ultima; sabe, por consiguiente, que no puede eximirse de sus
leyes, pero tiene una energia interior que le indica que puede aplazar
su cumplimiento o que puede provocar su inmediata sancion, segun los
casos. Sabe, pues, que, ademds de este cardcter de necesidad natural,
la vida moral puede desenvolverse en una Orbita intrinsecamente libre.

Si el individuo se mira a si mismo con los ojos de la observacion o
de la experiencia mediata o externa, se ve que en todo tiempo o lugar
estd sometido a leves naturales; es deber suyo, por consiguiente, adqui-
rir conciencia y conocimiento de ellas.

Si el individuo se mira con los ojos de la experiencia inmediata o di-
recta o interna, se considera como una actividad libre, siendo la libertad
una cualidad adquirida en el proceso de la evolucién espiritual de la
personalidad. :

:Cémo salvar el abismo que separa estos dos mundos, al parecer tan
antagénicos? A nuestro modo de ver, no hay mds que un medio, que es
reconocer que, asi como en el orden psicolégico la experiencia interna
v externa son dos fases o formas de una experiencia real tnica, asi tam-
bién en el orden de las relaciones, entre la vida moral y la vida natural,
no hemos de ver otra cosa mds que dos modalidades de una realidad
inica, que es la vida total, vida que no puede regirse por leyes antago-
nicas.

Lo que hay que procurar es que aquella evolucion paralela en que se
nos presenta el orden de los procesos naturales y el de los procesos es-
pirituales, para cada personalidad consciente en cada momento del
tiempo, debe tener una base y una forma de intima conexion. Es decir,
que debe ser a la vez libre y necesaria; libre, por lo que respecta a la
vida individual; necesaria, por lo que respecta a la vida natural, Y asi
vemos que, si por un lado, la libertad es conciencia de necesidad, segun
ha dicho Hegel, por otro lado podemos decir también que la necesidad
universal que vemos en la naturaleza, es producto o realizacion cons-
ciente de una libertad o energia consciente universal,

El deber y la obligacién.—La obligacion se refiere a la relacion que
debe existir entre el agente moral y la ley de su ejercicio; mientras que
el deber se refiere a la relacién que debe existir entre un agente moral
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Y su naturaleza racional y libre, u otro, en quien, respecto de nosotros,
supongamos un derecho,

Podemos, pues, definir la obligacién moral diciendo que es la necesi-
dad de obedecer a la ley por ella misma, o, en otros términos, la rela-
cion necesaria que suponemos establecida entre la ley moral normativa
y la actividad moral regulada.

El deber, por el contrario, es la necesidad moral de hacer u omitir
algo por medio de un acto de libertad, en conformidad con las exigen-
cias o los derechos de otro agente o persona moral.

En el deber se da también, pues, la necesidad de hacer o dejar de hae
cer algo, y, ademds, que en este algo que hacemos u omitimos se dé la
‘caracteristica de libertad.

- Esencia y formas del deber.— Analizando a fondo la esencia del
deber, observamos que es el ejf;rcicin pleno de la actividad moral del
hombre en sus dos formas centripeta y centrifuga: centripeta de inhibi-
¢ion u omision, y centrifuga de accién, de solidaridad o.de exigencia.

LLos antigu 's moralistas daban a la primera un cardcter negativo, y a
la segunda un cardcter positivo; pero, si bien se observa, tan positivo
€s un acto de inhibicién como un actp de exigencia, porque en los dos
Se emplea energia espiritual.

Las exigencias de la moral cientifica respecto al deber.—].a mo-
ral cientifica exige, respecto del deber, no sélo esta adecuacién perfecta
entre el ejercicio de la propia actividad personal y el de las demés acti-
vidades morales, con todas las cuales se constituye el orden moral exis-
tente, sino también que haya conciencia de este gjercicio.

El deber, en su plenitud, abarca, por consiguiente, no sélo la actua-
cion libre de la voluntad en una forma o en ofra, sino también la nece-
sidad de que aquélla, en un momento dado, sé6lo acttie de una manera, y
asi el deber no es tan solo conciencia de la necesidad, sino también
conciencia de los limites; hasta donde en cada instante de la evolucién
de la vida personal podemos llegar con libertad,

El deber en su significacién trascendental.—Se nos presenta,
pues, el deber, en su significacién trascendental, como la ley de gravita-
cion universal de los seres en el mundo moral y como la garantia mds
segura del orden y armonia, que es la base de la conservacién Y perma-
nencia de dicho orden.

Aun cuando pudiéramos hacernos la ilusion, en cualquier instante,
de poder evadirnos de su influencia, su misma universalidad Y su nece-
sidad nos dice que, a dondequiera que vayamos, en él nos movemos Yy
en el estamos; y es singular observar como, a medida que crece ¢l 4rea
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de la conciencia moral del individuo, se va descubriendo el panorama
inmenso de este orden universal, sostenido en cada instante por la vo-
luntad libre de todos los hombres y por la necesidad imperiosa de su
naturaleza.

Por eso es tanto mds pueril la pretension de creer que el individuo y
la colectividad pueden eximirse cuando quieran de la érbita del deber,

Este cardcter, a la vez imperioso e inexorable, absoluto, universal y
necesario del deber, por una parte, y por otra la libertad de su cumpli-
miento, es lo que hace mads sublime la significacion del deber para la
* conciencia, porque si ésta se viese esclavizar, dejaria de creerse libre, y
si, por ofra parte, no se viese por ¢l obligado, sin estar constrenida, se
creeria dotada de un poder infinito.

Cuando la conciencia moral de! individuo tiene comprehensiéon clara
de sus deberes y de la necesidad de ser expedita en su cumplimiento,
entonces es cuando vemos que el orden moral, en vez de ser algo que
se impone extrinsecamente a la conciencia, brota de su propio seno. Y
en este ejercicio ideal de los deberes por propia espontdnea determina-
cién, y sin trabajo, han visto todos los cédigos de moral la pauta del
hombre justo.

El deber en la Etica contempordnea.— En la Etica contemporédnea
podemos observar, desde luego, dos orientaciones en lo que respecta a
la significacion del deber: la formalista y la realista. Representante ge-
nuino de la primera forma, es Kant; dentro de la segunda, podemos com-
prender la moral utilitaria, la egoista y la altruista, y en general, la mo-
ral evolucionista.

Hay ademads una forma que se designa con los nombres de amoralis-
mo (Guyau) e inmoralismo (Nietzsche), que niegan la existencia del
deber.

Dentro de la forma realista, hay que comprender tambien la que pu-
diéramos llamar energético-teleologica de Aristételes y, en general, de
toda la escuela por él formada. '

La idea aristotélica del deber, podemos considerarla como aquella
que, con més propiedad y exactitud, se ajusta al realismo ético. Ademds
de la forma negativa que representan, respecto del deber, el amoralismo
v el inmoralismo, entre los filésofos contemporaneos que han negado
la existencia del deber, tenemos a Schopenhauer, maestro y precursor,
por muchos conceptos, de Guyau y de Nietzsche.

Realidad del deber.—La realidad del deber es una cosa imprescin-
dible para el ejercicio de la actividad moral. Todo individuo que obra,
antes de la accién, ha de considerarla mds bien como postulado de su



46 LA ETICA GENERAL

evolucion espiritual y en general de su desenvolvimiento biologico, que
como un imperativo categérico o hipotético, porque cuando el deber se
nos impone como orden o mandato imperioso, tratindose de personas
libres, se corre el peligro de que, en determinados momentos de la evo-
luci6n espiritual, nos fijemos mds bien en nuestra propia libertad de
obrar, que en la necesidad m4ds o menos 'im periosa con que se nos
manda. \

Si, por el contrario, suponemos que el deber, tratindose de nuestra
propia vida moral, es algo inherente a ella y consubstancial con ella, la
ley del deber, ademds de ser inmanente en nosotros, forma parte de °
nuestra esencia espiritual, dejando de ser un principio formal que la
regula. |

Esta es la diferencia-que hay de considerar el deber con un criterio
moral y normativo a considerar lo con un eriterio formal o racional.

Caracteres del deber.—Ademds de los dos caracteres fundamentales
de la libertad y de la necesidad, que hemos tenido en cuenta, cuando
consideramos el deber como atributo de la persona moral; hay otros ca-
racteres peculiares, los cuales, al derivarse de estos dos fundamentales
y ser su complemento, nos sirven para completar el verdadero concepto
del deber. En este sentido, decimos que el deber es uno, universal, ab-
soluto, constante e irrenunciable.

Decimos que es #no, fijdndonos en su esencia y no en sus formas,
que se nos ofrecen en ciertas variedades; y lo decimos también, consi-
derando que se da también de una manera tnica e igual para todas las
personas, es decir, que la naturaleza del vinculo moral que une a una
persona con otra, es funda mentalmente igual en todons los casos, pues
de otra manera seria imposible la estabilidad del orden moral. _

Decimos también que el deber es universal, no sélo porque ninguna
persona pueda eximirse de su cumplimiento, sino también porque éste
ha -de ejercerse siempre que en las condiciones de tiempo y de lugar
pueda ser por otros exigido. En esto se basa, precisamente, el cardcter
irrenunciable del deber. | 3

Decimos también que el deber es absoluto, es decir, que nos obliga sin
restriceion. Si existiese alguna, en este caso, siendo variable la propor-
cion de ella, podria llegarse insensiblemente a los linderos de la negacion
del deber, y en este caso, el deber dejaria de ser también universal.

Por otra parte, el hecho de existir restriccién para determinadas per-
sonas, implicaria un privilegio para aquél en favor de quien la restric-
cion se hacia; y esto, ademds de negar fundamentalmente la igualdad de
esencia de las personas morales, daria lugar también a que aquellos que

L]
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con mas intensidad sentian el deber como un yugo, tratasen de librarse
de él a toda prisa, al ver que la gracia del privilegio libraba de ¢l tam-
bién a algunos elegidos. Y aun cuando en el desarrollo o evolucion his-
torica de la moral hemos observado y observamos atin, que el privilegio
ni ha desaparecido ni lleva trazas de desaparecer, esto, lejos de contra-
decir el cardcter absoluto del deber, gue nosotros consideramos en la es-
fera trascendente de las ideas morales, lo que hace es afirmar la uni-
versalidad y constancia del progreso moral, como medio tnico de que
en la realidad se den las condiciones que nos vayan aproximando a
aquellas.

Decimos también que el deber es constante, indicando la palabra cons-
tancia la universalidad de la duracion de la persona moral, sujeto de de-
beres; es decir, que estd ligado al deber desde que nace hasta que mue-
re; un momento no mas que dejase de estarlo, seria lo suficiente para la
transgresién del orden moral, en el cual estd indudablemente enclavada
otra persona capaz de exigirnos un derecho correlativo del deber, que
en un momento determinado quedase sin cumplir.

El derecho como poder.—Objetivamente considerado, el derecho es
«el conjunto de las condiciones necesarias para la subsistencia social»
(Ihering y Jellineck). Tiene en ese sentido un cardcter externo, publico
y coactivo. Subjetivamente considerado, el derecho es capacidad de
hacer o exigir y, por consiguiente, poder moral de obrar, seguin justicia.
Como tal poder, es el coeficiente necesario, imprescindible de todos los
deberes y derechos, como dice Wundt; es actividad moral o energia pro-
ductora de valores morales y fuente implicita de las costumbres y de las
normas morales, elaboradas por la experiencia o por la reflexion moral.
Como elemento productor y propulsor de la vida moral, no puede con-
cretarse a realizar negativamente la vida moral, pues hay derechos-cuyo
cumplimiento satisface necesidades, individuales y colectivas, como su-
cede con el derecho al trabajo, el cual, en otro sentido, como la cultura,
es también un deber. El derecho como poder tiende, pues, a garantir la
vida o a mejorar sus condiciones. Formalmente, el derecho como poder
ha de ser igual para todos los individuos, y lo mismo negativamente;
pero, realmente, concretamente, todo derecho es proporcional a la capa-
cidad productora de valores morales y al empleo de la actividad moral
de cada uno. '

LT
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§ 6.—La condusta y la perfeccion.

Distintas acepciones de la palabra conducta.— Consideramos Ia
conducta en general como un modo habitual de obrar de la persona mo-
ral en relacion con la base, el contenido y ta norma de moralidad, Algunos
autores confunden la conducta con la accién moral, siendo asi que la
accion moral, o mejor dicho, las acciones morales, son la materia a la
que la conducta da forma. En efecto; no podemos hablar de conducta
sino con respecto al pasado y con respecto al presente de la vida moral
de la persona, nunca respecto al porvenir. El porvenir, a lo sumo,
podrad presumirse en relacién con el cardcter de la persona, que es cosa
distinta de su conducta, porque se refiere a las notas distintivas de la
actividad moral en si misma, mientras que la conducta se refiere a la
actuacion de dicha energia moral, a una forma de actuaciéon histérica-
mente considerada. Cuando de una persona decimos que tiene buena
conducta o mala conducta, queremos significar propiamente, con esto,
sus costumbres, su modo habitual de obrar, sus vicios y sus virtudes;
pero ademads nos referimos al resultado moral logrado por el individuo
con ellos. Viene a ser, pues, la conducta la tabla de valores positivos y
negativos que determinan el capital moral actual o la ene-eia o poten-
cial ético de que, para el porvenir, dispone la persona. La conducta nos
da a conocer, no solamente lo que moralmente ha vivido la persona,
sino también cémo ha vivido y qué resultados ha logrado con su modo
de vivir. En los origenes de la Etica, la conducta absorbe, por decirlo
asi, toda la materia de esta ciencia puramente descriptiva. Cuando la
Etica se hace sistemadtica y cientifica, las ideas morales relativas a la
conducta personal vienen a constituir una contribucién histérica al sis-
tema de la Etica. En este sentido se ha dicho que la historia es maestra
de la vida porque en ella se refleja nuestra conducta en el pasado y se
nos dan orientaciones previsoras para el porvenir.

Perfeccion moral y progreso moral.—Hay en toda persona moral
una tendencia a emplear su actividnd en tal forma, que conservando y
alirmando su propio ser, determina en la vida espiritual de aquélla una
mayor intensidad, una mayor extension y una mayor pureza. Tales son,
por decirlo asi, las tres dimensiones de la persona moral concretamente
considerada. Si la vida moral es la misma vida en ejercicio normado v
normativo, es decir, en ejercicio verificado conforme a una ley y que
debe aspirar a convertirse en modelo vivo de accion, no cabe dudar
que, en el curso de la vida normalmente desenvuelta, se debe obtener
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como resultado un acrecentamiento del caudal espiritual, es decir, de la
materia o contenido de la misma vida, al modo como las aguas de los
rios se agrandan cuanto mds se distancian en su cauce de la fuente de
donde nacen. Si nos fijamos en la identidad que conserva la persona
moral a través del curso de la vida, observamos desde luego: 1.°, un des-
envolvimiento interno de aquellas cualidades nativas con que surge a
la existencia; 2.° una asimilacién paulatina de los frutos de la cultura
moral. Todo esto contribuye, desde luego, a dar al agente moral cuali-
dades que no posee o a hacer actuales las que en él estin latentes.
Y esto, en términos mds claros, se llama progreso o perfeccion, que es
aquella cualidad del agente moral que consiste en determinar en su vida
una mayor suma de valores o de realidades, por el trabajo de la cultu-
ra, que aquellas que simplemente le otorga la naturaleza.

Ahora podemos comprender la intima relacién que existe entre con-
ducta y perfeccién. La conducta tiene su trayectoria hacia el pasado de
la persona. La perfeccién la tiene hacia el porvenir. Ambas se dan en el
presente y parten del presente. Ambas se refieren a la actividad moral
del hombre; pero la conducta se refiere a la actividad moral ejercitada
y la perfeccion a la actividad moral en ejercicio. La perfeccion 1mp11ca
un aumento del valor de la esencia de la persona. La perfeccion es ley
de crecimiento espiritual. La conducta sélo dice orden a la fluctuacién
de los valores morales de la persona, bien indiquen para ella un creci-
miento o una degradacion. La conducta es lo que ha sido la persona;
la perfeccion es lo que tiende a ser, la forma de su devenir temporal. La
cultura es el medio para lograr la perfeccion; el progreso es la ley y
el procedimiento a que se ajusta. Dentro del concepto de perfeccién hay
latente una idea metafisica que no es de este lugar desenvolver. ;Es la
perfeccion la tendencia, o la adquisicion de un ideal @ prior: dado, que
debe asimilarse por esfuerzo personal o se otorga por gracia®; o méds
bien, ¢es la perfeccion el resultado logrado total o parcialmente por la
ley natural y cultural del propio desenvolvimiento? ;Ese ideal que se da
a priori, se da previamente como inmanente en nosotros y a la larga se
hace trascendente, mediante la proyeccién mental ejercida sobre el
porvenir de aquellas notas o cualidades, que aspira a poseer la persona
Y que juzga necesarias para su vida, pero que ve también de momento
inasequibles? ¢(Nos acercamos al ideal paso a paso, o lo sacamos poco a
poco del fondo de nuestro propio ser? A nuestro modo de ver, el pro-
blema de la perfeccion personal y el de la asimilacién de valores éticos
objetivos, permanentes y eternos, se condicionan. Sin que éstos se nos
ofrezcan, al menos como modelo, no hay perfeccion.
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§ 7.—Formas de manifestacion de la actividad moral.

El hdbito.—La actividad moral puede presentdrsenos en tres formas:
o como repeticion de determinados procesos, 0 como antagonismo o an-
tinomia personal o interpersonal, o como armonia integral de la activi-
dad personal y, ademas, como solidaridad social y humano-natural. Las
ideas de virtud, lucha y seleccion moral y armonia y orden moral, son
las que de aqui se desprenden. Y esto parece traducir las tres categorias
de repeticién, oposicién v composicion que el sociblogo francés Gabriel
Tarde ha sistematizado muy claramente en sus obras,

Fijémonos en la primera. La repeticién moral de los actos engendra
en la persona el hdbito, es decir, una fdcil disposicién psicofisiolégica
para la accion. William James caracteriza, de una manera bastante me-
todica, los elementos psicolégicos del hdbito. El hdbito, por lo que res-
pecta al empleo de la actividad, tiende a ahorrar esfuerzo y tiempo; por
lo que se refiere al resultado, lograrlo con mas facilidad; por lo que
respecfa al agente mismo, perfeccionar sus aptitudes naturales, caso
de que el acto inicial constituya en si una perfeccion y hacer que ex-
perimente agrado en el acto ejecutado. Se ha dicho por algunos mo-
ralistas que ejercieron en Espana gran influencia en lo que respecta a la
ensenanza oficial de la Etica, que «el habito es una inclinacion a repro-
ducir actos que ne son necesarios por naturaleza». Aparte de que, en
esta definicion, se confunde el hdbito con la tendencia y son cosas muy
distintas, hay que observar que los actos, materia de los hdbitos, son
necesarios por naturaleza; la naturaleza racional del hombre exige que
ésta se perfeccione por sus actos, y aunque 2z concrefo, ningin acto es
por naturaleza necesario, genérica o absolutamente considerados los ac-
tos humanos, o se conciben como habituales o no se conciben de nin-
guna manera, pues es ley esencial a la actividad del hombre tender a su
propia perfeccion y lograrla; y no en la tendencia, sino en la forma del
empleo de la actividad, es en donde se encuentra la caracteristica del
habito, que, tratindose del orden moral o juridico, recibe el nombre de
uso y de costumbre, segun los casos. Por eso se ha definido e! hombre,
diciendo que era un animal de costumbres. Aristoteles lo consideré como
animal politico. Las costumbres morales, o son buenas o son malas. Las
primeras se llaman virtudes. Las segundas vicios. Para Sécrates, la vir-
tud es problema del conocimiento de la naturaleza racional del hombre,
del hombre como género.

Aristoteles definid la virtud diciendo «kabitus qui bonum facit haben-
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lemn et opus ejus redit bonum>» . Es decir, que la virtud produce el bien
de la persona y el bien de su propio acto. El bien de la persona es su
propia perfeccion y la facil disposiciéon para lograrla; el bien de la obra
se refiere a la facilidad, a la prontitud y al agrado con que se ejecuta. .
San Agustin defini6 la virtud diciendo «Bona gualitas mentis qua recte
vivitur et nemo male utitury, Algunos moralistas modernos como Hoff-
ding consideran la virtud como una facil disposicién de cardcter perma-
nente para la accion y, ademds, como un signo distintivo de las cuali-
dades de cardcter que se revelan en los actos.

Y esta parece ser, a nuestro modo de ver, la oposicién mds palmaria
entre la concepcion moderna y la concepcién socrética, que habia hecho
de la virtud un problema del conocimiento, asi como la idea del deber
~la habia vinculado en la obediencia a los preceptos de la Religién y a
las leyes del Estado. Ya en la definicién agustiniana de la virtud se nota
un gran progreso con respecto a la de Aristételes, en quien la virtud se
vincula en el acrecentamiento de los valores morales del agente y del
valor intrinseco de su acto; mientras que en el recte vivere de San Agus-
tin se encuentra mayor contenido, por mas que sigue vinculando la vir-
tud en una cualidad de la mente. La definicién aristotélica podria homo-
logarse a la de San Agustin asi: «gud recte agitur». Pero del recte agitur
al recte vivitur, hay atn una distancia enorme. El bien vivir no es sola-
mente bien obrar: es bien pensar y bien sentir; es, ademds, bien convi-
vir. Concentrando la idea de virtud en la idea de la vida: haciendo que
la virtud surja de la vida y sea para la vida, se hace también que la
virtud sea la expresion mds genuina del agente moral, el signo caracte-
ristico de la personalidad. .

Si nos atenemos a la etimologia de la virtud, encontramos que ésta se
vincula para los antiguos (los estoicos y romanos sobre todo) en la ener-
gia propia del vardn; pero la palabra varén, en el sentido romano, no es
aplicable al que estd dotado de fuerza puramente animal, seglin designa
la etimologfa de la palabra, sino al que obra conforme a razén. El vir,
para los romanos, es el kombre para Cristo; el varén justo.

. Clasificacion de las virtudes en la historia de la Etica.— Conside-
rando la virtud como elemento constitutivo del cardcter, més que como
signo exterior en donde éste se revela, hemos de advertir que los dife-
rentes cambios experimentados respecto al concepto de la vida v a su es-
cala de valores, asi como también las diferentes cualidades que a cada
epoca histérica sirven de base, para constituir un cardcter, nos han de
Servir de pauta para hacer un desarrollo histérico de la virtud. La vir-
tud para los griegos, cuya concepcién fundamental de la vida tiene un .
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cardcter pldstico y estético, se condensa en cualidades de caracter del
individuo. Para Plat6n, las virtudes cardinales, llamadas asi porque cons-
" tituyen el eje de toda la moral, son la prudencia o sabiduria, la fortale-
za v la templanza, de cuyo perfecto equilibrio surge la justicia, virtud
que da al cardcter estabilidad y armonia. El caracter de estas virtudes es
el ser expresivo de la vida personal de los que la sistematizaron. El STE
tema de las virtudes cardinales se transforma asi en un esquema de las
cualidades personales del carédcter. Por eso, para Platon y Aristoteles,
la suprema virtud es la sabiduria; y asi, de hecho, el equilibrio estable-
cido por la justicia se rompia en beneficio de la alta especulacion cien-
tifica, proceso que, segun ellos, es el mejor testimonio de la nobleza del
linaje. |

Cicerén hace suvas las cuatro virtudes cardinales sistematizadas por
Platén, tomandolas directamente del estoico Panencio (11 siglo a. del.C.).
En su obra DE OFFICIS las desarrolla. Para Ciceron, el honor civico
v el patriotismo adquieren el primer rango; lo konestum, es decir, el con-
junto de cualidades civicas, debe sustituir a lo bello; la armonia juridico-
social, a la armonia ética personal. Para un romano, las virtudes se con-
densan en aquel civis romanus sum;y asi, la moral intima y personal
tiende a exteriorizarse en formas de vida juridica y politica.

En el cristianismo primitivo, muéstranse dos corrientes: una de ca-
rdcter estoico, vinculada en el amor a la humanidad, y otra de cardcter
teolégico y mistico. Surge en el alma del cristiano la fe como con-
fianza en la palabra de Dios y como obediencia a ella. A la fe se coor-
dinan todas las virtudes del cristiano, asi como a la sabiduria se coordi-
nan todas las virtudes del pensador griego. De este condicionamiento
de la fe, surge el principio de autoridad eclesiastica. Si la obediencia y
la humildad son las virtudes supremas del cristiano, el orgullo y la so-
berbia seran la base y raiz de todos los pecados. Es cierto que para los
Padres de la Iglesia, la caridad, o sea el amor de Dios y de los hombres
en Dios, era la virtud, que condensaba en si todas las virtudes, des-
empefando en la Etica cristiana el mismo papel que la justicia en la
Etica platénica; pero la virtud del amor de Dios es, en cierto sentido,
idéntica a la fe.

En el libro de San Ambrosio DE OFFICIS MINISTRORUM, que
es el tratado de moral de los clérigos de la Edad Media, actiian el pensa-
miento platénico y el pensamiento estoico, por intermedio de Ciceron.
Pero en San Ambrosio, la armonia individual que constituye la justicia,
transférmase en la caridad del hombre a Dios y de los hombres en Dios;
a la sabiduria sustituye la fe, la obediencia a la palabra de Dios por me-
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dio de la Iglesia; el valor toma la forma de resignacion, de conformidad
y paciencia, y la templanza la forma de pureza. San Agustin las vincu-
la todas en el amor de Dios. Santo Tomds hace de las virtudes teologa-
les el complemento de las virtudes cardinales o filosoficas.

En el Renacimiento surge, con caracteres vigorosos, la afirmacion de
si mismo. La alegria del vivir, unida a una aspiracion a idealizar la vida,
ocupan el primer lugar. La elevacidn de espiritu, la animosidad y la gene-
rosidad son las virtudes supremas, que admiran los pensadores y mora-
listas, a partir del Renacimiento, como Telessio, Campanella, Descartes
Espinosa, Fichte y Kant.

Hay otra serie de pensadores que, influidos por el estoicismo y el
cristianismo, buscan, en el sentimiento de simpatia y de humanidad, la
clave de las virtudes. Tales son Shaftesbury, Hutchetson, Hume, Adan
Smith, Comte, Schopenhauer y Heriberto Spencer. Distinguese este gru-
po de pensadores del anterior, en querer dar a las virtudes morales un
cardcter social, Los pensadores anteriores decian que la esfera de las
virtudes morales es puramente individual, y en esto se parecian tambien
a los griegos. Sin embargo, la generosidad en Descartes y la dignidad en
Kant son de tal naturaleza, que tienden a ampliar la esfera individual de
la moral. La afirmacién de si mismo y la abnegacion por los demas, le-
jos de oponerse, surgen de una misma fuente y raiz. Entre la afirma-
cion de si mismo y la abnegacién, hay un principio de armonia, que €s
la justicia, que tiene un valor individual y social.

Asi vemos, como en nuestra concepcion moral contem poranea actuan
las diferentes influencias hasta aqui analizadas. Nuestra moral tiene una
tradicion moral griega, romana, cristiana y del Renacimiento. (Veéase en
Jellineck lo relativo a la declaracién de los derechos del hombre y del
ciudadano.) ;Pero cudles son las virtudes realmente adecuadas a la hu-
manidad contemporéanea? Podemos resumirlas en dos grandes grupos:
1.°, virtudes que se refieren a la formacion, conservacion y a la perfec-
cion de la personalidad; 2.2, virtudes que se refieren a la integracion de
la personalidad con otras personalidades y con otros elementos mora-
les o amorales distintos de la persona moral. Las primeras virtudes tie-
nen un cardcter centripeto; las segunda tienen un caracter centrifugo,
El conocimiento de si mismo, el sentimiento de si mismo, el dominio de
si mismo y la accién, son virtudes encaminadas a conservar y perfeccio-
nar, por el esfuerzo mental y muscular, el propio ser; son las virtudes
fundamentales de cardcter personal. Saber, poder, dignidad, trabajo y
cultura personal; he ahi las virtudes fundamentales de la personalidad
moderna en su aspecto centripeto. En el secundo aspecto, las principa-
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les virtudes son el amor y el trabajo en todas sus formas, es decir, la
caridad, considerada en sus diversas formas de apostolado, ensefianza,
generosidad, solidaridad, abnegacién, sacrificio, cooperacién y ayuda,
consuelo, consejo, socorro vy limosna, formas todas que son a su vez
salvaguardia y resorte para la conservacion y el fomento de la cultura.
o1 se nos pregunta en qué suprema sintesis debe vincular el hombre
moderno las virtudes que se refieren a él como persona y como miems-
bro de la humanidad. contestaremos diciendo que en estas cuatro: sa-
ber, poder, espiritu de trabajo y amor. Tales son, a nuestro modo de ver,
las euatro virtudes cardinales que exige la Etica moderna, como factor
integrante de la Filosofia de la cultura.

El vieio.—El vicio es un hdbito inmoral, que consiste en la préctica
constante y voluntaria del mal, El vicio es para la Moral lo que el pe-
cado es para la Religion. Yiasi como hay un pecado original, hay vicios
hereditarios; pero el hombre sé6lo es responsable de los que voluntaria-
mente adquiere y lega o induce a adquirir a los demas. El escandalo
esta castigado en todos los codigos de moral.

Hay vicios positivos, que consisten en ejecutar actos malos, y vicios
negativos, que consisten en abstenerse de ejecutar actos buenos; asi se
dice que la ociosidad es la madre de todos los vicios. El vicio positivo y
el vicio megativo son los polos opuestos de la virtud, que ocupa el juséo
medio. La exageraciéon o neéaciﬂn en la intensidad de la virtud, condu-
ce, pues, a dos vicios opuestos. Pero, ademds, la virtud se distingue cua-
litativamente, por si misma, del vicio.

Para desarraigar las malas tendencias y los vicios adquiridos, se impo-
ne un régimen preventivo y represivo, adecuado a la naturaleza de la
persona moral; y, sobre todo, enriquecer y fortificar la buena voluntad
con virtudes y perfecciones positivas que, enraizando profundamente en
la conciencia, la desbrozardan de toda cizafia moral.

§ 8.—La idea de lucha u oposicion en el dominio de la Etica.

Concepto de la lucha.—Una ética genuinamente cientifica, es decir,
una ética que procure inferir de la vida misma las condiciones normales
de su accion, ha de atender necesariamente a los resultados que, res-
pecto a la naturaleza de la vida, se logren en el dominio de la Psicolo-
gia y de la Filosofia de la naturaleza. Si atendemos a los resultados de
la Psicologia, observaremos que la idea de antagonismo o de contraste
se presenta, no solo en el dominio de la wida afectiva, sino también en
el de la vida representativa y de la vida voluntaria. Precisamente la sin-
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tesis, que mantiene la armonia de la conciencia y de la vida personal en
su aspecto psiquico, es resultado de un previo andlisis o descomposi-
cién, operada por los elementos antagoénicos de la conciencia; y como la
vida moral no es mds que una modalidad normada de la vida psiquica,
de ahi que las mismas condiciones que determinan los antagonismos en
los elementos concomitantes de la -acciéon y en la naturaleza de la accion
misma, sean las que sirven de fundamento para explicar los antagonis-
mos morales y, por de pronto, la existencia de tales antagonismos.

Por otra parte, el hombre, considerado como un ser natural, estd so-
metido a las mismas leyes que pesan sobre los seres vivos en general; y
una de estas leyes, segun Darwin, €s la ley de lucha y seleccion natural,
lucha y seleccién que Huxley ha hecho trascender a la misma vida mo-
ral. en cuya afirmacién ha sido precedido por Schopenhauer, va acom-
pafiado por Spencer y seguido de Federico Nietzsche, que en su teoria
‘del superhombre, radicalisima por extremo, tiende a fundamentar una
ética con plena transmutacién de todos 10s valores. Ya Hobbes lo habia
apuntado también; y el mismo Cristo consideré la vida del cristiano
como vida de lucha (militia est vita hominis super terram); y a Sl mismo
e consideré como mensajero de guerra y no de paz. Precisamente esta
idea de lucha introducida por la Etica cristiana y prescrita ya por los es-
toicos, es la oposicion més completa al ideal plastico y estético de la
cultura helénica. La apatia, en sentido estoico, es un resultado de la lu-
cha y es un ideal de la vida mds bien que un don espontdneamente a
ella dado. Si bien el Renacimiento vuelve a querer rehabilitar este equili-
brio personal y ha pretendido hacer hombres en el sentido que queria
Heine, los antagonismos persistentes en las concepciones del mundo ¥
de la vida al alborear la Edad moderna, tradticense también en el domi-
nio de la moral; y estos antagonismos persisten hoy, con mas algidez
que nunca, tendiendo a adquirir alguno de ellos la categoria de antino-
mias.

Veamos ahora en qué consiste esta lucha, sus formas, sus leyes, sus
resultados. Consideramos la lucha en general como un antagonismo de
ideas, de sentimientos, de tendencias y de actos y movimientos por con-
seguir 0 unos mismos fines 0 unos mismos medios, por parte de distin-
tos agentes. Algunos reducen la lucha a la oposicion de tendencias que
concurren a un fin. Nosotros consideramos con mas amplitud el concep-
to de lucha; la consideramos como consubstancial con la vida misma,
La vida, para afirmarse, necesita luchar; la lucha es una forma de afir-
macion, tomando la palabra afirmacion en el sentido de conservacion,
defensa y progreso del ser vivo. La causa de esto estd en que el ser vivo,
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cosmicamente considerado, es un condensador, transformador y genera-
dor de energia psico-fisica, que es una y constante en el Universo, pero
que adopta formas cada vez mas maultiples.

Esta energia se traza a si misma la trayectoria cuando es consciente;
y puede darse en varios individuos la representacién simultdnea de un
fin inico a perseguir, de un objeto tinico a apropiar, pero por distinto
duefio. No se trata de la limitacion a priori de los medios de subsisten-
cia, como ha creido Malthus; tratase de la limitacién & priori de los me-
dios y formas de la representacion y de la inclinacion & priorz de la for-
ma de manifestarse la voluntad de vivir. ;Podremos, en nombre de la
cultura, dar a esta voluntad de vivir una trayectoria tal, que anule toda
posibilidad de antagonismo presente y futuro para el ser vivo? Esto se-
ria, a nuestro modo de ver, una contr aditio iz adjecto, es decir, que si la
cultura se afirma por la voluntad de vivir, si la lucha por la cultura es
una de las leyes fundamentales de la cultura, querer anular la lucha es
querer anular la cultura. Ese pacifismo universal es utépico. Lo que hay
es que la cultura, al dar al hombre una mayor conciencia de si misn.o
y del Universo, va modificando la forma de lucha y la va reduciendo a
aquellos casos en que el instinto de vivir se sobrexcita, o manifiesta
normalmente de tal modo, que se traduce en la conciencia del agente
asi: o luchar o morir. Surge, pues, la lucha de las mismas condiciones
de la vida; y querer anularla es desconocer la esencia de la vida.

Formas, vicisitudes histéricas y leyes de la lucha.—Resullados.
Veamos ahora sus formas y leyes fundamentales. Aparte de que en cada
-uno de los dominios de la cultura presenta la lucha por la existencia
formas peculiares, y la forma mds compleja de todas es la guerra colec-
tiva y es el trabajo colectivo, en cierto respecto considerado, circunscri-
biéndonos al dominio de la moral, diremos que esta lucha tiene una for-
ma interna ya conocida por los estoicos, la forma de la lucha por la con-
quista de si mismo, y tiene ademds una forma externa, la lucha por la
afirmacion de si mismo en concurrencia con los dema4s. -Vencerse a si
mismo y triunfar sobre los demds, dominio de si mismo e wperio, po-
der personal y prestigio personal, respeto; he aqui los caracteres y re-
sultados fundamentales de esta lucha, que Darwin, Malthus y Nietzsche,
dicho sea de paso, interpretan algo parcialmente en el dominio de la
moral.
* Sin embargo, por ellos, por los estoicos y por el cristianismo, estin
fijadas las leyes. La ley de la lucha por la conquista de si mismo es la
ley de la propia perfeccién. El imperativo categérico de Cristo es: «sed
perfectos como vuestro Padre Celestial». Para ser pertectos hay que lu-
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" char. La dificultad est4 en comprender e interpretar la perfeccion del
Padre, porque si la admitimos con determinada comprehension e inter-
pretacién, la lucha, que puede ser contra el medio social, contra la con-
cupiscencia y contra la raiz del mal, inmanente en el Universo, corre-
mos el peligro de convertir la obra de formacion de la propia personali-
dad, que es de poetas del propio yo en mimetismo. Ten tit un modelo para
hacerte moralmente perfecto; pero hazte a tu manera, €s lo que queremos
decir. En lo que respecta a la lucha social y a la lucha econdmica, son
formas de lucha por la cultura, que es la gran categoria cﬂntrapuesta a
1a labor meramente dindmica de la naturaleza. Y el resultado de esta lu-
cha es la ley de seleccion, la ley del éxito, que la acompana, éxito que,
cuando es seguro por su propia virtualidad, se consolida. Lo que hay
que evitar es ese proceso de seleccion artificial, que hacen los pueblos
e individuos débiles, con tanto mayor desenfreno cuanto mas grande es
el instinto de vivir. El resultado general de esta lucha es un equilibrio
inestable, un equilibrio de energias vivas mantenido por las leyes dina-
micas de las tendencias.

§ 9.—El orden moral v la Solidaridad moral,

Concepto del orden.—Solidaridad.—FEl orden moral resulta de la
convivencia, de la cooperacion y del antagonismo de los seres, deniro
de la esfera de la vida moral. Es aquello por lo cual cada agente vive y
obra dentro de su propia esfera de accion.

Fl orden es, pues, el equilibrio moral inestable de los seres libres, de
los agentes morales. Esta concepcién dindmica del orden se opone a la
concepeion estdtica que definio San Agustin diciendo: «Parium dispa-
rum sua quigque tribuens dispositio: es la colocacion conveniente de cada
cosa en su lugar», definicion que como Vemos tiene un cardcter estati-
co. En la dindmica moral, el orden inestable, que surge a cada momen-
to y que es garantia de la conservaciéon v permanencia de la vida moral,
de la misma manera que lo es la identidad dentro de la esfera de la con-:
ciencia personal, este orden tiende a romperse por el antagonismo de
dos tendencias contrarias: las centripetas y las centrifugas. Hay ¢€pocas
de la historia en las cuales las fuerzas se equilibran y la vida moral ad-
quiere la forma de un per'fectc- equilibrio, de una armonia (swpgogiv,
que decian los oriegos). Las hay, por el contrario, en las cuales se nota
un equilibrio preponderante de la vida personal; y las hay en que predo-
minan las tendencias centrifugas o sociales. Cuando el andlisis de la vida
moral reconoce que dichas dos fuerzas son manifestaciones de una uni-
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ca energia; cuando por €l nos convencemos de que dividuo y sociedan
son dos abstracciones de una realidad moraly social wnica, como el ca-
lor y la luz lo son de las vibraciones etéreas, entonces comprendemos
perfectamente como este orden moral de que aqui hablamos es una con-
dicién de existencia y cooperacién moral, y es ademds un producto de
la actividad 0 energia individual y social. Para la realizacion del orden,
para su permanencia 0 conservacion, tiene que haber necesariamente
una norma, donde las fuerzas de la actividad moral, actuando con liber-
tad, se muevan sin embargo dentro de su propia érbita. Una idea ana-
loga a la de orden es la de solidaridad, que podemos definir diciendo
que es union mental y moral de seres libres (mentes y voluntades) por
vinculos reciprocos de ideas, de afectos y de actos, con unidad de fines,
medios y de direccion’'en su empleo. Por lo tanto, las ideas de orden
como la de solidaridad, cuando se concibe dindmicamente la vida moral,
solo se comprenden claramente después de haber explicado lo que signi-
fican derecho, deber y obligacién moral, la ley moral y el criterio. Des-
- pues insistiremos.

B] ASPECTO OBJETIVO DE LA ETICA GENERAL

Los conceptos objetives de la Etica general.—3;De dénde proge-
den?—Su funcién.—Siendo la Etica general la ciencia de la conducta,
y siendo, por otra parte, la conducta algo que tiene un cardcter subjetivo
y personal, a primera vista parece una paradoja hablar de aspectos obje -
tivos en la Etica general. Desde el momento en que la Etica estudia algo
més que las propias condiciones de la actividad personal y las de su
desenvolvimiento y coordenacion con otras actividades, deja de ser una
ciencia puramente normativa y se hace ya explicativa; mejor dicho, in-
vade el terreno vedado, el que pertenece a las ciencias explicativas. Para
resolver esta duda, conveniente serd recordar qué era lo que nosctros
considerdbamos comprendido dentro de la esfera objetiva de la moral.
Nos referiamos, indudablemente, a aquel conjunto de ideas objetivas de
caracter abstracto y metafisico como bien, norma, valor y base de la mo-
ral. Es decir, que no se trata de ningun modo de cosas concretas que
respondan a estos nombres. Estos conceptos abstractos son producto de
una larga elaboracion mental, que versa, no solamente sobre la propia
actividad personal del hombre, sino también sobre los objetos externos,
que condicionan esta actividad. Es decir, que no se da en nosotros, 4
priore, una idea de bien y de mal, una idea de norma y un {concepto
general del valor. El origen de estos conceptos abstractos de cardcter
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moral, en el lenguaije o en las diferentes lenguas vivas, confirma nues-
tro aserto. Asi, por ejemplo, en alemdn, la palabra Gt designa las cosas
y el bien en general; en latin, bonum designa también estos dos senti-
dos; la palabra Zey, originariamente considerada, tiene un significado ju-
ridico y se toma siempre en el sentido de regla, que puede ser escrita o
estar determinada por la costumbre. Como vemos, pues, la regla surge
de lo que se regula, y antes se dan en la mente de quien regula lo regu-
lado que la regla. Lo que ocurre es que, algunas veces, lo regulado se
organiza por su propia actividad inmanente, y en este caso precede
siempre a la formula que lo comprehende, y otras veces, la mente del
iegislador adivina o prevé ese condicionamiento regular de la actividad .
para su ejercicio y lo formula; esto, claro estd, en el supuesto de que la
ley no tenga cardcter arbitrario y despético.

Respecto a la idea de valor, que es mds moderna en la Etica cientifica,
vemos que primeramente tiene un caracter econdémico, después adquiere
un cardcter moral y, por ultimo, se tiende a generalizar la idea, hasta tal
punto, que se comprende como categoria generalisima de la cultura,
en contraposicién al concepto de substancia, fendmeno, que es propio de

la ciencia de la naturaleza.

 Otro tanto podemos observar respecto a la base objetiva de la moral.
Y asi resulta, que este conjunto de ideas metafisicas, relativas a la cien-
cia de la moral, vienen a ser proyecciones objetivas de abstractos menta-
les lentamente elaborados por la actividad intelectual del hombre con
los materiales representativos, que la realidad exterior le ofrece, como
estimulante o regulador de la actividad moral, que pone en gjercicio la
persona. Es decir, que el concepto de bien surge de la bondad concreta
que elaboramos en las cosas; el concepto de mal, de la imperfeccion re-
lativa: el concepto de norma, de la permanencia que observamos en la
forma de la operacion y en la relacion establecida entre ésta y sus con-
diciones; y el concepto del valor, del conjunto de estimaciones concre-
tas afectivo-representativas, referentes a la utilidad concreta y relativa
de las cosas, de las cualidades o de los actos, para nuestros actos.

8§ 1.—E] bien.

Criterio de estimacién.—Dos criterios se disputan, en la historia de
la Etica, el predominio relativo a la idea del bien: el platénico y el aris-
totélico. Para Platon, la idea de bien despréndese de la idea una y pri-
mera, del Deminrgo, que al mismo tiempo de ser la suprema idea, cons-
tituye también el soberano bien. Para Aristoteles, la idea de bien se

&
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confunde con la de fin o con el acto de la potencia para lograrlo. Tiene
para Platén el bien un cardcter & przo7i e idealista, y tiene para Aristé-
teles un cardcter @ posteriori realista y formal. Entre estos dos polos,
muévese toda la Etica occidental posterior. Es decir, que, o se conside-
ra el bien como algo swstantive y al mismo tiempo dado & priori, o
como algo adjetivo, como una cualidad abstraida de una accién o de un
objeto y vinculada en el resultado logrado o a lograr con dicha accién.
Los escoldsticos, que a pesar de estar principalmente influidos por Aris-
toteles, no dejan de recibir ensefianzas de Platén, cansideraban el bien
o la bondad como una de las propiedades fundamentales del ser. Para
ellos, la bondad era la apetibilidad del ser, o el mismo ser en cuanto tie-
ne aptitud o capacidad para ser amado o apetecido. Y asi, la apetibili-
dad de un ser y el mismo ser, se convierten, es decir, que entre ambos
no hay mds que una distincién formal o de razén. Por eso dice San
Agustin: in guantum sumaus, boni sumaus.

La condicién de la apetibilidad del ser es su representacién. Nikil vo-
litum quin precognitum. A esto contesté Schopenhauer diciendo, que la
razon de la cognoscibilidad de un ser es su apetibilidad: #ikil precogni-
tum quin volitum. Pero el conocimiento sélo constituye una condiciéon
sine qua non de la bondad actual y formal, mejor dicho, de la bondad en
el acto de la apetencia; y mds bien atin en determinado objeto y tiempo
de apetencia. Pero no constituye una condicién sine gua non por la bon-
dad a si misma, segin los escoldsticos, porque ésta es apetecible inde-
pendientemente de nuestro conocimiento y con anterioridad al mismo,
segun dicen ellos, asi como también es anterior al acto de conocer el mis-
mo ser real, con el cual se identifica. Analizados estos conceptos satiles
a la luz de la Psicologia y de la Teoria del Conocimiento, dificil es que
pueda quedar en pie mds que el formalismo légico, que los caracteriza,
porque no hay apetibilidad en si misma, sino que las cosas son buenas
0 son apetecibles en cuanto son objeto de una relacién con una determi-
nada actividad personal; y el cardacter v la forma de la ecuaciéon es lo
que le da la indole de ser buenas o malas, viniendo a ser la bondad una
cualidad abstracta de la naturaleza o forma de la relacién. Tanto los es-
coldsticos con las cosas en si, como Kant con sus noumenos, caen en los
mismos extravios mentales, producidos por exagerar la funcién mental
abstractiva, llevdndola hasta limites en que desaparece todo contenido
mental del concepto abstracto, que, en este caso, queda completamente
reducido a una pura forma sin contenido real.

Sus clases.—Dividen los escoldsticos el bien en natural cuando es
producido por causas naturales, y sobrenatural por causas sobrena-

L ]
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turales, como la gracia santificante, la fe teoldgica. Pero la division
m4s importante del bien es en util, deleitable y honesto, segin que se
considere el bien como un medio, o segiin s¢ atienda a su satisfaccion
inmediata o se considere el bien, atendiendo a su bondad interna, pres-
cindiendo de su relacién como medio, sea para lograr otro fin, 0 para
satisfacer el apetito. En este sentido, el bien puede ser absoluto y perfec-
t0, asi como los otros dos pueden considerarse como relativos o imper-
foctos. Pero estos tres bienes no son incompatibles, sino que todos ellos
pueden darse comprehensivamente en el bien honesto; asi, por ejem-
plo, la virtud; y en este sentido, solo el hien honesto recibe el nombre
de bien esencial, por la bondad que por si mismo posee, siendo la de
las otras dos clases de bienes bondad participada.

Aspectos, valor y realidad de la idea del bien.—Si siguiéramos pa-
sando revista a todas las teorias relativas al bien, veriamos desde lue-
go: 1.9, que en los efectos producidos por la realidad de bien, todos es-
tan conformes: 2.°, que la disconformidad comienza cuando se trata de
establecer criticamente el valor real del concepto de bien; 3.9, que por
regla general cada moralista considera el bien seguin aquel principio
~ fundamental de su sistema moral. No se ha seguido en realidad, hasta
hoy, otro camino. Es indudable que, como veremos después, la cuestion
relativa al bien se ha planteado modernamente por la moral cientifica en
un terreno mas seguro, en el relativo a la psicologia del valor o de los
valores, viniendo a ser el bien, objetivamente considerado, como la for-
ma general objetiva de todas las ideas del valor, subjetivamente consi-
derado, como la forma general subjetiva de todos los criterios de estima-
- cién, y subjetiva-objetivamente considerado, como la forma gene-
ral de todos los procesos de valoracion; y en este €aso, la idea de bien
adquiere el cardcter de norma. Bien, realidad, actividad y norma, se re-
lacionan estrechamente.

Pero no se trata solamente de esto, sino de saber si dentro de una
ética rigurosamente cientifica es posible elaborar la idea de bien, aten-
diendo solamente a las condiciones y elementos en que S€ nos ofrece la
actividad moral y su ejercicio. Ya vimos que la caracteristica de esta ac-
tividad es la de poseer un valor cualitativo; pues precisamente el conte-
nido real de esta cualidad es el bien, aquello por lo cual una aceién es
moral o deja de serlo.Se ha considerado el bien algunas veces como el fin
del agente moral; pero no se ha observado que todos los actos vitales y
por consiguiente todos los actos de la actividad moral, son inmanentes o
se ejecutan, de suerte que vuelven sobre si mismos. Y aunque el fin sea
muchas veces una representacién relativa a algo exterior al agente,
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siempre se da en ¢él, siempre recae en él. La consecucién de la cosa as-
pira a hacer propio lo que no lo es, a lograr una realidad que no se tie-
ne, a ser mas, como decia Espinosa, a crecer intensivamente en sustan-
tividad. De suerte que el bien, o se nos presenta como una realidad ob-
jetiva que es objeto de consecucion para nosotros, 0 como una posesion
subjetiva de esa realidad. En el primer caso, el bien preséntasenos bajo
la razén de fzz para la mente, de tendencia para la voluntad o de deseo,
de goce futuro o de esperanza para el sentimiento; en el segundo caso,
el bien constituye eso que se ha llamado felicidad, que Boecio definié
diciendo: «Status omuium bonorum agregatione perfectus». El bien, pues,
en ambos casos, o es la misma realidad esencial de la actividad moral
del hombre, o es un elemento esencial objetivo, pero asequible subjeti-
vamente para dicha actividad en su proceso evolutivo y perfectible. El
bien, o es la misma vida real del hombre, como base y materia de don-
de surge y ala que da forma la vida moral, o es aquello que contribuye
 a hacer mds intensa, mds rica, mds fecunda y mds elevada la misma
vida del ser moral, especificamente determinada por los elementos psi-
quicos que caracterizan su espiritualidad. Y como, tanto objetiva como
subjetivamente, al conexionar las ideas de bien y de valor cabe pensar
en intensidades maultiples crecientes o decrecientes, esta cuestion nos
lleva de la mano a estudiar las ideas relativas al mal y su valor.

El walor es nexo entre el bien (cualidad) y el bien (intensidad); y esto
sirve también de nexo entre la Moral y la Economia, siendo la idea de
valor la categoria general de todas las ciencias normativas.

§ 2.—EIl mal.

Concepto del mal.—Dos teorias se disputan también, en la historia de
la Etica, el predominio respecto al origen y a la naturaleza del mal, y
estas teorias son muy antiguas. Consideran unos el mal como una reali-
dad positiva y opuesta al bien, como aquello que es pernicioso para el
agente; y consideran otros el mal como una cantidad negativa, como
algo que es solamente una negacion de la realidad. Lo que es indudable
es el cardcter antagonico en que el mal y el bien se presentan en la vida,
constituyendo la indeterminacién del agente moral y poniéndolo en con-
diciones de orientarse por un camino o por otro. Segun el predominio
que para la vida demos al bien o demos al mal, asi surgird definitiva-
mente una concepcién optimista, una concepcion pesimista 0 una con-
cepcion melhorista de la vida. Expuestas asi estas ideas, ;qué debe pen-
sar una etica cientifica respecto del mal? Desde luego, un mal absoluto,

-
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-un mal principio y fuente de energia, con positiva existencia y positiva
realidad, no puede concebirse, ni existiendo ni obrando. La actividad na-
tural y la actividad cultural sélo tienen dos formas y dos resultados: evo-
lucion progresiva o regresiva; crecimiento y disgregacion, condensacion
de la vida y disolucion; la muerte, en una palabra. Pero como segun el
principio de la conservacion del trabajo y segun el principio de la sin-
tesis creadora, nada se pierde y, ademds, lo que se gana tiende a con-
servarse y a perfeccionarse, de ahi que repugne el concebir la existencia
de una energia absoluta y eternamente destructora con la finalidad ex-
clusiva de la aniquilacién. El mal absoluto y en si seria una contradic-
ci6n; seria la afirmacién y negacion al mismo tiempo, de toda actividad
y de la naturaleza de toda accion, cuyo primer resultado es una reac-
cion contraria,

Solo podemos concebir, por consiguiente, el mal, como aquello que se
opone al desarrollo de nuestra actividad moral, o como aquello que tien-
de a destruirla. En toda naturaleza moral esta cantidad negativa es con-
dicién indispensable para el manejo, direccién y defensa de las energias
positivas. El mal es, pues, condicién inexorable que se da en el des-
arrollo de la vida; pero el mal en si no es nada positivo. El mal es un re-
sultado que tiene su origen en el mismo bien. Es un obstdculo para el
progreso moral; pero es condicién sine gua non para ese progreso. Los
origenes del mal hay que buscarlos, por consiguiente, en la imperfec-
cién y limitacién de los medios de actividad o en la imperfeccion y limi-
tacién de los medios conscientes de su apropiacién. Es, por consiguien-
te, condicion indispensable afirmar la energia moral del hombre, no solo
para resistir el mal, sino para luchar con él. Pueden considerarse como
cobardes y egoistas los que huyen del mal, los que prefieren asfixiarse
a respirar el aire viciado, por no tomarse el trabajo de purificarlo. De
aqui que consideremos altamente edificante para la vida moral el prin-
cipio de la mortificacion ascética, tomado en el sentido de endurecimien-
to corporal y como aumento de voluntad y de vida espiritual, no como
mortificacién de la persona o agente moral, que es aquel sentido en que
lo consider6é Federico Nietzsche, para criticarlo en los cristianos y en

Schopenhauer.
El mal y el dolor.—Creen algunos ver la misma concomitancia entre

el mal y el dolor que entre el bien y el placer. Pero despues de todo,
esto no pasa de ser la apreciacién de un sistema de moral de cardcter
hedonista. Es cierto que el dolor fisico y el dolor moral son una conse-
cuencia natural y necesaria del mal; pero a veces pueden ser también un
camino para el bien. Y como la actividad afectiva y voluntaria se mue-
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ve entre contrastes necesarios, no podria explicarse debidamente el ca-
mino que en la vida ha de seguir este agente moral, si el movimiento
por él ejecutado no estuviese acompanado de antagonismos y de obs-
tdculos. El agente moral, ante el mal, y ante los dolores de la vida, debe
presentarse con serena actitud, aceptdndolos en toda su integridad y con
la confianza en si mismo, precisa para poder vencerlos. La vida, en este
sentido, tiene un cardcter profundamente tragico; pero en esta tragedia,
el mal sélo es un deus ex machina, necesario, para que se afirme el
triunfo del bien.

Valor y relatividad del mal.—Quieren algunos moralistas, como
Nietzsche, encontrar un principio moral y, por consiguiente, una reali-
dad moral, que esté colocada mas alla del bien y del mal, categorias que,
segtn é€l, sélo corresponden a la evolucion artificial iniciada en el or-
ganismo social y orientada en favor de los mas fuertes. Y esta realidad,
que en si no es buena ni es mala, es la misma actividad vital del ser hu-
mano: es elhombre obrando solamente por impulso de sus propias ener-
gias; es la accién, que funde en sus propios movimientos el pensamiento
y que estd desprovista de toda entelequia aprioristica y artificial. En este
sentido, las categorias de bien y mal son conceptos que se infiltran en
la energia vital del ser humano, desvirtuando su eficacia por completo.
Asi han nacido el amoralismo y el inmoralismo, que son dos formas en
que suelen presentarse aquellos sistemas morales de jcardcter activista.

:Quiere esto decir, desde luego, que el mal carezca de toda realidad, o
que tenga una realidad completamente contrapuesta al biens Veamoslo.
Subjetivamente considerado, el mal es la privacion de una perfeccion,
que corresponde a un ser, atendida su naturaleza; natura privata perfec-
tione sibi debita. El mal, por lo tanto, tiene un cardcter negativo; pero la
negacién se refiere a un ser positivo, a aquel al cual se atribuye la pri-
vacion. El mal es negacion de ser o no ser; en el primer caso, y en cuan-
to supone la existencia de un ser de que es privacion, tiene cardcter po-
sitivo. De aqui se deduce: 1.°, que el mal presupone el bien y no vice-
versa; 2.%, que el mal como realidad no puede surgir de una realidad in-
trinsecamente mala, con finalidad perversa en si, sino que, por el con-
trario, se produce merced a la imperfeccion, limitacion y conflictos de
las causas naturales entre si. Si el mal llegase hasta la negacion absolu-
ta del propio sujeto de que es privacién, se destruiria a si mismo, se-
gtin expresion de Aristoteles: «malum si sit integrum destruit seipsum.

Sus clases.—FEl mal suele dividirse en mal fisico y mal moral, segin
que la privacién en que consiste se refiera a alguna perfeccion propia
del orden natural o del orden moral.
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Algunos dividen también el mal en el mal de cxlpa y mal de pena.
Siendo el primero la privacién de la armonia entre la accién libre y la
regla de la moralidad. El segundo nace de la privacién de al gun bien o
perfeccién en la persona moral y nace del desorden moral.

Ademds suele dividirse el mal en mal 7ea/ o per se v mal relativo o
per accidens. El primero contituye una privacion real del sujeto, como la
enfermedad, la cojera, etc.; el segundo es lo que, siendo un bien en si,
determina la privacién de algin bien en otro, como la sabiduria del
profesor, que es un mal para el examinando que no sabe la asignatura.

Origen del mal. —Para finalizar nuestro estudio relativo al mal, debe-
mos hacer algunas consideraciones respecto a su origen. En efecto, el
mal procede: 1.% de la debilidad o imperfeccién de la causa que obra;
2.% de la imperfeccién de la materia u objeto de la accién; 3.2, del con-
flicto y antagonismo de ias causas, determinado por la lucha v seleccion
natural v moral. .

Respecto del mal moral, hemos de afirmar, desde luego, que su ori-
gen radica en la voluntad, no como causa eficiente de ¢l, sino méas bien
como causa deficiente. En este sentido decia San Agustin: que la vo-
luntad es causa del pecado en cuanto es deficiente, «voluntas est causa
peccatr in quantum est deficienss.

S 3.—Consideracion formal del bien vy del mal—La idea
de fin. Medios y obstaculos.

El fin.—Su concepto y realidad.—Fin en general es aquello hacia
lo cual tiende el agente en el ejercicio de su actividad. Santo Tomds dice
que, asi como la especificacién formal de la causa eficiente es el obrar,
la especificacion formal de la causa final es el ser apelecida por algin
agente. De suerte que, objetivamente considerada la causa final, viene
a ser el bien en cuanto apetecible. La condicién fundamental para la
prosecuciéon de un fin, aunque no siempre, es la de ser conocido por el
agente que lo desea lograr, porque lo que no se conoce no se puede de-
sear, por mas que muchas veces se desean las cosas antes de conocer-
las. Pero adviértase que, el obrar propter finem, no siempre exige, como
condicion sine gua non, el conocimiento individual del agente. Sélo
cuando el agente es causa y no instrumento, puede, Yy es necesario, que
logre un conocimiento personal del fin. Cuando el agente no tiene por
si el conocimiento, sino que éste se verifica en un ser extrafio a él, en-
tonces es cuando se considera esencialmente como instrumento. Los es-
coldsticos decian, que los agentes o substancias -naturales privadas de

.
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conocimiento, obran propter finem executive, los animales aprekensive y
los seres racionales directive y ex electione. Respecto a la idea de fin, hay
en la Metafisica contempordnea un verdadero debate relativo a su reali-
dad. La Metafisica tradicional, principalmente la escoldstica, basada en
la aristotélica, tratd de sustancializar la idea de fin. La Metafisica racio-
nalista combate la sustantividad de la idea de fin, ddndole una inter-
pretacion causal o, en otros casos, puramente mecanicista. Pero la teo-
ria mds genial es la que considera la idea de fin como metdatesis o trans-
posicion de la idea de causalidad. Si bien se profundiza en estas teorias,
se observard que, tanto el eficientismo como el finalismo, son teorias de
andloga naturaleza, porque si se concede realidad a la idea de causa efi-
ciente, spor qué motivo no concederla también a la causa final? Si la rea-
lidad de la causa eficiente es la actuacion de la energia, :qué motivo
hay para escindir la energia como actividad, como yoluntad o como
fuerza; de la energia como designio, representacion o pensamiento?
Camo se observa, pues, el eficientismo y €l finalismo son dos teorias ex-
tremas y radicales, y como tales, bastante exageradas. Hay otra teoria
que ocupa una posicion central entre ambas, que pudiéramos conside-
car como activismo o actualismo; y esta teoria tiene la ventaja sobre las
otras de hacer posible el gran principio moral de la heterogonia de 10s
fines, que COmMO Su MISMO nombre lo indica, senala distintos origenes a
la finalidad de la accién. Segun esta teoria, causa final y causa eficien-
te son dos aspectos de la actividad del agente. La causa eficiente signi-
fica la fuerza capaz de producir el acto; la causa final sefiala el objetivo
del acto mismo. Son causa final y causa eficiente, el lado céncavo y con-
vexo de una misma actividad. Mirada ésta por la parte de afuera, se
nos presenta como moviéndose hacia algtin objeto, y considerada en su
aspecto interno e inicial, como surgiendo de las fuentes propias de la
energia personal. Y como no hay accién alguna que no tenga en si es-
tas dos fases, de ahi que sea para nosotros inseparable la causa final de
la causa eficiente. Lo que en realidad ocurre es, qué 1O podemos con-
siderar como condicion sine gua non de la actividad como causa final,
el conocimiento del fin, pues muchas veces el conocimiento es posterior
al logro o consecucién del fin. Aparte de que el apriorismo, en el orden
del conocimiento de los fines, suele determinar una mecanizacion com-
pleta de la vida espiritual, pugnando en este sentido con la concepcion
de la libertad.

Después de esta ligera resena de las teorias relativas a la idea del fin,
ya podemos entrar de lleno en la cuestion relativa a averiguar cual sea
la realidad de la idea del fin. Para la escuela aristotélica, que aunque
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atribuye al concepto de fin un cardcter sustancial, inmanente, le da un
valor real y objetivo, el fin tiene dos realidades: como propdsito intencio-
nal y como resultado logrado por la accién. Como propésito intencional,
el fin es una representacién de algo objetivo, de algo producido en la
conciencia por algin objeto; como resultado de la accién, el fin es ese
mismo objeto, en cuanto hecho propio intencionalmente por el agente.
Y como el hacer propia una cosa que no se posee es lo mismo que lo-
grar una actividad perfectiva para el agente, resulta de aqui, que objeti-
vamente considerado, el bien y el fin tienen el mismo valor real, y con-
vienen también con el concepto de perfeccion. En este sentido habia
dicho también Aristételes, que el bien era la causa final. Sin embargo,
no debemos confundir la realidad objetiva de los conceptos de bien y
de fin, que le adviene, después de adquirir su cardcter formal, con la
realidad objetiva del contenido o significado real de estos conceptos,
que, en ultimo término, viene a ser la materia del acto mismo, o de los
actos o de la actividad total del agente. El lograr una perfeccion, o un
fin o un bien que no se posee, equivale a desarrollar una cantidad de-
terminada de energia, con condiciones y con motivos conscientes, apli-
candola sobre los objetos reales que constituyen nuestro ambito fisico
¥ moral, para elaborar de ellos aquello que precisamente se aspira. De
ahi que, bien, fin y perfecciéon en ultimo término, son creaciones de la
actividad personal, después de haber sido aspiraciones o ideales laten-
tes o manifiestos en las tendencias complejas de la actividad de la per-
sona moral.

Heterogonia, autogonia y autotélesis.— Aunque al estudiar la con-
vivencia de los grupos sociales discutiremos bajo otro aspecto este tema,
ahora analizaremos, solamente, el principio de la heterogonia y de la
autogonia, tratindose del fin. El principio de la heterogonia de los fines,
ampliamente desenvuelto por Wundt, puede formularse asi: todo fin, lo-
grado totalmente o parcialmente, impone al agente moral nuevos fines,
pues los resultados de la accién no se ajustan nunca exactamente a los
motivos y moviles de la accion misma en el agente. Esto significa: 1.°,
la limitacién con que el agente se representa el fin de su accion y de los
moviles para ella; 2.9, la distincién real entre el fin del agente moral y
el de la obra ejecutada, cuya naturaleza le determina por si misma a su
fin; 3.9, la necesidad y continuidad del progreso moral, 1pues aun con-
siguiendo el agente lo que persigue, la accién le impone nuevas tareas
y nuevos deberes, por el forzoso encadenamiento de los fines limitados
Yy por su coordenacion como medios a un ultimo fin; 4.°, el cardcter de
difusién y solidaridad de la obra moral y de los valores morales, que
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repercuten sobre el agente moral también, en forma de nuevos motivos
de accion y nuevos propositos de valoracién. Cuando en la obra ejecu-
tada el agente moral ve una nueva obra a ejecutar, independientemente
del éxito o fracaso, del resultado, decimos que surge un nuevo fin, y
como no es de él, sino de la obra de donde procede, se manifiesta en él
el principio de la heterogonia de los fines.

La autogonia, por el contrario, es el propio fin que el agente se pro-
pone, en cuanto de ¢l originado. No debe confundirse la autogonria con
la. autotélesis, que es el finis operantis de la antigua Escolastica. Cuando
en la conciencia moral del individuo surgen espﬂntaneaménte los fines,
sin cierta coerci6n objetiva de sus propios actos, el origen de los fines
estd en el individuo mismo; y de ellos decimos que obeuecen al princi-
pio de la autogonia. |

Télesis, en general, significa para nosotros lo mismo que finalidad, y
en un sentido més restringido, podemos aplicar esta palabra a los con-
ceptos de plan, proyecto, proposito y fin del agente.

En el principio de la finalidad (zélesis), autogonia y heterogonia son con-
ceptos relativos, pues todo fin, que se origina independientemente del
agente, se hace suyo antes de ser perseguido; y todo fin que surge en la
conciencia, se proyecta en la realidad externa y procede también indi-
rectamente de ella, porque las representaciones y los moviles que inte-
gran un fin, antes de darse como motivos en la conciencia del agente,
se dan como estimulos c6smicos O sociales, que la predeterminan y son
causa de sus procesos mentales.

Medio, instrumento y condicién.—E1 obstdculo.—Medio, en gene-
ral, es todo aquello que conduce al fin, y se distingue del instrumento,
en que el instrumento es siempre una cosa, O una persona como cosa
considerada, mientras que el medio tiene el cardcter de accién inmedia-
ta 0 proxima, o previa para la consecucion del fin. Distinguese también
el medio de la condicion, que €s un supuesto indispensable para obrar
mientras que el medio suele ser una operacién parcial, un empleo par-
cial de la actividad total, que exige el fin. Distinguese también el medio
del obstdculo, que es todo aquello que estorba, o el ejercicio de la acti-
vidad, o encauza la misma actividad, torcidamente, para lograr el objeto
que aspira. :

Estando los medios coordenados a los fines y no viceversa, €s razo-
nable suponerlos como los distintos eslabones de una cadena, que une
el fin con el agente, por lo cual los eslabones han de tener cierta solida-
ridad con el fin y con el agente, y no puede jnstificarse, de ningun
modo, el maquiavélico aforismo de que el fin justifique los medios, por-
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que el bien, como la verdad, s6lo tiene un camino. Querer el mal para
conseguir el bien, es perpetuar la existencia misma del mal a costa del
bien y es mancillar la propia consecucion del bien, faltando ademads al
principio general, Bonum ex integra causa, malum ex quoqumgue defecti.
No hay ningtin lazo que pueda unir el mal con el bien, y, por lo tanto,
si en toda accidn ejecutada hay que apreciar formalmente un grado de
bondad, por pequefio que sea, desde el momento en que 5¢ acepte,
aunque solo sea temporalmente, el mal, se hace claudicar el mismo prin-
cipio de moralidad, que se extiende al fin que se persigue, y a ia inten-
¢ion, los medios y las circunstancias prnpias de cada acto.

Clases de fines.—Consideremos ahora las diferentes clases de fines.
El fin puede ser inmediato, mediato, proximo, remoto y #ltimo. Fin inme-
diato es aquel que, como su mismo nombre 10 indica, se logra por el
hecho de ejecutar la accién, siendo la union entre el fin ejecutado y la
aceion directamente lograda. Fin mediato, es aquel que, solo por uno
o varios medios, se logra; como, por ejemplo, para conocer 4 fondo la
Filosofia alemana, hace falta conocer la lengua. La lengua es el medio;
la Filosofia el fin. Fin préximo es aquel que pretendemos lograr directa-
mente con el ejercicio de la accion, o con medios temporalmente poco
distantes de ella. Asi como la consideracion anterior tiene un caracter
especial, es decir, en el sentido de la distancia existente entre el resulta-
do logrado y la ejecucion de la accion, asi también, el cardcter de pro-
ximo y remoto que damos a un fin, se refiere a J]a mayor o menor tar:
danza en conseguirlo, o a la cadena de fines intermedios, que es nece
sario suponer entre la accion y el fin que nos propongamos. Asi, por
ejemplo, constituye para mi un fin préximo, conocer a fondo la Filoso-
fia griega, la Filosofia inglesa y la Filosofia alemana, cOMO medio para
poder llegar al desarrollo ideal de la mentalidad humana, y esto como
medio para formarme una concepcion filosofica personal del mundo y de
la vida. Suponemos, por tltimo, que la cadena de los fines es limitada y
que, por consiguiente, esta cadena ha de tener un eslabén tltimo. ¢Cudl
serd el tltimo eslabon que como a suma realidad, una la accion moral
del hombre en toda la plenitud y realidad y en toda la comprehension
de sus aspiraciones?

Valor y realidad de la idea de fin.——Aqui se nos ofrecen dos teorias:
una que supone la existencia de un fin ad extra del agente, de un bien
objetivo y en si, personal también como el mismo agente, en cuya pose-
si6n consiste la felicidad, fin dltimo de la voluntad y, por consiguiente,
del hombre. Los que asi razonan, consideran que, teniendo toda poten-
cia su objeto natural, ha de descansar formalmente en su consecucion,
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pues de otra manera resultaria que no existiria tal objeto. Luego ha de
haber una accion moral que, ejecutada por el hombre,le dé la plena po-
sesion de aquello a lo que aspira. Consideran otros, que toda accion lleva
en si misma la objetividad del bien al cual aspira, y que esta objetividad,
después de todo, no es mads que una objetivacion conceptual de aquella

forma de la accion total, abstraida de la realidad de la accién misma, en
relacion directa con su tendencia. Por eso se suele considerar por algu-
nos este bien como el resultado de un constante devenir, y en este sen-
tido decia Hegel que nosotros creamos a Dios a nuestra imagen y se-
mejanza; en este caso, el bien es el resultado de la evolucién de la vida
espiritual, y esta evolucién no tiene un término, sino que cada mo-
mento que resulta de la evolucién es comienzo del siguiente. Conside-
ran otros este fin, no con un cardcter trascendente, como Hegel, ni con
un caracter trascendental como los aristotélicos, sino mds bien con un
caracter inmanente, de suerte tal, que en los eslabones de la cadena, el
ultimo eslabon se engarza con el primero, es decir, que la accion vuelve
sobre el mismo agente que crea su propia realidad. Dentro del inmanen-
tismo moral, caben lo mismo las teorias formalistas de Kant, que el acti-
vismo o voluntarismo de un Eucken o de un Wundt. Todas convienen
en negar una finalidad ed extra a la accion moral. Esla acciéon moral,
genérica o especificamente considerada, es la labor de la cultura perso-
nal o de la cultura humana, e individualmente considerada es el des-
arrollo concreto de la propia personalidad. Sélo tiene un término: en la
muerte y la disolucién. Pero teniendo en cuenta la solidaridad estrecha
que existe entre los individuos y entre las colectividades, la que nace
asume en si, por herencia especifica o por herencia individual, los fines
Yy tendencias de la que muere; y asi, de esta manera, la cadena de los
fines s6lo puede limitarse & priorz por la de los seres vivos conscientes,
0 por un regresus ideal, al principio ideal de todo fin, de todo pensa-
miento y de toda accién. Esto nos lleva como de la mano al estudio de
la cuestion relativa a las conexiones entre la causa eficiente y el fin,
cuestion que ya queda esbozada anteriormente.

C) ASPECTO SUBJETIVO-OBJETIVO DE LA ETICA GENERAL

§ 1.—La ley.

Los conceptos de norma y de ley en Moral.—El concepto de ley
tiene en Etica dos sentidos: uno de cardcter explicativo, en cuanto procu-
ra establecer, de una manera objetiva, el legar a ser necesario, el deber ser
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formativo de los procesos de actividad; y otro de cardcter normativo o
regulativo, que, como postulado de toda accién o actividad, se admite
para estimarla o valorarla en si y en sus resultados. En el primer senti-
do, la ley es una generalizacion de lo que es 0 #una expresion formal de
uniformidades de causacion. En el segundo sentido, la ley es una norma
de+lo que debe ser, un principio regulativo de los procesos de finalidad. L.a
ley, pues, en el primer sentido, tiene cardcter explicativo; la norma es
siempre regulativa. La primera tiene un valor intemporal y un contenido
temporal pasado y presente. La segunda tiene un caracter de futuracion
de actividades, susceptibles de orientacion. En el primer caso, S€ hace
referencia a procesos mecénicos o psiquicos; en el segundo, a procesos
de actividad consciente, susceptible de normacion. La norma, pues, res-
pecto de la actividad, se traduce en una conciencia de la causacion, y de
su finalidad, en una forma de actuacion, previamente condicionada.

En todos los procesos que van acompanados de conciencia proyectiva,
de conciencia actual o de conciencia retrospectiva, a la idea de ser o de
realidad, se anade la de llegar a ser O devenir, la de posibilidad. El llegar
a ser puede ser necesario o contingente. La actividad consciente, que
actue en un proceso de llegar a ser, puede ser libre o estar sometida a
un determinismo psiquico. En aquellos procesos de llegar a ser, cuyo
contenido de actividad es libre, la posibilidad y la necesidad simultaneas
acttian como motivos en la conciencia, bajo la forma de deber ser. El ser
y el deber ser se condicionan y se complementan. El ser, como esencia
o naturaleza, tiene una actividad necesaria y adecuada. Esta actividad es
contenido y expresién de la naturaleza. Su forma especifica, tratdndose
de los seres racionales, es esta: Zodo ser racional debe motivar racional-
mente sus acciones. El ser, como actividad consciente y libre, tiene en el
deber ser la necesitaci6n moral de ajustarse a una norma y la concien-
cia de la libertad de acatarla o no. El deber ser, objetivamente, €s la ne-
cesidad de que toda naturaleza se ajuste a Su fin, de que ejercite aquella
actividad que a ella corresponde; es la necesidad a que estdn sometidos
todos los seres de ajustarse, al obrar, a su fropia naturaleza. El deber ser
objetivo, para séres racionales y libres, es la necesidad moral de cumplir el
bien y la posibilidad de poder infringivio hbremente. El deber ser, subjeti-
vo, es la inclinacion natural de un ser a las exigencias de su naturaleza.
El deber ser subjetivo, tratindose de seres racionales y libres, es la z7-
clinacidn racional de la conciencia hacia el bien, libremente querido y eje-
cutado por el hombre. La ley es expresion del ser, de su causacion natu-
ral. La norma es la expresion de la causacion final en el deber ser, y se
llama moral, cuando el deber ser implica una motivacién, una firalidad
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y una actividad libre, dadas como contenido concreto en una conciencia

personal.

Los conceptos de norma, necesitacion objetiva, conciencia, libertad y
deber, son productos de la reflexién, que acttia sobre los materiales da--
dos en la experiencia interna. Asi como la norma se distingue formal-
mente de la ley, la ley se distingue formalmente de su contenido, que es
la necesidad moral, y de su objeto, que es la actividad consciente que re-
gula. Porque en realidad es una cosa misma. Los procesos humanos de
actuacion, sometidos al andlisis, nos dan como productos tales concep-
tos abstractos. Concretamente intuidos, son una misma cosa con la pro-
pia actividad. Los origenes de las normas hay que buscarlos, pues, en
la misma realidad, pero no en una realidad cualquiera, sino en aquella
realidad especifica sometida a procesos de causacién uniformes. Las le-
yes morales expresan relaciones necesarias y constantes, procesos de
causacion racional de la actividad humana; son principios explicativos
del modo de obrar, que corresponden al modo de ser. Las normas mo-
rales expresan relaciones uniformes entre los procesos de actividad mo-
ral, los fines y los motivos, dados en estados sucesivos de conciencia.
Por consiguiente, el fundamento de toda norma moral, principalmente
subjetiva, es una ley que ha de tener cardcter, significacién y valor ob-
jetivo. Las leyes morales son leyes bioldgicas; las normas morales son
preceptos humanos. Y asi como el origen de una lev biol6gica se encuen-
tra en las condiciones de manifestaciéon de la vida, siendo, por consi-
guiente, inmanente en ella, asi también el oricen de una norma moral
hay que buscarlo en la costumbre y en las condiciones de su formacién.
Esto no quiere decir que las normas, una vez formadas, o cientifica-
mente inferidas, no sean un elemento generador de las costumbres. En
realidad, lo que ocurre es que son elemento que actia sobre ellas para
variar su significacién y valor, para hacerlas propiamente morales.

Genéticamente consideradas, las normas son abstracciones de los pro-
cesos de actividad; y genéticamente consideradas, las leyes son genera-
lizaciones de los procesos de causalidad psiquica 0 mecdnica. Para que
la Etica pueda constituirse cientificamente, ha de poder explicar las le-
yes éticas y formular las normas mds adecuadas a la indole de la acti-
vidad moral, que regulan.

Leyes naturales y leyes morales.—En toda ley y en toda norma,
hay que distinguir el contenido, la forma y el objeto. El contenido de
una ley es una relacién objetiva de necesidad causal. Asi se presenta
como necesaria, absoluta, universal y permanente. Toda ley, sea natu-
ral o psiquica, expresa esta relacién en una proposicién universal afir-
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mativa de cardcter apodictico. Tiene cardcter de axioma para la vida
moral o para la actividad césmica. El objeto de la ley es explicar las
condiciones de causacién de un fenémeno, dindole un cardcter univer-
sal, para todos los hechos de la misma especie. Este objeto implica la
necesidad psiquica o natural de que toda causa actiie de un modo uni-
forme y constante; y esta necesidad va implicita en todo hecho en que
se cumple una ley. Por eso, ademds de apodicticas, las leyes morales
tienen caracter imperativo, cuando establecen la conexion entre un
agente que obra con libertad y su fin. Es decir, que el cardcter de las
leyes naturales es el ser indicativas y apodicticas, y el cardcter de las
leyes morales es el ser imperativas y categéricas. Las leyes morales,
por su contenido, no sélo tienen cardcter de axiemas, sino que son tam-
bién postulados e ideales practicos de actuacién. No solamente expre-
san la forma general de desarrollo de una actividad personal con carac-
ter actual y 1etrospectivo; tienen ademds una significaciéon y un valor
proyectivo y universal y, por consiguiente, intemporal, porque son ex-
presién de necesidades permanentes de la vida moral, y por serlo han
de estar fundamentadas en fines y motivos de cardcter universal y ne-
cesario. ' |

Cardoter y contenido de las leyes morales.—Las leyes morales se
refieren, por una parte, a la naturaleza psicoldgica del agente moral, y
por ofra, a la naturaleza real y objetiva del orden moral. Tienen, por
consiguiente, un cardcter subjetivo-objetivo. Subjetivamente, se fundan
en la naturaleza racional de la persona moral. Objetivamente, se basan
en la naturaleza real y trascendente del orden moral. La Psicologia y la
Metafisica, son, pues, los dos dominios del conocimiento filoséfico, que
fundamentan la vida moral y su ley. Y como la actividad subjetiva de
la persona moral y el orden objetivo de la moralidad, se dan teérica-
mente, al menos en perfecto paralelismo, de ahi que el contenido de la
ley moral abarque a la vez dos cosas, al parecer, antagénicas: la nece-
sidad objetiva del orden y la contingencia libre de la persona.

Por lo que respecta a las normas, el contenido de ellas es un precep-
to que tiene valor general para la conducta, y que debe estar funda-
mentado en un axioma o postulado moral, en una ley. Estos preceptos
son intuiciones o generalizaciones de la experiencia, o formas a przor: de
la raz6n, segun el criterio adoptado para la constitucion de la Etica; pero
cualquiera que sea su origen, el contenido es el mismo, su indole igual,
la significacion y el valor idéntico: tienden a regular la conducta, a ga-
rantir su actuacién, a dar estabilidad al orden, dentro del cual toda con-
ducta ha de moverse. Por eso limitan formalmente la actividad de un
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modo restrictivo, negativo, o la orientan positivamente, teniendo también
un cardcter imperativo. De ahi que, por su forma, 'las normas o precep-
tos morales sean mandamientos o prohibiciones. Las segundas tienden
a inhibir la voluntad; los primeros la obligan a actuar positivamente. Es
preciso advertir, que entre las normas éticas prohibitivas y los preceptos
juridicos, no hay mds diferencia que aquella que se refiere a la esfera,
cardcter coactivo y forma de la sancién. Pero el hecho de existir normas
morales de cardcter negativo, indica que hay un punto de interferencia
entre el dominio del Derecho y de la Etica. Hay que advertir, que todas
las normas morales que tienen una forma negativa son normas deriva-
das, asi como las que tienen una forma positiva son normas originarias.
El objeto de las normas morales es la conducta que regulan y de la cual
son elaboradoras. Toda norma ha de tener una expresion explicita en la
conciencia, pues preceptos que se ignoran, no obligan a no ser que la
ignorancia no sea ni disculpable ni invencible. La norma, ademas de re-
ferirse a la conciencia, ha de referirse también al orden moral objetivo.

Clasificacién de las normas.—las normas pueden clasificarse,
atendiendo a su origen, atendiendo a su objeto o materia, al contenido
del precepto y al fin. Por el origen, las normas éticas son: heterénomas,
si son dictadas por un agente distinto de aquel que ha de cumplirlas;
auténomas, si deben su origen a la voluntad del sujeto, y homénomas o
solidarias, si proceden de una voluntad colectiva, explicitamente mani-
festada. Por el objeto o materia, por su naturaleza, las normas son nor-
mas de conservacion, defensa , protecciéon, correccion y perfeccion del
agente moral; y estdn elaboradas de las propias condiciones de la vida
moral. Por el cardcter del precepto en ellas contenido, son normas im-
perativas si obligan al agente a ejecutar una accion, y prohibitivas si
impiden que la ejecute. Por el fin, las normas se refieren a ordenar un fin
individual o un fin colecctivo, o a un fin que trascienda de la sociedad
y del individuo, un fin humano, o a un fin que trascienda del espiritu
y de la naturaleza. En este sentido se dividen las normas en individua-
les, sociales, humanas y universales o trascendentes. Las normas pue-
den ser consideradas también en un aspecto subjetivo y en un aspecto
objetivo. Subjetivamente, se refieren a los motivos y a la conciencia
moral, Objetivamente, se refieren al fin y al resultado de la accion.
Toda norma tiene como contenido formal o virtual, un derecho y un de-
ber, v debe encarnar prdcticamente en la conducta en forma de virtud.
Pero los derechos morales no tienen la misma esfera, ni una exacta co-
rrelacién con los deberes contenidos en las normas. El derecho solo es
correlativo del deber en el sentido de supuesto o postulado implicito,
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para el cumplimiento de aquél. Por eso el deber se refiere a la fuerza
obligatoria de la ley en su aspecto subjetivo, y el derecho a la libertad
objetiva de su ejercicio. El uno se apoya en la libertad interior; el otro
supone la negacién de toda posibilidad de coaccién. Por eso los dere-
chos vienen a ser un complemento de los deberes, y por eso también
la esfera propia de las normas morales es la de la conciencia. Pero por
lo mismo que el Derecho es una garantia para la Moral, en toda norma
juridica van implicitas una significacién y un valor éticos. Por lo que
respecta a las relaciones de la normas con los habitos morales, mas ade-
lante haremos una consideracién especial. Consideremos ahora las dife-
rentes esferas de aplicacién de las normas, empezando por las indivi-
duales.

La norma individual.—Sintetiza todas las normas de conducta; es
aquella que afecta intrinsecamente a la personalidad. El signo funda-
mental de la personalidad es la dignidad humana; su ultimo ideal, la
perfeccién, los ideales concretos, las exigencias de cada dia. La norma
fundamental de la conducta individual ha de ser este imperativo: com-
portate como hombre digno y sé honrado para lograr plena satisfaccion ante
tu propia conciencia. Objetivamente, a este precepto corresponde otro:
aspira a realizar la mayor suma de bondad y perfeccion en tu vida, concre-
tando tu ideal en el cumplimiento exacto de tus deberes y en la defensa es-
tricta de tus derechos. A estos dos imperativos ha de corresponder una
leal adhesién de nuestros sentimientos y de nuestras ideas. El respeto,
la alegria y el decoro han de ser las formas vivas de esta adhesion. En
estas normas no se dan contenidos y formas concretas de conducta. Su
aspecto, puramente formal, hace compatible con sus imperativos las
originalidades del cardcter individual. Por tener un cardacter predomi-
nantemente subjetivo en su aplicacion, dependen de las diferentes for-
mas de motivaciéon moral, y estin en relacion con el criterio de conduc-
ta adoptado por el individuo.

Las normas sociales. —Objeto de las normas sociales son nuestros
semejantes, que con nosotros integran concretamente la sociedad, que a
su vez se organiza por la familia, el municipio, el estado, las clases so-
ciales, las corporaciones y asociaciones, la sociedad internacional, etc.
Todas las normas sociales pueden concretarse en este imperativo: 7es-
peta la dienidad ajena como si fuése la tuya y quiere Su bien como el tuyo
propio. Es decir, que los ejes fundamentales de la sociedad humana son
la justicia (polo negativo) y el amor (polo positivo). Justicia y caridad
tienen su esfera propia; no debe practicarse la una a expensas de la
otra, ni hacerlas concretamente incompatibles; sin ellas, la vida social
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es imposible. Objetivamente, corresponde a este imperativo otro: cumple
tus deberes para con los demds con el mismo teson y lealtad, que si se tra-
lase de ti mismo; colabora a su perfecciéon. Este imperativo es la garan-
tia del espiritu colectivo, de la solidaridad moral plena, basada en moti-
vos racionales y motivos afectivos.

Como quiera que entre las normas individuales y las sociales no hay
antagonismo, la gran tarea de la educaciéon moral ha de ser condicionar la
conciencia individual y colectiva, de modo que sean siempre como dos
focos de actividad conjugados para estimularse y nunca para anularse.
‘Tratandose de actividades libres y vivas, de actividades conscientes, el
equilibrio de su interdependencia serd siempre inestable; pero hay que
condicionar la conciencia social de tal modo que no sea rémora para la
formacion de la personalidad individual; y viceversa, hay que procurar
que el desarrollo de Ia personalidad individual no se haga a expensas
de la colectividad.

Las normas humanas.—Todo lo que transciende del individuo y de
los grupos sociales concretos a que estd vinculado, constituye la esfera
propia de la humanidad. Las normas humanas son, por lo tanto, pro-
ducto de dos imperalivos: uno individual y otro social. El imperativo de
humanidad podria ser formulado de este modo: Obra y realiza en tu ac-
cton personal y social aquellos fines genuinamente humanos, que como re-
presentante de la humanidad te corresponden. En este imperativo estdn in-
cluidos estos factores morales: 1.2, cada sociedad o cada hombre debe
dar significaciéon y valor humano a los motivos de su accién, documen-
tandola con todos aquellos elementos que la cultura le proporcione;
2., debe cooperar con plena voluntad a la realizacién de los ideales
propiamente humanos, que en cada época plantee la cultura; 3.9, y debe
prestar una piadosa adhesién de simpatia a tales ideas y a tales proble-
mas, que trascienden del reducido circulo de nuestra conciencia, o de
nuestra estera social. De esta manera, los imperativos de las normas hu-
manas tienen un cardcter mental, voluntario y cordial. Son imperativos
de solidaridad intelectual, de sinergia voluntaria y de piedad y simpatia;
es decir, plenamente afectivos.

La vida individual y colectiva adquiere pleno valor y significacién
por los valores e ideales plenamente humanos que en si encarna o a
los cuales aspira, tramando en el trabajo de la cultura la desinteresada
tarea de una existencia, consagrada a afirmarse para la humanidad y a
caracterizarse en ella y para ella. De este modo, el individuo y la socie-
dad se convierten en representantes v elementos del ideal moral.

La norma, el deber y la virtud.—;Qué relacion existe entre las nor-
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mas éticas y los conceptos de deber y de virtud? Vedmoslo. En la histo-
ria de la Etica, el concepto de virtud predomina fundamentalmente como
principio de motivacién moral; y el concepto de deber, se objetiva y re-
laciona con la idea de fin. En el primer caso, se atiende preferentemen-
te al agente moral; en el segundo, a la accién y su naturaleza. Al esta-
blecer una conexién necesaria enire la virtud y el deber, por el andlisis
mismo de las condiciones de la accién, surge una nueva concepcion
ética, la que Schleiermacher calificé de ciencia del bien (Giitterlehre). El
deber, en esta nueva concepcién, es una condensacion de la norma éti-
ca, mientras que la idea de fin se ha escindido de ella, considerdndose
con la designacién especial de bien moral. «Nuestra accién moral esta
bajo el influjo de los mandatos y prohibiciones que, bajo la forma de
imperativos diferentes, sirven de sostén a nuestra voluntad» (1). El de-
ber es un contenido de la norma moral; y la norma moral y la virtud
se conexionan por la intima relacion que tienen con la accién, siendo
la virtud una disposicién y la norma una forma tipica de actividad. Es
decir, que las normas éticas fundamentales corresponden a otras tantas
virtudes y a otros tantos deberes. Deber y virtud sirven de contenido a
la norma moral, segin el punto de vista que se adopte. En todo im-
perativo, como norma moral fundamental, se dan implicitos un deber
v una virtud. Pero en la evolucion del pensamiento ético, el concepto de
virtud v el concepto de deber precedié al de norma; y no obstante, la
norma es la elaboracién abstracta, mds integral, mads comprehensiva,
porque en su contenido abarca a la vez la idea de virtud y la idea de
deber.

El concepto de valor. —El concepto de norma tiene intima conexion
con el concepto de valor. Norma, valor y actividad son las tres catego:
rias fundamentales de las ciencias normativas, que también se llaman
ciencias del valor o de los valores. Respecto del valor, tenemos que de-
terminar los elementos que integran la idea, su proceso normativo, su
realidad objetiva y su jerarquia.

Factores subjetivos de la idea de valor.—Estimacién y valora-
cién.—Los elementos subjetivos que integran la idea de valor son ¢€s-
tos: idea o representacién objetiva de algo; tendencia o posesion; senti-
miento de satisfaccién o de interés. Para determinar el proceso formati-
vo de la idea de valor, hay que ver las cosas en relacién con la vida
(representacion) y hay que atender a los efectos, que para la vida produ-
ce su logro o la falta de él (resultado). El sujeto es una actividad que se

(1) Wundt, Etica, pag. 146, t. 1IT (4.2 ed. en aleman).
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representa el mundo; pero es también una fuerza que se adapta a él. El
placer o el dolor producidos por nuestras representaciones y nuestros
movimientos,tienen su verdadero nexo en la emocién,que se polariza po-
sitiva o negativamente segun la relacién actual que entre el sujeto y el
mundo exterior se establezca. Esta relacién no es fija, porque en cada in-
dividuo su conciencia concreta se da en forma de procesos evolutivos,
cuyo contenido son elementos representativos, afectivos y voluntarios; y
siendo su forma multiple e inestable, esto complica los procesos de repre-
sentacion y adaptacion, a medida que el area de la conciencia se agranda
y que la naturaleza de los procesos es mds compleja. Asi, pues,la idea de
valor se nos presenta como un complejo psiquico, dado en la economia
mental, como un producto de una relacion del objeto al sujeto (valor ob-
jetivo), del sujeto al objeto (interés, deseo, representacién), y mixta, que
puede ser espontdnea (estimacion) o reflexiva y critica (valoracion), La
estimacion se hace en procesos ideoestéticos menos complejos, y estd
cromatizada por la intuicion de la cosa. La valoracién es producto de
un juicio de valor, por el cual se determina la relacion de actividad
(cuantitativa y cualitativa) del sujeto al objeto y de comprehension y es-
timacion del objeto al sujeto. La valoracion es la atribucién del valor a
las cosas o a los actos, después de ser estimado como tal en ellos. Un
juicio de valor se distingue de un juicio existencial o de realidad y, en
general, de un juicio logico, en que toda valoracion supone la realidad
vy exige ademads una plena integracion idoestética y afectiva del sujeto
con ella, después de haberse dejado influir por ella. La verdad de un
juicio de valor tiene cardcter pragmatico, y el criterio de estimacion no es
puramente intelectual o representativo. Los juicios de valor, que tienen
cardacter universal, se llaman - normas, porque regulan actividades con-
cretas, acciones, condiciondandolas de un modo universal y necesario, y
son el criterio de estimacion ademds de los actos ejecutados por la per-
sona. Tales normas, en relacion concreta y actual con la persona, son
imperativos para el precepto y condicionales para la sancién.

Realidad del valor.—Los valores.—Puesto que los juicios de valor
se refieren a la realidad o a los actos del sujeto en cuanto objetivados,
Jtiene el valor en si mismo una realidad objetiva? A nuestro modo de
ver es indudable, porque en la realidad se encuentra el fundamento de
toda estimacion, y en la realidad redunda toda valoracién. De ser sola-
mente subjetivo el valor, como.quiere en cierto sentido Krueger, se vie-
ne a parar a un agnosticismo practico, a un eudemonismo y hedonismo
puramente subjetivo, que puede degenerar en solipsismo estoico. Por
otra parte, para que los juicios de valor tengan cardcter universal, es
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preciso que Ja universalidad tenga un fundamento objetivo, de no admi-
tir & priori el cardcter inteligible, la voluntad noumenal de Kant. Pero si
el valor tiene una realidad objetiva, no es la realidad el tinico valor, por-
que el sujeto, como fuente permanente de actividad, es en si mismo un
valor radical también, Por eso nos parece racional dividir los valores,

bajo este aspecto, en valores reales, valores personales y valores cultura-
~ les, por mds que a estos ultimos mds bien les cuadra el cardcter de valo-
raciones. Segun estas tres esferas del valor, se pueden establecer tres dis-
tintas escalas de valores.

Los valores reales pueden ser positivos y negativos. En el orden éti-
co, es negativo el mal, cuyo limite mdximo es el no ser, por mas que
s6lo se da como cantidad imaginaria. Es positivo el bien, que puede ser
fisico, intelectual, moral y estético, absoluto y relativo. El supremo va-
lor es el bien infinito, el soberano bien, el Demiurgo platénico. La je-
rarquia de valores en el orden moral se establece atendiendo a su cua-
lidad, a su intensidad y a su caracter; esto en el orden subjetivo, por-
que hay también una jerarquia de estimaciones y valoraciones.

Respecto de los valores personales, el supremo valor positivo es la
dignidad, y el negativo la depravacién moral, si atendemos a la natura-
leza de la persona; pero hay ademds valores de formacion (perfeccion
de la conducta, virtudes), de conservaciéon (consecuencia, experiencia,
propia estimacién), de aspiracién (ideal personal). Por el contenido, los
valores personales son egoistas, altruistas y humanos. Todos ellos estin
sometidos a nuestra intervencién, y sus antinomias aparentes se solu-
cionan atendiendo a las leyes de desenvolvimiento y a la naturaleza de
la persunﬁlidad.

Entre los valores culturales, en el orden ético, hay que comprender
las costumbres y las instituciones, que acusan, en cada momento histo-
rico de la evolucién moral, el lugar que a cada individuo y a cada socie-
dad corresponde en el nivel de la cultura. La cultura comienza donde
acaba la naturaleza; pero al intensificar la produccion de los valores, no
debe distanciarse de ella, sino restituirse a ella. En esta restitucion, se
encuentra la mejor garantia de la conservacién de la cultura como tal,
pues, de otro modo, se hace hibrida y estéril, perdiendo valor y signi-
cacion. : . _

Escala de valoracién.—Los valores personales, los valores culturales
y los valores reales, ;son susceptibles, en el orden ético, de una comun
escala de valoracién? Y si lo son, ;a qué elemento hay que atender para
basarla? A nuestro modo de ver, indudablemente; porque la Etica, como
ciencia normativa y, por consiguiente, como una de las ciencias de la
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cultura, no puede estar en oposiciéon con la naturaleza. Para descubrir
esta unidad de valoracién, hay que atender a la semejanza que entre el
espiritu, la naturaleza y la cultura tiene que existir forzosamente. El ele -
mento comun que los solidariza, es la actividad, en la cual se da un
guantum de energia (potencia de actuacion) y un guale de esencia o sus -
tantividad (potencia de caracterizacion e integracién). La escala de va-
lores estd formada, pues, por un sistema de coordenadas, cuyo limite
méximo es el ens realissimum, y €l limite minimo o negativo, la nada.
Actividad y perfeccion son los dos atributos supremos de este ens rea-
lissimum, poseidos en grado y extension infinita. Objetivamente, son el
bien absoluto, es decir, la realidad suprema, el limite trascendental de
toda actividad y perfeccién, empiricamente valorada y estimada. Subje-
tivamente consideradas, esta actividad y perfeccion encarnan en el
agente moral, bajo la forma de la buena voluntad, que esla actividad es-
pontdnea de la vida moral, cumpliendo el bien por el bien, y obtenien-
do en su cumplimiento el majﬂr deleite posible de que puede ser sus-
ceptible la humana naturaleza, y viendo, en los eslabones en que se va
encadenando la propia conducta, la mds perfecta adaptacion a la norma
y al ideal moral, que se dan en el agente, como algo propio y consubs-
tancial con el agente mismo, por lo cual, la vida moral, se manifiesta
como actualidad permanente e inmutable, como posesion de todas las
perfecciones de que es susceptible, como sublimacion de la propia na-
turaleza, por la maxima perfeccién alcanzada por las virtudes.

& 2.—El criterio moral.

Su concepto.—La vida moral, en su evolucién plena, necesita estar
orientada por un criterio de conducta, para adquirir pleno valor y sig-
nificacién. En las manifestaciones espontdneas de la Etica vulgar, el
caudal de la experiencia personal y de la imitacién son suficientes para
orientar al individuo en situaciones relativamente uniformes. Pero a me-
dida que la vida personal, individual y colectiva se va enriqueciendo; a
medida que los fines de cada organismo moral se multiplican, se impo-
ne la necesidad de un centro de gravedad moral, a donde concurran las
pasadas experiencias, como material adecuado para elaborar un criterio,
y de donde se originen o deriven elementos de motivacion moral, bajo
la forma de prevision, propoésito o plan de actuacion.

El criterio moral es, pues, el elemento formal por excelencia de la vida
moral, cuya base descansa, por una parte, en la misma realidad de la
vida humana; y, por otra, en los principios objetivos y normas subjeti-
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vo-objetivas de aquélla. No puede darse, por lo tanto, un criterio moral
@ priori, sin previo conocimiento de la experiencia individual y colecti-
va, y sin un conocimiento objetivo de las condiciones de adaptacion del
agente y de las normas fundamentales y regulativas de su accion.

Sus elementos.—Los eleméntos que integran, pues, el criterio moral,
son: 1.2, una base psiquica, la experiencia que se determina en la con-
ciencia moral: 2.°, una base objetiva, el orden moral; y 3.°, un elemento
formal, de cardcter regulativo, que sirva de nexo entre la realidad de la
experiencia moral y la realidad del orden moral. El criterio de conducta
se elabora, pues, atendiendo al orden moral objetivo, a las condiciones
morales del sujeto y a la ley. Un criterio elaborado en estas condiciones,
tiene que ser a la vez personal y humano o universal, pues ha de res-
petar, por una parte, las propias espontaneidades del individuo, y, por
otra, las exigencias generales de su convivencia con los demds hombres.
La norma moral, que se refiere a la vez al individuo y al orden moral,
ha de basar sus preceptos en condiciones objetivas y en necesidades
subjetivas de la vida moral.

El criterio moral es un principio normativo de conducta, elaborado segin
las condiciones de la experiencia personal y las exigencias de la realidad
objetiva. Es, en realidad, una generalizacion previsora de nuestras expe-
riencias en funcién de nuestras necesidades, v de las condiciones de
nuestra adaptacion al medio. El cardcter de originalidad del criterio de-
pende de las condiciones personales, de la indole, del etkos o cardcter del
agente, v el de universalidad de las condiciones universales de vida y
convivencia.

Asi, pues, para elaborar el criterio de conducta, hay que atender a los
tres elementos que la integran: orden, conciencia y norma moral. Empe-
cemos por el orden.

El orden moral.—Ia idea de orden es una idea general, integrada
por conceptos matematicos, fisicos y biologicos, y tiene un doble carac-
ter: estdtico y dindmico. Los conceptos matemadticos, que sirven para fun-
damentar el orden, son: nimero, multiplicidad y funcién; los dos prime-
ros de cardcter estatico, y el tercero de cardcter dindamico. [Los conceptos
fisicos, que colaboran a la idea del orden, son: causalidad, finalidad y
permanencia; los dos primeros de caracter dindmico, y los otros dos de
cardcter estitico. Los conceptos bioldgicos, que integran la idea oeneral
del orden, son: estructura orgénica, funcion y solidaridad consciente.
Estos diferentes conceptos, todos ellos elaborados en el dominio de las
ciencias naturales, se sintetizan en tres: serz, ley y vida consciente. Asl

llegamos a un concepto biologico y a un concepto cosmico del orden.
6
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El orden, que para San Agustin es la colocacién conveniente de cada
cosa en su lugar, es para nosotros conciencia de la seriacion y permanen-
cia de las cosas v de los procesos psiguicos y fisicos. En esta definicion se
comprenden dos clases de orden: el orden estdtico y el orden dindmico,
el orden de las cosas v el de las actividades, el orden propio del ser y el
del llegar a ser. '

El orden moral es una forma especifica del orden césmico, que abarca
a la vez el orden estatico (ser), integrado por los principios fundamenta -
les y leyes de la actividad moral, de caracter permanente y universal; y
el orden dindmico (deber ser), que establece una conexion necesaria en-
tre la naturaleza de un ser v la indole de su actividad. Asi, pues, en la na-
turaleza del orden objetivo, de la vida moral, estd implicita la necesidad
de una ley que regule la conducta y garantice, obietivamente, el orden.
El orden moral tiene, pues, un cardcter estdtico y un cardcter dinamico:
obedece a un principio de equilibrio estable por su universalidad y per-
manencia, v a un principio de equilibrio inestable, por estar integrado por
actividades o fuerzas y no por cosas, actividades o fuerzas en cuyo coe-
ficiente de motivacion estd la razén de ser de la inestabilidad del orden.
Los elementos constitutivos del orden moral, son el ser objetivo de los
principios morales y el contenido subjetivo de la actividad moral. La ley
objetiva del orden moral es la necesidad de que toda vida moral actie
segiin su propia naturaleza, necesidad que, subjetivamente representada
por el individuo, se llama deber. La ley subjetiva del orden se funda en
la indole de la actividad de la persona moral, que para ser tal, ha de ac-
tuar siempre con libertad. Libertad subjetiva y necesidad objetiva, son
los dos elementos que integran el orden moral. Estos dos conceptos se
hacen compatibles por la necesidad de solidaridad a que toda actuacion
ha de someterse para realizar fines colectives. Para que la solidaridad y
la libertad puedan hacerse compatibles con el orden objetivo, se hace
precisa la permanencia de los valores mentales que las motivan. La ra-
z6n universal, la voluntad universal y la simpatia universal, son los va-
lores supremos que condicionan extrinsecamente el orden; mejor dicho,
el orden es la forma de actividad y permanencia de la realidad univer-
sal. La persona moral llega a la forma suprema de la virtud, que es la
buena voluntad, cuando hace compatibles, con intima satisfaccion, sus
actos libres, con la necesitacion objetiva del orden; cuando la forma del
orden v la actividad se han identificado; cuando la ley es una con la
naturaleza que actiia y con la realidad objetiva a que se somete. En este
caso, hay en la virtud una belleza, porque se ha llegado a la suprema
perfeccion del agente, y esta belleza se agranda por el desinterés o ab-
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negacion con que el individuo obra. Este desinterés tiene un valor per-
sonal y social muy.grande. Personalmente, nos hace acreedores al* res-
peto; y socialmente, a la consideracion.

L:a conciencia moral.—Veamos ahora el problema relativo a la con-
ciencia moral. En el andlisis de la conciencia moral, observamos que la
materia o0 contenido de la misma estd integrado por un caudal de ideas
y de representaciones, que, en cuanto se refieren a la conducta pasada,
reciben el nombre de experiencia, y en cuanto se refieren a la experien-
cia futura, se llaman previsién. Se compone, ademds, de sentimientos
de satisfaccién o reprobacién, respecto a los actos pasados o presentes,
y de esperanza o de deseo, que actiian de moviles para todo proposito
a lograr; y, por ultimo, la voluntad en forma de tendencia, o de actua-
cion efectiva o disposicion habitual, es la que condensa el caudal afecti-
vo y representativo de nuestra vida moral, v le da una forma en el ca-
racter y en la conducta. Como vemos, entre la conciencia psicolégica y
la conciencia moral, no hay distincion de contenido, sino de forma. La
conciencia moral se polariza entre dos actividades: una que obra o se
propone obrar, y otra que estima o determina la motivacién méds ade-
cuada. La conciencia moral, formalmente consiaerada, es, pues, actividad
sometida a una norma ¥ criterio de estimacion de los valores objetivos y de
los valores subjetivos de la actividad y del agente.

En la conciencia, como actividad actuante, entran como coeficientes
los motivos y los moviles; pero su elemento fundamental, su elemento
especifico, es la libertad. Al ser ejecutada la accion, el éxito que implica
o el fracaso que le sigue, repercuten sobre la conciencia y determinan
en ella un nuevo estado. Los elementos representativos y afectivos ocu-
pan en é1 un lugar predominante, asi como, en el momento de la actua-
cion, lo ocupaban los procesos de voluntad. Al acto ejecutado, sigue el
dictamen de la conciencia, que es el juicio moral de las propias acciones
0 la estumacion moral de los actos de los demds. Este juicio puede mani-
festarse como simple intuicién o va precedido de un razonamiento, se-
gun la mayor o menor claridad con que nos hagamos cargo de los re-
sultados de la accion, o de las intenciones, propoésitos o moviles de los
demads, al obrar. El cardcter especifico del juicio moral es el ser un jui-
cio de estimacién, y se distingue, por consiguiente, de los juicios l6gi-
cos o de atribucion, en que en aquel, el nexo se establece entre una
norma y una actividad o entre una norma y un acto. En todo juicio de
estimacion, el resultado es la elaboraciéon de un valor positivo o negati-
vo para la conducta. Colaboran a la formacion de los juicios de valor o
estimacion, los sentimientos morales, que acompafan o subsiguen a la
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valoracién, predominando a veces, sobre los procesos morales de valo- |
racion, cuando la indole del resultado de la accion asi lo exige o asi lo
determina. El progreso del juicio moral obedece, no s6lo a una mayor
depuracion de los fundamentos en que descansa, sino también a una
justa ponderacion de las emociones y de las afectos que con €l colabo-
ran. En la primera etapa de la evolucion moral, los juicios de estima-
ci6n son favorables o adversos, segin el 4rea de conciencia moral del
que juzga y segtn el estado afectivo en el momento de juzgar, y la in-
dole de los afectos que colaboran al juicio. Estos son egoistas, 0 altruis-
tas, o egoaltruistas. En cada caso, el juicio es distinto. La formacion de
una experiencia moral, convierte las intuiciones o juicios concretos en
juicios de cardcter abstracto y universal. Los juicios de estimacion van
precedidos de un previo discernimiento. El dictamen recae sobre la co-
nexion del precepto moral y el acto ejecut ado. El dictamen se hace
inexorable, sin atender a lo que pueda beneficiarnos o perjudicarnos.
La aprobaciéon o reprobacién de nuestra conducta, la satisfaccion o re-
mordimiento que la acompanan, son, pues, resultado de nuestra capa-
cidad de estimacién. Las condiciones que pueden modificar esta capaci-
dad son, unas, dependientes del agente; otras, independientes de €l. El
error, la ignorancia vencible, la duda, el miedo, la coaccion interna o
intimidacion, la perplejidad, son estados mentales que, teniendo carac-
ter subjetivo, constituyen una rémora para un seguro y recto dictamen.
Acusan, mas que nada, una viciosa educaciéon moral, o una deprava-
cién del sentido moral, y esto es peor aun. La violencia, la sugestion
personal, el abuso de autoridad. los vinculos del que dictamina, con
aquello sobre que se dictamina, son elementos que modifican, de un
modo pernicioso, el juicio moral. De donde se sigue, que el conocimien-
to pleno y la plena libertad, son las condiciones fundamentales de todo
juicio de estimacion. La prudencia aconseja suspenderlo, si no se po-
seen efectivamente. El influjo de las pasiones sobre el juicio moral
tiene sus limites. Para el discernimiento, deben colaborar como estimu-
lantes; para la estimacion, como elementos que la refuerzan, actuando
sobre ella, como el micréfono sobre el sonido.

Sentido moral.—En las manifestaciones espontdneas de la vida mo-
ral, el juicio de estimacién recibe el nombre de sentido moral, forma de
apreciacion empirica y concreta de (s actos propios o extraios. A medida
que la conciencia moral se va haciendo més compleja, su dictamen se
convierte en una intuicién de la conexion o repugnancia del acto con
el precepto. El precepto es algo que se da & priorz en la conciencia,
como imperativo religioso o como imperativo categoérico. La conciencia
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es, a la vez, testigo, juez y verdugo, como dijo el poeta. A medida
que la conducta humana se somete a un analisis regresivo del ca-
mino recorrido en la propia vida, y a un estudio de los elementos
provectivos del cardcter, en relacion con su ideal, el juicio moral es
algo que se eleva sobre nuestro pasado, sobre nuestro presente y
sobre nuestro porvenir: es el criterio y ley de nuestro desenvolvi-
miento.
" La formacién del criterio moral; sus condiciones; su funcién.—
En el orden moral nbjetivo, descubrimos la base de la vida moral, la ga-
rantia de su desarrollo y de su perfeccion; en el caracter, que es expre-
sion formal del orden moral subjetivo o de la conciencia y, por consi-
guiente, de la conducta, descubrimos la raiz o fundamento del criterio.
El criterio de conducta ha de ser de tal naturaleza, que se de en la con-
ciencia como producto y expresion formal de su desarrollo, sirviendo de
nexo entre el orden moral objetivo y el orden moral subjetivo. Ha de ha-
cer, por lo tanto, compatible la necesidad objetiva con la libertad subje=-
tiva. El criterio moral ha de ser expresion de dos categorias, al parecer
antagonicas; en las cuales se concretan el espiritu y la naturaleza, el es-
piritu por la libertad, la naturaleza por la necesidad. En todo acto mo-
ral, por consiguiente, hay que procurar que el criterio haga compati-
bles la necesitacion objetiva, con la espontaneidad libre, subjetiva. Re-
signarse pasivamente a lo necesario, es sacrificar al orden la libertad.
No atender méds que a la expansion de la individualidad, es consolidar
la anarquia a expensas del orden. Si quisiéramos expresar en un impera-
tivo este criterio, diriamos que la persona debe obrar de modo que, aca-
tando la necesidad de las leyes naturales, no mengiie su libertad. Para que
el acto moral sea al mismo tiempo necesario y libre, es preciso que, por
el criterio moral, nos hagamos cargo de la necesidad inexorable de los
procesos naturales y, por consiguiente, de l0os procesos morales y, ade-
mads, de la posibilidad de que, a todo proceso natural, puede coordenar-
se paralelamente un coeficiente de libertad personal, que especifica
moralmente el acto natural que ejecutemos. Asi, pues, la libertad se
hace conciencia de necesidad, y la necesidad se hace conciencia de la
posibilidad de libertad. Comprendiendo de este modo la libertad, se
corre, al parecer, el riesgo de quitarle sustantividad, haciendo que sea
mera categoria formal, o un & p7iori dado, para explicar la vida moral,
como nroumeno oculto a la experiencia personal. Pero si se tiene en cuen-
ta la intima concatenacién de los procesos naturales y de los procesos
de conciencia, del espiritu v de la naturaleza, no podrd negarse jamas la
correlacidon entre las dos series, ni la posibilidad de que, por un proce-
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so de abstraccion, lleguen a determinarse y sustantivarse, merced a li-
mitaciones reciprocas. :

Si el criterio ha de participar a la vez de este doble caracter, no puede
menos de hacer compatible la intima convicecion con la tolerancia; por-
que si es la forma intelectual del cardcter, como el cardcter es fruto de
una lenta colaboracién, sometida a las leyes de minetismo y oposicion.
Cada persona moral ha de poseer un criterio, porque es uno de los sig-
nos- caracteristicos de la personalidad responsable la capacidad o el po-
der de estimar o valorar los propios actos. Y es, sin duda, la primordial
tarea de la educacidon moral, llegar a la posesion de este criterio, por el
cual, nuestra conducta pasada, nuestra conducta presente y nuestra
conducta futura, logran unidad y armonia, dentro de la variedad de ac-
tos y la multiplicidad de situaciones. En la formacion del criterio de
conducta hay que procurar atender al elemento interno de la conciencia
y al elemento externo del orden, es decir, que el criterio, ademds de per-
sonal, debe ser humano. Si se valora por la personalidad, adquiere signi-
fieacion por la humanidad. Los actos morales constituyen un lenguaje
para comunicacion eficaz entre actividades multiples. Solo se hace hu-
mano y universal, aquello que es susceptible de ser vertido de una con-
ciencia en ofra, para poder germinar y florecer en ella. Pero no basta
que nuestros actos repercutan en la conciencia ajena. Es preciso que
encarnen en ella, que sean elemento de su propia vida. Sélo por intu-
suscepcion se humaniza en los demds aquello que es mds personal en
nosotros.

Para elaborar el criterio moral, hay que atender, pues, a instituir en
cada individuo un hogar de /idertad, y en cada persona un elemento in-
tegrante de Zumanidad. El criterio ha de servirnos para que, en cada
momento de nuestra vida, nuestros actos, y por consiguiente la con-
ducta, sean cada vez mds nuestros y encierren .en su significacion y
- trascendencia los mas puros y elevados valores humanos. El cultivo de
la vida moral, para forjar un criterio de tal naturaleza, ha de hacerse en
un medio adecuado, y con individualidades también adecuadas. Deter-
minarlo y condicionarlo, ya no es obra de la moral, sino de la Peda-
gogia.

El individuo, en la elaboracién del criterio, pasa por tres fases: auto-
ridad, libertad y solidaridaa. Primero recibe un criterio hecho y lo aca-
ta, obedeciéndolo; después se emancipa y forja uno propio, creyendo
obedecer solamente a los dictados de la conciencia; y, por ultimo, por
el hecho de convivir varias actividades libres y de establecer una con-
tinuidad entre las generaciones pasadas, las presentes y las futuras, se
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elabora un criterio de tal naturaleza, que el individuo, al obedecerse a si
mismo, cumple la ley de los demds. El criterio moral que corresponde a
este estado, es un criterio de solidaridad. Sélo en él es compatible la li-
bertad con la disciplina. ,

Asi elaborado el criterio, es la mejor garantia del orden, y respecto
de la conducta, la mejor salvaguardia. Cualquiera situacion o caso nue-
vo que nos sorprende al obrar, ha de encontrar en el criterio moral la
mas rapida y adecuada respuesta. Para esto, es preciso que el criterio
sea consustancial con la conducta y el cardcter; que no sea una nota
exdtica, estereotipada en la conciencia, sino mads bien el fruto de una
paulatina elaboracién y de una constante rectificacion y purificacion. Si
el criterio es la brijula que nos guia en los azares de la vida, preciso es
que la aguja esté bién imantada para buscar pronto su norte. Cuanto
m4s enraice el criterio en la conciencia, tanto mds dificil serd que su
dictamen falle en los momentos en que la pasién parece hacer zozobrar
las individualidades mds fuertes. El secreto, para que no deje de pres-
tarse oido a su dictamen, ha de consistir en asociar a él ciertos afectos
como la dignidad, el honor y la delicadeza, que sirven de poderosos es-
timulos para sostener la persona en su encaminamiento a la perfeccion.

§ 3.—La moralidad.

Su concepto. —La moralidad se refiere a los actos o a la conducta, y,
por traslacion, a las leyes o a las costumbres. Los procesos de actividad
son morales, inmorales o amorales, segiin que caigan dentro o fuera de
la ley o de la norma, 0 no tengan significacion y valor para ser regula-
das. Lo moral, pues, es lo que se ajusta a la ley, lo inmoral lo que in-
fringe y lo amoral lo que estd fuera de ella. Estas tres categorias, positi-
va, negativa e indiferente, no tienen limites definidos y absolutos; sin
embargo, hay algo definido y absoluto, que no puede pasar de una es-
fera a otra, de la misma manera que, los conceptos de bieny de mal,
tampoco pueden confundirse.

I.a moralidad de los actos que es, pues, una idea abstracta, que se re-
fiere a todos aquellos que se ajustan a la ley, es aquella cualidad que
los hace buenos; la inmoralidad de los actos es aquella cualidad que los
hace malos; y la amoralidad es aquello por 10 cual éstos son, para la
vida moral, indiferentes.

Para que un acto sea bueno, es preciso que se coordene a su fin na-
tural. El fin es la perfeccién del agente por el logro de la realidad obje-
tiva deseada. La moralidad asi considerada, tiene tres aspectos: objetivo,
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subjetivo y subjetivo-objetivo: Objetivamente mirada la moralidad, es la
conformidad con el bien moral. Subjetivamente considerada, es la con-
formidad de la intencién con el precepto. En el tercer aspecto, la mora-
lidad se refiere al acto en cuanto conduce al fin del agente, que es su
perfeccion, y en cuanto estd motivado por una recta intencion. Bajo el
primer aspecto, la perfeccion del acto redunda en beneficio del agente;
bajo el segundo, la perfeccion del agente redunda en la del acto. El pri-
mero mira al acto en general; el segundo, a su determinacion individual.

Elementos que integran la moralidad. — Por consiguiente, los ele-
mentos que integran la moralidad, son éstos: 1.°, un acto de voluntad;
2.°, un término moral del acto, un fin bueno; 3.°, un motivo y una in-
tencion morales. 1 motivo es la razon suficiente del acto moral. La in-
tencion es la relacion de la conciencia antecedente del bien a la volun-
tad para la ejecucion del mismo. Los motivos se refieren al entendi-
miento, los méviles al sentimiento, la intencién a la voluntad. La inten-
cion moral y el motivo son la base subjetiva de la moralidad, por lo cual
podemos decir, que, subjetivamente considerada ésta, es la conformidad
del acto con el fin moral. El aspecto subjetivo de la moral ha sido apli-
cado por Kant a los actos ejecutados por respeto ala ley, v segin
este criterio, puede definirse como la forma subjetiva del bien.

{Corresponde siempre el elemento subjetivo de la moralidad al obje-
tivor No. ;Corresponde siempre el objetivo al subjetivo? Tampoco. Hay
acciones, que por el fin son morales e inmorales por la intencién; y hay
acciones, que son morales por la intencién e inmorales por el fin. Quien
da limosna por caridad, puede fomentar la embriaguez. Para calificar un
acto de moral o inmoral, hay que atender, por consiguiente, al acto y a
las circunstancias, a la intencién, a los medios y al fin.

La intencién.—En el concepto subjetivo de la moralidad, la inten-
cion hace responsable al agente, o lo exime de responsabilidad, indepen-
dientemente de la moralidad objetiva del acto. La intencién es tal, en
cuanto nos inclina hacia-la accion. Es a la voluntad, lo que la aten-
cion al entendimiento. La voluntad tiende, naturalmente, hacia el bien.
La intencion es la forma especifica y concreta de tal tendencia. En este
sentido es errénea la teoria kantiana de la intencion, cuando dice, que
la moralidad depende totalmente de la intencién. Psicolégicamente con-
siderada la intencidén, es la voluntad determindndose a la accidn, es el
primer movimiento, la determinacién inicial en la trayectoria moral del
acto. En este sentido, la intencidon e¢s el acto inicial o el acto virtual, si
no va inmediatamente seguido de la actuacion. La intencion es esencial-
mente activa. La intencién heddnica, pasiva; la intencion ascética, abs-
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tencionista, son formas de resignacién pura, de negacién de la voluntad,
y, por consiguiente, entran dentro de la Patologia moral, constituyendo
casos de verdadera abulia. Si la accién sin intencién es amoral, la inten-
¢i6n sin acei6én (la buena intencién se entiende) también lo es, subjeti-
va-objetivamente considerada. De buenas intenciones estd el infierno
lleno. Dentro de la psicologia individual, pueden darse, en una misma
conciencia, los mejores propdsitos, las mejores intenciones, al lado de
una gran irresolucién; y dentro dela psicologia colectiva, la buena in-
tencion y las buenas costumbres no coinciden, siendo buena prueba de
ello la hipocresia. El acto moral necesita una materia vy una forma, y la
intencién es solamente un elemento integrante de la materia, asi como
la forma se determina por el fin y por la norma moral.

Las intenciones o inclinacion es se reflejan espontdneamente en el in-
terés que las cosas producen en nosotros, causa de su deseo, y el inte-
rés puede ser modificado, encauzado y agrandado por la experiencia.
Toda buena intencién puede comenzar el acto segin vimos; pero no
siempre es corroborada por él. La norma y el criterio moral han de ser-
vir de motivos racionales para la intencién recta, siendo el ideal de la
buena voluntad--y sin duda la mejor prueba de st existencia—el he-
cho de que nuestra intencidén, respecto de las cosas, sea recta, pura y
sincera.

La intencién no puede ser base exclusiva de la moralidad, porque la
moralidad completa, ademds de las intenciones y de los motivos y fines,
exige los actos. Por ser la vida moral andlisis y sintesis, el discernimien-
to de los motivos v del fin se refiere al andlisis, y la intencion represen-
ta el paso de los procesos analiticos a la sintesis, que es el acto comple-
to v cabal con sus circunstancias y con el logro del fin. Hay en la inten-
cién un aspecto subjetivo-objetivo. Las intenciones mads personales
arrancan muchas veces de verdaderas sugestiones morales, 0 son ex-
presion del caudal hereditario del linaje. La intencién, como forma de
un estado psiquico preparatorio y comienzo de otro estado psiquico re-
solutivo, es una sintesis, a mds de ser elemento sintético de dos proce-
sos psiquicos. No es cierto el principio vi7 bonus natus, non factus. La
bondad fatal no es bondad; ha de ser libremente y conscientemente eje-
cutada. Tampoco se detiene en la bondad de las intenciones, elemento
que la mayoria de las veces queda oculto a la estimaciéon ajena. Las in-
tenciones puras, que Se plasman en procesos morales automaticos, ri-
tuales o rutinarios, no pueden constituir una base segura de la morali-
dad, porque el automatismo y la rutina llegan a adormecer también las

intenciones.
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La intencién puede ser interesada y desinteresada; pura o impura,
ségﬂn que busque el bien por el bien, o el bien como provecho egoista,
por el resultado o utilidad que proporciona; general o particular, segtin
el fin a que tienda, o segin que atienda principalmente al fin o a los
medios.

l.as leyes de la intencion son éstas: 1. La intencidén obliga a conocer
el bien, a poseer un recto criterio moral, y, por lo tanto, no ha de ser
rrobabilista ni oportunista; no ha de ser hija del error, de la mera opi-
nién o de la parcialidad. Es incompatible con la ignorancia. Antes de
forjar un propdésito, de abrigar una intencién, hay que motivarla racio-
nalmente. 2.* La intencion ha de ser de tal naturaleza, que nos deter-
mine a la accioén, como la atencion ha de ser de tal naturaleza, que nos
lleve a la verdad. |

Los motives.—Los motivos pueden estudiarse en relaciénscon la
accion y en relacion con la moralidad de la accién. Esto ltimo es lo
que principalmente nos inferesa. En este sentido, los consideramos
como el principio primero de la determinaciéon voluntaria, y se compo=-
nen de procesos complejos de cardcter representativo y afectivo. Res-
pecto de la moralidad, los motivos condicionan, pero no determinan,
pues aun considerados como principio de determinacion, tienen cardcter
extrinseco, respecto a la actividad voluntaria, que como actualidad efi-
ciente y creadora de la accion se determina intrinsecamente a si misma.
Astra inclinant, non necessitant. En la misma psicologia de la accion en-
contramos razones para justificar este aserto. Los motivos y los moéviles
son antecedentes y concomitantes morales de la accion, pero no son la
misma acciéon. La voluntad como libre, se determina a si misma. Los
motivos documentan la accion; la voluntad obra. A veces la documen-
tan bien y obra mal (video meliora, probogue, deteriora sequor); a veces
la documentan mal y obra bien. Sila voluntad es libre en su parte di-
rectiva, porque se determina a si misma, lo es también en su parte eje-
cutiva (prius mori guam faedari), y, por ultimo, lo es también en su as-
pecto inmanente, es decir, que el imperativo de la accién moral es una
misma cosa con la actividad libre, porque es la ley de su actuacién, que
no se da & priorz, ni como /upéstasis heteronoma, sino que se elabora
formalmente por la experiencia y por la razon, siendo la ley, el ‘deber y
la libertad, tres abstracciones de la realidad concreta, que llamamos vo-
luntad. El ideal moral, el fin de la voluntad, tanto en su aspecto pasivo
como en su aspecto activo, no ata, de un modo fatal, la voluntad a los
motivos. | |

Las leyes de la motivacién moral.—Son éstas: 1.° Los motivos de-
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ben inducir a hacer el bien por el bien mismo, en cuanto es ley de des-
envolvimiento y manifestacion de las perfecciones del espiritu en nos-
otros v de la naturaleza en la realidad exterior, 2.° Los motivos deben
escogitar y discernir buenos medios, porque el fin no justifica nunca
los malos. 3.2 Deben aconsejar el bien, oportunamente, para que S€
haga con amor y caridad. Estas leyes son imperativas. En la psicologia
de los motivos, encontramos elementos innatos y adquiridos, que dan
un doble cardcter subjetivo-objetivo a los motivos, como factores de
moralidad.

Aspecto objetivo de la moralidad.—El acto, en si mismo considera-
do, ha de ser bueno. La bondad del acto en si, se mide por su naturale-
za, que es la tendencia al fin. El fin de todo acto es la perfeccién del
agente y el logro de un resultado que la corrobora. La bondad intrinse-
ca de un acto depende de su conformidad con el bien moral, con el so-
berano bien. Asi como la verdad légica se funda en la realidad, y toda
realidad en una forma tipica e ideal de desarrollo, asi también el funda-
mento trascendental de la bondad de un acto, depende del orden ideal
de vida y convivencia, de desarrollo y perfeccion de los seres, que a su
vez estd basado en la realidad universal, en Dios, en el espiritu y la na-
turaleza, en la causa y fundamento ultimo del orden y de la vida. Reali-
zar este orden universal implicitamente dado; hacerlo explicito con la vo-
luntad, después de preverlo con el entendimiento, es la mision de toda
actividad libre, cuyo ultimo fin es ser una misma con fal orden univer-
sal, participando personalmente de las perfecciones de la realidad uni-
versal, comprehensiva de todas las realidades limitadas. La moralidad
del acto humano es, pues, la adecuacién del mismo a Dios, su fin tras-
cendental, libremente hecha por el hombre. En la ley natural y en la ley
moral, se expresan las relaciones fundamentales de conformidad o dis-
conformidad de los actos humanos con Dios. La razén humana es prin-
cipio préximo.de moralidad, en cuanto puede elaborarla de la experien-
cia, segtin las leyes y postulados de la ley natural, garantia del orden
universal. La ley moral, es a la razén humana lo que la ley natural es a
la razén y al orden universal. Y porque espiritu y naturaleza tienen un
fundamento unico para su evolucién, para su actividad, no puede ha-
ber antinomias entre la esfera propia de la conciencia y la de la natura-
leza. Esto explica la distincion esencial entre el bien y el mal moral, por-
que se funda primero en una relacién de subordinacion del hombre a la
naturaleza y de ésta a la realidad universal, en cuyo espiritu universal
se dan los arquetipos del orden y del desenvolvimiento; en una palabra,
las leyes de la vida y de los seres Vivos.
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Universalidad del concepto de moralida '.—El concepto de morali-
dad es universal en todos los pusblos v edades. Lo que varia es la sig-
nificacion v el valor de los actos inourales y el criterio de interpretacion,
asi como también la indole de las costumbres e instituciones éticas en
que encarna la moralidad. El proceso de evoluciéon moral se manifiesta
en la tendencia a de‘purar y universalizar las ideas morales y en el pro-
pésito de hacer mds humanas y auténomas las instituciones y costum-
bres, procurando un perfecto paralelismo entre la motivacion moral y la
conducta. El progreso en la moralidad se acusa también en el empeno
de hacer cada vez mas estable y duradero el orden moral objetivo, dan-
do cardcter de coaccion interna, para la conciencia moral, a las institu-
ciones y hdbitos en que objetivamente se manifiesta. Se ha hablado de
un dualismo entre la moral histdrica y la moral filos6fica, v se han tra-
tado de establecer antagonismos entre la Metafisica y la Moral. Si la Fi-
losofia y la Metafisica parten de la experiencia, tal antagonismo es im-
posible, porque la historia es un modo empirico de realizacion pragma-
tica de la experiencia individual y colectiva. La reflexiéon cientifica so-
bre los datos de la conciencia moral, puede anticiparse a la ¢xperiencia
historica y hasta puede instituirse en un motivo de actuaciéon historica.
Cuando Ranke y su escuela nos hablan de las ideas directoras de una
epoca, reconocen, desde luego, el gran valor y significacion que los
procesos mentales tienen, para determinar la evolucion histérica.

Sus condiciones. —[.a moralidad, sea individual o colectiva, necesi-=
ta, para realizase, dos condiciones: una subjetiva, la libertad, y otra ob-
jetiva, el bien, el orden moral. El nexo entre la libertad y el bien se es-
tablece por la ley, cuyo precepto, siendo universal y necesario, es el pos-
tulado cientifico de toda ética personal y humana. Siendo la moralidad
una cualidad del acto moral y de todos los elementos, antecedentes, con-
comitantes y consiguientes con ¢l directamente relacionados, esta cuali-
dad puede ser positiva (bondad) o negativa (malicia), afectando por ex-
tension al agente moral. Existe también un estado negativo respecto a
esta cualidad (inocencia), que es, en cierto sentido, amoral. La bondad,
en su grado sumo y con un cardcter religioso o patridtico, constituye la
santidad, el heroismo, el martirio; y la malicia, en su grado maximo, se
llama perversidad, cinismo, etc., y constituye, por su fealdad, un estado
que es mas propio de la Patologia moral.

Entre los tres elementos que contribuyen a determinar la moralidad
del acto, del agente o de la conducta (el objeto, el fin y las {circunstan-
cias), el objeto es el mds importante, porque es causa principal de la
conveniencia del acto con el orden moral y es la razon suficiente de la
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distincion especifica de los actos morales. El fin y las circunstancias, en
altimo término, se refunden en el objeto, siendo el fin el objeto indirec-
to, y las circunstancias elementos que modifican el objeto.

Inmoralidad y amoralidad. — Para terminar, dos palabras respecto
de la inmoralidad v de la amoralidad. La inmoralidad puede ser subjeti-
va, objetiva y subjetivo-objetiva. Subjetivamente considerada la inmora-
lidad, es la mala intencién. Objetivamente considerada, reside en el acto
malo. Cuando ademds del acto malo existe la mala intencion, el acto se
hace vicioso. El acto se vicia por cualquier defecto (malum ex quogum-
que defectu); y solo se hace bueno, por la bondad total de todos los ele-
mentos que a él concurran (bonum ex integra causa).

La amoralidad puede ser un estado previo de la conciencia moral
irresponsable; pero puede constituir también un. dominio sustantivo de
la naturaleza y del arte. En el orden subjetivo, en el orden de la con-
ciencia moral, la amoralidad pura es imposible; y en el orden objetivo,
si el arte y la naturaleza tienen valor en si, esfera propia, autonomia, hay
un orden césmico universal, que al coordinar, por la cultura, el espiritu
y la naturaleza, coordina también todos los valores, que el espiritu y la
naturaleza, como actividades, crean. Y en este sentido, lo amoral ad-
quiere una significacién moral; y viceversa, se hace posible, como pen-
saba Guyau, un régimen de vida moral sin obligacion ni sancion, una
moral donde la moralidad del acto sea consustancial con €l y se mani-
fieste en 6l de un modo espontianeo, de la misma manera que la obra del
genio o la obra de la naturaleza son perfectas. Pero esto constituye mas
bien un ideal moral, colocado en los confines de la utopia, que un sis-
tema de moralidad.

[.a moralidad de los actos hace buenos a quienes ejecutan actos bue-
nos. Asi, en el orden subjetivo, bondad y perfeccion moral se confun-
den; pero como la perfeccion recae sobre la persona, que es el agente
moral, cabe pensar que cada uno se perfeccione a su manera; y en esto
radica la originalidad en el modo de manifestarse la moralidad de cada
uno, v el interés que toda conducta pueda ofrecer a las demads, que ven
en ella el trabajo, el esfuerzo de formacién personal del propio caracter,
del propio modo de ser, siendo cada uno poeta, es decir, creador de su
propia fama y de su propia honra en el universo social, artista, en una
palabra, de su conducta.

Las leyes generales de la actividad moral.— Puesto que la vida
moral es un crecimiento o un desarrollo normalmente condicionado, las
leyes generales de la actividad moral han de ser leyes derivadas de los
principios y postulados fundamentales de la misma vida. Todo creci-
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miento se hace por analisis y por sintesis. Dentro de la ley general de
causalidad bioldgica, en el desarrollo o evolucién moral interviene un
nuevo factor (Z/esis) y un adecuado condicionamiento para su consecu-
cion (motivacidn moral), que se traduce en una conciencia gue organiza
las condiciones de la realidad y las de la vida espiritual, obedeciendo a
un criterio personal y a una concepcion general de la moralidad y de la
vida. Asi, pues, la primera ley general de la actividad moral serd la
de la continuidad (principio de conservacién). Esta continuidad se mani-
fiesta en la conciencia moral como proceso de sintesis y complicacion
creciente de los elementos anteriores de la conciencia v de los motivos,
fines y actos actuales en que la vida moral toma cuerpo y forma. Pero
la vida moral es interrumpida en su continuidad por la variacion de las
condiciones a que el agente moral puede estar sometido en la elabora-
cion y manifestacion de su conducta. Esta variacion, que se caracteriza
como andlisis o descomposicion de los antiguos elementos de la expe-
riencia moral, es el fundamento de la renovacidn y del progreso etico. La
ley de los contrastes exige que cada agente moral saque el mayor partido
posible de sus condiciones naturales y adquiridas, obedeciendo también
asimismo al principic de la division del trabajo. Este es el principio per-
sonalizador del agente moral, el fundamento de su autonomia o libertad,
la base de su afirmacion y subsistencia. Pero al lado de esta fuerza moral
centripeta, integrada por ideas, sentimientos y tendencias de orden per-
sonal, surge otra manifestacion distinta de la vida moral, por la cual
todo agente, sea personal o colectivo, tiende a integrar su propia vida
con la de los demds agentes, sometiéndose, en sus relaciones reciprocas
con ellos, a una vida moral de orden superior, en la cual adquiere, en
este respecto, la maxima significacion y valor moral de que es suscepti-
ble. Este es el principio de la solidaridad moral que, con los dos ante-
riores, somete los procesos de andlisis y sintesis moral a una coordina-
cion biologica de orden superior, caracterizando las comunidades espi-
rituales asi formadas con rasgos genuinos e inconfundibles, que dan Ia
maxima valoracion y significacion a los simples procesos de orden psi-
quico o bioldgico.

De estos tres principios derivanse, en el proceso genético de la vida
moral, tres distintas clases de normas. A la primera etapa corresponden
la fieteronomia, la heteroarquia y la heteroestesia, 0 sea la norma moral
recibida como extrana, el principio de autoridad para el propio gobierno,
como extrano y distinto, y el sentimiento egoista o la exagerada abne=-
gacion, en aras de otra personalidad, con sacrificio o exageracion de la
propia. A la segunda etapa corresponden 1a autonomia, la autarquia y la
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autoestesia, por las cuales los preceptos, el criterio de conducta y los
sentimientos inherentes a la propia personalidad consciente de la liber-
tad, se dan como inmanentes en ella. A la tercera etapa pertenecen el
consensus moral (homonomia), la poliarquia (federacion) y la sinestesia
(fraternidad, piedad, humanidad), en cuya etapa el agente moral, como
persona consciente de su libertad, ve en la simultaneidad de actuacio-
nes y en la convivencia moral la posibilidad de lograr fines ¥ satisfac-
ciones de un orden moral mas elevado, que no solo garantizan la propia
independencia, sino que, al exigir el concurso de todos a la vez, para
una misma obra, da a cada agente moral la méxima significacion y
valor de que puede ser susceptible.

Estas tres etapas evolutivas de la vida moral, respondiendo a los prin-
cipios y normas sefnaladas, se traman entre si orgdnicamente, debiendo
ser el objeto propio de la educacion moral hacer que cada individuo o
cada grupo social los recorra del modo més normal posible, porque de-
tenerse en uno implica la posibilidad o el peligro del estancamiento, de
la crisis o de la disolucion de la vida moral.
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111
LA ETICA ESPECIAL

Primera parte: La conducta individual.

A) INTRODUCCION
§ 1.—Individuo y sociedad.

Sus esferas. —Su concepto.—La Etica especial se ocupa de estudiar
el contenido y las formas de la actividad moral del hombre en las dos
distintas esferas en que es posible considerar a éste: en la esfera indivi-
dual y en la esfera social. Mds bien que esferas distintas, lo individua: y lo
social respecto del hombre, que es la tnica realidad que sirve de base y
principio a la actividad moral, pueden considerarse como dos abstrac-
ciones o formas de dicha realidad, como la superficie interna y externa
de un mismo plano. Y tanto es asi, que en realidad no podemos hacer
un estudio completo de la Etica individual sin ver la relacién de su con-
tenido con la Etica social. Y viceversa, no puede hacerse un estudio
exactamente comprensivo de la Etica social, sin ver la relacién que se
establece en ella con el factor individual. Lo individual y lo social, éti-
camente considerados, son, por lo tanto, abstracciones de una misma
realidad; son formas de manifestacion de una actividad tnica, de la ac-
tividad humana, cuyo manantial psico-fisico es el hombre. Del hombre,
como ser real, arranca el doble proceso en que se manifiesta la actividad
ética: aquel que tiende a personalizar o sustantivar el elemento funda-
mental, constitutivo de lo social, es decir, el mdividieo, en una forma di-
ferencial; y aquel que tiende a integrar el individuo como elemento ba-
sico en el todo social, en forma comprehensiva y organica. Dentro de la
colectividad humana, la actividad humana tiene una orientacién centri-
fuga, emancipadora y libertadora: su término y su producto son, res-
pectivamente, el individuo y la persona individual, y tiene una orienta-
cién centripeta solidarizadora y organizadora: su término y su producto

7
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son las formas naturales y culturales de socialidad y la personalidad e
integracion consciente de los diferentes grupos sociales.

Direcciones de la actividad moral.—Parece ser, pues, que la acti-
vidad moral, que es la misma vida humana, formalmente considerada,
en su aspecto normativo y evolutivo, nos manifiesta, en el proceso de
individuacién, el analisis; en el proceso de solidarizacion, la sintesis, es
decir, las dos funciones fundamentales caracteristicas de la vida, que
mutuamente se integran o completan.

El individuo es, pues, respecto de la sociedad, lo que el nucleo celu-
lar orgdnico es respecto del organismo celular, o el proceso consciente
elemental respecto de la conciencia total. Y asi como, biologicamente
considerado, ¢l individuo social es una sintesis en aquel proceso gené-
tico de la vida, que pudiéramos llamar presocial, en el estado bioso-
cial, cuya organizacion surge con la'multiplicidad y convivencia, el in-
dividuo en su desarrollo estd sujeto a un proceso de diferenciacion per-
sonal, es producto del analisis, de la separacion, antagonismo y lucha,
que surge entre un hombre y los demds o entre un hombre y el medio
social y natural.

La sociedad, que en si misma considerada es una sintesis, como or-
ganizacién ya existente, convicrtese en base de andlisis; y como la so-
ciedad no se da como algo abstracto, sino como una serie de grupos o
formas concretas de sociabilidad, la sociedad, gue respecto de sus ele-
mentos integrantes es una sintesis, respecto a la convivencia con otras.
sociedades es también producto o resultado del analisis, de la diferen-
ciacién, de la lucha; y en este sentido viene a ser, pues, un analisis. In-
dividuo y sociedad, por lo tanto, son producto de un proceso biologico
de determinacién y de otro proceso logico de generalizacion o abstrac-
cién. La actividad moral del hombre, en la esfera individual y en la es-
fera social, estd sometida a las mismas leyes.

g 2.—Extensién y comprehension de la Etica individual.

Sus tres problemas fundamentales.—La Etica individual abarca
tres problemas fundamentales: 1., el que se refiere a los derechos del
individuo: 2.°, el que se refiere a los deberes, y 3.%, el que se refiere a
las virtudes individuales, es decir, al ejercicio habitual de los derechos
v de los deberes. El primer problema se refiere a lo que puede hacer y
exigir el hombre, para ser bueno o perfecto, en el orden moral; el se-
gundo se refiere a lo que debe hacer o permitic para serlo €l o para que
lo sean los demds: el tercero se refiere a determinar qué habitos mora-
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les ha de adquirir el hombre, como persona individual, para lograr que
su vida moral se connaturalice con la voluntad para lograr eso que
en la Etica kantiana se llama buena voluntad y en la Etica vulgar de
nuestro pueblo se llama honradez, buena indole, buen natural. Paréce-
nos que, sin mirar el problema de la conducta individual bajo este triple
aspecto, no es posible que el estudio de la misma pueda ser completo.
La Etica de Soécrates, que se considera como uno de los principales fun-
dadores de la Etica antigua, atendia solamente al problema de las vir-
tudes; la Etica de la Edad Media y la de Kant, fundamentalmente influi-
das por las ideas cristianas, sistematizan la Etica, atendiendo principal-
mente a los deberes; la Etica de la Revolucién francesa, que es conden-
sacion del racionalismo del siglo xvir y xvim, atendio tan sélo a sistema-
tizar los derechos. Asi nacieron los tres imperativos: el de Sécrates, que
es un imperativo de conocimiento; el de Kant, que es un imperativo
pragmatico, y el del espiritu nuevo, que mds bien que imperativo de-
biera llamarse indicativo, porque enuncia principalmente los derechos
que el hombre puede ejercitar, preocupandose poco de la vida moral y
de las restricciones naturales de aquéllos, atendiendo mads bien al em-
peno de convertir la Etica en un capitulo del derecho.

La Etica moderna, que es manifestacién espontdnea y sintética del
pensar y del obrar del hombre contempordneo, no puede descuidar, de
ningun modo, los imperativos de la tradicién y el indicativo encerrado
en la DECLARACION DE LOS DERECHOS DEL HOMBRE, observando
que el problema moral es mas bien un problema de finalidad, que aspi-
ra a buscar los medios, condiciones y elementos para ser bueno. Para

nosotros, el hombre bueno es el que tiene conciencia habitual de los de-
“rechos y de los deberes, es decir, el que los conoce, el que los cumple y el
que tiene satisfaccion en conocerlos y cumplirlos. Para nosotros, el cen-
tro de gravedad de la vida moral es la voluntad; pero como ésta no se
da aislada en los contenidos de conciencia, seguimos afirmando que el
problema moral es un problema de conocimiento, un problema de vo-
luntad y un probiema afectivo. Sélo asi podemos descansar en la con-
viceion de que la conducta es algo que viene a ser producto sintético
de todas las actividades de la personalidad y norma a la vez para su ul-
terior ejercicio. Y de aqui es de donde arranca precisamente el valor de
la Etica para la vida, o, mejor dicho, su valoracién en la vida que vivi-
mos, porque, después de todo, no ha de aspirar a ser otra cosa que la
expresion adecuada del modo ideal de vivir individualmente, como

hombres honrados, y, socialmente, como representantes dignos de la
humanidad.
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Los deberes, los derechos y las virtudes personales en'el pasado
y segtin el ideal contempordneo.—Habiendo considerado nosotros la
Etica como producto y también como un factor de la cultura, después
de averiguar cémo se han elaborado histéricamente las condiciones y el
contenido de su conciencia actual, es de todo punto indispensable de-
terminar los elementos normativos fundamentales de su conciencia mo-
ral, porque no nos basta saber que la realidad de la vida moral, en si
misma considerada, es pura actividad, sino que hay que averiguar
cé6mo debe ejercitase esta actividad y a qué leyes ha de obedecer en su
ejercicio. En este sentido, parécenos indispensable que, para llegar al
ideal de la perfeccion de la conducta personal, es preciso que el indivi-
duo tenga conciencia de lo que debe hacer y evitar, conciencia de lo que
puede hacer u omitir y conciencia del esfuerzo habitual con que ha de
emplear sus energias morales.

El contenido de la conciencia personal abarca: 1.9, los deberes del in-
dividuo; 2.°, los derechos del individuo, y 3.% las virtudes del indivi-
duo. Ddndose a la vez, en la conciencia del individuo moderno, con ar-
monia, la cooperacién de los derechos, de los deberes y de las virtudes,
nos explicaremos también que toda su personalidad moral viva y se
desarrolle en un perfecto equilibrio moral, cultural e historico, evitando,
desde luego, esos antagonismos, esos dislocamientos de la personalidad,
que constituyen la caracteristica fundamental de las épocas de transi-
cion.

Si comparamos al individuo del siglo xx con el del siglo xvi y el del
siglo xIx, observaremos, desde luego, una gran diferencia; asi como el
individuo del siglo xvur tenia colocada su conciencia moral en el plano
de un racionalismo naturalista, donde se le imponian a aquella, con un
cardcter aprioristico, un conjunto de deberes absolutos en un caso (con
pretericion de los derechos), como le sucedié a Kant en su CRITICA DE
LA RAZON PRACTICA, o un conjunto de derechos absolutos” en otro,
como sucedio a los moralistas de la Revolucion francesa, olvidandose
de que el individuo, en si mismo considerado, es un ser relativo, y, por
consiguiente, no pueden surgir de él derechos ni deberes absolutos; y
asi como en el siglo xix se exalto primeramente la individualidad por
los impulsos de un romanticismo, que queria romper con toda la evolu-
¢ién historica de la moral, buscando el origen de sus normas en los mo-
vimientos espontdneos o impulsivos de la vida personal, originandose,
como natural consecuencia, una reaccién fundamentalmente positivista
y naturalista, en el siglo xx, la individualidad parece aspirar a someterse
a un equilibrio moral, determinado por un valor relativo de la tradicion
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para el presente, por un valor del presente para el porvenir y por una
influencia de este porvenir, en forma de ideal, sobre las condiciones
presentes de la conducta, determinando asi su incesante perfeccion.

El individuo, considerado como un ser que se mueve hacia el ideal,
tiene presente a sus ojos una tabla de valores positivos y negativos, que
son las condiciones de su actividad. Los valores positivos denotan ofras
tantas posibilidades de actuacién de la energia moral; significan su
fuerza, su poder y su derecho. Los valores negativos son restricciones
al ejercicio espontdneo de la actividad personal, o imposiciones de una
forma de ejercicio determinado y que es necesaria para el equilibrio
moral, personal o social, que es lo que constituye las obligaciones o los
deberes del individuo. El ejercicio constante de los derechos y de los
deberes va determinando en cada uno una forma swz generis de actua-
cién, y al mismo tiempo engendra hdbitos morales especificos; lo pri-
mero forja la originalidad del cardcter moral a que todo individuo debe
aspirar; lo segundo crea las virtudes morales individuales en las cuales
todos los individuos deben parecerse.

Limites de la Etica individual. —Con io que llevamos indicado, hay
lo suficiente para conocer los limites de la Etica individual, que debe
comprender, por una parte, lo que se refiere a las condiciones y leyes
del ejercicio de la actividad moral, y, por otra, lo que se refiere al cardc-
ter, a la conducta y a su perfeccion.

§ 3.—Triple aspecto de los deberes, los dereshos y las
virtudes del individuo,

El individuo y la cultura.—Los aspectos en los cuales podemos con-
siderar los deberes, las virtudes y los derechos, que constituyen el con-
tenido de la Etica individual, son aquellos mismos bajo los cuales pode-
mos considerar al individuo, en su aspecto moral. Siendo la moral un
factor, una norma, una actividad, un producto y una forma de la cultu-
ra, cabe aplicar estos mismos puntos de vista al individuo. El individuo
podemos considerarlo, pues, como un agente productor de cultura, como
una actividad consciente, normativa de ella, y como un factor general
de colaboracion a ella. Pero como la cultura no esta separada de la na-
turaleza, sino que contintia, de una manera consciente e intensiva, aque-
llo que la naturaleza ejercita de una manera lenta y ciega, el proceso de
la evolucion cultural es solamente una variante del proceso general de
la evolucién césmica; por eso tenemos que considerar al individuo y a su
vida moral como sometidos a las leves generales de la evolucion, estando
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coordenada su actividad a la de la naturaleza, dentro de la cual se des-
envuelve; por eso hay que establecer una relacién fundamental entre la
Etica individual y la Filosofia de la naturaleza y, por consiguiente, entre
los derechos, los deberes y las virtudes del individuo y las leyes de la
naturaleza.

Derechos, deberes y virtudes individuales; sus aspectos.—Hemos
dicho que los derechos, los deberes y las virtudes, podian considerarse
en un triple aspecto: el primero de ellos es el que se refiere al individuo
mismo , considerado como sujeto o agente moral. En este caso, son
otros tantos atributos de la personalidad moral, considerada como un
centro consciente de energia; en el primer caso, como una actividad que
al obrar ha de someferse a determinadas normas; en el segundo, como
una facil disposicion, o juego libre de dicha actividad en la persona moral,
donde puedan manifestarse con un cardcter de espontaneidad todas las
energias que atesora, sin que por eso, en su manifestacién, dejen de
obedecer a las leyes que, de una manera implicita y explicita, la han de
regular.

Considerados bajo el punto de vista genético o de formacién evoluti-
va los derechos, los deberes y las virtudes, hay que observar que, pri-
mordialmente, se nos dan en el complexus de la actividad personal los
derechos y los deberes, porque las virtudes son hdbitos de actuacién,
que advienen a ella en su ejercicio y que los suponen, por consiguiente.

Si nos fijamos ahora en la relacién en la cual respecto del individuo
se dan los derechos y los deberes, observaremos: que los derechos tie-
nen un caracter real, en cuanto son manifestaciones de la energia perso-
nal, mientras que los deberes tienen un cardcter formal, en cuanto ex-
presan la relacion que hay que establecer entre la actividad moral y la
ley, en ella implicita, como precepto imperativo.

Como al individuo podemos considerarlo también en sus relaciones
con otro, de aqui que los derechos, deberes y virtudes individuales es-
tén sometidos también a esta relacion; pero como las relaciones que
existen entre dos individuos, por lo que respecta a la vida moral, pue-
den ser de cooperacion, de antagonismo o correspondencia, de aqui
que los derechos, los deberes y las virtudes, en un caso, no signifiquen
lo mismo que en otro; en el primer caso tenemos una forma de la so-
ciabilidad, y en el segundo hay que suponer que a los derechos y de-
beres de cada individuo le corresponden, correlativamente, deberes y
derechos en otro hombre, es decir, que aquello que uno de ellos exige,
tiene que otorgarlo el otro; y aquello que uno de ellos concede, tiene
otro facultad de exigirlo; respecto de las virtudes, en las relaciones de
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:ndividuo a individuo, hay que observar que no pueden tener cardcter
correlativo, a no ser por la materia 0 contenido a que se refieren, es
decir, que cuando las virtudes se manifiestan en uno con el cardcter de
derechos personales que hay que ejercitar, respecto de otra persona
moral, tienen que manifestarse en el otro con el cardcter de deberes
personales.

Considerando los derechos, los deberes y las virtudes propios de la
persona mordl individual, en relacion con los grupos sociales, naturales
y culturales, como son la familia, la tribu, la ciudad, el municipio, el
estado, la nacion y la humanidad, todos ellos han .de basarse en la rela-
ci6n general establecida, cuando estudiamos la persona individual y la
persona social. Esta relacion general supone la mutua autonomia de
ambas personalidades y una constante cooperacion a estos fines. Se ha
de cooperar siempre al conjunto de los derechos, de los deberes y de
las virtudes de cada hombre, en relaci6n con los grupos sociales, ten-
diendo, desde luego, por medio de aquéllos, a afirmar el valor de la in-
dependencia personal y a establecer la necesidad de solidarizar la per-
sona de upa manera concreta e intima con aquellos grupos sociales que
estan en contacto mis inmediato con ella, sin dejar de reconocer por
eso la necesidad de integrarse con aquellos ofros grupos, que Son Su
complemento.

Bases para la clasificacién de los derechos, deberes y virtudes
del individuo.—Las bases fundamentales de una clasificacién de esta
naturaleza, que considera a la Etica como disciplina normativa de la
vida en el aspecto de la conducta, han de arrancar, desde luego: 1.°, en
su aspecto génetico de las diferentes etapas ¥ estado en que la vida se
nos presenta; 2.%, de las diferentes esferas en que tiende a ejercer su ac-
tividad; 3.°, de las diferentes direcciones en que podemos considerar
orientada esta actividad. En el primer caso, tenemos que la vida del in-
dividuo, como energia personal consciente, tiende a afirmarse, tiende a
defenderse, tiende a conservarse y tiende a engrandecerse; de aqui arran-
can los derechos integrales a la existencia, a la defensa personal, a la
conservacién de la persona y a la lucha por afirmarla, consolidarla y
aumentar su ponderacién o prestigio. Estos derechos integrales supo-
nen en el individuo otros tantos deberes, que vienen a ser condiciones
v garantias del ejercicio de aquéllos. El individuo tiene, pues, el deber
de buscar las condiciones y medios que sirvan de garantia a su propia
existencia para afirmarla; pero si tiene derecho a vivir, no lo tiene a
afirmar su vida a expensas o con perjuicio de la de otro y de la auto-
nomia intrinseca de su personalidad. Si bien es cierto que se nos garan-
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tiza la libertad y el ejercicio de nuestros derechos, se nos imponen tam-
bién deberes correlativos. El segundo deber es el de la propia defensa,
0, mejor dicho, el de buscar todas aquellas condiciones que tiendan a
hacerla efectiva. Lo mismo podriamos decir respecto a los dos restantes
deberes de conservacién y de perfeccionamiento. FijdAndonos en la se-
gunda base de clasificacién, tendremos: [.° la esfera de derechos, de
beres y virtudes individuales; 2.2, 1a de los inter-individuales, y 3.9, la
de.los individuo-sociales. Esta base de clasificacién nos dara la pauta
para determinar las relaciones éticas, en el orden de los derechos, de los
deberes y de las virtudes, que podemos establecer entre un individuo y
otro. Y como, en realidad, cuando se trata de fijar la relacion ética entre
los individuos o se presenta ésta en forma de cooperacioén, en forma de
antagonismo o en forma de correspondencia, a estas tres posiciones
abstractas han de corresponder, respectivamente, los derechos y debe-
res de cooperacién, de oposicién y correspondencia. Por lo que respecta
a los grupos sociales, los derechos, deberes y virtudes que correspon-
den al individuo, estdn en cada caso determinados por el grupo social
de que se trate y por el caricter general y concreto de las relaciones que
entre el individuo y el grupo podemos establecer.

La tercera base de clasificacién se refiere a las dos tnicas direcciones
en que podemos imaginarnos el movimiento o actuacién de la vida
como energia; porque, o bien consideramos ésta como un conjunto de
fuerzas, que tienen su centro de gravedad en la persona individual cons-
ciente, y en este caso los derechos, los deberes y las virtudes tienen un
cardcter centripeto, o consideramos la persona individual consciente
como un centro de difusion de energia, y en este caso, los derechos,
deberes y virtudes, tienen un cardcter centrifugo. Nada decimos respec-
to a las clasificaciones tradicionales de dere¢hos y deberes positivos y
negativos laxos y estrictos, etc., porque a nada conduce, para el objeto
de nuestra investigacién, y sélo estdn justificadas para una Etica for-
malista, casuista u oportunista. _

Aspeocto ético-religioso de los derechos, de los deberes y de las
vir tudes. —Algunos moralistas consideran como una de las esferas del
ejercicio de la actividad ética la esfera propiamente religiosa, basdndose
en aquella subordinacién tradicional de la especulacién filosofica, a la
creencia dogmadtica; pero aquella evolucién intelectual, que ha comen-
zado a iniciarse en el Renacimiento, y que cobré auge, sobre todo, en
los tres ultimos siglos, coloca la especulacion en un plano que efectiva-
vemente esta fuera de la Religion, pero que ni se opone a ella ni depen-
de de ella, aunque en cierto sentido se le subordina. Para el creyente,
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esta suborninacién es necesaria e imprescindible. Para el hombre de
ciencia, no es irracional.

Es natural, por consiguiente, que la moral cientifica, si quiere conser-
var este cardcter, haya de estar comprendida dentro de este campo de
la investigacién; en primer lugar, teniendo en cuenta que, aquello que
la. moral tradicjonal conserva como deberes para con Dios, con derechos
en €, respecto de las criaturas es, propiamente hablando, la base de to-
das las relaciones de orden religioso, constituyendo, por lo tanto, un
dominio cultural distinto del de la moral; y en segundo lugar, porque,
aun admitiendo la conexién entre la Religién y la Moral, hay que supo-
ner, dentro del dominio propio de la Moral, aquella independencia in-
dispensable para constituirse como ciencia, pues, de lo contrario, seria
mera disciplina. Sin embargo, como la Religién y la Moral tienen por
objeto comtin al hombre, considerdndolo la primera como un ser subor-
dinado Dios y la segunda como un ser auténomo, el problema de las
relaciones de los derechos, de los deberes y de las virtudes morales con
la Religion, ha de plantearse asi: ¢gen qué sentido un ser que, segun la
Etica cientifica, es autonomo, ha de cumplir sus deberes, ejercitar sus
derechos y practicar sus virtudes, para que, atn sin proposito personal
del mismo, entre de lleno dentro de la 6rbita de la Religion, cumpliendo
la ley moral?

Este problema seria insoluble, desde el momento en que negdsemos
la posibilidad de establecer relaciones trascendentes entre un dominio
de la investigacion positiva, como es el de la Moral cientifica que nos-
otros tratamos, y un dominio ultrarracional, como es el propio de las re-
laciones religiosas; pero si tenemos en cuenta que del saber positivo se
llega al saber racional y del saber racional al saber religioso, por tras-
cendencia sucesiva, so pena de que la trascendencia final se pierda en
el vacio absoluto, hay que admitir, desde luego, un proceso de regre-
sién, que ha de tener como término el primer punto de partida, adopta-
do para verificar la trascendencia. Con esto estd marcada la trayectoria
que pueden seguir las acciones éticas, cuando se las somete a un pro-
ceso de trascendencia de orden religioso; y viceversa, el de las normas
y preceptos religiosos, cuando intervienen dentro del dominio propio de
la actividad ética, merced a un regresus, inverso a la trascendencia,
Hay, pues, una esfera propiamente religiosa y una esfera propiamente
moral, que son dos ramas de la actividad cultural total del hombre, que
teniendo un mismo objeto real, lo consideran en distinta forma y en
planos distintos del conocimiento; pero partiendo de la realidad comun
del objeto, no solamente podemos dar contenido moral a las relaciones
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puramente trascendentes de orden religioso, sino que también podemos
dar una significacién religiosa a todas las formas de ejercicio de la acti-

vidad moral; y en este sentido, cabe hablar del aspecto religioso de los
derechos, deberes v virtudes éticas,

B) LOS DERECHOS

§ 1.—El derecho a la vida.

Su sentido estricto.—El primer derecho de que es susceptible la
persona moral individual, considerada mds bien como un ser exclusi-
vamente moral, es el derecho a la vida. Este derecho, que tiene como
materia el hecho de vivir mismo y como forma la realizacién constante
en ¢l de las leyes de la vida, exige, de parte de todos los seres cons-
cientes, tinicos responsables, una inhibicién de todo aquello que pueda
impedir su ejercicio a la persona]individual de que se trata; y de esta
misma peisonalidad exige condiciones de actuacién espontdnea, porque
no es el derecho a la vida un derecho que se reserva, sino un derecho
que se da en todos y cada uno de los instantes del vivir mismo. Por
otra parte, no tendria razén de ser el que las demds personas morales
se inhibiesen de atacar aquello que no existe; para tener derecho a la
vida, por consiguiente, hay que vivir, y no se tiene sino viviendo. En
este sentido, la expresion derecho a la vida, quiere decir derecho a afir-
mar en cada instante la propia vida, por el hecho de tener condiciones
para afirmarla. Se da una falsa interpretacién al derecho a la vida, no
solo cuando nos fiiamos solamente en su aspecto negativo, es decir,
cuando queremos significar que nadie debe atentar contra ella, sino
también en un sentido positivo, cuando queremos establecer en él que
a nosotros nos corresponde solamente afirmar nuestra vida, como suje-
tos de ella, y a los demds les corresponde fijar todas las condiciones
para afirmarla. Este sentido contraria fundamentalmente el cardcter
inmanente de todos los actos vitales, incluso el de la afirmacion moral
de la vida, que es uno de ellos, afirmacién que, si ha de responder a un
contenido biolégico real, ha de significar que la persona moral, como un
centro individual de energia, antes de desarrollar ninguna clase de ac-
tividad, ha de hacer suya de algun modo la parte de energia césmica
que recibe, ha de transformarla, imprimiéndole el propio cufio de su
persona. No se concibe la vida personal sin autonomia, y la base bio-
logica de esta autonomia es la aptitud, para transformar previamente la
energia antes de emplearla. Por consiguiente, nadie puede afirmar ver-
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daderamente su vida, si es que emplea solamente las energias perso-
nales por otros prestadas, a no ser que estas prestaciones las transfor-
me él también y las convierta en manifestaciones de la propia activi-
dad. Queda indicado con esto ya en qué consiste la naturaleza del de-
recho a la vida; hay necesidad ahora de determinar su fundamento y
extension.

Su fundamento y extensién.—El fundamento del derecho a la vida
arranca, desde luego, de aquel principio césmico general, que afirma,
que en la naturaleza no se destruye o aniquila ninguna fuerza, del prin-
cipio, de la conservacién de la materia y de la energia. Considerando
las fuerzas vitales como productos y elementos de la doble naturaleza
psico-fisiolégica del hombre, seria una contradiccion al principio gene-
ral el afirmar, en un momento dado, merced a otro principio general
también, que dichas fuerzas pudiesen aniquilarse. Pero como las tuer-
zas césmicas y espirituales que se dan en una naturaleza individual son
limitadas, de ahi también que el derecho a la vida haya de ser limitado,
no sélo espacial, sino temporalmente. Tiene, pues, el derecho a la vida
una limitacién en el tiempo, porque la vida de la persona la tiene tam-
bién; y en el espacio, porque las condiciones de viday subsistencia de
la persona se limitan tnicamente "a aquel punto en que la persona
acttia, constituyendo su 4mbito natural y su dmbito espiritual. 56lo
por trascendencia y abstraccion podemos borrar limites temporales y
espaciales a la persona; pero entonces se borra también el relieve dz su
realidad, y ésta se convierte en un simbolo o en un esquema, dejando
de ser sujeto positivo de derechos y de deberes.

El derecho a la vida en el proceso de la evolucién individual.—
Si el derecho a la vida se afirma en cada instante por el hecho de vi-
vir, la comprehension y extension total de este derecho abarcard desde
el primer instante del vivir personal del individuo hasta el altimo; pero
como no en todos los instantes el hecho de vivir tiene la misma signi-
ficacidn, de ahi que tampoco la tenga el derecho a la vida, que de aquel
hecho arranca. Adquiere el hecho de vivir una significacién tanto mas
grande cuanto mayor es su importancia y su influjo para la evolucién
individual; y al mismo tiempo, cuanto mayor es el peligro y mas gran-
de es la facilidad de poder ser aniquilada; por esta razom, el derecho a
la vida adquiere una importancia enorme para las primeras generacio-
nes, para la infancia, la adolescencia y la juventud, que son etapas o
periodos de la vida en las cuales se da como en germen O embrion todo
el vivir ulterior de la persona. Esto no quiere decir que en las demas
etapas que siguen a la juventud y preceden a la senectud, no tenga im-
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portancia también este derecho: pero es tal la intensidad con que el he-
cho de vivir se afirma en estos afios de la vida, que el derecho de vida,
aun teniendo significacién para el vivir de cada uno, mds bien se con-
vierte en condicién para la vida de otro que en postulado moral de
la propia. Por ultimo, en la vejez, el derecho a la vida adquiere una sig-
nificacion peculiar, algo semejante a la de las primeras edades, pero
en parte también diferente, al considerar que la vida se encuentra ya al
fin de su carrera y es mis bien un recuerdo de lo que fué, que una es-
peranza de lo que puede ser.

Su relacién con la cultura y la misma vida.—El grado de cultura
¢tica de un pueblo podemos determinarlo por la forma y el modo con
que en la conciencia del mismo se afirman y respetan los derechos re-
lativos a los nifos y a los viejos.

Considerando el derecho a la vida en relacién con la vida misma, O
se nos presenta como una fuerza expansiva, o como una tuerza inhibi-
toria, como poder de hacer o de exigir, como energia empleada para
impedir que otro haga algo contra nuestra propia vida.

§ 2.—El derecho de conservacion de la vida,

Su fundamento.—Si en cada instante la vida se nos presenta como
una cantidad de la energia c6smica que en toda conciencia individual
se afirma o tiende a afirmarse, no debemos olvidar tres cosas: primera,
que esta cantidad de energia cdsmica, tanto en su aspecto potencial
como en su aspecto actual, estd solidariamente unida por ley de he-
rencia a los elementos productores que la han determinado; segunda,
por ley de afinidad a otros elementos individuales que con ella convi-
ven socialmente; y tercera, por ley de dependencia en otros elementos,
que en el porvenir podrdn vivir también como de ella procedentes.
Asi, pues, la vida en el momento actual se nos presenta como una acu-
mulacion de fuerzas que proceden del pasado y que estdn en condicio-
nes para mantenerse en reserva, respecto del porvenir. De esta indole
solidaria de la vida, con los tres distintos instantes del tiempo, arranca
el derecho a su conservacién, porque si la vida para el porvenir signi-
fica una posibilidad de actuacién o afirmacién, es indudable que, para
que esta posibilidad sea realizable, hay necesidad de un derecho que le
sirva de garantia; y este derecho a la conservacién de la vida, biologi-
camente considerado, significa una transformacién de energias actuales,
que se manifiesta en el instante actual en energias potenciales, que po-
drian manifestarse en un instante venidero. El derecho a la conserva-
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cion de la vida significa una forma de afirmacion de ésta en el porvenir
y una garantia para verificarla; pero este derecho a la conservacion de
la vida, que estd en parte protegido por ciertos instintos egoistas, tiene
un limite natural en el hecho de que todo individuo conviva actualmen-
te en sociedad con otros, que pueden ser a la vez, respecto de ¢€l, fines -
y medios, es decir, que el derecho egoista de conservacion individual
estd limitado, necesariamente, por el deber altruista de cooperacion
social.

Su intensidad y extension.—Por consiguiente, los limites que la
misma vida traza a los sentimientos egoistas y altruistas estdn determi-
nados por las esferas propias del derecho de conservacién del individuo
y de los deberes de su cooperacion de cardcter altruista en la conviven-
cia social. El derecho de conservar la vida, por lo que respecta a su in-
tensidad y extension, es proporcional al peligro de perderla; por eso aa-
quiere para el individuo tanta mayor .importancia cuanto mayor es el
riesgo o peligro que corre la vida del individuo respecto del porvenir;
en este sentido, también las primeras edades y las tltimas son las que
mads precisan de que no se descuide ni se olvide el ejercicio de este de-
recho por parte de aquellos que tienen que cumplir deberes, para que
dichos derechos se hagan efectivos.

Sus esferas.—Las esferas de ejercicio del derecho de conservacion
de la vida son las mismas que las del derecho a la vida; y el cardcter y
la importancia del mismo es tanto mayor cuanto mds restringida es la
esfera ética respectiva. Asi, por ejemplo, el derecho a la conservacion de
la vida, dentro de la familia, es mds importante, debe ser mas eficaz
y tener una actuacién mads inmediata, que en el municipio, en el muni-
cipio méds grande, que en el Estado y en el Estado y en la Nacion mds
grande que en la sociedad humana. Sin embargo, en todas las esferas
éticas en que se mueve el individuo hay necesidad de garantir el dere-
cho de la conservacion de la vida; y por eso, la salud del individuo no
es solamente un valor propio de su ética personal, sino que es tal vez
el valor social mds importante, si tenemos en cuenta que sin individuos
no hay sociedad posible; pero la salud, que es la forma actual de con
servacion de la vida y la garantia de su existencia para el porvenir, no
depende del individuo solamente, ni de la sociedad tan sélo, sino que,
individuo y sociedad, considerados como organismos, estdn sometidos
a la misma ley de lucha y seleccion orgdnica de todos los seres vivos. 7
Por eso, el problema de la salud del individuo envuelve también el dgr""
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te en colaboradora de la Moral, no olvidando tampoco que la naturaleza
contribuye a la Moral y también la Higiene con tres elementos indispen-
sables, por cuya pureza debe velar siempre el individuo: el aire, el agua
y el sol. |

La conservacion de la salud y la lucha contra la enfermedad adquiere
un cardcter importantisimo en la época del desarrollo del individuo, es
decir, en la infancia y en la juventud; porque, precisamente, una de las
mayores garantias de la conservacion de la vida en la virilidad y en la
vejez estd en el modo como se haya vivido en la infancia y en la juven-
tud. Asi como la vida total del individuo estda constituida por una cade-
na de instantes sucesivos, que vienen a ser. otros_ tantos eslabones de
ella, donde los primeros son condicion indispensable para la seguridad
de los ultimos, asi también la humanidad, la nacién, el municipio y la ta-
milia, estan constituidos, en su propia vida, por una cadena de eslabo-
nes mds amplios,cada uno de los cuales representa la vida del individuo.

Unidad, fuerza y pureza, como normas de conservaciéon.—Y si
todo individuo debe procurar dar solidaridad a la forma de encadena-
miento de los instantes de su vida personal, no debe olvidar tampoco
que, para lograrla, dentro de los grupos sociales en que vive, se preci-
san, ante todo, la unidad, la fuerza y la pureza de su persona.

Importancia actual.—Obstdculos.— Para el individuo moderno, que
si ha heredado de las pasadas generaciones las condiciones mds ade-
cuadas para lograr dicha y prosperidad en el vivir presente, ha hereda-
do también muchos elementos morales y materiales contrarios a su sa-
lud y capaces de quebrantar su existencia, se impone la misiéon moral
grandisima de un propésito de reforma, encauzando su vida y la de los
grupos sociales por rumbos nuevos.

Por eso todas las organizaciones sociales que tienden a garantir una
vida vigorosa y plena se proponen impedir que el individuo sea victi-
ma de aquellas enfermedades que, por desgracia, ya se han hecho en-
démicas en los paises cultos, y que son, principalmente, las comprendi-
das dentro del problema sexual, el alcoholismo y la tuberculosis. Estas
tres grandes plagas parecen desarrollarse, en intensidad, de una manera
parale!a al mayor nivel de cultura que suelen adquirir los pueblos, y si
los estragos que causan en la juventud, respecto de alguna de ellas, no
se experimentan de un modo inmediato, la Psicologia patolégica v la
Patologia especial comprueban, desde luego, los perniciosos efectos que
estas enfermedades causan en las épocas posteriores, sobre todo en ul-
teriores generaciones que, aun siendo inocentes, tendran que pagar la
remision de pecados que no han cometido.
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En Inglaterra, Alemania y Norte-America, la lucha contra estas tres
plagas sociales se ha iniciado con verdadero denuedo, dando resultados
maravillosos las institucibnes de templanza y la lucha contra la tubercu-
losis. Respecto del problema sexual, los libros de Foerster, Forel, E. Key
y Wegener, la mayor parte de los cuales son de divulgaciéon cientifica,
por el hecho de procurar poner en claro con toda sinceridad la crudeza
del problema y todas sus consecuencias, han redimido no pocos jé6venes
débiles e incautos del vicio primero y de la enfermedad crénica después.
Resultado natural y necesario de la cronicidad v endemia de estas tres
plagas sociales, es la mortalidad infantil, que tiene un coeficiente mayor
en los paises latinos y sobre todo de Espana. Lo mds eficaz es un régi-
men preventivo y la institucién de Patronatos de adolescentes.

§ 3.—Derecho de defensa.

Su sentido estricto.-——Aun cuando podemos considerar comprendido
dentro del derecho de defensa gran parte de lo que acabamos de indi-
car, se refiere este derecho, principalmente, a aquello que corresponde
hacer al individuo en los momentos inminentes en que peligra su vida.
A primera vista parece que, existiendo en todo individuo un instinto de-
fensivo, no hay necesidad ninguna de un derecho que responda a la
misma finalidad; pero si se tiene en cuenta que hay situaciones peligro-
sas, de las cuales no puede darse cuenta mediante el instinto, es natu-
ral y necesario que el individuo, como ser racional, disponga de medios
que lo suplan con ventaja.

Su base bioldgica.—Y en esto se funda, precisamente, la necesidad
del derecho de defensa, que supone, no solamente una previsiéon cons-
tante respecto de los peligros o agresiones de que puede ser objeto nues-
tra vida, sino también una provisién de energias o medios de defensa in-
dispensables, para rechazarlas agresiones y hacer desaparecer los peligros.

Condiciones del ejercicio de este derecho.—Por otra parte, en el
derecho de defensa, cuando se ejercita, hay que procurar establecer una
ecuacion perfecta entre la agresién recibida y la represion ejecutada,
pues de otra manera, de defendidos nos convertiriamos en agresores.
Y antes de ejercitar este derecho, hemos de procurar convencer, si las
circunstancias lo permiten, a nuestro agresor, de la injusticia de su ac-
cion y de la inminencia del castigo; y si la intimidacién no basta, sélo
debemos poner en practica los medios de defensa, cuando se ha ejerci-
tado contra nosotros la agresion, siempre, naturalmente, en el caso de
que antes no haya podido ser evitada.
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Defensa y venganza.—Suele disfrazarse muchas veces bajo la forma
de defensa individual, lo que, después de todo, no es mds que vengan-
za, que podemos considerar como inmoral, desde luego, por ser acto
que procede mds bien de los impulsos de la pasion egoista, que de los
motivos verdaderamente racionales de la defensa de la propia persona,
Inferir mal a otro, en la misma forma, con los mismos medios, en igual
extension, guardando la revancha a largo plazo, se- parece mds bien a
una cuenta comercial del Debe y Haber para con nuestro préjimo, que a
una convivencia fraternal con él. Y, no obstante, el sentimiento de ven-
ganza y el de la injusta agresion, estdn tan esparcidos, que pudiéramos
decir, que a ellos se reduce gran parte de ese enorme edificio formado
de invasiones, de batallas y de intrigas, y bautizado con el pomposo
nombre de Historia Universal. Tanto para dominar los sentimientos que
tienden a exagerar la propia defensa, como la pasion de la venganza,
que tiende a falsearla, es preciso que el hombre luche, de un modo
cruento, consigo mismo, para saber vencerse, porque la serenidad y la
sangre fria, en muchas ocasiones, han llegado a hacer deponer de su
actitud a no pocos malvados.

Tutela moral.—Como hay individuos que, aun siendo personas,
como sucede, aunque en distinto grado, con los menores de edad, las
mujeres, los viejos y los invdlidos, necesitan defensa y no pueden ejer-
citarla por si mismos, surge la institucion ética de la tutela, que es, a su
vez, juridica, va que, segin la naturaleza de la misma y los limites v ex-
tension en que se practique, puede servir para determinar el grado de
cultura ética de un pueblo como de un individuo. Cuanto mds débil es
el individuo, mas necesaria es su defensa, mds indispensable es que el
tutor haga valer sus derechos. Dejar en la in defension a los-que no pue-
den defenderse y por aquellos que estdn mds o bligados a defenderlos,
es una falta moral gravisima, que estd agravada con la traicion, pues
eso significa el entregar a un ser debil al peligro para que pueda pere-
cer en el.

L

§ 4.—Derecho de perfececion integral de la personalidad.

Su significacién e importancia.,—Asi como el derecho de conserva-
cion y hasta el de defensa vienen a ser, hasta cierto punto, modos o for-
mas de ejercicio del derecho a la vida, el derecho de perfeccidon es su
complemento indispensable, porque vivir, en el sentido total de la pala-
bra, no es dejarse deslizar pasivamente en ia existencia, aprovechdndo-
se de ella. Vivir es realizar conscientemente y, por consiguiente, de un
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modo espiritual, en cada instante del tiempo, todos aquellos actos que,
~ como posibilidades de actuacion, impliquen, para el propio individuo o
para la humanidad, un incremento de valores culturales, v, por consi-
gulente, un paso de avance hacia la realizacién del ideal humano. En
este sentido, vivir es progresar con conciencia y, por consiguiente, per-
feccionarse; de estas condiciones en que se realiza la vida para el hom-
bre, arranca el fundamento del derecho de perfeccion. :

Todo individuo tiene, pues, derecho a perteccionarse, porque vivir no
es meramente eXistir, sino actuar, de una manera intensiva, en el mun-
do moral y en el mundo césmico, con la propia personalidad que, en el
transcurso de la vida misma, y por las actividades que aplica, se va
agrandando también.

Las condiciones de su ejercicio. —Este ideal perfectivo de todo ser
consciente, exige para el individuo, dentro de la vida social y natural,
la adquisicion o busca de aquellos medios y condiciones de existencia,
mas adecuados para determinar el incremento de la propia personali-
dad. Para el ejercicio del derecho de perfeccibén, la sociedad y los de-
mas individuos, sélo de un modo negativo, podrdn colaborar a él, cuan-
do éste no implique un perjuicio para el ejercicio del propio derecho
respectivo, es decir, que nadie debe negarnos a nosotros nada que con-
tribuya a aumentar nuestro ser, a no ser que, por el hecho de cooperar
a afirmarlo, se perjudique o se merme la posibilidad de su propia per-
feccion. Aun cuando la posibilidad de realizacién de actos por parte del
individuo es ilimitada, el hecho de existir simultdneamente varios indi-
viduos en un momento del tiempo, en formas sociales, concretas y limi-
tadas también en el espacio da lugar a que, para cada una de las activi-
dades éticas individuales, surjan también posibilidades y estados de an-
tagonismo, y, por consiguiente, un problema de grave importancia en el
dominio de la Etica, como ciencia especial de la cultura. El problema
es este: Siendo para todo individue una necesidad intrinseca de nuestra
vida el perfeccionarse constantemente mientras vive, ;qué ha de hacer
cuando, para realizar esta perfeccién, tropieza con obsticulos creados
por la naturaleza o por los demds individuos? En realidad, aqui nos en-
contramos, por una parte, con la necesidad constante de perfeccionar-
nos, y, por otra, con la obligacion constante de no oponernos a la per-
feccion de los demds; ¢c6mo se resuelve esta antinomia? Por un lado, te-
nemos que, si la resolvemos en un sentido favorable exclusivamente a
la perfeccién del'individuo, negamos implicitamente el valor personal y,
por consiguiente, auténomo de los demds. Si la resolvemos en un senti-
do favorable a Jos demds, el individuo deja de ser una personalidad

8
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autonoma, para convertirse en un medio o instrumento de otra. Coloca-
dos en estos puntos de vista extremos, la solucién que demos al pro-
blema siempre ha de ser parcial; pero recordando dos cosas, estudiadas
al tratar de determinar los limites de la personalidad individual y sus
relaciones con la social, observaremos que, en realidad, la oposicion es
aparente. Deciamos que toda vida individual debe tener una 6rbita mi-
nima y, por consiguiente, intangible para verificar su actuacion; decia-
mos también que las vidas individuales, por necesidad de su propia
naturaleza, han de integrarse solidariamente en la colectividad. Como se
ve, pues, la vida personal del individuo y la vida personal de los demads,
son formas particulares de una vida mds amplia, de la vida humana, la
cual nunca puede.ser antagénica consigo misma. En las leyes de su
propio desenvolvimiento, se han de dar, para cada caso cencreto, las
soluciones a los antagonismos que puedan surgir; y hasta es una ventaja
que estos antagonismos surjan, porque sélo por este medio se determi-
na la seleccién, que es, para cada momento del tiempo y para cada dm-
bito del espacio, la solucion momentdnea, que la naturaleza y la huma-
nidad dan a todo antagonismo que surja en cada forma de ejercicio de
la actividad ética total. La solucién siempre ha de hacerse en el sentido
de aquel ser que afirme mds intensamente su vida, siendo ésta, a su vez,
de un mayor valor y significacién que otras, porque es una necesidad
el afirmarla, y porgue, por el hecho de hacerlo (toda vez que nada
se pierde), la vida total tiene siempre en este triunfo su mayor ga-
rantia. '

Igualdad teérica y desigualdad prdctica.—Pero, puesto que en el
orden tedrico todas las individualidades son intrinsecamente iguales,
en esta lucha por las condiciones y medios de existencia, que es la que
determina la seleccién, hay que procurar que para todos los individuos
se den, al menos de una manera negativa, una posibilidad igual de ejer-
cicio para sus actividades, sin que esta posibilidad implique, para las
realidades o acciones de cada uno, una misma cantidad de energia, por-
que ésta ha de estar siempre realmente determinada por la suma de
energias efectivas que integran la personalidad. Si en el orden ético hay
una igualdad de derechos para todos, en el orden natural y social esta
igualdad es siempre utodpica; y si no es utopica, por lo menos podemos
considerarla como un ideal constante, al cual tienden incesantemente
las actividades naturales y sociales de los individuos y de los diferentes
grupos. Colocado el individuo en un medio natural y social, que forzo-
samente ha de prestarle desigualdad de condiciones, lo que la Etica
debe procurar es remover, ante todo, los obstdculos que para cada per-
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sonalidad individual tienden a hacer permanente esta desigualdad de
condiciones.

Proceso genético del derecho de perfeccién.—Si consideramos el
derecho de perfeccion integral en el proceso de su evolucidon genética,
observaremos que no en todas las edades de la vida tiene la misma sig-
nificacion y la misma extension, porque ambas crecen proporcionalmen-
te a la mayor capacidad o intensidad perfectible de la persona; y como
ésta, cuando con mads intensidad se nos revela es en las primeras eda-
des de la vida, que son las verdaderas edades de crecimiento y desarro-
llo, de ahi también, que el derecho de perfeccion integral de la persona-
lidad tenga mads importancia y significacién en la infancia, la ninez, la
adolescencia y la juventud, que son las de mas peligros. Este derecho
hay que garantirlo, con tanto mayor empeno, cuanto mads grande es el
peligro de perderlo en el nifio, el adolescente y en el joven, o cuanto
menos clara es la conciencia de €l en su persona. Cuando una sociedad
o un pueblo quieren desconocer o negar estos derechos. innatos en la
persona individual, podemos decir, sin ambajes, que en dicho pueblo,
ni existe conciencia historica, que es la conciencia del permanecer o
subsistir en el tiempo, por lo que se refiere al pasado, ni instinto de
conservacion, por lo que se refiere al presente, ni ansias de seguir vi-
viendo, por lo que se refiere al porvenir.

El grado y forma de la puericultura, en un sociedad determinada, nos
dard la pauta para vislumbrar lo que esta misma sociedad, por el modo
de cultivar a los nifios, piensa, siente y quiere respecto de si misma, La
juventud y la energia de un pueblo se mide por dos notas: 1.°, por su
poder transformador de los medios naturales y de las condiciones tela-
ricas en que se desenvuelve, creando nuevos valores culturales, que
tienden a adquirir una significacion cada vez mds espiritual; y 2.9, por

la conciencia y grado de responsabilidad, en lo que respecta a los debe-
res culturales para con los ninos.

C) LOS DEBERES

8 1.—@lasilicaciton de los deberes individuales.

Sistema de deberes individuales.-—Una clasificacion rigurosa de los
deberes, si ha de ser ademds completa, ha de hacerse segtin aquellos
puntos de vista distintos del deber mismo; ahora bien; el deber, abs-
tractamente considerado, viene a ser, o0 el esquema general de toda
actuacion moral, o la cualidad inherente a la persona moral antes de
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ejercer su actividad; por consiguiente, podemos considerar el deber, o
bien atendiendo a la finalidad del acto moral en general, o bien atendien-
do a la esfera de actuacion, o bien atendiendo al grado de desarrollo o al
estado de naturaleza que hay que suponer en el que actia. En el primer
caso, tenemos que los deberes se pueden clasificar, segun decian los
antiguos moralistas, en negativos de abstencion, perfectos o de justicia,
y en positivos de accion, de caridad o imperfectos. El cardcter positivo
v negativo del deber se expresa, en cada caso concreto, por la naturale-
za del precepto en que el deber encarna. Asi, por ejemplo: no matards,
no difamards, no guardards rencor, no seas envidioso, etc., son precep-
tos negativos; ama a Dios, ama a tu préjimo, da limosna, aconseja
siempre bien, son deberes positivos. Como ya anteriormente dijimos,
esta clasificacién se ha hecho con un criterio esencialmente formalista,
porque se fija mds bien en la forma del precepto en que el deber se ex-
.presa, que en la realidad del acto sobre que versa el deber. Si esto ulti-
mo ocurriera, observariamos que la ley psicolégica del mecanismo de
un acto de inhibicién, que es el esquema general de los deberes negati-
vos, es fundamentalmente la misma que la del mecanismo de un acto de
exteriorizacion voluntaria. Tan positivo es el acto que ejecutamos, para
no movernos en un sentido determinado, como el acto que ejecutamos
y que sirve para determinar ciertos movimientos. Tan positivo es el im-
perio sobre si mismo, para dominar el sistema nervioso y muscular, im-
pidiendo en un momento determinado el proceso general de su desen-
volvimiento, como orientar nuestros impulsos y nuestros movimientos,
segtin los motivos psicolégicos de actuacién voluntaria; y sin embargo,
analizando a fondo estas dos clases de deberes, observamos que, si por
su contenido substancial no-se distinguen, se distinguen en cambio por
la extensién o limites a que sometemos estas dos diversas actuaciones.
‘Tratdndose de los deberes negativos, fijamos a przo7: los limites y la ex-
tension del acto; en ellos se preceptia al agente moral que, cualquiera
que sea la energia de que disponga, cualesquiera que sean las circuns-
tancias en que se encuentre o cualquiera que sea el fin que persiga, no
debe ejecutar, desde luego, el acto que se prohibe. Exfrinsecamente con-
siderado el acto de inhibicion de los deberes negativos, el resultado es
el mismo para todos, aun cuando en un caso se haya empleado doble
energia que en otro. Esto, a lo sumo, vendria a significar, que cuanto
mas grande es la energia del individuo, o cuanto mas vehementes son
los impulsos de su temperamento, tanto mas necesario es para ¢l saber
vencerse y dominarse en cada caso, que esto es lo que implica todo
- acto o proceso de inhibicion. En cambio, los deberes positivos, afirman-
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do implicitamente la plena libertad del individuo para obrar en cada
caso, dejan ancho campo para el ejercicio de los deberes, teniendo en
cuenta la energia concreta de cada uno, las especiales circunstancias en
que ¢l se encuentra y las circunstancias en que se encuentra también la
persona moral, que es objeto de la actuacién de nuestro propio deber.

Otra de las fases en que hemos considerado el deber para su clasifi-
cacién es el fin del acto en que se vincula el deber mismo. Segun que
el acto moral sea inmanente, es decir, que tenga por término el mismo.
agente moral o trascendente, suponiendo en otra persona moral un de-
recho correlativo, resultard la clasificacién de los deberes en deberes
propiamente personales y en deberes para con otras personas morales,
individuales o colectivas. Si nos fijamos en esta clasificacion, veremos
que, como en la anterior, se da la doble fase centripeta y centrifuga de
los actos, que son materia del deber, considerandose como centripetos
aquellos que se refieren a los deberes personales, y como centrifugos
aquellos que se refieren a los deberes para con otras personas indivi-
duales o colectivas. Y esta doble forma y orientacién de los actos mora-
les, que son objeto o materia del deber, es tambi¢n la que nos sirve de
base para establecer la otra clasificacién, es decir, la que se refiere a la
esfera del ejercicio del deber: porque, o el deber se cumple dentro de la
esfera de la propia organizaciéon y ue la propia conciencia, O bien se
cumple trascendiendo a esferas de accion y a organizaciones morales
distintas vy mds amplias. Para terminar, suelen dividir algunos mora-
listas el deber fijindose en la extensién, que mds propiamente hablando
debiera llamarse intensidad, porque los actos humanos son valores mo-
rales, v el deber que los cualifica se refiere a la mayor o menor necesi-
dad de su cumplimiento o de su exigencia respecto de otro ser moral,
sin determinar en cada caso un guantum de prestacion, que, como en
otras ocasiones hemos indicado, convertiria la Moral en un conjunto de
cuentas corrientes entre varias personas; y ahora podemos anadir que a
estas exageraciones del formalismo moral, que se esforzo por convertir
el sistema de los deberes en un capitulo de la Aritmética, se anaden las
sutilezas del casuismo moral, que viene a convertir el cumplimiento del
deber en un sistema h4bil de procedimientos particularistas, en un re-
cetario cuyo fondo moral es un egoismo enmascarado, que tiende a lo-
grar, con el menor esfuerzo posible de prestacion, el maximum de exi-
gencia. La clasificacién que hacian los moralistas, seglin este criterio,
era esta: deberes universales y particulares, o sea deberes que obligan
en todo tiempo v en todas las circunstancias, y deberes que obligan
s6lo en casos particulares. Basdndose esta clasificacion en una relacion



118 LA ETICA ESPECIAL

moral establecida, dentro de una esfera méds o menos amplia, para su
cumplimiento, y en la naturaleza y significacién final del acto ejecutado,
podemos decir que la clasificacién de los deberes, por la extension, est4
implicitamente comprendida en las dos anteriores.

§ 2.—Deberes que se refieren a la afirmacion de si mismo.

El trabajo.—En el epigrafe general, /a afirmacion de si mismo, indi-
camos ya el deber fundamental del hombre respecto de su vida, porque
la naturaleza de ésta no es igual a la de los demds seres vivos del Uni-
verso, sino que, teniendo en su mundo interior ‘'una conciencia que le
hace intrinsecamente libre, le indica también que este privilegio de li-
bertad estd contrapesado por la necesidad orgdnica de subvenir con el
propio esfuerzo a sus propias necesidades, obligacién tanto mayor,
cuanto mds grande es la cultura y la extensién de aquéllas. Si la natu-
raleza le da al hombre al venir a la vida el primer impulso para afirmar-
se, le impone, en cambio, también la obligacién de continuar esta afir-
macion en instantes sucesivos, y esto sélo puede lograrlo por medio del
trabajo. El trabajo es, pues, el deber fundamental, que arranca del dere-
cho a la vida, del derecho a afirmar la propia existencia en medio dé la
de los demds. El trabajo, en este sentido, podemos considerarlo como
un ejercicio consciente de la actividad psico-fisiolégica del individuo,
para la satisfaccién de todas sus necesidades culturales, comprendiendo
en €l, naturalmente, las de orden moral y las de orden material.

Su derecho correlativo.—Por lo tanto, el deber de trabajar, en ge-
neral, es correlativo, en el individuo, del derecho a vivir: derecho a vi-
vir y deber de trabajar arrancan de la esencia misma y de las propias
condiciones de la vida. Asi, pues, el trabajo es ley natural de vida:
en el «ganards el pan con el sudor de tu frente> ve la conciencia religiosa
un castigo de Dios y ve la conciencia moral una ley de los hombres.

Sus caracteres.—Bien sea castigo expiatorio, bien ley moral basada
en la naturaleza, el deber de trabajar es un deber fundamentalmente hu-
mano y, por lo tanto, universal, absoluto y permanente. EI hombre, en
s1 mismo considerado, respecto de la naturaleza que le rodea, es un tra-
bajo: €l continta por si mismo, por propia cuenta, con un cardcter pu-
ramente original, la labor incesante de la evolucion cdésmica, hasta tal
punto, que en las dos palabras naturaleza y trabajo, podemos compren-
der las dos categorias- fundamentales de la evoluciéon natural y la evo-
lucion espiritual.

Sus aspectos.—Asi como el pueblo griego, pueblo fundamentalmen-
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te intelectualista, en la mente de sus mds ilustres pensadores, Séerates,
Platén y Aristételes, vinculaba la dignidad suprema del hombre en el
pensamiento, idea que siguio prevaleciendo a través de la Edad Media y
pas6 a la Edad Moderna, condensandose en aquella hermosa frase de
Linneo, que para distinguir al hombre de los demés animales le llamé6
Homo-sapiens, la época contempordnea considera el trabajo como el ma-
yor signo distintivo de la dignidad de la especie humana, ddndole indu-
dablemente una significacion espiritual, en la que interviene, ante todo,
la voluntad, ocupando un lugar secundario la inteligencia y el senti-
miento.

En este sentido, podriamos decir que la distintiva de Linneo podria
transformarse en esta otra, Homo-laborans, por ser mds comprehensiva,
mé4s_amplia y mds sintética.

Su valor cultural.—En la vida contempordnea, el trabajo, como ca-
tegoria ética y cultural, sirve de pauta para determinar el mayor o me-
nor nivel de progreso y bienestar de los pueblos. Aquellos, que por pre-
juicios hereditarios, consideran como deshonroso y degradante el tra-
bajo, apoyados en un sentido de hidalguia y de nobleza, que no perte-
nece a nuestra época, no viven adaptados a ella y tienen forzosamente
que desaparecer, como organizaciones colectivas, por ser rémora, en un
caso, y motivo de codicia en otro, para los fines materiales e ideales de
los demas.

Pereza.—En el orden individual, los que consideran el no trabajar
como privilegio, viven en infantil engano, como pardsitos perniciosos
sobre el peculio legado por sus mayores. Estos seres desgraciados, que
se alimentan en un momento histérico de la nobleza o de la riqueza le-
gada por sus padres, de pardsitos de la tradicion de la cultura humana
se convertirdn manana en sus cadaveres, muriendo anegados en ella,
por no haber sabido renovarse con el propio esfuerzo, ni haber alimen-
tado su espiritu en la ley trascendente de humana solidaridad, que al
hacernos disfrutar de las ventajas creadas por el esfuerzo de otros en el
pasado, nos obliga también a renovarlas en el presente para el porvenir
de otros.

Tal vez el problema mds interesante de la cultura contemporanea sea
el desequilibrio de los valores economicos, morales, juridicos, estéticos
y profesionales entre unos individuos y otros. Este desequilibrio no pue-
de reconocer otra causa sino la falsa y desigual distribucion del trabajo
y sus valores entre los elementos de la comunidad social.

Es indudable que, por instinto, todos los individuos tienden a afirmar
la vida, y que este instinto es, tanto mayor, cuanto mds grande es la de-
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bilidad del individuo para afirmarla; pero no en todos los individuos se
da con igual intensidad la fuerza necesaria para afirmar la vida traba-
jando, porque, por tendencia natural, el hombre quiere disfrutar de los
goces de la vida y de los dones de la cultura sin el esfuerzo doloroso
que supone el lograr unos y otros. -

Laboriosidad.—La conciencia habitual de este esfuerzo que se llama
laboriosidad y que es una de las mis grandes virtudes del individuo
culto, no se logra sino practicamente, es decir, con el esfuerzo cotidia-
no. Por eso, el deber positivo del trabajo, ‘que nos otorga nuestro pan
con el sudor de nuestra frente nos obliga también a no vivir, de ningun
modo, a expensas del trabajo personal de los demds, basdndonos en
aquel postulado sencillisimo que se formula asi: «lo que no quieras para
ti, no lo quieras phra otro». Hay en las reivindicaciones modernas del
trabajo del hombre un fondo de verdad, que tiende a afirmar el aspec-
to negativo del deber de trabajar; si bien es cierto que hay que confe-
sar también que no pocas veces se produjeron abusos, que convirtie-
ron o convierten a los explotados en explotadores.

Los deberes de la riqueza y del capital.— Cuando del trabajo, bajo
el punto de vista individual se trata, surge, desde luego, una cuestion
relativa a averiguar si, asi como negativamente estamos obligados a no
Vivir a expensas del trabajo de otro, estaremos, por el contrario, positi-
vamente, obligados a darle medios v condiciones para que trabaje cuan-
do lo necesite, y cuando en nuestras manos ests. Sostienen algunos mo-
ralistas modernos, tal vez con mds afdn de popularidad que con con-
cienzudo estudio de la cuestion, el derecho al trabajo, ignorando, desde
luego, que todo derecho que no es inmediatamente exigible, o sélo lo es
en el supuesto de que se transmuten los valores o concepciones de la ri-
queza, en realidad no es tal derecho. Habria que esperar, para realizar-
lo, a que llegasen a ser una realidad primero las concepciones de la or-
ganizacion social y de la distribucién del trabajo, que hoy atin tienen un
cardcter utépico y que fueron preconizadas por Marx y Engels. |

A nuestro modo de ver, si la cuestién se plantea en el sentido de
afirmar que todo individuo que es al mismo tiempo miembro de una co-
munidad social determinada, tiene deberes para ella y para los demis
individuos que en ella viven, en este caso, teniendo en cuenta el prin-
cipio de solidaridad que hace disfrutar al individuo presente de los es-
fuerzos que cristalizaron en una cultura pasada, un principio de justicia
nos obliga también a convertir, en medios y elementos de creacion de
Cultura en el presente, las riquezas de que dispongamos, no siendo in-
trinsecamente libres, desde luego, para destruirlas, porque ellas son con-
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densacién también del estuerzo de otros y pueden contribuir a la sub-
sistencia de otros en el presente y en el porvenir. De esta manera, aque-
llo que para la Etica antigua representaba solamente un deber imperfec
to o de caridad, significa en la época moderna un deber de rigurosa jus-
ticia, teniendo en cuenta el doble caracter que nosotros hemos atribui-
do a la persona individ ual. ' |

El trabajo en sus distintas esferas.—[El deber del trabajo no hay
que considerarlo solamente en relacion con el individuo, sino que hay
que ver también la forma en que se realiza este deber en la esfera de la
vida individual, en la estera de la vida familiar, en la comunal o muni-
cipal, en la politica, en la social y en la humana; porque todo acto de
trabajo, aun siendo éste puramente individual, repercute necesariamen -
te en todas estas esleras; v es preciso tener en cuenta el eco que hace
resonar en cada una de ellas.

En la esfera de la vida individual es un deber de tal naturaleza, que
en un régimen normal de cultura debe acompanar a toda la gama afec
tiva, desde el mero instinto de vivir, hasta la suprema libertad que crea
la independencia. Cuando un individuo considera en esta forma el tra-
bajo, y cuando se sabe también que el deber de afirmar la vida es un
deber constante, mientras ésta dura, el deber de trabajar, al pesar sobre
el hombre, une su centro de gravedad con el de la propia existencia; vy
asi, aquello que en un principio era carga onerosa para nosofros, se
convierte poco a poco en parte de nosotros mismos, hasta tal punto, que
el trabajo es una cosa imprescindible, como lo es la propia vida que vi-
vimos. Claro estd, que a este ideal no se llega de una manera insensi-
ble, y sélo se logra cuando el hombre, en virtud de sabias medidas edu-
cativas, en las primeras edades, logra orientar insensiblemente las ener-
gias del nino, que las disipa jugando, hacia el trabajador, hacia el hom-
bre del porvenir, que ha de sacar de ellas el mayor fruto posible para
él v sus semejantes. Tal vez, las primeras insinuaciones al trabajo, las
reciba el nino en el ambiente familiar, donde estd viendo todos los dias
que su derecho a vivir es afirmado por los jefes de la casa, dehiendo
ver en esta afirmaciéon, mas bien un ejemplo que imitar, que no la oca-
sion de una ventaja a disfrutar en odioso parasitismo. Unas veces, y
esto es triste decirlo, son los padres los que afirman su vida a expen-
sas de la de sus hijos; y en este caso, en un régimen de cultura, esta
explotacion del trabajo de los hijos por los padres, viene a ser andloga
a la antropofagia, que practican los salvajes cuando la naturaleza no les
proporciona los medios de subsistencia. Saturno devoraba también sus
propios hijos. Es doloroso confesar que el régimen legislativo moderno
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tenga necesidad de poner limitaciones a estos abusos, que crea la nece-
sidad, en unos casos, y la codicia en otros. No debe olvidarse nunca
que, el esfuerzo del trabajo individual que hagan los padres con los hi-
jos, dentro de la familia, repercute, necesariamente, sobre el conjunto de
los bienes de ella; y este cardcter cooperativo y solidario que tiene el
trabajo familiar, es el que sirve de pauta para determinar el modo de
influencia del trabajo individual en las esferas y medios de desenvolvi-
miento de otras personas colectivas.

Después de la familia, la esfera inmediata de repercusion del trabajo,
0 es el conjunto de intereses de un patrono que con el individuo coo-
pera a la produccién, o es una organizacion colectiva, o es, en ultimo
término, la economia de la ciudad o del municipio, donde el trabajo se
verifica. En estos tres casos, el trabajador debe inspirar siempre sus es-
fuerzos en la conciencia mds rigurosa del deber, es decir, que el trabaja-
dor ha de poner el mismo empefio y la misma pureza de intencién en el
trabajo, como si se tratase de hacerlo para si; vy no sélo en el ejercicio
de su propia actividad, sino también en el uso que haga de las maqui-
cas y demads utensilios o instrumentos que emplee en el trabajo, siendo
inmoral, desde luego, el procedimiento llamado del sabotaje, que es una
protesta, mas o menos sordida, contra las maguinas y su empleo, no
por lo que ellas significan en si, sino por ser un instrumento del capital.

Y con esto pasamos, desde luego, al aspecto social del trabajo indivi-
dual, el cual, no s6lo depende del mismo aspecto social que tiene la
persona individual, sino también de los efectos que en la sociedad ejer-
ce el trabajo, como producto y como factor de riqueza y de cultura.

Es tan estrecha la relacion que existe entre la obra individual y la
economia social en general, que viene a ser como la primera onda pro-
ducida por el choque de una piedra en la superficie del estanque, la
cual va determinando sucesivas ondas concéntricas, de un radio cada
vez mayor. Y esto que decimos respecto de la fase social del trabajo in-
dividual, podemos afirmarlo también de la fase politica y de la fase hu-
mana en general; en el aspecto politico, el trabajo personal del indivi-
duo ha de tener siempre garantido, dentro del criterio mas riguroso de
justicia, el ejercicio de su actividad; pero, al mismo tiempo, no ha de
valerse de ella como fuerza que conmueve los cimientos de la justicia.
En el orden humano, el trabajo individual ha de cumplirse respondien-
do al deber general que tiene todo hombre de ser un colaborador leal
y sincero al fin de la cultura universal.

El trabajo en relacién con las etapas de la vida individual.—
Considerando la gréfica de la vida individual como una parabola cuyos
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dos extremos son el nacimiento y la muerte, hemos de ver la significa-
ciéon del trabajo en cada punto de esta linea, en aquella posicién para-
lela al proceso de la linea misma, estando su significaciéon determinada
por la distancia mayor o menor que desde cada punto parabdlico existe
a la linea recta ideal que une los dos extremos de la pardbola. En este
sentido, podemos considerar, en la curva general del trabajo, durante
el proceso total de la vida, tres fases: una ascensional, que coincide con
el aprendizaje del trabajo y con las primeras edades de la vida; otra se-
gunda, culminante y persistente, que coincide con la plenitud de la vida
y con el dominio pleno y consciente de la profesion, arte y oficio que
desempena el trabajador; y una tercera, descendente, que coincide con
las ultimas etapas de la vida. Se ve, pues, que la curva del trabajo, du-
rante la vida del individuo, coincide con la curva del trabajo durante la
jornada, curva que ha sido descrita por Kraepelin, Binet y Feré.

El aprendizaje en su aspecto ético.—En el desarrollo de esta cur-
va, lo que mds nos interesa, bajo el punto de vista de los deberes del
individuo, es aquello que se relaciona con el aprendizaje y con el ejer-
cicio de la profesion, arte u oficio de que se trata. De aqui arrancan,
precisamente, los deberes del aprendizaje y los deberes de caracter pro-
fesional. Los deberes del aprendizaje se fundan, ademds, por una parte,
en el aspecto social de la persona individual, y por otra, en la ley ge-
neral de la division del trabajo ¥ en la de la complicacion creciente del
mismo, que hacen imprescindible que, para que el individuo cumpla su
deber de trabajar, se oriente y prepare antes, debidamente. Este adies-
tramiento previo, que requerimos del aprendiz en general, ha de irse ha-
ciendo paulatinamente, trasladando el centro de gravedad de las ener-
gias vitales, que en el juego se vincula en la idea del placer, al interés
placentero con que debe ofrecerse todo trabajo- al que comienza a tra-
bajar. Se requiere una gran sabiduria y tacto por parte de aquellos que
encauzan el trabajo del nifno, desde los primeros momentos, para no ha-
cérselo desagradable. Hay que tener en cucnta, ademads, que debiendo
hacer el trabajo el aprendiz en una época de la vida posterior al apren-
dizaje, es preciso que el aprendizaje esté exento de toda rutina, a fin de
que, en el ejercicio de los deberes profesionales, cuando llegue su dia,
no vaya a estigmatizar el trabajo con las notas de atavismo y extem-
poraneidad o rutina. En resumen: el adiestramiento o el aprendizaje del
individuo debe hacerse siempre mirando al porvenir, para lo cual, tanto
el aprendiz como el maestro, deben tener por vinculo comun el culto al
ideal vy a los ideales concretos del trabajo que surgen en cada época para
las que le siguen. Cuando el aprendizaje profesional se ha hecho en
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condiciones adecuadas, el ejercicio de la profesion, lejos de ser una car-
ga pesada, es el mejor medio de que dispone el individuo para lograr
el mayor resultado posible del trabajo con el minimo esfuerzo.

Los deberes profesionales.—] os deberes que se imponen al indivi-
duo respecto de la profesion, se refieren, en primer término, a la elec-
cion de ella. Debemos tener por norma que, si en la eleccion de la pro-
fesion no nos han guiado la vocacién y las aptitudes personales, sino el
aparato exterior de una profesién cualquiera, las mayores 0 menores
ventajas econémicas que otorga y la mayor o menor cantidad de es-
fuerzo que implica, jamds podremos llamarnos buenos profesionales de
la_profesion elegida. Esta es algo que se hace consustancial con nues-
tra personalidad ética; y la labor o el resultado que con la profesién lo-
gremos, han de ser bien escasos para la comunidad o pueblo en que la
ejerzamos, si no van precedidos y corroborados por la vocacién y la
aptitud.

Pero no basta una eleccién acertada de la profesion; hace falta tam-
biér una plena conciencia de ella, base imprescindible para el cumpli-
miento de los deberes, que se refieren a su ejercicio y a su finalidad.
El profesional, bajo el punto de vista colectivo o social, es un érgano
que cumple una funcién: pero es un 6rgano de tal naturaleza, que ha de
tener conciencia de su propia estructura y del modo de ejercer la fun-
cion, y ademas conciencia del ideal normativo de la estructura y de la
funcién; pero como el profesional es ademds un individuo, es decir,
una personalidad ética cop valor propio, los deberes profesionales no
pueden exigir de nosotros que convirtamos al individuo, como trabaja-
dor, en un instrumento del trabajo, de la profesion o de la empresa;
porque eso tenderia a aniquilar la raiz de su personalidad, e indirecta-
mente traeria aparejada, para la profesién misma, la rutina, el estanca-
miento y la muerte. La conciencia del deber profesional, que se refiere
al conocimiento teérico y a la técnica o prsiﬂtfca de la profesién, com-
prendiendo, por lo tanto, deberes intelectuales y deberes voluntarios,
no debe estar exenta tampoco del sentimiento del deber, de la lealtad
profesional, basado principalmente en la dignidad personal del indivi-
duo, puesta a contribucién en la profesién que €l ejerce, en la noble
emulacion que se despierta con el ejercicio y en la adhesion constante
a los ideales y condiciones de su cumplimiento. El sentimiento del de-
ber profesional, que socialmente considerado significa espiritu de cor-
poracion o espiritu de cuerpo, en el orden individual, ha de traducirse
en la forma mds ejemplar posible de cumplimiento de los deberes, de-
biendo evitarse, desde luego, los dos extremos de una casuistica meticu-



DEBERES QUE SE REFIEREN A LA AFIRMACION DE sf MISMO 125

losidad y de una laxitud que pretenda justificarse aun ante la propia
conciencia, con sutilezas y razonamientos especiosos (forma muy hébil
que empleamos para engafiarnos a nosotros mismos), todo lo cual sélo
denota, en realidad, un verdadero abandono. Estos deberes se resumen
asi: vocacion, competencia, lealtad, laboriosidad y compaiferismo.

El trabajo como actividad: direcciones.—Intensidad y extensidn.
Para terminar la serie de consideraciones que venimos haciendo acerca
del trabajo, resta considerarlo bajo un doble aspecto centripeto y centri-
fugo, en relacién con las consabidas direcciones seguidas por la activi-
dad moral. En el primer aspecto, el trabajo, no solamente por los resul-
tados que logra para el individuo y por las condiciones funddmentales
que supone para la independencia efectiva de su vida moral, sino tam-
bién por el valor ascético que tiene es de gran importancia.

Desde los estoicos, que practicando el sustine y abstine de su escuela
y los sacerdotes egipcios, que se consagraban con afin religioso a regar
bastones puestos de pie en los arenales del Nilo, hasta las practicas as-
ceticas verificadas por los cenobitas y monjes cristianos, hay una larga
serie, no interrumpida, de actos que tienen por fin exclusivo agrandar
la fuerza, la extensién y la pureza de la propia personalidad, como me-
dio mds adecuado para que cumpla su destino.

Es, tal vez, el elemento ascético del trabajo el tinico que, dando un
potencial a la propia personalidad, le sirve de garantia para su persis-
tencia en momentos ulteriores; y es, al mismo tiempo, el que rompe las
trabas del ejercicio moral, puramente formalista, cuando se vincula so-
lamente en cierta clase de imperativos, bien sean categoricos o hipoté-
ticos. |

Valor ascético y significacién religiosa del trabajo.—Para que el
trabajo tenga un valor ascético se requiere: 1.°, que se le dé una signi-
ficacion espiritual, y 2.° que no se vea en él la satisfaccién de necesi-
dades inmediatas, sino la pura afirmacién de si mismo, en el fortaleci-
- miento de la propia personalidad, como medio tinico para tener garantia
~segura de que, en cualquiera situacién peligrosa en que se encuentre,
ha de triunfar siempre de ella. El valor espiritual del trabajo y hasta re-
ligioso ha sido reconocido por el americano Lloyd y por el profesor ale-
man Eucken. La significacién ascética del trabajo ha sido brillantemen-
te expuesta por el profesor Guillermo James en las conferencias pro-
nunciadas para maestros en los Cursos de Extensién Universitaria de
los Estados Unidos: en una de estas conferencias sostiene James la ne-
cesidad de hacer siempre, en cada dia, algo que no nos hayamos pro-
puesto ni previsto, pues este ejercicio ascético de la personalidad con-
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tribuird desde luego a aumentar su eficiencia. Siendo generosos en el
esfuerzo, capitalizamos energias para el porvenir.

A esto debemos anadir nosotros que, siendo todo individuo un ser
social también, aquello que cree hacer demds no se pierde inutilmente
para la vida moral. Considerando el trabajo como fuerza expansiva y
cordial, no tendra por incentivo el odio ni el hambre, sino el amor, que
ha de ser el denominador comun de toda reivindicacion y comprehen-
sién entre el capital y el trabajo. Muchas veces, aun aquellas acciones
gque ejecutamos, sin buscar para ellas recompensa, vuelven hacia nues-
tro propio espiritu centuplicadas. Hay qu: tener en cuenta, ademads, que,
dada la condicion humana, se observa que el criterio matematico apli-
cado a la vida moral, para determinar en cada caso el guantum de energia
que debemos emplear, es insuficiente; en el superdvit de energia que
pide el estuerzo por el puro esfuerzo estd la clave, porque ninguno se
pierde y todos pueden traer para nosotros beneficio. De esta manera,
ademds, dando al trabajo un valor ascético, hacemos que la obra de la
construceion de la propia personalidad sea un verdadero poema vivo,
logrando, por lo tanto, que la vida moral, como actividad especifica
normativa, entronque con la actividad artistica y tengan ambas el ca-
racter de verdadero juego. En estas condiciones, del fondo mismo de la
vida moral surgen aquellas circunstancias v el trabajo parece menos
abrumador y brotan inesperadas energias del mismo trabajo, que dan a
la obra que ejecutamos esplendor y fragancia de juventud. El trabajo,
en su segunda forma centrifuga, se nos presenta como cooperacion a la
afirmacion de la vida de otros seres, teniendo por limite maximo la abne-
gacion o el sacrificio; pero en esta fase, el trabajo entra ya de lleno en otra
categoriade deberes,de los cuales no nos vamos a ocupar aqui por ahora.

§ 3.—La negacion de si mismo.

Abnegacién y negacién de si mismo.—Una cosa es negarse a si
mismo por y para los demds, y otra cosa es negarse a si mismo, sin be-
neficio ninguno para si propio o para los demds. La primera forma de
negacion se llama, propiamente hablando, abnegacién, y la segunda
puede tener multiples formas, ‘desde el abandono y la pereza en general,
hasta el suicidio (1).

El suicidio.--Por ser el suicidio el fenémeno moral més grave, de to

(1) Sobre la idea de abnegacidon, véase Paulsen: Ethik; y sobre el Suicidio a
Durkheim: Le Suicide.
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dos aquellos que se refieren a la negacién absoluta de si mismo, vamos
a concederle especial atencion, teniendo en cuenta, ademds, que las
otras formas, mds o menos crénicas y mas o menos graves de la nega-
cion de si mismo, son defectos que se corrigen con la educacién. El sui-
cidio podemos considerarlo bajo dos aspectos: uno psiquico y otro mo-
ral. Tanto en el aspecto psiquico como en el aspecto moral, el suicidio
nos revela tendencias patolégicas en la personalidad, pues siendo la base
firme de la persona el instinto de vivir, es un absurdo pensar, que en
una naturaleza sana y normalmente organizada, puedan originarse ten-
dencias que contradigan en absoluto la tendencia fundamental. Bajo el
punto de vista de la Psicologia patoldgica, el sistema nervioso del suici-
da es siempre un sistema débil o impulsivo, un sistema. que carece del
poder de inhibicién necesario para encauzar la direccién de todas aque-
llas tendencias que, surgiendo del seno mismo de la vida, pueden favo-
recerla o perjudicarla, de no orientarse bien. Si nos fijamos ademés en
la capacidad funcional del sistema nervioso, observaremos, desde luego,
que su funcién no es solamente la de organizar o armonizar las multi-
ples tendencias psico-fisicas del individuo, para darles un empleo
inmediato en forma de energia actual, sino que, precisamente, por el he-
cho de poder inhibir determinados impulsos, ha de procurar también
que el potencial de la energia no gastada, que en su seno atesora, pueda
servir de reserva util, no sélo para dar mds cohesién a la personalidad,
sino también para garantir su permanencia en el porvenir.

Al interrumpirse en el sistema nervioso débil® o enfermo, por culpas
propias o por las de sus ascendientes, la funcién inhibitoria, que tiene
caracter moderador y previsor, la persona moral pierde su base fisica; y
al carecer de un centro propio de gravedad y de una base firme en su
propia vida, se convierte en juguete de las circunstancias, que por no
saber vencerse a si mismo, no sabria nunca vencer, de la misma mane-
ra que la hoja desprendida del 4rbol se’ convierte en juguete del vien-
to, que la arrastra hasta caer destrozada al suelo. El equilibrio y la for-
taleza nerviosa son base del equilibrio y de la fortaleza moral; y aunque
sea redundancia el manifestarlo, siempre sera util, teniendo en cuenta
la tendencia al desequilibrio que todo trabajo intelectual implica. Para
un trabajador intelectual, la mecédnica y la dindmica de sus nervios son
el signo mds poderoso para conocer por donde ha de orientar la higiene
del espiritu. La experiencia nos dice, que si un trabajo excesivo produ-
ce sobrexcitacion nerviosa, una carencia absoluta de trabajo mental
produce embotamiento. Pero no es solamente el exceso de trabajo inte-
lectual, al cual nuestros vecinos dan los nombres de Chauffage y Sur-
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menage, 10 que principalmente contribuye a las enfermedades de orden
psicasténico, sino que, ademads, el alcoholismo, la enfermedades sexua-
les o los desarreglos funcionales, contribuyen poderosamente a debilitar
el sistema nervioso. A esto debiéramos anadir también la vida prolon-
gada e intensa en las grandes ciudades; el desarreglo en la distribucion
del tiempo consagrado al ejercicio de la profesién, arte u oficio; la falta
de ponderacién o estimacion exacta de las propias necesidades reales y
de los recursos efectivos para satisfacerlas, y, por ultimo, la falta de un
ideal de vida personal, que sirva de centro de gravedad para la propia
existencia, o una falta absoluta de confianza en si mismo, para realizar
aquello que creemos momentaneamente indispensable y por no ser pa-
cientes y perseverantes no podemos aplazar para ocasiones mas favora-
bles, ignorando el aforismo napolednico que dice gue el mundo es siem-
pre de los flemdticos.

Pero prescindiendo del aspecto psico-patologico, y fijdndonos en el
aspecto propiamente moral, observaremos que €l suicidio, si bien es
cierto que puede explicarnos como termina una vida, dando razén a
aquel aforismo Sicut wita finis ita (segun se vive asi se muere), sin
embargo no puede justificarse nunca en el terreno de la moral. Bajo
el punto de vista biologico, el individuo es un producto vivo de otros
seres vivos también y anteriores a €l. Y /lega a ser hasta independiente-
mente de su libertad; y hasta podriamos decir que el ejercicio de su li-
bertad es uno de los productos méds complejos de su desenvolvimiento.
El individuo, pues, no es tnico, sino que es un representante de la es-
pecie. Preciso es volver a recordar aqui el doble aspecto que tiene nues-
tra personalidad individual: no s6lo somos valores o unidades Gnicas en
el dominio de la vida moral, sino que somos también cantidades socia-
les susceptibles de agrupacion o integracion social. Anularse conscien-
temente en la vida personal y social es interrumpir la propia conserva-
cion y vida de la especie; y el individuo no es dueno ni de negar a ésta
el ejercicio que de ella recibe, ni de dejar de proporcionarle la coopera-
cion que le puede prestar. Las mismas consideraciones, respecto del
suicidio, podemos hacer en el orden de la vida social. Y como el ser
propiamente nuestro y el ser para los demas brota de un manantial Gni-
co de vida, de ahi que no podamos negarnos a vivir para los demads,
aun suponiendo que pudiéramos hacerlo respecto de nosotros mismos.
El ser mds desgraciado, aun cuando no dé valor a su propia desdicha,
es siempre susceptible o sirve siempre de ocasion, para que otra persona
gjerza la virtud de la piedad. Pero, aun restringiendo a la esfera puramen-
te personal de cada uno la discusion relativa a la justificacion moral del
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suicidio, tampoco encontramos motivo alguno que lo justifique. Quien
se suicida para evitar el dolor, no tiene en cuenta la significacién psico-
l6gica del dolor mismo. Este, como efecto, raras veces es de tal natura-
leza que llega a agotar la existencia de quien lo soporta. Por regla ge-
neral, los estados de profunda pena, en quien tiene fortaleza para poder
sufrirla, suscitan espontdneamente, obedeciendo a la ley de los contras-
tes psiquicos, estados opuestos. El dolor y el placer son dos elementos
afectivos que se integran en la vida. No hay para el individuo ni dolor
absoluto ni placer absoluto, sino un constante vaivén entre ambos, des-
pués de muchas transiciones o matices de alivio o de amargura. Sélo
en nombre de un exagerado egoismo puede presentarse insoportable el
dolor para aquel que al sufrirlo no siente el recuerdo del placer -pasado
o de.presuntos placeres; pero aquel que vive la vida tal como es, con
fortaleza y grandeza de d4nimo suficientes, para soportar el dolor y gozar
moderadamente del placer, no encontrard nunca en su vida un momen-
to en el cual el dolor se le presente como absoluto y permanente, como
insufrible. Si cuando sufrimos un dolor nos hiciésemos cargo de que
este es mds pasajero que nosotros mismos, que somos sujetos de pla-
ceres y dolores, y considerdsemos que en el porvenir la dicha o des-
dicha que puede sobrevenirnos depende tan sélo del modo como sepa-
mos llevar nuestra vida, el dolor ante la propia personalidad, fortalecida
con esta conviceion, seria como ola pasajera del mar embravecido, que
choca contra una roca inmovible. Atin es menos justificable el suicidio
cuando se apela a ¢l para eludir cobardemente el cumplimiento de los
deberes morales: en este caso, a la propia indignidad se suma la trai-
¢ion, y no se justifica como para eludir el cumplimiento de un deber
nos atrevemos a faltar al primordial de todos los deberes, que es el afir-
mar personalmente nuestra vida sin atacar a la de los demas.

§ 4.—El dominio de si mismo.

Dominio de si mismo y afirmacién de si mismo.—Como comple-
mento del deber de afirmar la vida, debemos considerar el deber de do-
minarse a si mismo y el deber de ser independientes como personas
morales. El deber de dominarse a si mismo podemos considerarlo como
una forma interna de la afirmacion de la vida, asi como el deber de de-
fenderla y de conservarla podemos considerarlo como una forma exter-
na. El dominarse a si mismo es condicién indispensable para poder
afirmarse, porque no hay seguridad ni firmeza en aquella persona moral
que ha vencido los obstdculos exteriores y que ha sido, sin embargo,

9
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impotente para dominar los internos. Los obstdculos interiores con que
tropieza la persona moral provienen del antagonismo simultdneo entre
las fuerzas o actividades elementales de la misma. Cuando no hay ener-
gia suficiente en la persona moral para vencer estos antagonismos sur-
ge, necesariamente, la anarquia y el desorden de la vida interior; y en
este caso, la persona pierde toda capacidad para afirmarse,

El dominio de si mismo, segiin la historia de la Moral y la Psico-
logia.—En la historia de la Etica encontramos tres formas del dominio
de si mismo: la budhista, que niega por completo los fueros de la perso-
nalidad; la estoica, que subordina a un principio puramente intelectua-
lista y formal el dominio de si mismo, y la cristiana, que hace depender
el dominio de si mismo de la idea de abnegaciéon y de humanidad. La
Etica contemporanea, para establecer el principio del dominio de si mis-
mo, parte del concepto de la personalidad, es decir, de la forma orgénica
y sintética de todas las actividades psiquicas del individuo; y asi como
en la organizacion fisica del hombre resulta de un perfecto equilibrio in-
estable de las fuerzas vitales, asi también, en el orden psiquico, la salud
del alma procede de un perfecto equilibrio de las energias psiquicas, equi-
librio que se traduce en la conciencia bajo la forma del dominio de si
mismo.

Dominio de si mismo y cardcter.—El hdbito de dominarse a si
mismo es la condicién indispensable para la formacién y el desarrollo
del caracter; pero el caracter que debe ir adornado ademéds con la nota
de independencia,solo se hace tal, merced a un recto aprendizaje o adies-
tramiento. Ya insistiremos sobre este punto. Para vencerse a si mismo,
hay que aprender a obedecer los dictados de la propia conciencia; y
para obedecernos a nosotros mismos, hay que comenzar por obedecer a
los demds; pero esta obediencia a los demds no debe ser ciega servi-
dumbre, sino racional acatamiento; de la misma manera que el mandato
no debe ser imperio tirdnico o despdético, sino que ha de tener el cardc-
ter de consejo y de precepto paternal. Hemos dicho que, para dominar-
se a si mismo, hace falta un centro focal de concentracién e irradiacion
de actividades personales; y este centro, es natural que no se encuentre
fuera del drea o esfera total de la personalidad. Como nadie dispone de
mas fuerzas que aquellas que la naturaleza le concede y la cultura le au-
menta, todo individuo que frate de dominarse a si mismo, ha de con-
tar, tinica y exclusivamente, con su propio potencial de actividad, sin
que las formulas morales, los consejos o recetas, valgan otra cosa m4s
que una mera insinuacion, incapaz de garantir nunca el resultado. En
este problema del dominio de si mismo, se va verificando un trdnsito
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gradual de la obediencia ajena a la obediencia a si propio, transito que
se siente crecer, cuando con la mirada interior contemplamos cé6mo au-
menta nuestro. caudal de experiencia y nuestro poder de reflexién.
Presencia de 4dnimo; previsién.—Por lo mismo que el obedecerse a
si mismo supone un conocimiento relativamente perfecto del valor y de
la importancia de las actividades personales, que nos han de obedecer,
se hace indispensable, para tener garantia de la adquisidién de este hé-
_ bito, estar siempre sobre si, en cada momento, y ademds estar siempre
atentos al porvenir, es decir, ser previsores; porque muchas veces, el
impulso, que momentdneamente se presenta décil a nuestros propios
mandatos, no hace mds que ejercitar con tdctica hdbil una retirada es-
tratégica, para sorprenderncs mejor después, cuando m4s descuidados
estamos. A la luz de la Psicologia contempordnea, debemos afirmar que
el dominio de si mismo no se logra ni por una negacién absoluta de la
personalidad, ni por una abnegacién constante, ni por subordinar nues-
tras propias actividades a la actividad unica de la voluntad. Para domi-
narnos nosotros mismos perfectamente, hace falta un imperio sobre todo
nuestro ser; pero para ejercitar este imperio, hace falta todo el ser mis-
mo y todo el poder que poseemos; por eso hemos vinculado en la pala-
bra cardcter las notas sintéticas de todas las actividades y cualidades

de la personalidad, el concepto o idea fundamental del dominio de si
mismo.

§ 5.¥La independencia.

Su concepto.—Asi como el cardcter se forma por medio de la afirma-
cion y el dominio de si mismo, la tinica garantia de su conservacién y
hasta la tnica prueba del mismo, que a través del tiempo no falla, es la
independencia. La independencia supone que el individuo, como per-
sona moral, no padezca el influjo de ningun poder externo que pueda
ejercer coaccion en el fuero de su conciencia.

Servidumbre y anarquia.—La verdadera independencia moral del
hombre, dista tanto de la servidumbre como de la anarquia: hay una fal-
sa independencia, la de aquel individuo que, creyéndose libre de toda
traba de la ley moral, obra obedeciendo a los caprichos de su voluntad y
hasta pone especial empefio en burlar y desobedecer las prescripciones
¥y mandatos sociales; tal forma de independencia, termina por disipar la
voluntad misma, porque ésta, considerada como una fuerza, necesita te-

ner en el fin moral un punto de incidencia y ademds una adecuada con-
sistencia.
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Aquel que hace lo que le da la gana, termina no haciendo absoluta-
mente nada, por haber disipado en futilidades su energia; y este pédjaro,
al parecer tan libre, es el que primero se enjaula, merced a los propdsi-
tos de una voluntad perseverante y friamente calculadora. Asi como la
exageracion de la independencia viene a acabar a la larga con la in-
dependencia misma, asi también el espiritu de servidumbre incapaci-
ta la persona para la formacion y el desarrollo del espiritu de inde-
pendencia. La servidumbre moral, reconociendo inmediatamente la su-
perioridad de otra persona, acata sus mandatos de tal modo, que la
obediencia convierte al siervo en verdadero instrumento del senor.
Cuando la servidumbre no tiene un proceso de formacién hereditaria,
suele ser la ignorancia o falta de conciencia de si mismo aquello
que mds contribuye a fomentarla o a propagarla entre las clases socia-
les; v cuando estas condiciones n¢ faltan, hay que atribuir la servidum-
bre a falta de espiritu de independencia, a la debilidad o viciosa confor-
macion del cardcter. Cuando la persona tiene conciencia de si mismo, de
su valor intrinseco y de su destino, se siente, como decia Kant, como
un fin en si, es decir, con autonomia y, por lo tanto, con independencia.

Igualdad moral.—El valor intrinseco de la personalidad hace a todos
‘ los hombres susceptibles de ser colocados en el mismo nivel o altura
moral. Los desniveles efectivos que resultan en la vida moral, sélo obe-
decen a la desigualdad de condiciones y de energia o intensidad vital de
cada persona; pero estas desigualdades morales son inestables, tedrica-
mente consideradas, hasta tal punto, que en la vida moral, la persona
de mads humilde condicidon puede elevarse en cualquier momento a las
mayores alturas de la dignidad y de la independencia. Pero para que el
progreso en las ideas morales hubiese podido llegar a estos resultados,
fué necesario un lento proceso de emancipacion individual que, aun ini-
cidndose en la antigiiedad, llega a nuestros dias con limitaciones, es de-
cir, que el ideal pleno de emancipacion moral del hombre, no estd con-
seguido. El hombre que en su estado natural es un ser libre, se hace do-
minador o resulta dominado al entrar en convivencia con otros.

La fuerza fisica, por lo tanto, o el «ansia de dominacion», segtin Fede-
rico Nietzsche, es la primera causa que establece la diferenciacion entre
senores y esclavos. A medida que los dominados se van haciendo mas
fuertes y los dominadores disipan en ocios y orgias su primifivo poder,
se inicia el proceso de interversion entre estos dos factores histéricos:
los dominadores tienden, naturalmente, a ser dominados, y los domina-
dos aspiran a ser dominadores. Este es el fondo general de toda la his-

toria humana.
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Contenido psiquico de la independencia.—Analizando la indepen-
dencia en su contenido psiquico interno, vemos que se traduce en tres
diferentes notas o caracteres distintivos, segin qué elemento psiquico
predomine en la conciencia del individuo; y asi resulta que la indepen-
dencia para la mente humana se llama originalidaa; la de la voluntad,
libertad, propiamente dicha, y la del sentimiento se vincula en el del ho-
nor, del cual algunos moralistas franceses quieren hacer la base o fun-
damento de toda la moral.

Falsa independencia.—Hay dos cosas que contribuyen a falsear la
idea de independencia: por una parte, el exagerado concepto de si mis-
mo o Megalopsiquia; y por otra, el reducido concepto de si mismo o M-
cropsiquia. La verdadera idea de la independencia nos coloca, respecto
de nosotros mismos, en el justo medio, huyendo, no sélo de la falsa hu-
mildad que nos inutiliza para toda accién grande en la vida, sino tam-
bién de la soberbia, que nos hace incapaces de ser mas grandes hoy de
lo que ayer fuimos y mds grandes mafnana de 10 que sOmos hoy.

Condiciones de ejercicio.—Es indudable que la idea de independen-
cia nos garantiza una gran confianza en nosotros mismos, nos da la cla-
ve para tener criterio propio respecto de la propia conducta y nos pone
en condiciones de que nos bastemos en gran parte para gobernarla, El
que se siente centro del universo social, serd en él estrella fija y no sa-
télite. Pero la elevada idea que nos formemos de nosotros mismos y de
los grandes fines que en la vida nos creamos llamados a cumplir por ser
personas morales, no excluye de ningtin modo la conciencia de nuestros
propios limites, hasta tal punto, que la verdadera humildad no consiste,
como decia Espinosa, en la tristeza que experimentamos ¢n nuestra pe-
quefiez ante el Ser Supremo, sino en el conocimiento claro y exacto de
nuestra limitacién y de la limitacion de nuestros medios para la conse-
cucién ideal de nuestru destino. Como la independencia personal nece-
sita garantias interiores y garantias exteriores para su conservacion, de-
bemos tener en cuenta que el respeto a si mismo, la afirmacion cons-
tante de nuestra propia libertad, manifestada fundamentalmente en el
cardcter y el sentimiento de la propia dignidad, son las tres condiciones
internas fundamentales, para garantir la independencia interior del indi-
viduo. El individuo que a sus propios ojos se considere esclavo de su
pasion, tiranizado por su voluntad o automatizado por su entendimien-
to, careciendo de base firme sobre si mismo, no tiene ninguna garantia
para que respeten su independencia los demas. Por lo que a las condi-
ciones exteriores de la independencia respecta, hemos de tener en cuen-
ta que la independencia econémica del individuo, es decir, su propie-
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dad, que es la extensi6on de su personalidad, la cultura social del medio
en que estd enclavado, y el valor moral del mismo individuo, manifes-
tado como fuerza, energia y firmeza de cardcter, son las tnicas condi.
ciones que pueden garantizar su seguridad.

§ 6.—Deberes de conservacion.

Su concepto.—Salud, fuerza y pureza.—Entre los deberes de con-
servacion, debemos comprender tres, principalmente: el de velar por
la salud, el de velar por la fortaleza del cuerpo y el de velar por la pu-
reza del alma; los dos primeros tienen un cardcter propiamente orgénico
O corporeo, y el tercero tiene un cardcter propiamente espiritual, si bien
es cierto, que ni los primeros dejan de tener influencias psiquicas, ni el
tercero deja de tener influencias corpéreas. El deber de velar por la sa-
lud del cuerpo, no es solamente una mera prescripcion higiénica, por-
que teniendo el cuerpo una verdadera significacién de elemento inte-
grante de Ja persona moral, tiene necesariamente también un valor mo-
ral determinado. Si considerdsemos la salud meramente como objeto,
fin y resultado de la obediencia a las prescripciones higiénicas, podria-
mos creer que estas tenian un cardcter extrinseco; pero desde el mo-
mento en que la incluimos dentro de la érbita de los deberes personales
del individuo, ya no podemos eximirnos de su cumplimiento, porque la
salud del cuerpo es condicién indispensable para la realizacién de nues-
tro destino. Es necesario advertir, que la trascendencia de los deberes
que se refieren a la salud del cuerpo, ni es de tal naturaleza que haga
de ellos el tnico objetivo de la persona moral,ni es tan leve su imperio,
que el individuo pueda considerarlos como cosa de poca monta,

Valor moral del cuer po.—Cuerpo y espiritu, en las estimaciones de
la personalidad, no se dan separados, sino que se aprecian totalmente
fundidos o integrados en el ser que llamamos hombre, el cual debe ser
el centro de gravedad y el ideal normativo de toda vida moral. Somos
deudores al pueblo griego, respecto a la conecepcion del hombre, de este
equilibrio arménico entre la Higiene y la Moral, del cual es el principal
representante Sécrates y la escuela de Salerno, cuyo aforismo rezaba
Mens sana n corpore sano. En la Mitologia griega, Apolo y Palas Ate-
nea son dos plastificaciones a la vez de la fuerza y de la cultura grie-
84, en constante equilibrio. El concepto de' la Sofroswme, que encontra-
mos en la filosofia de Platén, envuelve la idea de un equilibrio, de la
templanza o moderacion, entre los diferentes factores de la vida personal.
Los concursos de los juegos olimpicos, que hoy han resucitado en Ale-
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mania y que tienden a implantarse en todos los pueblos cultos, consti-
tuyen para la adolescencia una verdadera fiesta de la salud y de la ener-
gia, acompafiada del saber y de la virtud. Estos concursos, en los cua-
les entran en juego todas las fuerzas del cuerpo y del alma, para forjar
un contenido rico en vida personal, son, indudablemente, muy supe-
riores a aquélms otros, que tienen un cardcter puramente atlético o pu-
ramente literario, porque si estos ultimos conducen a-la nonez, los
primeros encauzan a la barbarie. Ya decia Pascal, que el hombre es una
mezela de 4ngel y bestia; y en este sentido, el fin de la educacion, en
su aspecto higiénico, no debe tender a hacer el 4ngel esclavo de la bes-
tia. Es conveniente insistir mucho en determinar con exactitud los li-
mites propios de los deberes para con la salud del cuerpo, resultado de
un conjunto de causas, entre las cuales no son las menos importantes
los ejercicios fisicos. El aspecto moral de los preceptos higiénicos con-
siste en considerar como deberes personales los preceptos de higiene.
Sélo asi se les podrd dar un cardcter universal e imprescindible, abso-
luto y permanente.

La persona moral debe tener en cuenta que su base constante para
la accion y hasta la manifestacion externa de ella, es el cuerpo, y que
asi como a la personalidad en general le debemos respeto, defensa y
proteccion, asi también al cuerpo, que es su elemento, no se le puede
negar.

Dos eriterios.— El individuo debe adoptar, en lo de la salud del cuer-
po, dos regimenes: uno preventivo y otro restaurador. La mayor parte
de las enfermedades infecciosas pueden evitarse con cierta prevision.
A la curacién de una enfermedad ya adquirida contribuye no poco el
optimismo en el estado moral del enfermo que quiere sanar.

La salud y su significacién filogenética.—Hay en la salud del
cuerpo un aspecto que no puede descuidarse, y es éste: el individuo,
ademis de ser considerado como persona en si, es un elemento repre-
sentante [de la especie, y su salud es la tnica garantia de conservacion
de ésta en él v de vigorosa transmisién de ella por él; por lo tanto, el
velar por la salud del cuerpo no es solamente un deber personal.

Fortaleza.—El otro deber de cardcter fisico es el que se refiere a la
necesidad de fortalecer el cuerpo convenientemente, no solo por ser la
habitacién imprescindible del alma, sino también por tener un valor en
si propio. En este empefo, que tiene categoria de deber y que aspira a
hacernos fuertes para hacernos méds humanos, hay que evitar también
la exageracion en que suele incurrirse y que tiene un doble -cardcter:
unas veces se aspira a mortificar la materia, o se tiende a espiritualizar-
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la, de tal modo, que se le niega todo su valor sustantivo; otras veces se
aspira a glorificarla, de tal modo, que subordinando a ella el espiritu,
se hace retroceder al Homo-sapiens de Linneo en algunos grados dentro
de la clasificacion zoolégica. La concepcion de la mortificacién de la
carne, para lograr el destino espiritual del alma, tiene una significacion
religiosa y trascendente; y por lo mismo, no es nuestra misién ocupar-
nos aqui de ella; pero considerando que el hombre, aun a la luz de la
psicologia experimental, es una substancia completa, formada por dos
elementos incompletos, pero igualmente necesarios para su subsisten-
cia, es absolutamente imprescindible que el crecimiento de la vida es-
piritual vaya acompafiado del aumento de fortaleza psiquica. En la his-
toria de la cultura griega, se observa que el equilibrio entre el alma y el
cuerpo, se rompe precisamente por aquellas escuelas que, como la de
los platénicos, estoicos,y también por los epictireos, otorgan, unas veces,
preponderancia al elemento espiritual, y otras, preponderancia al ele-
mento material. La concepcién medioeval, que tiene un cardeter funda-
mentalmente religioso, al descentrar la vida de si misma y colocar su
centro propio de gravedad en la vida ultraterrena, tenia que dar un va-
lor fundamentalmente ascético al dominio del cuerpo, tenia que procu-
rar espiritualizar todas las energias del individuo, para prepararlo a vi-
vir mejor una vida més perfecta, una vida eterna, que diese al hombre,
simultdneamente, la posesién de todas las perfecciones con un cardcter
permanente; y en esto se funda la definicién dada por Boecio de este
concepto. En el Renacimiento se observa un salto ativico a la cultura
griega; pero no a aquella cultura griega tomada en su genuina signifi-
cacion, sino a la cultura griega considerada como material de asimila-
cion para el espiritu emancipador de la epoca. Por eso en el espiritu
del Renacimiento se observa una nota fundamentalmente hedonista,
que no es incompatible con las especulaciones del entendimiento. El
gran desarrollo que, a partir del Renacimiento, encontraron las ciencias
fisicas naturales y matematicas, dando lugar con esto a la constitucién
de una nueva técnica, ha servido también para cambiar las perspectivas
del mundo y de la vida, hasta tal punto, que hoy sélo concebimos el
Universo, como sometido a un proceso constante de desenvolvimiento
0 evolucion; y la vida como un proceso constante de llegar a ser, bajo
la forma de renovacién, de crecimiento y de muerte. Este dinamismo
fisico tenia que recaer también sobre el concepto del hombre, siendo
para ¢l la fortaleza una condicién indispensable para vivir integramen-
te su vida y para adaptarla, lo mejor posible, al medio en que se des-
envuelve; y de la misma manera que en la Edad Media se procuré es-
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piritualizar la materia en el sentido de su subordinacién al espiritu, asi
también, en la concepcion moderna del hombre, se trata de coordenar
paralelamente el espiritu a la materia, para que ambos, en una forma
integral, sirvan de base y contenido al concepto concreto de humani-
dad. De esta manera, la fuerza y la materia adquieren una significacion
espiritual, del mismo modo que el espiritu aspira a reflejar su esencia y
caracteres en la organizaciéon corporea.

La fortaleza es base del desenvolvimiento espiritual y la cultura su-
perior del hombre; el espiritu es una norma para el desarrollo y cultivo
de la fortaleza, a fin de evitar que ésta no degenere en bdrbaro atle-
tismo. '

La pureza.—El problema sexual. —Nos queda por considerar un
factor muy importante de los deberes de conservacion, que viene a ser
como una especie de resumen o coronamiento de los otros dos: nos
referimos a los deberes de pureza, castidad o continencia, generalments
comprendidos en el epigrafe comin que en la Etica cientifica contem-
pordnea lleva el nombre de cuestién sexual, o sea la cuestion relativa a
las relaciones entre los dos sexos. Dos criterios se suelen seguir en este
punto: el de la abstenciéon absoluta de hacer frente al problema, basdn-
dose en una simulada conveniencia, y en los respetos que se deben al
decoro y a la inocencia presunta o real del educando; y el que aspira a
estudiar el problema de la manera mds objetiva posible, atendiendo, no
al pudor o al sonrojo que pueda producir en el educando, sino a la ma-
yor 0 menor conveniencia, que de hacerse cargo del asunto logra, y a
los peligros que por haberlo estudiado puede evitar. A nuestro modo
de ver, hay que huir, en el modo de tratar este problema, de los dos
extremos, que implican una exageracién; porque si la hipocresia del
silencio no estd justificada, no lo estd tampoco la excesiva claridad, que
puede degenerar muchas veces en imprudencia peligrosa.

* El ideal en este caso seria que cada individuo fuese adquiriendo un
conocimiento paulatino de la realidad de la naturaleza y de la vida, se-
gin el grado, formas y circunstancias en que ésta se manifestase; el
ideal seria que, padres y maestros, Patronatos de la Adolescenciay
otras instituciones de la misma indole, velasen constantemente por la
iniciacion del adolescente en el conocimiento del problema, evitando,
desde luego, que la malicia y el mal consejo lo desplazasen de su cau-
ce natural. Pero no puede negarse que, puestas en un platilio de la ba-
lanza las ventajas de la presunta inocencia de los mas y de la inocen-
cia real o efectiva de algunos, v puestas en el otro platillo las ventajas
del conocimiento real y exacto del problema, estudiado con cautela y
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resuelto con prudencia, el fiel de la balanza se inclina hacia esta parte.

En este sentido, pues, y con este criterio, vamos a hacer referencia a
¢l, convencidos de que, el inocente que tenga la virtud de la castidad,
tendrd una razén més para serlo; y que ¢l extraviado, que prematuramen-
te la haya perdido, podrd ponerse en condiciones de volver a adquirirla,
convencido de que las ventajas en este caso, para él, siempre habrian
de ser mayores que los inconvenientes.

Para adoptar esta actitud, nos basamos, ademds, en el significado so-
cial y en el significado especificamente humano de toda individualidad,
porque el individuo no es uno, absoluto Y unico en si mismo, sino que
es miembro de una sociedad y debe ser representante digno de la espe-
cie; y en ambos casos, no puede cumplir los deberes que para con la so-
ciedad y con la humanidad tiene en esta esfera, sino por medio de la con-
servacion del 6rgano més natural y adecuado para su cumplimiento; y
este organo tinico, en su forma mds perfecta, como veremos mas ade-
lante, es la familia monogdmica. Basandonos en motivos y razones de
orden psico-fisioldgico, observaremos, desde luego, que si bien es cier-
to que en la crisis de la pubertad hay signos que pueden revelar deter-
minadas funciones de la vida de relacién, estos signos sélo tienen el
valor de una floracién primaveral, que con tanto mas cuidado debe res-
petarse cuanto mayor es el peligro de que una helada insélita incapa-
cite el drbol para dar frutos o los dé imperfectos en el porvenir. El cre-
cimiento fisiol6gico del hombre en toda su integridad, dura hasta los
veinticinco afios. Cuanto méds normado, paulatino y vigoroso es el des-
arrollo del cuerpo, tanta mayor garantia existe para el individuo de que
en las etapas ulteriores de su vida se pueda defender mejor contra la
enfermedad, y adquirir, si las leyes de la herencia no lo impiden, una
mayor longevidad. En un desarrollo orgdnico precoz y en los abusos
que este puede llevar consigo, porque el adolescente se cree prematura-
mente hombre, se puede dar lugar también al envejecimiento prematu-
ro. Aquel joven que en el pleno vigor de sus facultades tisicas, en vez
de sentir, en los mejores dias de su existencia, una alegria del vivir, ba-
sada en la salud y la fortaleza orgdnica, mira en realidad la vida como
una carga abrumadora que lleva sobre sus hombros y se siente descender
prematuramente hacia la decadencia, ha derrochado, en vanas orgias,
los gérmenes atin no sazonados de humanidad. Es un viejo prematuro.
Aquellos que, al llegar a la vejez v a la senectud,ﬁtienen aun arrogancias
juveniles y entusiasmos cautivadores, son los que, al pasar por la crisis
de la pubertad, que es un verdadero cabo de las tormentas para el jo-
ven, han sabido vencerse a si mismos, guardando un respeto religioso
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a su propio cuerpo. Por otra parte, la influencia detractora que en el des-
arrollo de la vida espiritual puede ejercer el uso y el abuso prematuro
de las funciones sexuales, unas veces contrarias a la naturaleza y otras
veces en conformidad con ella, es una razén més para ser precavidos y
castos, o por lo menos cautos, en este orden de cosas. En el desarrollo
espiritual del individuo observamos, que tras un periodo intenso de asi-
milacién en que predomina la memoria, surge, coincidiendo precisa-
mente con la crisis de la pubertad, el desarrollo de la imaginacion, que
adorna la vida del individuo con apariencias tales de lozania y de vigor,
que le hace concebir la ilusién de que en esos instantes de su existen-
cia no hay relacién alguna de solidaridad con el pasado, ni preparacion
para el porvenir. La imaginacién tiende a tiranizar el sistema nervioso
del individuo, de tal manera, que es muy dificil que éste se sepa sustraer
a sus impulsos o a sus halagos. Viviendo como vive el joven bajo la tu-
tela de sus padres, de sus maestros o de la sociedad, por los cantos de
sirena de la imaginacion, se siente halagado con la vision de una eman-
cipacién prematura de toda autoridad y de todo sentimiento del deber.
Con el desarrollo stubito de la imaginacion, coincide la vida pasional y
afectiva; y entonces es cuando podemos hablar, en realidad, del momen-
to decisivo de la formacién del cardcter y de la voluntad, a la cual ha de
colaborar fundamentalmente el entendimiento y la razén; pero esta cola-
boracién serd imposible si la reflexion naciente del individuo se subor-
dina a la pasion, y si ésta se ve solamente alimentada por los peligros
de una imaginacién sofiadora. Se ha llamado, y con razén, a la imagina-
cion, la loca de la casa: si es loca, no podra ser, en realidad, buena con-
sejera. Por todas estas razones de orden psiquico, juzgamos funda-
mentalmente indispensable una gran severidad y rigor del individuo
para consigo mismo, en lo que respecta al problema sexual. Las claudi-
caciones, las transacciones y las tolerancias en este orden de cosas, sue-
len ser un vencimiento disimulado del propio individuo. Si no ha sabi-
do triunfar de si mismo en estos conflictos interiores con la pasion des-
bordada y la imaginacién, ni tendrd la ocasién para templarse en la lu-
cha por la libertad, ni para forjar en una lucha habitual un caracter
enérgico, entero y perseverante en la aspiracién de sus fines; y asi re-
sultard que, el que primeramente se hace esclavo de si mismo, se hace,
en realidad, después, esclavo de los demas. Aprendiendo a ser un Nes-
tor a los veinte afios, se puede sentir uno Aquiles a los sesenta. Apren-
diendo a ser prudentes como los viejos en la juventud, es como se po-
seen y ahorran juveniles arrestos para la vejez.
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§ 7.—EIl deber de detanﬁernns.

Doble aspecto del mismo.— Anteriormente consideramos el pro-
blema de la defensa personal como un derecho; ahora lo vamos a con-
siderar como un deber. Este doble aspecto del problema de la defensa
personal nace del doble aspecto en que hemos considerado la persona-
lidad: individual y social. Respecto a los demds, que niegan nuestra ac-
tuacion como personas, o que invaden la esfera de nuestra actividad
personal, faltando a la justicia, tenemos el derecho de defendernos: res-
pecto de nosotros mismos, considerados como un principio intrinseco
de actividad, con fuerzas inmanentes y con fines también inmanentes,
tenemos el deber de defendernos, porque sin el cumplimiento de este
deber primordial la realizacién de aquellos fines seria meramente ilu-
soria.

Respeto y dignidad. —Este deber de deiensa de nuestra persona es
correlativo del respeto que todas las demds mos deben, respete que se
refiere a la persona misma en su esencia y en sus atributos, no por el
cargo que ejerce o por la jerarquia que represente. Es decir, que el
concepto de dignidad es el atributo interno de la personalidad, que es
base y fundamento del respeto, porque tal atributo es expresion de la
excelsitud de su naturaleza, de la elevacién de su destino, de la nobleza
de su linaje espiritual. El respeto y la dignidad de hombre a hombre
son expresion de las relaciones de humanidad entre los hombres, que
por ser expresiones de igualdad esencial de naturaleza y de integracién
fraternal en grupos sociales determinados no deben excluir jam4s a nin-
gun hombre, ni para negar el respeto o la dignidad, ni para exagerarlo
en forma de privilegio. Goethe define asi el respeto: «lo que nadie trae
al mundo y que, sin embargo, es necesario, para que el hombre lo sea
siempre y en todas partes».

No hay que confundir nunca este respeto técito entre los hombres y
esta dignidad intrinseca con el respeto adventicio de la autoridad y con
las dignidades extrinsecas, que se afnaden a la dignidad de la persona
por el cargo que representa o por el linaje en que ha nacido.

Pero la idea del respeto correlativa de la dignidad no se refiere sola-
mente a las relaciones de hombre a hombre. Nosotros, como personas,
nos debemos también respeto a nosotros mismos. En todo acto, en toda
manifestacion de nuestra actividad, debemos comportarnos siempre
como hombres dignos, y nuestra conciencia moral debe ser el espejo .
fiel donde se retrate no solamente la imagen viva de la dignidad de
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nuestra esencia, sino también todas las vicisitudes de la vida y de la
conducta personal, que unas veces contribuyen a degradarnos y otras
veces dan cardcter edificante a nuestro modo de obrar.

La honra y el honor.—Intimamente unidos a la idea de dignidad es-
tan los conceptos de honra y de honor. La honra dice més bien relacién
a la conducta concreta de cada persona que se hace digna o indigna, se-
gun que sea honrada o no lo sea. Ser honrado es realizar integramente
los fines de la propia conducta en si mismo, por lo cual nos hacemos
acreedores a nuestro propio respeto y al de los demds. Ser hombre de
honor es proceder en nuestra conducta en relacién con la dignidad de
los atributos que como personas morales poseemos.

Se deshonra quien moralmente se degrada. Se hace indigno el hombre
que a sus propios 0jos, o a los ojos de los demas, con la fealdad de su
conducta ha mancillado su honor. El honor, pues, es algo méds que un
sentimiento; el honor es la forma interna y la forma externa de la dig-
nidad. Es su genuino esplendor.

La honra es una cosa también distinta de la tama, por lo cual encie-
rra gran inmoralidad el aforismo «coge buena fama y échate a dormir»,
porque en ¢l se encierra la hipocresia. ;Qué importa que tengamos bue-
na fama ante los demas, si ante nosotros mismos estamos deshonrados:

Toda falta inferida a nuestro honor se llama ofensa, que recibe dis-
tintamente los nombres de agresién, atentado y ataque personal, injuria
o calumnia, segiin los casos; y que por caer dentro de la esfera externa
del Derecho positivo, ya no nos compete a nosotros examinar; pero hay
ofensas morales de orden intimo, y aun las ofensas de cardcter publico
no estin exentas de aquel coeficiente ético, indispensable para ser mo-
ralmente repelidas. Es claro que, bajo un punto de vista religioso, cabe
pensar en el perdon de las ofensas ajenas, y es obligacién religiosa
tambien el hacerlo; pero no hay que olvidar que todo individuo que nos
injuria o calumnia falta a la justicia; y si nosotros podemos perdonar la
ofensa estamos, sin embargo, obligados a hacer patente su injusticia, no
solo porque <el que calla otorga», sino también porque la debilidad o
cobardia en repeler injustas agresiones ajenas podria acarrearnos en el
porvenir mayores males, sobre todo el de la desconsideracién social a
la persona, que se niega a si misma en aquello en que tiene més obli-
gacion de afirmarse.

Pero si estamos obligados a defender nuestro honor, no tenemos de-
recho a tomarnos la justicia por propia mano, y menos a la venganza.
Porque toda colisién de derechos y deberes sociales tiene una estera de
actuacion distinta de la propiamente individual; y a la conciencia social
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y al poder social corresponde intervenir en estos conflictos para rehabi-
litar el orden moral perturbado. La simple protesta de nuestra inocencia,
la explosién de nuestra indignacién o la dulce ironia del desden, son
medios para insinuar la propia defensa, en la que, sin insinuacion del
ofendido ni de nadie, debe intervenir desde el primer momento la auto-
ridad social. Hay que reprobar, por consiguiente, ¢l duelo, considerdn-
dolo como una forma injusta de rehabilitacion moral. En las épocas ro-
manticas del honor caballeresco, el duelo era expresion a la vez del ho-
nor y del valor. Hay en él una mezcla de barbarie y de idealismo, que
es, tal vez, lo que le hizo prevalecer y llegar hasta nuestros dias. «El
honor y la propiedad, dice Hoeffding en su Moral (pdgina 205 de la ed:-
cion francesa de 1903), pueden considerarse como una prolongacion ex-
terior de la libertad personal; tenemos necesidad de la consideracion aje-
na. Los demds deben considerarnos como un ser dotado legitimamente
de propia individualidad. En las circunstancias normales el honor se hace
ostensible por si mismo, como una condicién que no tiene necesidad
de atraer particularmente la atencién y que otorga, sin embargo, a nues-
tra actitud, respecto de los demads, la debida seguridad y garantia. Pero
no es conveniente que la atenciéon se dirija excesivamente sobre la idea
que los demds se forjan de nosotros, porque entonces aquello que no
debiera ser otra cosa que condicion para nuestra actividad se convierte
facilmente en su fin, y la apariencia exterior acaba por suplantarlax».

La idea del henor y el sentimiento exaltado del honor, no son lo mis-
mo. Nadie, para imponer respeto a los demds, debe aceptar un juicio
contradictorio, en el cual el éxito, si acompana a la justicia, es hijo de la
venganza personal, y no le rehabilita adecuadamente; y si es mensajero
del fracaso del ofendido, deja impune la falta y da nueva osadia al
agresor.

Las Ligas antiduelistas tienden a hacer desaparecer de nuestras cos-
tumbres ese oprobio, que, como supervivencia de pasadas épocas, aun
estigmatiza nuestra conciencia moral. Difundirlas, fomentarlas y prote-
gerlas, es necesario y conveniente para hacer desaparecer el duelo.

§ 8.—EIl deber de perfeccionamiento.

Sus aspectos.—Tiene este deber tres aspectos: uno psiquico, otro fi-
sico, 0 mejor dicho, orgdnico, y otro integral, que se refiere al equilibrio
moral necesario entre las diferentes actividades humanas, y entre los
dos aspectos (individual y social) de la persona moral.

Su fundamento.—El fundamento de este deber arranca de las con-
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diciones y leyes naturales de la vida en si mismo, y en su aspecto mo-
ral. Si la vida, que se da como un contenido consciente, es producto de
la naturaleza, va, no obstante, mds all4 de ella. Tiende a emancipar al
hombre, por el espiritu de la naturaleza (merns agitat molem), y tiende a
integrarlo, una vez emancipado, con la naturaleza, por medio de la cul-
tura (komo additus nature). Asi, el espiritu emancipador primero, se
convierte después en elemento solidarizador por excelencia del hombre
y la naturaleza en la cultura.

Progreso y perfeccién.—La persona moral, que hemos considerado
como un centro consciente de actividad, ha de mirarse también como un
principio consciente de actividad creadora, cuya ley intrinseca es el pro-
greso y el fin, la perfeccién de la persona. Progreso y perfeccion son,
respectivamente, el medio y el fin para la realizacién de los ideales con-
cretos de la persona moral. Y si en la esencia de ella se da como inelu-
dible la necesidad de un desenvolvimiento, esta necesidad se nos impo-
ne con la categoria de deber. Somos imperfectos: pero somos perfecti-
bles. El ideal de la perfeccién se logra por el trabajo creador de la per-
sona, cuyo organo, ley, forma y producto, es la cultura. Guando veni-
mos al mundo, somos como un poema inacabado, en el cual nuestros
progenitores, al poner alma y vida, nos han legado la tarea de hacer
nuestra un alma y una vida, por la educacién primero y por el trabajo
después, que nos hacen de hecho personas libres, agentes creadores de
nuestra personalidad y libertad. .

En todo momento de la vida, de nuestra vida, hemos de vernos pro-
yectados hacia el ideal, hacia nuestro ideal, que es algo que nos queda
por hacer, para el porvenir, a fin de considerarnos en él mis perfectos
que en nuestro presente. .

Cultura moral y desarrollo psiquico. —La cultura psiquica de la per-
sona moral se refiere al desarrollo de los elementos constitutivos del es-
piritu: la inteligencia, el sentimiento y la voluntad. La pedagogia y la
moral coinciden en que persiguen el mismo fin; pero en realidad, debie-
ra pensarse, que la pedagogia no es otra cosa que una metodologia de
la moral, cuyas normas no tienen més que el cardcter de medios, mien-
tras que las de la moral tienen el cardcter de fines y de deberes. Lo
moral y lo pedagdgico, se distinguen, formalmente, en el modo de con-
siderar la materia perfectible, por mds que ambas persigan instituir en
el hombre que nos da la naturaleza las perfecciones que implica la cul-
tura.

Solidaridad moral y perfeccionamiento.—En la cultura de las
actividades o elementos del espiritu, no hay que olvidar nunca la ley de
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solidaridad mutua, de solidaridad con el elemento fisiolégico del hom-
bre, y de integracién de lo individual y social del hombre, en una reali-
dad suprema.

Hay que considerar también estas actividades en funcion de la vida
misma, a la cual han de dar una significacién y un valor en relacion
con su naturaleza, de cuya perfectibilidad intrinseca se ha de educir su
fin; de este modo, la vida moral, en su desarrollo, tendrd siempre un
caracter de armonia y equilibrio, que tiende a romper siempre el predo-
minio de una actividad espiritual sobre otra, el del espir.tu sobre el cuer-
po v el del hombre interior sobre el hombre social. Por otra parte, el ol-
vido de los contenidos concretos de la vida misma, en cada momento
de la conducta, y en funcion del desarrollo normal de aquélla, puede tra-
zarnos una trayectoria moral desquiciada, o ponernos en el peligro de
considerarnos resignados a vivir sin trayectoria.

§ 9.—Deberes morales respecto de la inteligencia
'y de la verdad.

Concepto y origen de estos deberes.—Bajo el punto de vista indi-
vidual, nuestros deberes son dobles: tenemos deberes respecto de la in-
teligencia, y tenemos deberes respecto a la verdad, que es su objeto, Pero
los deberes intelectuales, siguiendo el criterio anteriormente adoptado,
se coordenan a los demas deberes de la actividad personal del hombre
v tienen también, como ellos, una fase social.

Los deberes intelectuales se derivan de las leyes légicas normativas
de nuestra actividad mental, segiin cuyas leyes, el pensar, que es una
ponderacion de relaciones, ha de tener una base objetiva y una coope-
racion afectivo-voluntaria.

De este doble cardcter objetivo-subjetivo y complejo de la actividad
mental, se derivan todos los deberes.

Probidad intelectual.—El error.—La mentira.—Es el primer de-
ber el de la probidad intelectual, que exige de nosotros que conforme-
mos nuestro pensamiento a los elementos mentales objetivos que lo de-
terminan, y que, por consiguiente, limitan su espontaneidad, su libre ac-
tividad creadora. Esta probidad o rectitud intelectual, nos obliga a que
no descansemos hasta encontrar la verdad, que hemos de recono-
cer en si misma, sin que tengamos libertad para aceptarla o no. Pero
exige también que, si somos fieles observadores de ella, seamos sus sin-
ceros manifestadores, ante nosotros mismos, para que sirva de base a la
consecuencia de nuestra conducta, y ante los demds para que pueda
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iluminarles su camino. De aqui se deduce que el individuo, respecto del -
error y de la mentira, tenga también deberes morales ineludibles. Los
primeros, nos exigen que procuremos luchar constantemente contra las
causas que lo determinan; los segundos, nos prohiben apelar al engafio,
respecto de nosotros mismos y respecto de los demds. Como el deber
de luchar con el error exige ciertos derechos, no hay que oividar que
este deber esta subjetivamente limitado por los grados de certeza, que
nosotros poseamos respecto de la verdad, y objetivamente por el deber
de la tolerancia.

Veracidad.—Si la probidad mental exige de nosotros que nunca di-
gamos una mentira, no nos obliga a manifestar siempre la verdad, sino
a ser cautos y prudentes en todo tiempo; pues en muchos casos, el ex-
ceso de sinceridad puede danar a la verdad misma, o a la personalidad
total del individuo, que es superior a su verdad, o mejor dicho, que es
su primera verdad. S6lo hay un caso concreto, que hace excepcién a
esta regla, el del heroe y el del martir, que defienden con su vida una
verdad, que por ser superior a la vida misma, al hacerla inmortal en el
sacrificio, son la mejor garantia de su conservacion espiritual.

La relacion que tiene la actividad mental con el sentimiento y la vo-
luntad, no es la misma. Respecto a la voluntad, es una guia prictica de
conducta; respecto al sentimiento, es la que introduce en él nuevos ele-
mentos inestables de satisfaccion y, por consiguiente, de conservacion
y no de enervamiento, porque no hay nada que contribuya mds a en-
torpecerlo que la rutina. |

Criterio propio.—Si el pensamiento es, pues, el elemento progresivo
de la conducta personal y la luz que le guia en su camino, todo indivi-
duo estd obligado a tener pensamiento propio, es decir, ideas propias,
juzgar y discernir por cuenta propia, y razonar con conciencia de que
logra seguridad y certeza en sus discursos. El pensamiento propio, res-
pecto de la voluntad, elabora convicciones, que son los postulados de
nuestra actividad préctica; y respecto del sentimiento perspectivas, que
son motivos nuevos de dicha, que son los que dan una forma de ori-
ginalidad a nuestra vida, y al agrandar la riqueza de su contenido,
agrandan también su valor y su significacion.,

El cultivo de la inteligencia y sus peligros,—Pero esta actividad
mental, no ha de ser tan absoluta y auténoma que rompa la ley de ar-
monia de toda personalidad, pues existe el peligro de automatizar la vo -
luntad y enervar el sentimientfo, convirtiéndose aquella actividad mental
de guia y estimulante que debe ser en tirdnica o soberana de toda nues-
tra vida espiritual. Toda la actividad mental contempordnea, corre el pe-

10
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ligro de sumergir en el infelectualismo a nuestra vida espiritual. Asi
como en los siglos medioevales la fe nos hacia volar hacia el cielo, en el
Renacimiento, y en el siglo xvii, la razon se convirtié en elemento des-
tructor de todos los valores tradicionales de la vida. No hay que olvidar,
que el entendimiento es la actividad inicial adaptadora del individuo a
su ambito, y que la forma de la conducta es la que ha de garantirnos si
la actividad iteradora nos lleva o no por buen camino. Si el embruteci-
miento de la inteligencia, la falta de luces, nos impide dar valor a la rea-
lidad que nos rodea, el exceso de intelectualismo vicia las raices totales
de la educacion, e impide la formacion y el desarrollo natural de la per-
sonalidad, cuyo ntcleo o base estd integrado por la vida afectiva y la
vida voluntaria, las cuales, si por su cardcter mds conservador tienden
a constituirse en agentes de resistencia sistematica a todo progreso inte-
lectual, encierran, por el contrario, la inestimable ventaja de hacerle mar-
char siempre a ras de tierra, impidiendo que se esterilice en utdpicos
devaneos. _

El cultivo gradual de la inteligencia, que abarca también el de la me-
moria y el de la imaginacién, debe procurar evitar los peligros que un
desequilibrio mental acarrea para el cuerpo. El intelectualismo exagera-
do, al descentrar la vida espiritual de su verdadero punto de apoyo, no
solo debilita todas las sensaciones internas, las del sentido general, co-
munmente sintetizadas y confundidas con la cenestesia, sino que tam-
bién la sobrexcitacion constante de los nervios, y el exceso de trabajo
a que se condena el cerebro, que no sélo es 6rgano de la vida intelec-
tual, sino también centro de orientacién, de concentracion, de inhibi-
cion y adaptaciéon de todos los movimientos del ser vivo, traen como
resultado desarreglos digestivos, entorpecimiento y atrofia del sistema
muscular, la neurastenia primero y la abulia después, enfermedades to-
das ellas, que por tener su raizen el sistema nervioso cerebro-espinal,
son funestas para la vida del individuo.

Nuevas orientaciones morales, respecto al deber intelectual.—La
higiene de la inteligencia afecta, como se ve, no sélo a los 6rganos o
instrumentos de los sentidos de la vista, del tacto y del oido, que son
los que principalmente tienden a forjar el espiritu de observacion, sino
también a la necesidad de conservar un perfecto equilibrio entre el sis-
tema nervioso y el sistema muscular, entre la vida de relacién y la vida
de nutricién, y entre los estados mentales en general y los procesos
afectivos y motores.

Afortunadamente, las orientaciones morales de la época presente van
restringiendo la significacién y el valor de la vida intelectual a sus jus-
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tos limites, considerando, que si las supersticiones de la creencia son
funestas, no menos funestas son las supersticiones de la razén, basadas
en la confianza excesiva de la legitimidad absoluta de sus fueros. Pero
es l6gico pensar, que entre los incautos e ignorantes, traten los semi-
cultos, que son en realidad farsantes o embaucadores de sostener la so-
berania absoluta de la razén y de la ciencia, porque al deificarla se ase-
guran su sacerdocio. Y el objeto es ejercer una soberania social sobre

las masas, tanto mds impune y menos peligrosa cuanto mas de lo alto
se le hace provenir.

§ 10.—Nuestros deberes morales respecto al sentimiento.

Criterio adoptado.—Contra la opinién estoica que considera como
ideal moral la aniquilacién de la vida afectiva, y contra las exageracio-
nes del ascetismo cristiano, afirmamos nosotros el valor radical y primi-
tivo de la vida afectiva y la necesidad de cultivar el sentimiento, como
principal elemento que consolida y funde en nuestra naturaleza las
ideas y concepciones morales, aprendidas o imaginadas, y ademds como
el principal resorte de todos los méviles de la voluntad para la ac-
cion. La vida afectiva, respecto al pensamiento y a la voluntad, es el
elemento conjuntivo por excelencia, y es ademds, en su fondo, el conti-
nente mas adecuado para ambas series de procesos. Anular la vida afec-
tiva es automatizar la vida moral, es convertir el flujo y reflujo cons-
tante y espontdneo de nuestra existencia en una tarea preestablecida, en
un apriorismo de tal naturaleza, que rebaja la razén y la voluntad a las
meras formas del instinto y de la tendencia impulsiva.

Egoismo y simpatia.—En el punto de partida de la evolucién moral,
se encuentran las dos polarizaciones afectivas fundamentales de nuestra
personalidad, en relaciéon con su doble fase real: el egoismo y la simpatia.
El egoismo es la base de todos los sentimientos que tienden a desarro-
llar y consolidar la fase individual de la personalidad. La simpatia es el
punto de partida de todos los sentimientos sociales. Querer derivar una
forma afectiva de otra, como han hecho algunos psicologos, es descono-
cer la doble perspectiva de nuestra personalidad. Querer sacrificar el
egoismo a la simpatia, o la simpatia al egoismo, es desequilibrar en sus
propias bases la vida moral. En la forma mds elemental y natural de
vida y convivencia moral, que es la familia, se desarrollan de un modo
espontdneo los sentimientos egoistas y altruistas de la personalidad.
Pero no se puede desconocer que los sentimientos egoistas o altruistas
tienden a predominar en el individuo y en los grupos sociales, segtn
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el cardcter de la constitucion interna de los susodichos grupos, y segtin
las ideas fundamentales relativas a la personalidad y a la autoridad.

Ecuaciéon entre la autonomia y la solidaridad.—Coeficientes
afectivos.—En el progreso ético, donde, como en todo proceso de cre-
cimiento espiritual, se observa una tendencia constante y simultanea ha-
cia la autonomia y hacia la solidaridad, el individuo y el grupo social
en cada una de las fases de su actividad estin sometidos a un principio
de ecuacion interpersonal, en el cual, los “sentimientos egoistas, son la
garantia de nuestra conservaciéon personal, y los sentimientos simpati-
cos, son la garantia de la existencia social y del individuo en lo social.
Asi, vivir para otro, es vivir en nosotros mismos; defender palmo a pal-
mo nuestra vida y afirmarla con teson, es dar a la vida social garantias
de una existencia mas robusta.

Pero el sentimiento egoista, que es la base elemental de todos los sen-
timientos que se refieren a la personalidad, hay que cultivarlo en rela-
cion con los progresos de la inteligencia y de la voluntad. De un des-
arrollo normal de los sentimientos egoistas, nacerdan, seguramente, la sa-
tisfaccion y el remordimiento, base afectiva de nuestra conciencia mo-
ral, el sentimiento del deber, y del respeto a nosotros mismos, y el sen-
timiento del honor y la propia estimacion. Quien no cultiva la parte
afectiva de su vida moral, quedara detenido en la etapa premoral de un
hedonismo utilitario, que registramos en aquellos tipos morales de escasa
espiritualidad. El egoismo, deja de hacerse peligroso cuando la razon
muestra al hombre una perspectiva social en que necesariamente ha de
estar colocado, y cuando la voluntad se habittia a ejecutar actos huma-
nos, que van mds alld de los limites de la propia conservaciéon, aun
cuando a la larga repercutan en la conservaccion de nosotros mismos,

El sentimiento de la simpatia.—El sentimiento de la simpatia es la
base fundamental de todos los sentimientos sociales de la persona mo-
ral; v aunque en la evolucion natural de la persona se da su desarrollo
en conformidad con el del caudal representativo del individuo, es deber
de la persona moral cultivar dicho sentimiento, sin poder deducirlo,
como pretendia Espinosa y los utilitaristas ingleses del egoismo indivi-
dual, porque es muy distinto gozar y padecer con los demds, buscando
en el gozo o padecimiento una base o provecho para nosotros mismos,
v conceder a la compasion o satistaccion simpatica un valor sustantivo
e intrinseco. Es muy distinto que el sentimiento social de la simpatia sea
un sentimiento, que se desarrolle paralelamente al egoismo, y conside-
rarlo como un circulo_de mayor radio afectivo, producido por prolonga-
cion del didmetro del radio de un circulo afectivo meramente egoista.
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Sentimiento de justicia y sentimiento de humanidad.—Del cultivo
del sentimiento moral de la simpatia, nacen los dos sentimientos socia-
les fundamentales: el sentimiento de justicia y el humanismo, que en su
aspecto religioso se llama caridad, y en su aspecto puramente moral re-
cibe los nombres de filantropia y de fraternidad. Ambos sentimientos
tienen esferas perfectamente definidas; pues uno de ellos se refiere al
sentimiento de conservacién de la vida social, en el cual todos debemos
tener interés; vy el otro, al de cooperacién individual con una finalidad
social, que en cierto modo es un complemento, y en cierto modo un
sustituto del primero. El sentimiento de justicia ha de brotar en nues-
tro 4nimo de un estado de equilibrio psiquico, de la ecuanimidad, por-
que aun cuando ha de existir un criterio de justicia social, nosotros so
mos siempre los que hacemos la estimacién personal de ese criterio. El
sentimiento de humanidad exige de nosotros estados psiquicos de mag-
nanimidad, la grandeza de alma, por la cual, en sus horizontes afectivos
y representativos, cabe un mundo mds amplio que el reducido mundo
de nuestra conciencia moral.

Al sentimiento de justicia se oponen la soberbia, la envidia y la pere-
za: asi como al sentimiento moral de humanidad se oponen la crueldad,
la indiferencia, el odio o la apatia, respecto a los hombres o cosas hu-
manas.

Un cardcter comun al sentimiento de justicia y al sentimiento de hu-
manidad es el interés, bajo su forma, respectivamente, negativa para la
justicia (interés de no dafiar a nadie), y positiva para la caridad (interes
por hacer el bien). El grado de interés, por lo que respecta a la justicia,
ha de ser siempre el mismo; pues estamos obligados a respetar en todos
los hombres, sea cualquiera su condicion social, la condicion natural de
hombres; pero el grado de interés, respecto a los sentimientos de huma-
nidad, varia en relacion con el circulo en que se mueva con respecto a
los fines que persigue, y con respecto a la condicion de igualdad, supe-
rioridad o inferioridad de la persona, sujeto de tales sentimientos, res-
pecto de las demads.

I.os sentimientos de justicia y los sentimientos de humanidad son un
elemento integrante de la conciencia social, y su nivel, mayor o menor,
varia en funcién del desarrollo natural de tales sentimientos en el indi-
viduo; por eso es absolutamente preciso cultivarlos, porque no solo te-
nemos en su cultivo una garantia para nuestra permanencia y per-
feceién dentro de la vida social, sino que también de su tomento de-
pende el mayor aprovechamiento posible de las energias morales de
un pueblo, que se integran o destruyen mutuamente, segun que se
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consideren como colaboradoras o antagonicas en la vida social.

‘Respetoalaleyyala autoridad,—Piedad, patriotismo.--Una for-
ma especial del sentimiento de justicia es el respeto a la ley y a la autori-
dad, base de la disciplina interna de toda individualidad y garantia del
orden social, de cuyo sentimiento se derivan fundamentalmente todas
las virtudes condensadas en esta palabra: ciudadania; v una de las for-
mas del sentimiento de humanidad es la piedad, que es el respeto y
amor a los muertos y a los nifios que en el pasado y en el presente de
una forma concreta de humanidad, hacen arraigar una virtud, que es a
la vez humana y civica y que se llama amor a la patria, patriotismo.

El sentimiento de la cultura.—La forma m4s ideal del sentimiento de
la simpatia es el sentimiento de la cultura, qué crea en nosotros estados
afectivos condicionados por incesantes procesos de mejora material e
intelectual. El sentimiento de la cultura, como proyeccion atectiva de
nuestra vida espiritual hacia ¢l porvenir, abarca, en sintesis, los senti-
mientos de justicia y-humanidad antes sefalados: es, propiamente ha-
blando, el coeficiente afectivo de todo ideal de progreso humano. Inspi-
rar este sentimiento no es cosa ficil, sobre todo si se tiene en cuenta que
hay en nosotros una propensién natural a la inaccién Yy a gozar en
aquellas cosas que nos dan una garantia de satisfaccion por habérnosla
producido ya. Se necesita, en una naturaleza moral, una superabundan-
cia de energia para prolongar méds alld de la existencia real afectos de
caracter creador, sobre todo teniendo en cuenta que las cosas asi crea-
das comenzardn a vivir cuando nosotros hayamos cerrado los ojos. Pero
el sentimiento de la cultura, que es tal vez en la solidaridad moral ol
elemento bdsico por excelencia, sélo logra las supremas formas de satis-
faccion cuando, obedeciendo a un sentimiento de justicia, hace para las
generaciones venideras lo que las pasadas hicieron por nosotros; y
cuando, obedeciendo a un sentimiento de humanidad, crea para ellas
bienes y valores por propio afecto; sin perseguir retribucién utilitaria
alguna. Entonces el nivel de la vida moral gana en fuerza, profundidad
yrextensién; entonces la esencia de nuestros afectos se sublima, y la
vida moral, al entrar en una fase de creaciéon estética, nos hace vivir en
un reino de fines humanos, del cual somos, a la vez, soberanos y stib-
ditos. El sentimiento, que se mueve entre polos opuestos, y que por ley
de inercia tiende siempre a la repeticién, logra asi una nueva forma
para su esencia: la del goce producido por consagrarnos a una tarea, en
la cual nos consideramos como originales, como creadores de valores
imorales nuevos.

La vida afectiva y su verdadero valor,—La vida afectiva no fué
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estimada siempre en su verdadero valor; pero hay que confesar también
que otras veces su valor se ha exagerado, y el problema moral consiste
en ver como es posible desarrollar la vida afectiva en la personalidad
individual, de modo que responda a su verdadero fin y se integre con
los demés elementos del espiritu, cooperando con cada uno a su respec-
tiva actividad.

El elemento afectivo es el elemento biolégico-sintético por excelencia.
Sometido a la ley de relacién y de contraste en la seriacion de sus pro-
cesos, hay en la curva afectiva un ritmo variable de repeticion de esta-
dos; y hay también en el sentimiento una tendencia de preferencia para
aquellos que implican un goce, y de repulsion para aquellos otros que
implican un pesar. La intervencion del caudal de representaciones en la
~vida afectiva no s6lo modifica la tendencia a la repeticion, sino que da
al ritmo afectivo un cardcter de variabilidad constante, condicionando
al sentimiento para que busgue motivos de placer en su propio dolor y
para que no lo enerve con la repeticién de determinados goces.

La emocién y las pasiones en su aspecto moral. —Por lo gue res-
pecta a las modalidades afectivas, hay que procurar que nuestro espiritu
tenga siempre aquellas condiciones de fortaleza necesarias para sufrir
una emocion y para abrigar pasiones sin dejarse arrasirar por ellas. «<La
pasion, dice Kant, es como un torrente que se hunde cada vez mds en
su lecho». Hay que procurar, pues, que el torrente tenga siempre lecho.
Tener pasiones grandes, no una sola pasion, serd siempre una garantia
para que la vida moral se haga interesante por su contenido y por la
variedad de sus perspectivas. Cultivar moralmente las pasiones, es po-
nerlas a contribucién de los grandes fines de la persona moral, para
. que sirvan de ayuda mds que de consejo y den cohesion a la inteligen-
cia y a la voluntad. Las pasiones serdn asi un punto de arranque de
nuestras energias mds intimas, sea que vuelen a las regiones del pen-
samiento o que se muevan en el campo de la accion.

La esencia del sentimiento.—Hay que aspirar, pues, a que el senti-
miento en nuestra vida psiquica sea un elemento de resistencia y de
expansion a la vez, y que en este ritmo incesante, que se mueve entre
resistencias y avances, logre nuestra vida moral total un tono de con-
servacion progresiva, un cardcter de seleccion entre lo nuevo y lo viejo,
que nos decida siempre por lo mejor y asi seremos fundamentalmente
optimistas. El sentimiento, como dice Hoffding en su Psicologia (1), «ha
de ser un guardidn fiel de lo que se ha adquirido». Por la influencia del

(1) Pag. 464 de la edicion espajiola—Madrid—Jorro, 1904.
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sentimiento, dice el mismo, «el conocimiento gana en solidez y seguri-
dad, y sélo cuando arraiga asi en el sentimiento, en el estado inmedia-
to del individuo, llega a ser verdaderamente propiedad de la personas.
Pero a veces el sentimiento es también un aguila, porque idealiza y
orienta al ideal su vuelo. No debemos olvidar, sin embargo, que nos
orientamos siempre hacia la realidad, y que el sentimiento intelectual
mas seguro es el de objetividad.

Por lo que respecta a la actividad practica, el sentimiento como exci-
tante, propulsor y conservador, desempefia un papel enorme. Pero este
problema lo desenvolveremos en el pérrafo siguiente, cuando estudie-
mos el cultivo y desarrollo de la voluntad.

§ I1.—Nuestros deberes morales respecto de la voluntad.

La voluntad y sus limites.—Cualquiera que sea la teoria que se
profese en el terreno de la psicologia respecto de la voluntad, es indu-
dable que, en el dominio de la moral, la voluntad se nos presenta como
una energia, como un principio de actividad susceptible de desarrollo,
- siendo sus limites maximos la autarguia o gobierno de si mismo, y la
sinarquia, la sizergia o sea la cooperacién para el gobierno de la colec-
tividad. Pero ninguna facultad o elemento psiquico depende mds de los
demas elementos que la voluntad. Siendo su naturaleza propiamente
funcional, el caracter de la funcién depende del nivel cultural que el
pensamiento y los afectos hayan alcanzado para motivaria y encauzarla
a su fin. Por eso, ¢l punto de partida para el desarrollo moral de la vo-
luntad, ha de consistir en dar una complejidad creciente a la motiva-
cion voluntaria, ensanchando también el drea consciente de la motiva-
cién. De la complicacién y multiplicidad creciente de motivos, surgen
“ la eleccion y la resolucién; de la conciencia plena de la motivacion y de
sus limites, la indiferencia radical de la voluntad para determinarse a la
accion y, por consiguiente, la libertad intrinseca. Por donde vemos que
la conciencia de los motivos y, por consiguiente, de los fines, y la con-
ciencia de la libertad, son el resultado finai logrado en el desarrollo de
la voluntad. Pero esto no basta, porque lo esencial en la voluntad es la
actividad misma, y donde no hay fuerza no hay movimiento. Puede ha-
ber una conciencia plena de la motivacién y la finalidad; hasta puede
haber una autosugestion de libertad; pero no hay voluntad en plenitud,
mientras -no hay accién psiquica consciente, que vaya seguida del re-
sultado apetecido. Por consiguiente, el logro de nuestros propositos es
lo que indica, si para ello se ha revelado voluntad propia o no, sin que
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consideremos nunca como logro del esfuerzo personal la dadiva o mer-
ced de otra persona, porque esto a la larga, lejos de fomentar y desarro-
llar la voluntad, lo que hace es aniquilarla. El pan més sabroso, es aquel
que ganamos con el sudor de nuestra frente; y el que comemos sin tra-
bajo, 0 nos pone en la categoria de invalidos, de pordioseros o de para-
sitos y depredadores del trabajo de los demads, todo lo cual es indigno,
y profundamente inmoral, porque vicia las raices mismas de la persona-
lidad.

Las cualidades de la volunad y su adquisicién.—En cl cultivo de
la voluntad para la accion ha de lograr ésta la firmeza, la resolucion, la
perseverancia y la energia, cualidades que resultan del hdbito de bien
obrar y que deben dar un cardcter pluridimensional al cardcter libre de
los actos de la voluntad.

Tal vez sea la voluntad el elemento psiquico mds susceptible de des-
arrollo, por lo mismo que su esencia consiste en la actuacién misma, v
esta es la funcion total y permanente de la vida; pero hace falta gran
cautela para emprender esta tarea, sin que valgan para lograrla recetfa-
rios mds o menos especiosos. En general, debemos decir que la norma
fundamental a que ha de atenerse el moralista, es partir en el cultivo de
la voluntad de las tendencias impulsivas, que da la naturaleza, y condi-
cionar, de un modo genético su desarrollo, procurando suplir las anor-
malidades hereditarias con que las tendencias naturales se presentan,
que son siempre mas eficaces que toda clase de reglas. Asi como el
nino aprende a andar andando, asi también ha de aprender a desarro-
llar y ejercitar la voluntad obrando; pero hay que procurar que previa-
mente el moralista condicione su modo de obrar, determinando una mo-
tivacion y una conciencia de los fines, que sea adecuada a la evolucién
perfectiva de la voluntad.

Plenitud de desarrollo.—Cémo se logra.—Exito y fracaso.—Una
voluntad se habra desarrollado y llegard a su plenitud en el orden de la
actuacion externa, cuando llega a la prosecucion y consecucion delibe-
rada de sus fines sin esfuerzo penoso, 0 mds bien cuando a la concien-
cia del esfuerzo acompana un goce peculiar, producido por la accién
misma. Aconseja William James que en toda accion psicomotriz no ti-
tubeemos en emplear mads esfuerzo que el que sea meramente necesa-
rio, porque ese gasto de energia, al parecer inutil, nos capacita para
esfuerzos mayores en el porvenir. Debemos poner nuestras acciones mo-
rales a maxima tension, aun en las mas humildes obras que emprenda-
mos, para tener seguridad de lo que somos capaces en un momento
dado de nuestra existencia. Este serd el mejor medio, el medio indefec-

¥ ™
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tible, para conocernos a nosotros mismos. La introspeccién puede fallar.
El examen de la conciencia moral mds escrupuloso, puede enganarnos.
La comprobacion experimental de lo que efectivamente somos, se hace
siempre por lo que valemos; y el modo mds sencillo, aunque no el uni-
co, de valorarnos, es ponderarnos en nuestras propias acciones, El éxi-
to y el fracaso, no son la medida exacta de nue stra energia moral, De
un fracaso prematuro, puede redimirnos la perseverancia, Un éxito rui-
doso y fdcil, puede hacernos dormir en los laureles, en el blando lecho
de una falsa vanagloria, que no es el mds adecuado para que la volun-
tad cobre alientos. Nada puede engafiarnos mds en la carrera de la vida,
que los triunfos fdciles, que llevan, por la inexperiencia con que van
acompanados a la disipacion: audacia, orgullo, altivez o desprecio de
los demds. jDesdichado aquel hombre, decia Guillermo Ostwal, a quien
todo le ha salido bien, cuando comenzé a caminar! Serd siempre un ilu-
so. Quien de la primera derrota cobré por lo menos conciencia de su
dignidad, puede salir victorioso; mejor dicho, estd en camino de serlo.
Pero en el orden de la accién externa, la voluntad crece en proporcion
a su fin. «Los fines grandes, dice Schiller en sus hermosas Cartas de
educacion estética (1), agrandan la voluntad que los persigue». Proponer-
se altos fines en la vida, es el mejor consejo para llegar a ser grande.
Pero para que los esfuerzos de la voluntad no sean estériles solamente,
¢sta debe distinguir entre el ideal perseguible, pero no plenamente rea-
lizable, que nos sirve de estrella de orientacion, y el fin que puede con-
seguirse, para cuyo discernimiento, nuestras propias experiencias mora-
les nos han de dar un criterio.

Aspecto social del desarrollo de la voluntad.—En el desarrollo de
la- actividad externa de la voluntad, no hay que olvidar el aspecto social
en que dicha actividad puede conjugarse con otras, para lo cual, toda
voluntad humana debe proponerse la realizacion de fines colectivos, de

nes que ella sola no pueda realizar por si mismo. Asi la voluntad apren-
derd a-moverse dentro de sus propios limites. La conciencia del limite,
ha de ser el indicio de que mds all4 de ¢€l hay otra energia que con la
nuestra trabaja. Esta cooperacion de voluntades a un fin comiin, esta
conciencia de la totalizacion integral de voluntades, nos obliga a poner
la nuestra a maxima tension, porque las imperfecciones de la obra total
podrdn imputdrsenos, y nuestra culpa serd tanto mayor cuanto mds fu-
nestas sean las consecuencias que de nuestra obra se sigan. Asi, las
més humildes tareas tienen una consagracion de grandeza final, que

(1) Uecber aesth, Erzieh. d. Menschen.
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sélo puede verse en proyeccion retrospectiva, pero que puede presumir-
se siempre por la naturaleza del fin colectivo a conseguir. De este modo,
el desarrollo de la voluntad, en su aspecto colectivo, no sélo le da dis-
ciplina, sino que también, por el principio de la divisiéon e integracion
del trabajo, la capacita para un aprovechamiento médximo de los esfuer-
zos propios. Para esta disciplina colectiva, un juego de balompié o unas
regatas, pueden educarnos mds que las meras sugestiones de la lectura
del Robinsén. Actuando sinérgicamente o en colectividad, aprendemos a
hacer algo que no podemos llamar nuestro, pero que, por no pertenecer
exclusivamente a los demds, nos da una idea clara de los valores y bie-
nes colectivos, que son precisamente el contenido de la vida social.

El desarrollo de la voluntad y los demds elementos psiquicos.—
%l desarrollo de la voluntad no consiste solamente en el aumento gra-
dual y continuo de nuestras energias en el sentido de la actuacion ex-
terna. Ser hombre de voluntad y hombre de accién, no es precisamente
lo mismo. Se puede ser hombre de accién, sin ser hombre de veluntad,
aunque no viceversa. Claro estd que aqui nos referimos a la accién to-
mada en un sentido estricto, prescindiendo de los elementos intelectua-
les y afectivos que deben acompanarla y precederla. Aqui consideramos
la accién como el limite de la evolucién consciente de un impulso, El
desairollo ideal de la voluntad no se termina en la etapa expansiva de
la actividad personal, en esa forma de eyeccion y prayﬁéa’éﬁz centrifuga
de nuestras energias. La voluntad que encuentra en el dambito externo
limitaciones, vuelve sobre si misma, obedeciendo a un proceso de con-
centracion. En virtud de esta propiedad, su actividad analitica primero'y
sintética después, somete los contenidos de la conciencia a un doble
proceso de diferenciacién e integracion, y actua, ademads, sobre si mis-
mo, determindndose como actividad auténoma e inmanente, término ideal
de toda escala evolutiva en la fase voluntaria de concentracion.

La influencia de la voluntad sobre los elementos mentales de la con-
ciencia, se manifiesta, en la actividad de pensar, como elaboracion y dis-
cernimiento primero, como facultad de juzgar y razonar despu¢s. La fuer-
za dela voluntad concretada sobre el pensamiento, le da el caracter dever-
dadera libertad que éste ha de poseer para actuar y manifestarse, En es-
tas condiciones, la fuerza de concentracion, que aplicada al pensamiento
se llama reflexidn, lo hace entrar en su fase critica, después de haberse
manifestado aquél como actividad espontdnea. Sin embargo, el proceso
de concentracion critica, ha de tener también un limite interno; pues de
negdrsele todo limite, la voluntad se negaria radicalmente a si misma,
toda vez que las elaboraciones mentales han de servirle siempre de mo-
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tivacién. Una concentracion anormal hecha en casos de abulia, de me-
lancolia o de hipocondria, puede hacer que la reflexion se detenga en
la ponderacion de los motivos, sin obligarnos a tomar una determina-
cion y resolvernos. La reflexién, pues, tiene un limite. No ha de dege-
nerar en ensimismamiento, para lo cual es preciso que los procesos de
concentracion y los de expansion voluntaria se conjuguen, como los
movimientos de sistole y didstole del corazon.

La influencia de la volantad sobre los sentimientos es doble, segun
que se trate de las emociones o de las pasiones. Sobre una emocion, la
voluntad sélo puede influir indirectamente, actuando como energia de
inhibicién o como norma regulativa de sus efectos sométicos. Sobre una
pasion, influye la voluntad como activ idad difluente o concentradora,
influyendo directamente sobre los elementos representativos e ideale®)
que acompanan a la pasion, considerada como hébito afectivo. Porque
todo hédbito es teéricamente susceptible de modificaciones. Por infini-
tesimales procesos de concentracion voluntaria sobre los afectos, estos
se pueden hacer arraigar en la conducta, o se pueden extirpar poco
a poco de ella. Todo el secreto de esta actuacion consiste en aso-
ciar a los procesos de renovacion o incremento del hébito procesos de
interés.

La voluntad puede influir también en el gobierno de las pasiones,
base para lograr el dominio de si mismo, por medio de la imaginacion,
proyectando nuestra accion imaginaria hacia el porvenir, para vernos
alli después de obrar en una perspectiva objetiva. Pesar las consecuen-
cias que se siguen de obedecer a las pasiones es someterlas a obedien-
cia, porque si son ciegas en mandar, también son ciegas en obedecer.

Lo capital en la higiene del alma respecto de las pasiones es adquirir
conciencia de que uno por si solo no puede darles la batalla, de la cual
resultaria un cadaver, la propia persona; pero no un triunfo el gobierno
de si mismo, sin militacion de la vida afectiva.

Si la voluntad no puede disipar las nieblas mentales en que se envuel-
ve una pasion, el cambio de las condiciones exteriores de la vida (1)
puede darle el triunfo apetecido (2); y si este cambio no es posible, es
preciso dejar pasar la tormenta, con el pensamiento fijo en el sol que
después de ella ha de lucir en el ambiente: «FPost nubdila Phoebus». A ve-
ces, la turbulencia de la pasién se burla cuando la voluntad se niega a
darla blanco. El montoncito de arena resiste mejor las olas embraveci-

(1) (Hoeffding. Psicologia, ed. cast., Jorro, pag. 509.)
(2) “El que ama al peligro, perece en éL”
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das, que se desvanecen en la playa, que la roca firme en los acantilados.
Pero la voluntad ha de'intervenir también en la vida afectiva, hacien-
do que las pasiones y emociones sean el firme sostén de toda la perso-
nalidad, en su expansion o en su concentraciéon, porque la vida espiri-
tual, sin el calor de los afectos, llega a degenerar en frio automatico.

D) LAS VIRTUDES
§ 1.—Las virtudes en su relacion con la conducta.

Virtudes de formacién, perfeccién y conservacién.—También po-
demos distinguir en el estudio de la virtud, en su relacién con la con-
. ducta individual, tres momentos: 1.° El de la formacidn de las virtudes
en el periodo plastico de la actividad moral, que si debe abarcar toda la
vida, consagrandola por entero al aprendizaje de la perfeccion, se des-
arrolla mds estrechamente en aquellas edades de la vida caracterizadas
por el crecimiento y desarrollo organico. 2.° El de la perfeccion de las
virtudes, pues aunque éstas, por antonomasia, son ya en si una periec-
cion, son susceptibles de una gradacion perfectiva, en relacion con el
empefio y esfuerzo que cada uno ponga en ser perfecto, 3.° El de la con-
servacion, la cual, si ha de tener lugar aiin en los otros dos periodos,
porque todo hdbito que no ha arraigado estd expuesto a perderse, se
refiere mds principalmente al libre juego de la actividad moral, después
de haber llegado a su plenitud, tomando como norma el ascetismo, que
es la mejor garantia de la propia perfeccion, susceptible de agrandar sus
limites o degenerar en rutina. Podemos asegurar que la conservacion es
la salvaguardia de la perfeccién moral. La conciencia y seguridad de no
pecar, nace del arraigo que en cada uno tenga la virtud. Si el hombre
es un animal de costumbres, ha de sujetarlas a una activa transforma-
cion. Sélo asi se logra la maestria, que ha de ir precedida del aprendi-
zaje y del entrenamiento. Abarca el primer periodo hasta los veinte
afos, el segundo hasta los treinta o treinta y cinco y el tercero el resto
de la vida.

Desarrollar al nino para que pueda ser un hombre honrado, es el ob-
jeto de las virtudes de formacién; entrenar al joven para que lo logre
antes de ser hombre, es el de las virtudes de perfeccion; hacer que cada
hombre se consagre a realizar de un modo original en su conducta un
tipo ideal de perfeccion, es el objeto propio de las virtudes de conser-
vacion. Por ellas, el hombre ha de hacerse maestro y norma, consejero
y guia de su propia vida moral. Su necesidad ha de indicarle que, mien-
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tras haya limites y defectos en nuestra voluntad, nuestra tarea no esta
terminada; pues no basta lograr aquello que nos acredite como buenos
ante los demaés; precisamos también lograr la confianza de que no nos
engafiamos a nosotros mismos, ni rehusamos al ideal de ser cada dia
mejores y vivir moralmente cada vez mejor. La buena voluntad soélo se
hace radicalmente buena por las obras, y una de las cualidades de la
buena voluntad es la amplitud, la plenitud y la fuerza con que se mani-
fiesta en nuestras obras nuestro ser.

Las virtudes, en su relaciéon con la conducta practica, pueden referir-
se primordialmente al alma o al cuerpo; y decimos primordialmente,
porque, en realidad, abarcan al hombre entero.

En el proceso formativo de la virtud, aquellos hdbitos que la educa-
cién ha de procurar inculcar al nifio o desarrollar en él, porque en €l ya
se dan espontdneamente, son la curiosidad, el interés, la docilidad, el
respeto, la alegria y la jovialidad. Curiosidad, porque si el nino no sabe
interrogar al Universo, serd mudo para €l y, por lo tanto, no podrd
adaptarse a él y adaptarselo a si. Docilidad, porque planta que se ha de
enderezar y se quiebra, no puede crecer; raices que no se dejan domi-
nar por el peso de la tierra, no pueden alimentarse de ella. Para apren-
der a mandarse a si mismo, hay que obedecer a los demds. El mds es-
clavo es el que nunca aprendid a obedecer, porque tiene el capricho por
tirano, que nunca sabe mandar y siempre cree que no manda lo sufi-
ciente. El respeto—que es una cosa, como dice Goethe, que nadie trae al
mundo, pero por la cual el hombre llega a ser verdaderamente hombre—;
el respeto, ha de ser en el nifio germen de la religiosidad, del amor a la
naturaleza y de la humanidad. Ademads, hay que cultivar en los nifos la
alegria, porque ella es la esencia de la vida juvenil y el perfume en to-
das las virtudes, y es ademds el eco de la humanidad eternamente jo-
ven, que resuena en los corazones ftristes. En el alma del adolescente y
del joven, hay que cultivar la aspiracion, el empeno, el valor, la perse-
verancia, la obstinacién, la confianza, la noble ambicién, la simpatia, la
fraternidad, la justicia, la magnanimidad, la modestia, el amor, el entu-
siasmo, los sentimientos de libertad y de solidaridad, los hébitos de dis-
ciplina, el amor al orden, el culto al ideal y el respeto a la autoridad,
cuya soberania, en parte, arranca del mismo que obedece, porque de
otro modo el hombre no seria verdaderamente libre, sino esclavo de
aquel que la ejerce.

Entre las virtudes de conservacién, enumeramos la sabiduria, la ener-
gia, la laboriosidad, la S{}lidaridﬁd, la piedad y la humanidad. La sabi-
duria se manifiesta bajo diferentes aspectos, que ya estudiaremos al
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analizar el aspecto subjetivo de la virtud. Ha de elaborarse para cada
conducta como experiencia personal, como criterio propio, como pre-
visién. Ha de ser una Capitalizaciﬁn de nuestro pasado, para nuestro
presente y para nuestro porvenir. Sin ella no podremos elevarnos a la
dignidad ideal, que nos dibuja como posible. La energia y la laboriosi-
dad, han de ser las dos cualidades fundamentales de la voluntad y han
de adoptar diferentes formas, segtin las circunstancias del individuo, la
profesion, el sexo, la edad, etc. La piedad y la humanidad, son las vir-
tudes sociales por excelencia, y son también fundamentalmente afecti-
vas. Su raiz es la simpatia. La justicia ha de considerarse como clave
y sintesis de todas las virtudes, y al mismo tiempo como garantia y con-
dicion del mismo orden moral y postulado de toda accién que cada uno
.ejecute. La justicia exige de nosotros tres cosas: Vivir como hombres
honrados, ajustindonos a la ley moral (koneste vivire), dar a cada uno
lo que de nosotros pueda exigir como derecho (jus suum cuique... ), no
lesionarle ninguno (némine ledere).

La justicia, como ponderacién y equilibrio de todas las actividades
que integran la conducta, se llama ecuanimidad, que no es incompatible
con la grandeza de alma, ante las miserias y dolotes (ataraxia), ni con
la entereza para soportarlos. La justicia es la tinica que puede dar ewurii-
mia a todos los movimientos de la vida moral, haciendo que cada acto
nuestro sea una nota que se integre en el poema vivo de nuestra con-
ducta, que en la buena conciencia a cada instante se ha de revelar.

Los hdbitos y sus formas, en relacién con la conducta.—La con-
ducta, en su evolucién, se estratifica asi en tres clases de habitos: hdbi-
tos naturales, hdbitos profesionales y hdbitos humanos. Estos tres estra-
tos del hdbito en la conducta, estdn intimamente conectados. El elemen-
to conjuntivo, que les da variedad y permanencia, es el caracter, cuyo
punto maximo en la curva de desarrollo coincide con la madurez.

Como la virtud se educe de la misma naturaleza, porque no se perfec-
ciona lo que no es perfectible, la virtud, en realidad, no es una segunda
naturaleza, sino la misma naturaleza conscientemente dirigida. Welling-
ton decia, que es diez veces la naturaleza. Y asi es, porque el obrar es
la esencia del ser. Por lo tanto, vivir conforme a la naturaleza, es la con-
dicion inseparable de toda virtud, porque la esencia del ser no se repe-
le a si misma. La naturaleza ha de disponerse de modo que trascienda
de si misma, sin dejar de ser ella misma; y la virtud ha de encauzarse
de modo que no anule a la naturaleza.

En el proceso genético de la virtud, formacién y perfeccién, son dos
aspectos del desarrollo preconsciente y consciente de la naturaleza hu-
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mana. Su nexo y su producto natural, es la disposicion de la conducta
virtuosa de tal manera que, siguiendo siendo buena, tenga en la préc-
tica de la perfeccion la posibilidad de alcanzar una mayor perfeccion.

Aspecto individual o subjetivo de las virtudes.— Siendo las virtu-
des concretamente consideradas hdbitos de conducta, podemos conside-
rar estos hédbitos bajo dos aspectos: uno individual, virtudes centripetas,
y otro social, virtudes centrifugas. El individuo, en su desarrollo moral,
las va adquiriendo simultdneamente, porque su estado natural es vivir
en sociedad, y porque solo en la sociedad puede capacitarse para una
mdxima perfeccién individual. Pero dejaremos para el estudio de la Eti-
ca social la consideracion de las virtudes eminentemente sociales, limi-
taindonos ahora a considerarlas bajo un aspecto individual.

En el aspecto individual, hay virtudes que se refieren principalmente
al alma, y las hay que se refieren principalmente al cuerpo.

Virtudes de cardcter espiritual.—;Cudndo diremos que un hombre
es perfecto en su vida espiritual? Cuando su inteligencia, su voluntad y
su sentimiento, han llegado a la mdxima habituacion de que son sus-
ceptibles. Para Socrates, la virtud era el conocimiento de si mismo. Para
Espinosa, la virtud es el conocimiento de Dios. Ambos vinculan la vir-
tud en el conocimiento, aunque con distinto contenido, porque para
ambos, la suprema perfeccion radica en el pensamiento. Jesus, en cam-
bio, dice: «Si quieres ser perfecto, coge tu cruz y sigueme», porque
para él, ser bueno, es hacerse bueno por la buena voluntad y por la
ayuda de Dios; y en las hermosas pdginas del Kempis, vemos es-
crito: «mds quiero Sentir la fe, que saber la definicion de ella». Sentir,
pensar, obrar, todo es preciso para ser plenamente virtuoso. El predomi-
nio de cada uno de los elementos de la vida moral, implica la especiali-
zacién en un tipo determinado de vida: e/ sawto, el sabio, el héroe o el
mdrtir. Pero no hay santidad pura con mezcla de ignorancia, ni hay
honda sabiduria que se detenga en la contemplacion. El mds alto mar-
tirio v el mds puro heroismo, son la conciencia simultinea de la signifi-
cacién y el valor de la vida, en relacién con el ideal, en cuyo holocaus-
to se sacrifica. Por eso la verdadera virtud es una trama de virtudes,
que concretamente se integran en la buena voluntad.

Conocimiento de si mismo y gobierno de si mismo.—La primera
~virtud que en el aspecto subjetivo vamos a estudiar, es el conocimiento
de si mismo. Por el conocimiento de si mismo, nuestro yo real, nuestro yo
empirico, ha de traducirsenos tal cual es en el drea de la conciencia mo-
ral, con la posibilidad de agrandarla cada vez mds a fuerza de ejercicio.
El conocimiento de si mismo se revela en todos los hombres como ex-
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periencia; pero el valor de la experiencia es un valor negativo, porque
cuando mds vale es en la vejez, y entonces, para la conducta, sélo tiene
un valor retrospectivo, en cuanto nos obliga a la consecuencia, es decir,
a ser tan buenos a las puertas de la muerte, como fuimos en el medio-
dia y en la manana de la vida. Pero de la experiencia que en todos los
hombres se manifiesta espontdneamente, el hombre ideal, el hombre que
aspire a ser perfecto, ha de forjar un criterio moral, cuyo criterio descan-
sa en el pleno conocimiento de lo que somos, por lo que fuimos; y en
la previsién de lo que podemos ser, por lo que somos. Cuando el crite-
rio moral sirve para enlazar la conducta pasada, la conducta presente y
la conducta futura, se transforma en prudencia, cuya perfecciéon suma
constituye la sabiduria.

El exacto conocimiento de si mismo evita la exageracion de nuestro
propio valor a nuestros propios 0jos (megalomania, altaneria, petulancia,
soberbia, orgullo, vanagioria) y la negacién de nuestro verdadero valor,
cuando procuramos empequenecerlo por temor a no ser perfectos (falsa
leumaildad, hipocresia). Dista tanto de la soberbia como de la falsa humil-
dad y de la falsa modestia, alcahuetes no pocas veces de la hipocresia.
Para lograrlo, no basta la inmersién reflexiva en nuestro propio ser.
Como mejor nos conocemos, es cuando adquirimos la posibilidad de
explorarnos, cuando obramos o cuando nos imaginamos obrar como
realmente somos, antes de haber obrado. No ayuda poco al propio co-
nocimiento como criterio el material que da la experiencia; pero para
darle forma a ese material es preciso que el individuo se haya imagina-
do un tipo de conducta, de posible realizacién en relacién con las condi-
ciones naturales que cada uno pesee. Ningtin banquero honrado puede
manejar mds capital fiduciario que aquél para el cual le capacita su sol-
vencia. El tipo ideal de nuestra propia vida no podemos elaborarlo, sino
por comparacion y por educacién. Como tenemos ante nuestros 0jos mu-
chas vidas, aquella que mds nos interese y nos atraiga, serd nuestro
mentor, de cuya imitacién debemos emanciparnos, cuando poseamos
una fuerza creadora como centro de gravedad de nuestra vida moral,
que nos caracterice como originales, sin dejar de ser hombres. A estas
alturas de la vida moral, sélo se llega con plena libertad de examen y
con un gran sentido de humana tolerancia, por los cuales podemos ha-
cer compatibles la grandeza del ideal de vida que realizamos, con la es-
timacién del valor y significacién del ideal que otras vidas realizan. El
conocimiento de si mismo, ha de procurar proveer al individuo: 1.° De
la conciencia de la ley moral inmanente y auténoma, que con la base
personal de la conducta ha de determinar la forma.empirica de actua-

Il
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ci6n de nuestra conducta, como sistema practico de deberes, de dere-
chos y de virtudes. 2.° Del criterio moral de actuacion y estimacion, por
el cual, los juicios de valor que hagamos, tengan siempre plena garantia
ética y racional.

Pero mds importante que el conocimiento de si mismo, es el gobierno
de si mismo. No basta conocer el camino para llegar al fin; hay que mo-
verse por él. La forma plena y caracteristica del gobierno de si mismo,
es la libertad, y la virtud de todas las virtudes, es el valor (avdpela), que
es el ejercicio habitual de la libertad. Este valor tiene un aspecto social,
afirmacién de si mismo (¢espiritu de independencia), un aspecto individual,
dominio de si misme (fortaleza), y un aspecto pleno (subjetivo-objetivo),
que se manifiesta en el gobierno de si mismo (autarquia), el cual reco-
noce dos cosas: libertad propia de accién, y conciencia de sus limites,
dentro del orden de convivencia moral, con los demds agentes libres. Es
decir, que asi como el limite de la libertad es la solidaridad moral, el li-
mite de la autarquia o gobierno de si mismo, es la cooperacién o siner-
gia moral, por la cual reconocemos, no s6lo la necesidad de integrar con
otros agentes morales nuestro esfuerzo, sino tambicn la imposibilidad
de realizar fines colectivos sin ellos. Por la cooperacion, no solo damos
mds efectividad al propio esfuerzo, sino que, ademds, nos es imposible
sin ella dar pleno valor y significacién a una vida moral, que por rica
que sea en conteriido propio, ha de conjugarse y estar en funcion con
las demas.

El gobierno de si mismo es la expresion cabal de nuestra personali -
dad, porque no basta reconocer @ prior: en cada uno el derecho de nor-
mar por si mismo su propia actividad, si la experiencia no lo corrobora
en su ejercicio. La expresién plena de la vida es la accion, y la forma
suprema de obrar es la conciencia de su finalidad y de la inmanencia
de la energia en quien obra, aunque el fin y la energia no sean radical-
" mente nuestros. Pero nos llamamos yo, nosotros, personas, en cuanto
nos consideramos como capacidad moral, consciente, de limitacion 'y
actividad, v llamamos nuestro acfo, aquel que podemos dirigir, aun sien-
do impotentes para crear la fuerza con que obramos. La capacitacion
del esfuerzo para el gobierno de si mismo, es obra de la préctica ascéti-
ca, del ejercicio, del esfuerzo por el puro esfuerzo, para hacer con habi-
lidad y destreza aquello que de pronto se nos presenta como imposible.
Porque sélo la practica de la voluntad nos sefiala hasta donde puede
llegar ésta en su educacion. La voluntad es aquel elemento psiquico,
que por la préactica logra mayor perfeccién. Los hébitos de voluntad,
son los que mas pronto se pierden y mds tarde arraigan. Por eso hay
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que ejercitarnos en algo todos los dias, porque solo nos reconocemos
plenamente libres cuando obramos con libertad: y s6lo agrandamos el
drea de la libertad, cuando intensificamos el esfuerzo. por el cual nos
afirmamos ante los demds y ante nosotros mismos. Cada persona mo-
ral, concretamente considerada, es un conjunto de actividades conscien-
tes, que han de conjugarse con otras, conservindose en su propio cen-
tro de gravedad. Por la energia que desarrollemos dentro del orden mo-
ral en que vivimos, nos capacitaremos para ser estrellas fijas o satélites
de los demds. En la dindmica moral, las diferencias de energia hacen
que unas personas graviten naturalmente hacia otras. Lo que hay que
procurar, es que las condiciones naturales no tengan a determinadas
personas con un caracter permanente en un limite de inferioridad res-
pecto de otras. La autoridad y la tutela, han de ser los precedentes ne-
cesarios de la libertad y del gobierno de si mismo, logrado por emanci-
pacion. El trdnsito del régimen de autoridad al regimen de libertad, no
ha de ser brusco, sino m4s bien condicionado por circunstancias inter-
nas y por circunstancias externas. La autoridad deja de ser legitima, si
traspasa sus limites y ademads se ejerce con despotismo. El hombre fal-
ta a los deberes consigo mismo, si hace dejacién de su independencia y
de su libertad. El miedo, bajo todas sus formas, es funesto; v lo son
también la pereza y la ignorancia, que impiden el condicionamiento ple-
no de la voluntad para el gobierno de si mismo. Pero no es menos fu-
nesta la temeridad y el terco empefio de querer llevar fuera de sus limi-
tes la independencia, haciéndola degenerar en anaquia y egoismo. Si en
alas de la libertad hemos de recorrer nuestro camino, querer recorrerlo
al primer vuelo traerd consigo el cansancio V, por ende, la renuncia-
cién. Tan insensato es ahorrar el esfuerzo como prodigarlo sin limites.
Para que un nifo aprenda a gobernarse a si mismo, es preciso que en-
cuentre dentro de la familia este espiritu de autarquia, y después en la
escuela y en la sociedad. Nada mads peligroso que el ejercicio de la au-
toridad, que con una misma herramienta broquela almas rebeldes y al-
mas esclavas. Sélo el amor puede dar elasticidad a la autoridad de los
padres, los maestros y el Estado, para no ahogar en germen el espiritu
de libertad que vive en cada nifio. El nifio comenzard a ser libre, obran-
do con libertad en aquellas cosas que tendrd que hacer obedeciendo,
convencido de la necesidad personal de obedecer. Cuando el fundamen- ./
to de la obediencia se coloca por encima del que manda, no es dificif
que el que obedece lo encuentre en si propio. Cuando el titulo de la a
toridad es puramente personal y vinculado, engendra en otro, o repu
sién a obedecer o el ansia egoista de mandar, y asi la autoridad, que
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un medio, se convierte en un fin en si. Al deificarla, se deifica también
a quien la ejerce, y se incapacita o vicia virtualmente el principio de li-
bertad, que es el niicleo germinal de la persona y del cardcter en cada
individuo y en cada sociedad.

El conocimiento de si mism o, aplicado al gobierno de si mismo, en-
gendra la virtud de la prudenca. El gobierno de si mismo, aplicado al
conocimiento de si mismo, engendr4 el espiritu de libre examen, la li-
hertad de conciencia moral, como libertad de conocimiento, que se da
en funcién y relaciéon reciproca de la conciencia de la libertad. No es li-
bre pensador el que lo dice o se cree tal, sino quien ejercita libremente
sus fuerzas cuando piensa, y quien se hace consciente de la necesidad
de moverse dentro de determinados limites. Es la prudencia una virtud
antigua, y es la libertad de espiritu una virtud moderna. Del consorcio
de ambas nacié la tolerencia, basada en la ley de relatividad de todo co-
nocimiento humano, y en la limitacién intrinseca de toda libertad. Pero
la tolerancia, como respeto a las convicciones ajenas, no puede permi-
tirnos desertar de las propias, convirtiendo la logica en juguete de la
cortesia.

El sentimiento de si mismo.—El sentimiento de si mismo se nos
manifiesta como delicadeza, como modestia, fidelidad al deber, modera-
ci6n, docilidad, amor al orden, sentimiento del honor y como dignidad,
segin que se refiera propiamente a noso tros mismos, a los demds o a las
dos esferas de nuestra vida moral. Esta virtud, que los antiguos llama-
ban templanza, y que Murihead confunde con el dominio de si mismo,
es el nexo de unién entre la prudencia y la fortaleza. Ella da calor y
vida a nuestros actos y matiza humanamente la conducta. Por ella la
piedad y la justicia se hermanan;y en ella se vincula el esplendor de
nuestro ser racional, obligdindonos a hacer, como hombres, aquello que
tenemos que hacer como animales, no tr aspasando jamds los limites de
la animalidad, so pena de desnaturalizarla, ni degradando la humanidad
hasta rebajarla e ir mds alld de la animalidad misma. La crueldad y la
perversion, son vicios humanos que nos rebajan en nuestra propia ahi-
malidad, porque los animales, ni son crueles ni perversos. La exagera-
ci6n del sentimiento de si mismo, puede conducir a la debilidad de ca-
racter, a la inanicién moral, a la plena renunciacion de todo nuestro ser
en aras de un mal entendido hedonismo. La exageracién del sentimien -
to de si mismo, degenera en orgullo, soberbia y vanidad. La negacion
del sentimiento de si mismo, degenera en debilidad, pusilanimidad, laxi-
tud. La templanza, es el justo medio entre estos extremos.

Sintesis de las virtudes de ca:dcter espiritual.—Todas las virtu-
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des que se refieren al elemento espiritual del individuo, se vinculan en
estas tres: ecuanimidad, animosidad y caridad, como amor de si mismo
y de los demds, y tienen su expresion en el respeto, que es el postulado
de toda accién individual, y que ha de reflejarse en la conciencia como
en un espejo antes de obrar: respeto a nosotros mismos, respeto a la
ley moral, respeto a los demds, respeto a Dios.

§ 2.—Virtudes de caracter corporal,

Valor moral del cuerpo.—Asi como existe una higiene moral,
los preceptos higiénicos, traducidos en hdbitos de conducta, tienen un
gran valor ético. En todas las religiones hay un elemento cultural o ri-
tual, que obedece a principios higiénicos. El agua y el fuego, desempe-
fian en la vida religiosa un papel purificador. El ayuno tiene una gran
importancia higiénica. La pureza en unos casos y la continencia o abs-
tinencia en otros, son indispensables para la edificacion religiosa. La
pobreza y la castidad, son dos votos que se integran con la obediencia
en la profesion de las 6rdenes religiosas. La glorificacion de la carne del
paganismo, trajo como reaccién natural la tendencia a la santificacion
por el ascetismo y la renunciacion.

Una ética cientifica que aspire a elaborar un tipo de humanidad, se-
gin las condiciones de evolucién de la vida misma, fiene que huir de
toda exageracién, en el sentido de hacer trascender la conducta huma-
na de si misma, y en el sentido de hacerla meramente inmanente en la
vida animal. La higiene y la psicologia, han de ser las dos grandes fuen-
tes de conocimiento para que la ética cientifica pueda determinar los de-
beres morales con el cuerpo. En tltimo término, sus preceptos no seran
mds que generalizaciones de las normas higiénicas, que han de trazar
un tipo ideal de funcionamiento de la actividad organica.

Pureza, actividad, diligencia y alegria.—Para elaborar un tipo de
humanidad eternamente joven y optimista, no puede descuidarse de
ningtin modo el valor moral del cuerpo. La Eugénica nos obliga a no
hacer pagar a seres inocentes culpas que no cometieron; pues por muy
solicitos que sean los cuidados que pongamos en regenerar Seres here-
ditariamente enfermos, serdn siempre mayores y menos eficaces que el
respeto que ha de inspirarnos nuestro propio cuerpo, considerado como
altar donde rendimos culto a la especie. La pureza, de la cual hemos
hablado ya al considerar genéticamente nuestros deberes, ha de conver-
tirse en una virtud que dé caricter humano, noble y elevado, a todas las
funciones de relacion entre los sexos. jQue el amor sea el tnico que re-
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vele los enigmas de la vida, y cuando nos abra los 0jos para despedir-
nos de la inocencia, nos dé el prudente conocimiento de todos los peli-
gros de que puede verse uno rodeado!

Ademds de la pureza, exigimos la actividad, la diligencia, su mejor
companera, la que nos hace merecedores del sueno, en el trabajo, en el
juego y en el reposo; la que nos hace capitalizar nuestro ser del modo
mds pleno y efectivo. La diligencia o actividad, es condici6n indispen-
sable para lograr el vigor fisico, la buena naturaleza, hermana de la bue-
na indole (buena voluntad). Aplicada al trabajo, se llama laboriosidad;
aplicada al juego, agilidad y destreza; al arte, habilidad; a la vida profe-
sional, competencia; al dominio de los nervios, disciplina; al poder de
afirmarnos ante los demds, valor. En el juego, en el trabajo, én el arte
en la guerra, en la vida profesional, ha de haber un coeficiente de acti-
vidad fisica, que es el firme cimiento de toda actividad espiritual.

La alegria es la sintesis de todas las actividades corporales, y segtin
Goethe, la madre de todas las virtudes: en los nifios se llama candor; en
los jovenes, ingenuidad; en los hombres, buen humor; en todos, jovia-
lidad. La alegria pura y sana, es el perfume mads precioso de la vida, y
la risa es su expresién pldstica. La carcajada, la risa y la sonrisa, son
las tres categorias de la alegria humana. La carcajada, grito estentéreo,
apenas nos diferencia del animal; la risa es humana, efectivamente hu-
mana; la sonrisa, es el rictus de la tristeza, que sufre nostalgia de ale-
gria; es el signo de la humanidad enferma y decadente: es la mueca del
humorismo, cuando no es meramente convencional, o signo del agrado
y la cortesia en el trato con los demds, Por la alegria pura, honda, sere-
na y sincera, demostramos los hombres y los viejos que conservamos
en nuestra vida tesoros de juventud, y que al poderla expresar, en la
risa unimos en nuestro presente las puras delicias de la nifiez y la con-
fianza en un porvenir, donde la muerte no nos ha de sorprender, por-
que hacia ella caminamos con serenidad. La obsesién de la muerte Ia
poseen los que como bestias cabalgan sobre su vida, o los que cotizan
en ella mds valores que los que poseen, porque la muerte es la verdad:
jamas podrdn saborear sus dulzuras, ni sufrir estoicamente sus dolores.

Los vicios opuestos.—A estas virtudes de cardcter corporal se opo-
nen la concupiscencia, la disclucion, la lujuria, la laxitud, la debilidad,
la melancolia y la tristeza, que hay que combatira todo trance, porque
son vicios que ensombrecen o entenebrecen la vida. Aristételes, en su
Moral a Nicomaco, nos dice: «El primer cuidado del que quiera aspirar a
este justo medio (la virtud), ha de consistir en alejarse del vicio que sea
mads contrario, pudiendo traerse aqui a cuento el consejo de Calipso: Di-
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rige tu nave, tan jos como puedas de estos escollos v de este humo. (Odisea,
canto 12, v. 219).» Y en otra parte del mismo libro (Naturaleza de la
virtud, cap. 9.°), dice también: «Por lo tanto, la virtud es un habito, una
cualidad, que depende de nuesira voluntad, consistiendo en este me-
dio, que hace relacion a nosotros, y que estd regulado por la razon en
la forma que lo regularia el hombre verdaderamente sabio. La virtud es
un medio entre dos vicios, que pecan uno por exceso ¥ otro por defec-
to: y como los vicios consisten en que unos traspasan la medida, que -
es preciso guardar, y los otros permanecen debajo c}e esta medida, ya
respecto de nuestras acciones, ya respecto de nuestros sentimientos,
la virtud consiste, por el contrario, en encontrar el medio para los unos
y para los ofros, y mantenerse en él, dandole la preferenciax».
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IV

LA ETICA ESPECIAL

e —

Segunda parte: La Etica social,

§ 1.—-La personalidad colectiva.

La persona social: Su concepto.—No puede ni debe confundirse la
Etica social con la Sociologia, ciencia explicativa de los fenomenos so-
ciales, y fundamento, por lo tanto, de la Etica social. Esta se ocupa mas
bien de las normas de la conducta social, procurando organizarla en un
sistema de derechos, deberes y virtudes sociales, y viendo en los proce-
sos de la actividad social la materia y la forma de la conducta de los
grupos humanos, considerados como agentes o personalidades colec-
tivas. . '

Tampoco se puede confundir la Etica social con la Psicologia social.
Esta explica las leyes genéticas de la conciencia social y de los produc-
tos sociales y determina las condiciones subjetivas y objetivas para la
formacién y desarrollo de la persona social. La Psicologia social y la
Sociologia estudian la realidad social bajo un aspecto formalmente dis-
tinto, pero en realidad de carédcter explicativo. La Etica social saca de la
realidad social, como organizacion de la vida colectiva, las normas de la
conducta humana dadas para los diferentes grupos de hombres y en-
carnadas en costumbres y en instituciones colectivas. Unas y otras son
producto del lento proceso formativo de la vida moral, y traducen exac-
tamente su evolucion en el tiempo y sus variedades y diferencias, segun
la distribucién geografica del hombre sobre el planeta. L.a Etica social,
como sistema de conducta, no puede detenerse en la mera descripcion
de estas variedades y diferencias. Esto, en realidad, es materia propia
de la Sociologia descriptiva. Tampoco puede detenerse en detallar el
proceso genético de las instituciones morales y de las costumbres colec-
tivas, sino en relacion con la conducta misma, pues esto es mas propio
de la Psicologia social.
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Los grupos sociales.—El objeto propio de la Etica social es deter-
minar, en primer lugar, la naturaleza moral de los grupos humanos, su
forma de convivencia, los elementos que integran la moralidad de los
grupos sociales y, por ultimo, los derechos, deberes y virtudes sociales.
El primer grupo, el grupo mds elemental, es la familia, verdadera mo6-
nada social, mds bien que célula, porque refleja en si misma todo el
universo social de que forma parte e irradia de si misma todos los ele-
mentos generadores de la actividad social. La familia puede considerar-
se como organismo natural elemental, y ademds como asociacién eco-
nomica, como organizacion de una comunidad de trabajo y de vida
espiritual, como elemento de una clase social y como base de la organi-
zacion politica. De la familia irradian, pues, en primer lugar, la organi-
zacién econdmica de la sociedad; en segundo lugar, su distribucién en
clases y profesiones; en tercer lugar, la libre asociacién de cultura espi-
ritual; después la organizacién politica de la sociedad, y, por ultimo, la
sociedad misma como substracto general y plena determinacion de los
diferentes organismos sociales, cuya ultima manifestacién de cardcter
trascendente es la humanidad, que concebimos, o como el tipo ideal de
toda evolucion social, o como la organizacién moral de todas las socie-
dades concretamente existentes, sometidas a influencias mutuas y reci-
procas.

Cada uno de los diferentes grupos morales considerados tiene su
forma propia y genuina de vida moral, es decir, sus costumbres y, por
consiguiente, sus vicios y virtudes; una orbita propia de acciéon para el
ejercicio de sus derechos, una norma explicita o implicita para el cum-
plimiento de sus deberes, un criterio moral vy una conciencia moral co-
lectiva, una norma elaborada lentamente por la tradicién o explicita-
mente generalizada por la cultura, un ideal moral en consonancia o en
oposicion con los de otros grupos sociales y una participacion méds o
menos intensa, mds o menos manifiesta en la realizacién o en la aspira-
cion de los ideales morales de cada época, en funcion de los ideales
permanentes de la humanidad.

Mutua intendependencia entreel individuo y losgrupossociales. —
No debemos perder de vista que la Etica social y la Etica individual son
complementarias. Ambas suelen corroborarse mutuamente en sus re-
sultados y coincidir en sus aspiraciones, porque el individuo y la socie-
dad son el anverso y el reverso de la misma medalla. Cada individuo lleva
en su conciencia las ideas, aspiraciones y sentimientos de la sociedad
de su €época y en su cuerpo los gérmenes patologicos de las enfermeda-
des sociales. Toda sociedad estd sometida a un perpetuo cambio en su
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mentalidad, en sus afectos y en sus orientaciones y tendencias, y esta
integrada por individuos que cuantitativa y cualitativamente son distin-
tos. Es como un rio de superficie uniforme, pero que en cada instante
cambia de masa liquida en cada lugar. Por eso la Etica social, no soélo
constituye el mejor complemento para el estudio de la Etica individual,
sino que ademds tiene un peculiar interés para las nuevas generaciones,
que son aquellas que mds fielmente han de retratar en su espiritu el es-
piritu social. Determinar lo que es éste, analizar su contenido, ver su
significacién y valor, es condicién imprescindible para la formacion de
la personalidad moral. Somos, hasta cierto punto, un producto del me-
dio, v el medio es también, en parte, hijo de nosotros. Esta colaboracion
espontdnea e inconsciente, esta solidaridad fatal y necesaria de la mate-
ria viva y de la naturaleza inorgénica, es el precedente explicativo de la
mutua interdependencia del individuo y de la sociedad.

El criterio para estimar los grupos sociales.—Los grupos sociales
tienen una organizacién biolégica y una organizacién psiquica. La Mo-
ral social tiene que dar por supuesta tal organizacion, que como hemos
dicho estudian la Sociologia y la Psicologia social. Sin embargo, hay
que determinar tres conceptos fundamentales y comunes a todos ellos:
1.° El de conciencia y organizacién social colectivas. 2.° El de conducta
colectiva. 3.° El de moralidad colectiva. Con el concepto de conciencia
estd intimamente relacionado el de personalidad, con el de hdbito colec-
tivo el de institucion social, v con el de moralidad colectiva la sistema-
tizacién u organismo de los deberes, derechos y virtudes de la conduc-
ta de la persona social.

La conciencia colectiva y sus elementos.—Concebimos la concien-
cia colectiva como un producto de la conciencia individual y como un
factor para la formacién y desarrollo de la persona individual. Asi como
la conciencia individual estd integrada por procesos psiquicos elemen-
tales, asi también la conciencia social estd integrada por conciencias in-
dividuales. Y asi como en cada individualidad se integran los diferentes
procesos en sucesién de estados, por la misma actividad de la concien-
cia, asi también en la sociedad se integran las diferentes conciencias
individuales, por la actividad consciente de cada individuo; se determi-
nan, merced a sus relaciones reciprocas, diferentes estados de conciencia
colectiva. La continuidad de la conciencia colectiva, estd, pues, garanti-
da por la continuidad de la actividad consciente individual, que puede
darse también en aquélla con el cardcter de energia latente. Asi, pues,
por los elementos psiquicos de la conciencia individual, sensacion, sen-
timiento elemental v tendencia, se integran en la conciencia social las
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individualidades, siendo el tono y nivel de aquélla proporcional a la
significacion y al valor de éstas. Es decir, que toda conciencia social es
una resultante, un producto, no una suma de las conciencias individua-
les que la constituyen, puestas en funcién de mutua y reciproca influen-
cia. Cada conciencia individual actia de un modo dado, y esta actua-
cion se difunde y propaga por todas las demds, repercutiendo en ellas
por imitacién, o determinando en ellas una reaccién. A veces la actua-
cion de las conciencias elementales es simultdnea. El hecho de ver unos
mismos paisajes, el misino mar, el mismo rio, las mismas montafias y
la misma llanura, determina en los grupos sociales sensaciones simult4-
neas semejantes, que dan lugar a representaciones e ideas también se-
mejantes. Asi como simultineamente se da lugar a los conceptos o ideas
colectivas, sucesivamente se da lugar a la formacién de conceptos o re-
presentaciones colectivas por sugestion individual.

Los sentimientos sociales.—En el orden afectivo, los estados de con-
ciencia individual traducidos en movimientos, sugieren movimientos
en ofro individuo. El mimetismo sucesivo en dos conciencias, es el do-
minador comin de dos estados afectivos semejantes, base de la simpa-
tia, por lo tanto. Por' la simpatia, los estados de placer individual, al
propagarse en ofras individualidades, aumentan el placer social. Los es-
tados de pena y desagradables, se disminuyen con la piedad ajena. Por
eso podemos decir que la simpatia suma nuestras ideas, divide nuestras
penas y multiplica nuestras alegrias.

La solidaridad colectiva.—Pero a nuestro modo de ver, el generador
mas eficaz de la conciencia social, es la comunidad de tendencias, la
cooperacion o sinergia de individualidades, en una palabra, el trabajo co-
lectivo, que pone en tensién nuestras ideas y nuestros afectos, y deter-
mina la maxima eficiencia posible del grupo, cuando el trabajo estd bien
organizado, y la médxima satisfaccién del individuo en el grupo, cuando
la distribucion del producto es proporcional a la buena organizacion del
trabajo.

Asi, pues, tenemos que el consensus, la simpatia y la sinergia, son los
tres generadores fundamentales de la conciencia social; y que son las
ideas, sentimientos y actos de la conciencia individual los que cons-
tituyen la materia o contenido de la conciencia social, cuya forma de-
pende del valor y significacion de aquéllas, y de la actividad misma con
que mutuamente actian dentro del mismo campo de la actividad social.

La persona social y la ¢conciencia colectiva.--En los grupos sociales
dotados de conciencia colectiva, el concepto de persona social nace
como resultado de la organizacién psiquica de la actividad consciente.



LA PERSONALIDAD COLECTIVA 173

Cuando esta actividad se considera como sujeto y como término perma-
nente de los procesos de conciencia colectiva, que sin anular la perso-
nalidad individual la encadena dentro de una entidad psiquica supe
rior; cuando adquiere un cardcter inmanente en la conciencia del grupo,
instituyéndose en conciencia de la actividad y en actividad permanente,
dentro de la multiplicidad de estados, nace entonces el concepto de per-
sona social, que podemos considerar como el sujeto consciente de todos
los procesos de actividad que en el grupo social tienen lugar. La con-
ciencia colectiva se instituye en persona social, cuando en ella se orga-
niza un centro director de sus procesos de actividad y cuando estos
procesos tienen lugar con conciencia de su valor y de su significacion,
es decir, cuando se dan como libres; y de sus consecuencias, es decir,
cuando se consideran imputables al sujeto que de ellos debe hacerse
responsable. La persona social no es, pues, una mera ficcion, sino un
producto de la actividad de la conciencia colectiva, actuando sobre sus
propios contenidos, es decir, con cardcter centripeto o aperceptivo, y
centrifugo o proyectivo. En intima conexion con la personalidad social
estd el cardcter de los grupos sociales. En la conciencia social, como en
la conciencia individual, los procesos de actividad tienen una direccion
centripeta y otra centrifuga. LLa forma centripeta del consensus es la imi-
tacion; la centrituga el proselitismo. En el orden de la szmpatia social,
se manifiestan los estados atectivos, como atraccion (simpatia), repul-
sion (an tipatia), y en el de la sizezgia social, la forma centrifuga es la
solidaridad social y la centripeta la cooperacién o ayuda (mutualismo),
manifestdndose el parasitismo, cuando no se conjugan las formas de
actividad del individuo con las del grupo social.

Organizacion social. —Asi como el individuo tiene una organizacion
fisiolégica, asi también los grupos sociales poseen una organizacion,
constituyen, propiamente hablando, el organismo colectivo. <«Bajo el
nombre de organismo (1), en la significacién general que aqui se toma,
consideramos toda unidad compuesta, cuyas partes son unidades mas
simples, dotadas de las mismas propiedades, y dotadas a su vez de
miembros o de érganos que sirven o cooperan a un fin comun, como
partes de un todo». En todo organismo colectivo hay un fin comun que
cumplir, y hay una posesién multiple y armoénica de medios para lo-
grarlo. Prevision del objeto a conseguir, provision de energias y de me-
dios, divisién de funciones, solidaridad de esfuerzos, distribucién armé-
nica y proporcional de los resultados, autonomia relativa de los agen-

(1) Wundt, System der Philos., 11, pag. 192, 3." ed. (en aleman).
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tes, que integran una organizacién, conciencia colectiva undnime de los
mismos fines, de los mismos motivos y de las mismas normas, tensién
atectiva uniforme, para cromatizar emotivamente de un modo igual al
grupo o conjunto de individuos asociados, criterio undnime en la selec-
cion de fines y de medios, e interpretacion y empleo exactos de una
misma motivacion, son los elementos psiquicos, que integran una or.
ganizacion, que es la primera expresion pldstica de una conciencia, la
cual,'siendo su elemento generador, encuentra en la organizacién la prin-
cipal garantia de actuacién y subsistencia. Solidaridad y autonomia son
los dos caracteres fundamentales de la organizacion colectiva. La orga-
nizacion colectiva perfecta tiene su modelo en el organismo individual.
La organizacién colectiva tiene su modelo en el Organismo superior,
en el organismo humano, en el cual la clave de su unidad y au-
tonomia relativa es la fuerza psico-fisica, que lo hace subsistir en sus
cambios, con cardcter permanente frente al medio. Un bosque y un re-
bafio no son verdaderas org anizaciones colectivas. El primero tiene el
caracter de agregado; el segundo tiene el cardcter de grupo gregario. La
sociedad humana tiene el principio de unidad (solidaridad y autonomia)
en si misma. El elemento organizador es la conciencia. El grado de con-
ciencia de las individualidades integrantes de una organizacién, deter-
mina su complejidad de estructura, dependiendo su estabilidad del modo
con que en cada personalidad individual actuan, dentro del orden, el
principio de solidaridad y el de autonomia. Las sociedades gregarias, los
conglomerados inorgdnicos y la coleccién de plantas, llevan el sello uni-
forme del elemento director exético, son instrumentos o productos, no
generadores personales de accién y de conciencia. Dentro de sociedades
perfectas, donde la cultura ha revelado la mdxima capacidad posible de
conciencia colectiva, cada conciencia personal puede ponerse en cone-
X10n con muchos grupos elementales, comprendidos dentro del 4rea de
la organizacién social, y todas las asociaciones pueden estar sometidas
a un principio fundamental y director.

No vamos a discutir aqui, si el organismo colectivo, es decir, si la or-
ganizacion de los grupos humanos, se puede llamar con la misma pro-
piedad organismo, que el organismo individual. La diferencia espacial y
temporal es mas grande; pero no por eso desaparece la identidad y
continuidad en el organismo colectivo. Lo que es indudable es que,
merced a la organizacion, hay una estrecha interdependencia entre el
individuo y la sociedad, y una mutua interversién de fines. El egoismo
individual se transmuta en altruismo social. El egoismo social se con-
vierte en abnegacién y tutela por el individuo. El guid estd en poner en
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empleo, en hacer actuar todas las fuerzas individuales en una direccion
social; y en organizar las fuerzas y funciones sociales de modo que ga-
ranticen la conservaciéon y funcion del individuo. En este caso, los limi-
tes entre lo individual y lo social se funden en una verdadera armonia
de fines y de medios individuales y colectivos. Cuando el individuo y
la sociedad adquieren la garantia de que lo que dan como propio a los
demds vuelve a si mismos, mejorado e intensivamente agrandado, es
cuando la organizacion de los grupos humanos alcanza su méxima sig-
nificacion, borrando aquellas diferencias que acusan un estado preca-
rio en la cultura o un retraso en la evolucién historica.

La relacién que concebimos entre el individuo y el grupo, tiene dis-
tinto cardcter, segun que el grupo sea producto de la libre eleccion del
individuo, o el individuo forme su conciencia y su mentalidad, segtin el
grupo, siendo en realidad producto suyo. Lo que llamamos espiritu ob-
jetivo, es un producto de la mutua colaboraciéon de ambos. En realidad,
podemos decir, que mas bien es la sociedad la que plasma la individua-
lidad, que no es el individuo el que forma la sociedad y que el grado
de permanencia y subsistencia de una sociedad y el valor y significa-
cion de una individualidad, dependen del modo con que los valores que
integran el espiritu objetivo, se conservan, acrecientan y circulan en la
conciencia individual y en la conciencia social. Si el individuo es pro-
ducto de la sociedad o del organismo colectivo, no es duefio de esco-
gerlo, Su mentalidad puede trascender de sus limites, pero naturalmen-
te Se concreta su ser social en la organizacién colectiva, una y unica.
Es decir, que «ningtn individuo puede pertenecer al mismo tiempo a
muchas comunidades, que puedan considerarse comprendidas dentro
del concepto de organismo en el sentido de armonia o consonancia de
todos los fines vitales de la comunidad» (1). Los fines individuales y so-
ciales han de estar, forzosamente, coordenados a estos fines vitales de la
comunidad. Por eso, el concepto abstracto de la sociedad, se concreta
en grupos sociales. En el momento presente, el grupo social més carac-
teristico es el del Estado Nacional. El organismo colectivo se distingue
del individual en su capacidad ilimitada de organizacion y de transfor-
macion, pero conserva siempre de semejante con €l la estructura y la
solidaridad funcional, aunque no su forma y su duracién y crecimiento.

Clasificacién de los grupos sociales.— Los grupos sociales son de
tres clases: 1.° Naturales (la familia y la ciudad). 2.° Culturales (el Esta-
do, el Municipio y las comunidades espirituales: Escuelas, partidos,

(1) Wundt, System der Philosophie, loc. cit.
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Iglesia). 3.° Mixtos (la sociedad internacional de los pueblos, la huma-
nidad). Atendiendo a su estructura, los grupos sociales son completos
cuando hay una perfecta adaptacion entre la conciencia colectiva y la
organizacion del grupo. Reunen esta condicién los siguientes grupos
humanos: la familia, el Municipio, el Estado, la sociedad internacional y
la humanidad. Son incompletos, cuando predomina la conciencia sobre
la organizacién, como sucede en las comunidades espirituales y en las
multiples formas de asociacion libre, o la organizacién sobre la concien-
cid, como ocurre con las corporaciones, sindicatos de resistencia, clubs,
circulos, trusees karteles, sociedades andnimas, patronatos, sindicatos
mixtos, etc. En éstos, o la conciencia es producto de la organizacién, o
la organizacion producto de la conciencia. Estos grupos tienen, general-
mente, un cardcter cultural y una significacién, mds bien econémica y
social, que ética.

Por la forma pueden dividirse los grupos sociales en grupos de forma
permanente (familia, estado y ciudad) y grupos de forma variable: las
asociaciones de cardcter libre, como son las sociedades que constituyen
la forma mds compleja y libre de asociacion; las asociaciones, cuando
tienden a realizar un fin determinado; las corporaciones, cuando tienen
un caracter profesional, y los sindicatos, cuando tienen el cardacter de
sociedades de defensa y resistencia.

Atendiendo al fin, las sociedades tienen cardcter individual, social,
mixto, cultural, econémico, profesional, de clase y, por tltimo, interna-
cional y humanitario . Con lo indicado basta para comprender la exis-
tencia y el cardcter de los diferentes grupos sociales,

§ 2.—L.os grupos sociales.
a) La Familia.

Su concepto y evolucién.— El grupo bdsico, el fundamental, es la fa-
milia, que consideramos como sociedad elemental, basada en la solida-
ridad fisica, psiquica, econdmica y cultural, para la realizacién de todos
los fines de la vida. Algunos estiman que la verdadera célula social es
el individuo; pero més bien debe considerarse como tal a la familia, no
solo porque el individuo en si es una abstraccion del agregado social,
sino porque en la familia se dan los gérmenes de las multiples formas y
factores de la vida social, asi como en la célula se nos ofrecen, en forma
virtual y elemental, las diferentes formas y funciones del organismo ple-
namente desarrollado.
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Esto no quiere decir, de ningtin modo, que originariamente, histori-
camente, la familia sea la primera y mds primitiva formacién social, ni
mucho menos. Si de la familia primitiva, cuya forma més pura es la fa-
milia monogdmica, se derivan formas sociales superiores, la familia, a su
vez, esta enclavada o tramada en la casta, grupo, que la abarca y com-
prehende. Cronolégicamente, casta y familia son interdependientes; y
esto puede comprobarse en el reino animal.

La forma mads antigua de la familia y del matrimonio es la monoga-
mia (Wundt); de ella se derivan la poliginia y la poliandria. La primera
de estas dos tltimas formas corresponde a la casta dominadora o con-
quistadora, dotada de cierto absolutismo politico, y con relativo bien-
estar social respecto a los medios de subsistencia. La poliandria cuadra
mas bien a un régimen tribal de vida precaria, que suele practicar el in-
fanticidio de las mujeres para regular la poblacion, y que reconoce como
motivo fundamental la escasez de los medios de subsistencia. Otro tipo
de comunidad familiar es el patriarcal, tipo intermedio o mixto entre la
familia monogamica y la poliginia, y que en su aspecto politico tiene el
doble cardcter de familia y tribu. Las formas multiples de la vida fami-
liar se adaptan a las diferentes formas o regimenes de propiedad colec-
tiva, comunal e individual.

En la evolucién de la familia se observa, que las formas morales pri-
mitivas subsisten a través de toda diferenciacion social, y s6lo cambian
su contenido, su valor y su significacién. Cosa semejante ocurre con la
evolucion y vida de las palabras. En la familia primitiva, la monogamia
es producto de la costumbre hereditaria. En la familia moderna, es pro-
ducto de las condiciones presentes del criterio moral.

Algunos suponen la existencia de formas méas primitivas de vida fami-
liar, como, por ejemplo, la agamia y la panmixia (Lubbock, Mac-Lenan,
Morgan, Frazer, Westermark, etc.). Esta hipétesis se basa en la de Hob-
bes, de un estado social puramente natural, primitivo y amoral de lucha
exclusiva por la subsistencia. Hay que observar, que las formas de vida
familiar descritas, no son derivaciones por heterogénesis y diferencia-
cion, sino més bien etapas y formas con cambio estructural en diferen-
tes fases de evolucion. Esta hipoétesis, de un estado prefamiliar y preso-
cial, se apoya en el matrimonio por rapto, del cual atin quedan formas
simuladas que superviven. Pero dicha hipétesis cae en un circulo vicio-
$0, pues supone la existencia de un hombre aislado, de un hombre fic-
cién, que para pactar la convivencia en sociedad, tiene que vivir ya de
hecho en sociedad. La vida en sociedad es el estado natural del hom-
bre, y por eso decimos que el individuo aislado es una abstraccion. El

12
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matrimonio por rapto, lejos de ser el més primitivo, supone, como ins-
titucion, otras formas mas primitivas. Como dice Wundt, la forma de la
primitiva vida familiar no puede construirse segin una hipétesis, sino
m4s bien segun las formas reales, que adopta en las culturas mas pri-
mitivas, siguiendo su evoluci6n. Hay que explicar, pues, historicamen-
te, objetivamente, las condiciones de derivacion natural, partiendo del
grupo monogamico, el matrimonio por grupos, siendo una prueba del
cardcter primitivo de aquél el hecho de que subsistan al lado de tormas
poligdmicas y polidndricas, estados y formas de transicion, cuya indole
institucional oscila hacia aquella forma primitiva.

Tampoco puede sostenerse que la familia sea la primera formacion
social, aunque sea‘'la forma mds elemental del organismo social. Los
grupos de individuos del mismo sexo (/ horda), son los que preceden
en la casta a la familia e influyen sobre ella, caracterizdndola socialmen-
te; v a su vez la familia, en su formacién y evolucion, ejerce de rechazo
su influencia social sobre /a korda y la casta. La comunidad tribal es
una forma natural de organizacién social primitiva. De ella proceden el
clan y la gens. La indole de estos grupos sociales y politicos es la comu-
nidad permanente de convivencia (simbioszs). De ellos se derivan /Za fra-
tria, que da solidaridad a clanes vecinos y, por ultimo, la #72bu (Phyle),
que en la constitucion de la gexs, en la solidaridad de varios grupos gen-
tilicios, representa la suprema unidad. Y s6lo toma forma pldstica ante
el peligro comun, como necesidad de defensa colectiva. Los centros de
gravedad de esta organizacién social, son la casta, el linaje, el parentes-
co vy la fratria. El comercio o intercurrencia social entre estos dos gru-
g0s, se hace por la exogamia. La exogamia se explica por la formacion
de grupos especiales dentro de la misma tribu. La horda primitiva se
subdivide en grupos de dos, cuatro y ocho subgrupos, de la misma ma-
nera que la gens y la fratria se derivan de la horda, Los grupos, que se
forman dentro de cada tribu, son los que determinan el comercio exo-
gdmico, cuyos grupos poseen la significacién de comunidades cultua-
les (Australia).

'+ Tanto el matrimonio por rapto, como por cambio o compra, se basan
en una solidaridad o simpatia cultural de grupos sociales afines (el vincu-
lo religioso) y en el ceremonial que implican. Los fundamentos de la
prohibicién del matrimonio dentro de un mismo grupo, son religlosos y
sociales. Los fundamentos de la solidaridad social se basan en la sim-
patia o afinidad de individuos de un mismo grupo y en la tendencia a
establecer nuevos vinculos, basados en el instinto sexual. En el instinto
sexual y la simpatia, se polarizan los fundamentos de la comunidad so-
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cial. El primero establece o forma grupos dentro de una misma tribu; el
segundo establece vinculos sociales entre tribus distintas. En la horda
primitiva, los grupos basados en la igualdad del sexo o de la edad, son
los que fundamentan todo el orden social. También existen grupos de
mujeres que tienen mds bien significacién cultual, dentro del totemis-
mo y del fetichismo, y existen también fiestas especiales para cada sexo.

La monogamia primitiva puede considerarse como una forma de ma-
trimonio sin familia. La influencia de las comunidades de hombres o de
mujeres sobre la familia, se puede vislumbrar en las multiples ceremo-
nias religiosas, que tienen lugar con motivo de la constitucion del ma-
trimonio.

La tendencia social es m4s profunda, firme y viva, que la sexual. El
hombre que sobresale por su fortaleza, riqueza y poder, funda la casa
propia. Y asi nacen la casa, centro de la familia, y la asamblea, centro
de la actividad politica. Estado y familia, proceden, pues, de un tronco
comun, de la horda primitiva. La primera se deriva del matrimonio; la
segunda, de los grupos de individuos de 1gual sexo y edad. La hoda, el
lugar del matrimonio, el acto de llevar la mujer a la casa, donde se la
nstituye diosa o reina del hogar, dan al matrimonio una significacién
moral, y al infiltrarse en el ceremonial motivos religiosos, el contenido
y el valor de la institucion se agranda soberanamente, por los sentimien-
tos y representaciones que suscita.

Del cardcter moral y religioso del matrimonio se derivan dos formas,
que creemos simultdneas: matriarcado v patriarcads. El primero descan-
sa en el parentesco de sangre (la consanguinidad). El segundo responde
mas bien al régimen de la propiedad y al cardcter predominantemente
politico que adquiere la familia. El matriarcado y la poliandria coinciden
y se observan en aquellos grupos sociales de vida némada Yy guerrera,
con escasez de mujeres. La sucesiéon es femenina; la madre hereda la
patria potestad sobre los hijos, del abuelo y no del padre de ellos. El sen-
timiento de la piedad filial es una supervivencia de este vinculo. Se ha
pretendido derivar el matriarcado de un estado primitivo prefamiliar y
prematrimonial, y es al revés. Ello se prueba por la naturaleza del ma-
triarcado mismo y la tutela de los hijos habidos fuera del matrimonio.

En el patriarcado predominan la propiedad privada, la autocracia del
padre, el régimen poligamo y la esclavitud. |

A medida que la familia progresa en su evolucién, va transfiriendo a
otras instituciones ciertos valores, que la integran, y adquiere otros nue-
vos. Sin dejar de ser una comunidad econémica y sexual, se convierte
en una comunidad moral. En esta etapa de ia evolucién familiar, la mu-
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jer comienza a dignificarse. El vinculo del parentesco se transfiere al
padre, cuando ella deja de ser objeto de posesion. Obedeciendo al prin-
cipio de la originalidad en su desenvolvimiento, la vida afectiva se
afirma en su permanencia y solidez, segun el sentimiento primitivo
de la piedad filial. En ella encarna, como centro, la solidaridad de tres
generaciones. Y subsistiendo con valor institucional propio dentro de la
evolucién social, se coordina y subordina a otros grupos e instituciones
humanas. El vinculo del parentesco se transfiere al padre a medida que
deja de ser objeto de posesion y propiedad del padre la mujer. El tipo
de familia patriarcal, que observamos en el pueblo judio, sirve de tran-
sito a esta evolucién. A medida que la mujer se eleva a un régimen de
igualdad, las esclavas o siervas se elevan al rango de criadas. La socie-
dad heril cristiana y el régimen del patronato, suprimen o dulcifican las
diferencias de condicién dentro de la familia. Si la idea culminante en
el patriarcado era el derecho de propiedad, esta idea se subordina a la
mutua relaciéon de derechos y deberes morales reciprocos en la familia
monogéamica. Las dos ideas capitales de la familia antigua, son la pro-
piedad y el linaje. En la familia moderna, la propiedad de la mujer y de
los hijos se transforma ¢n un valor espiritual intimo, intransferible. La
comunidad de sangre o parentesco de la madre se transfiere tambien al
padre. Y en estas mutuas transferencias y reciprocidades, se presenta
como nuevo coeficiente espiritual la idea de deber, que en la familia an-
tigua tenia un cardcter implicito del padre respecto del hijo. En la fami-
lia moderna, deberes y derechos son reciprocos, cosa que el matriarcado
y el patriarcado no podian hacer cristalizar, porque la reciprocidad exi-
ge, como condicién fundamental, la comunidad de vida moral. A los de-
beres se unen los afectos. En la familia griega ya se descubren, al lado
del deber de la educacion, los sentimientos de veneracion y respeto al
padre, la fidelidad y cooperacién en la necesidad y en el peligro, la sa-
tisfaccién que produce el tener muchos hijos, cosa que se considera
como un bien, asi como la carencia de ellos es un mal. El sentimiento
de piedad filial, se extiende mds alld del sepulcro. La piedad y el culto a
los muertos, pueden considerarse como una proyeccion del mismo. Al
desarrollarse, en los sentimientos de simpatia y de piedad, el concepto
de la paternidad, se dignifica y adquiere un méds amplio contenido. En
la familia, como comunidad de vida moral, la piedad y la simpatia se
comparten entre los individuos que conviven dentro del seno de la fa-
milia. Las satisfacciones y las penas se hacen mutuas. A la solidaridad
y cooperacion para la convivencia se suman los afectos de gratitud, sa-
tisfacciéon del bien obrar, de tutela y otros. Y asi la iamilia se convierte
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en verdadera escuela de preparacion para la vida. La idea de paternidad
Jos comprehende a todos, y el complemento de ésta es la educacion,
que es una segunda paternidad. La propiedad y el linaje, sillares de la
familia antigua, se garantizan en la familia moderna por la prevision. El
hogar antiguo, templo para el culto de los dioses lares, se hace ahora
fragua y taller de las virtudes civicas, patrioticas y humanas, sin dejar
de ser santuario de tradiciones y recuerdos Obedeciendo al principio de
la heterogonia de los fines en la evolucion de la familia, se va determi-
nando la primordialidad de aquéllos. La familia moderna descansa en el
mutuo afecto v en la cooperacion. La propiedad y el linaje son sus se-
cuelas. L.a comunidad del trabajo educativo, suscita la conciencia de
una cooperacién reciproca, de una estrecha solidaridad con cardcter mo-
ral; y esta cooperacion, para la produccién de valores espirituales, tiene
‘un valor enorme y hace a la familia doblemente fecunda, para el linaje
espiritual, como para el linaje de la sangre. Aprendiendo a compartir las
penas y a multiplicar las alegrias, egoismo y simpatia, se contrapesan en
un razonable y humano equilibrio. La abnegacién, la generosidad y la
piedad, el valor de la experiencia, el entrenamiento en el trabajo, la for-
macién del cardcter, son valores morales, que en la institucion familiar
tienen gérmenes premorales,

Todos los derechos y deberes de la persona humana corresponden a
la familia como persona social y a cada uno de los elementos que la in-
tegran. Seria ocioso repetirlos aqui, porque quedan ampliamente. estu-
diados. No hay mds que aplicarlos.

Al llegar la familia a esta etapa evolutiva, ;podemos preguntar si debe
ser la ultima formacion social con el mismo cardcter y significacion que
tuvo primitivamente? ¢Debe disolverse o instituirse a base de mutua
igualdad de los sexos? Las teorias del anarquismo y del socialismo co-
munista relativas al amor libre, al divorcio y al feminismo, parecen re-
velar que la evolucién familiar no puede cristalizar en su forma actual.
La teoria socialista, respecto de la familia, parte de la afirmacién de la
comunidad de 6rganos auténomos en el organismo social. EI amor libre
es un atavismo. La emancipacién de la mujer tiene sus limites en el re-
conocimiento pleno de la igualdad y de la reciprocidad complementaria
de los sexos. Si la familia primitiva fué meramente una comunidad se-
xual, productora y conservadora de la futura generacion, despues se
convirtié en una comunidad de vida plena, donde la propiedad, el tra-
bajo, la cultura espiritual y la educacion, son hoy los valores supremos
que la integran. Y si ha de ser una comunidad permanente y plena, no
puede basarse en uniones meramente accidentales o caprichosas.
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“EI cardcter contractual del matrimonio y el desarrollo de la conciencia
juridica han de hacer posible la separacion por el divorcio; pero aten-
diendo al cardcter moral indisoluble de los vinculos familiares, a los
afectos que como coeficientes le acompanan y a la indole de los fines
que en la comunidad familiar se realizan, Ia separacion legal ha de some-
terse a severas restricciones y ha de estar fundamentalmente motivada.

En el aspecto econémico, la familia contempordnea ha de descansar
en el régimen de la comunidad e igualdad perfecta de reciprocidad y de
la divisién del trabajo. En este sentido, la familia obrera y la familia ca-
pitalista no pueden servir de modelo. Porque ni se practica la divisién
del trabajo, donde no hay trabajo o donde se trabaja con exceso, ni es
posible la cooperacion complementaria o sustitutiva de los fines de la
familia. La cooperacién de la mujer en el trabajo familiar ha de ser mas
bien cualitativa ayuda que cuantitativa coproduccién. Si esto hoy no
tiene lugar, ello demuestra que en la evoluciéon social las condiciones
economicas y las necesidades de la cultura no marchan paralelas. El
salario es insuficiente para cumplir todos los fines de la familia. La lu-
cha por el salario minimo, por la institucién del fundo familiar y por la
restriccién del trabajo de la mujer y de los nifos, bien nos demuestran
que la vida de la familia obrera ni es normal ni mucho menos. Por otra
parte, la familia, en el régimen capitalista, lejos de ser un modelo de
virtud, es un aliciente constante para la ociosidad, madre de todos los
vicios. Respecto al feminismo, nadie puede negar los nuevos rumbos
que toman los derechos y deberes de la mujer al tener lugar su adveni-
miento a la vida pablica. En esta cuestion, el momento histérico y el
grado de evolucién politico-social del pueblo juegan un papel importan-
tisimo. Hay que evitar que los derechos conquistados por la mujer afe-
minen al hombre y que su entrada en la vida publica lo releguen a la
vida privada. Si al feminismo no acompafia una discreta separacion de
esferas para la actuacion, existird el peligro de que se limiten los afec-
tos, se anule la cooperacion v se imposibilite la realizacion de los fines
culturales y educativos en el seno de la familia,

La realizacion de estos fines va adquiriendo cada dia un cardcter pre-
dominante, a medida que, instituciones sociales inferiores, garantizan a
la familia su subsistencia material, En orden a la educacion, si el hijo
tiene derecho a ella y el padre deber de proporciondrsela, es un derecho
y un deber de la familia de cooperar al establecimiento de la escuela,
como institucién social, que garantice el desarrollo del individuo como
persona libre y como miembro de una comunidad politica. A medida
que el nivel moral se eleva, al menos en el ideal que se persigue, se dig-
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nifica por completo el concepto de la maternidad, y se imponen a la pa-
ternidad inexorables deberes, que en funcién -de la educaciéon humana,
desempefian cada vez mas un papel insustituible. Asi, pues, l0s dere-
chos y deberes del Estado, respecto de la educacion publica, al limitarse
respectivamente por derechos andlogos de la familia, Se convierten en
mutuos derechos y deberes’de cooperacién cultural, sin otros limites
que el respeto a la libertad de la persona que educan y al ideal de hu-
manidad que en ella encarnan.

b) El Municipio.

Su aspecto ético.—Es grupo social, inmediatamente superior a la fa-
milia; es una formacion social ulterior a la familia y al matrimonio. En-
carna la familia en la casa, en el hogar y en el solar, que son, respecti-
vamente, contenido y extension de aquélla. Y el Municipio encarna €n
la ciudad, nombre generico, que comprende el caserio, la aldea vy la ciu-
dad propiamente dicha. El Municipio, como institucion romana, respon-
de a la idea del Estado-Ciudad, al régimen de la ciudad antigua, en la
cual se subsumen las diferentes clases sociales, con un caracter esen-
cialmente religioso, politico y guerrero y con plenos poderes, tanto le-
gislativos como ejecutivos. En este régimen, los moradores gobiérnanse
por leyes propias, pero con al caracter de ciudadanos romanos y coil
m4s 0 menos prerrogativas, segun las que en su fundacién hubiesen ob-
tenido. Los Municipios, segin Aulo Gelio, tienen el jus honorum (a mae-
nere capiendi, O munerum participes). Lstos Municipios eran verdaderas
Republicas, que recibian, por un plebiscito, el titulo de Municipios con
sus prerrogativas (optumum jus). Sin embargo, los Municipios romanos
adoptaron las leyes politicas y juridicas de Roma (con su Senado, sus
patres conscripti, patronos y plebe). Pero si es cierto que muchas veces
pedian leyes, jamds renunciaban a las suyas.

El Municipio adopté algunas veces la forma de concilium (concejo), y
de ésta nos habla Tito Livio, como la forma municipal propia de los
voltianos, saguntinos, ilergetes, etc. Pero el concilium fué absorbido por
el Municipio romano. Existia, como instituciéon peculiar, la del defensor
civitatis, propia de nuestros Municipios: era elegido por el Obispo de la
ciudad, el clero, los nobles y el pueblo, y tenia como misién principal
defender la ciudad de los abusos de las autoridades superiores, garantir
el orden, administrar justicia y hacer cumplir las leyes abajo. En el si-
glo v, al concilium sucede la parroquia, constituyendo la asociacion de
parroquias el Municipio, como atin ocurre en Galicia v en algunas re-
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giones de Inglaterra. Estos organismos tienen jurisdiccién civil y crimi-
nal. Por los fueros y cartas pueblas, logran su cédigo peculiar. Son or-
ganismos, pues, que asumen los tres poderes. En los siglos xu, x1m, x1v
y Xv, son el germen de la democracia, sostenida por el estado Ilano,
frente a los privilegios del poder feudal, y sirven de contrapeso y de sos-
tén a la monarquia. Se integran en verdaderas ligas o federaciones de
ciudades, y son los que, como precursores, forjan la solidaridad nacio-
nal, a base de comunidad del territorio, de un régimen politico comtin y
de unos mismos ideales colectivos.

El Municipio moderno es una organizacién politica de la ciudad, una
asociacion de individuos, familias y asociaciones libres, para realizar
con autonomia restringida todos los fines de la cultura en una comuni-
dad de convivencia social, solidarizdndose federativamente, para la sa-
tisfaccion integral de necesidades economicas, juridicas, técnicas, éticas
y de cultura espiritual. El Municipio es la organizacién de la ciudad
para una vida plena, para todos los fines de la cultura, en funcién de
~sus elementos integrantes y del organismo de que forma parte, que es
el Estado Nacional. Es el centro de gravedad y conjuncién de la fami-
lia, de las asociaciones libres y del Estado Nacional. En su vida se re-
fleja toda la vida del organismo social y de la nacién. Es ademds la
principal escuela, la mds inmediata escuela de ciudadania. Organizar el

Municipio para la vida de la cultura, es encaminar vigorosamente la
ciudad y la nacién a sus fines.

¢) La Cindad.

Concepto de la ciudad.—No se refiere a su sentido geografico, ni
socio-geografico, sino a su sentido ético, social y cultural. En este res-
pecto, la ciudad, segtin Justi la define, ¢es la reunion de sociedades, fa-
milias y personas que conviven para el logro de fines de subsistencia y
de cultura». Las ciudades, como formaciones demdticas, son centros de
asimilacién y funcién étnica, de atraccién y condensacién de los ideales
y valores de la cultura, de intensa solidaridad para el trabajo, focos de
formacién de la conciencia colectiva y campos de cultivo de las grandes
personalidades, que por seleccién en ellas se plasman y desarrollan. En
ellas se refleja, con maxima intensidad, la vida politica, econémica y
cultural de un pueblo. De ellas se irradia al campo todo el esplendor y
toda la eficiencia que la cultura posee en una época. «<En las ciudades,
dice Ratzel, brilla al mismo tiempo, se condensa y se acelera la vida de
un pueblo, no solamente por el hecho de ser mas preponderante y rico,
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sino también porque refleja de una manera mds clara su propia indole y
caracter, dando pruebas indelebles del mismo y legdndolas a la posteri-
dad. Por eso actualizan y encarnan de la manera mds perfecta, lo mads
grande, lo mejor y lo mds peculiar del mismo».

En el concepto ético de la ciudad entran estos factores: a) Agrupa-
cion humana (demos). b) Solidaridad integral de sus elementos y activi-
dades. ¢) Autonomia relativa para su vida y desarrollo. &) Fines plenos
para la comunidad de vida humana y para la asimilacion y creacion de
los valores de la cultura espiritual. ¢) Encarnacion especifica, por el em-
pleo especializado de las actividades humanas, de la indole y del cardc-
ter del pueblo que integran. f) Capacidad y eficiencia para integrarse
solidariamente dentro del grupo nacional y para dar solidaridad al
area regional en que estin enclavadas, pudiendo trascender, al mismo
tiempo, a esferas de influencia genuinamente humanas. Asi se institu-
yen en centros de convergencia de la cultura humana y de la cultura
nacional y en focos radiadores de cultura y bienestar para la vida moral.
En las ciudades se forja el proceso de autonomia y solidaridad nacional
y humana. La constelacion, interdependencia y solidaridad de la vida
ciudadana, es el factor mds decisivo para el progreso, rutina o estanca-
miento de la comunidad nacional.

El valor ético de la ciudad es enorme, pues en ella el individuo y la
sociedad reflejan toda su conducta publica y privada. El primer deber
civico, por consiguiente, es el de garantir la vida y convivencia de las
personas individuales y colectivas; a €l siguen su defensa, tutela, edu-
cacion vy desarrollo integral. La conciencia de las libertades ciudadanas
implica la de la necesidad de mutuas limitaciones para la convivencia
en una comunidad nacional. La ciudad, al afirmarse a si misma, obede-
ciendo a un derecho intrinseco de su propia naturaleza, alimentando sus
animos de expansion, consolidando su poder auténomo, para realizar
plenamente todos los fines de la cultura, no puede perder de vista que
en tuncion de su solidaridad con las demds ciudades estd la garantia de
orden vy conservacion de la comunidad nacional. Es preciso que el indi-
viduo y la familia encuentren en ella todos los medios para los fines de
su propia vida moral, y que el Estado Nacional no vea en ella un obs-
tdculo a la realizacion de los propios. :
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d) La Region.

Su concepto.—Los factores que integran la regién son tres: la tierra,
la poblacion y el espiritu territorial, que se da en funcién de la solidari-
dad del hombre y de la tierra. La regién es, pues, un sintagma socio-
geografico, una formacién, especialmente determinada por las activida-
des sociales de la poblacién y por la indole del sector territorial que
abarca. Obedeciendo al principio de la solidaridad y de la divisién del
trabajo, las regiones se instituyen en nodos o focos de la vida nacional,
son expresion modal de la nacién, variedades de la vida nacional, gér-
menes de la nacionalidad, que si en ellas se plasma o germina no se
identifica con ellas. Obedeciendo al principio de solidaridad selectiva,
varias agrupaciones o centros de poblacion, enclavadas en un mismo
territorio, se especializan para un trabajo comtin, adoptan formas de lo-
calizacion peculiar del mismo y asimilan y proyectan o irradian de un
modo especial la cultura. Los elementos deméticos de la regién son las
aldeas, los caserios, las villas, las ciudades y la ciudad metropolitica de
la regionalidad. Hay, pues, en la regién un factor geografico (el territo
rio), un factor demético (la poblacién) y un factor econémico-cultural,
una forma especifica de asimilar y de crear cultura dentro de una capa-
cidad genérica comtn para ella.

Las teorias de Exner, de Meynert y de Jackson, nos dan este postula-
do regional, relativo a las localizaciones cerebrales: «los centros supe-
riores no contienen, probablemente, mds que disposiciones para la re-
presentacion de sensaciones y movimientos, asi como otros tales, para
acoplar conjuntamente la actividad de todos». La localizacion, la forma-
cion de centros o regiones, es, pues, eminentemente funcional, habitual
y hereditaria. La region es, pues, un producto de la actividad creadora
de la poblacién enclavada en un determinado territorio. Para que la re-
gion pueda instaurarse en nacionalidad, es preciso que, en su formacién
inicial, lleve los gérmenes de la nacionalidad misma, la capacidad de ca-
racterizarse como pueblo. Asi, pues, podemos considerar la regién como
comunidad territorial subsistente dentro de la nacién, con vida cultural
plena y funciones especificas de actividad integral auténomas, en solida-
ridad e interdependencia con otros grupos similares de la Nacion y del
Estado Nacional.

Los postulados del desarrollo de la vida regional, son estos: a) Indife-
rencia asimilativa inicial. 4) Habituacién especifica para el trabajo y las
actividades culturales. ¢) Especializacion auténoma. @) Integracion soli-
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daria con el grupo nacional, concretamente verificada con otros grupos
similares. La region, formada por campos, aldeas y ciudades, congrega-
das en torno a la ciudad Metrépoli regional, es al Estado Nacional y a
la Nacién, lo que la ciudad y el Municipio son al individuo y a las fami-
lias y asociaciones libres de trabajo y de cultura: centro de condensacion
e irradiacion de la vida nacional, con autonomia y solidaridad, precisas
para realizar, de un modo peculiar, una comunidad de vida integral, y
fines peculiares y caracteristicos de cultura, ademds de los fines huma-
nos. La region es un producto de la vida y de las actividades naciona-
les; es, ademds, un 6rgano v un factor imprescindible para la Nacion;
pero no es el organismo nacional, no la Nacién misma. Si posee autono-
mia, no debe poseer soberania. De querer lograrla, desintegraria la vida
nacional en si misma,

e) Ll Estado Nacional.

Su concepto ético.—Aristételes, en su Politica (1, 2), considera el Es-
tado como una formacién supraindividual, pero natural al hombre. El
sistema contractual tiene sus precursores en los sofistas, que supusieron
la existencia de un Estado individual presocial, dcrata. Este sistema su-
pone que el Estado es una creacion artificial (individualismo). El Estado,
en realidad, nace, segiin Wundt, como organizacién tribal, para la lucha
por el poder y por la propiedad. Sus elementos directores son los hom-
bres mds fuertes, no las familias. Son precursores del Estado, las aso-
ciaciones primitivas dentro de la horda, basadas en la edad y en el sexo.
De la horda se derivan, a la vez, el Estado y la familia, y en la familia
patriarcal se congregan de nuevo, como elementos integrantes, el Esta-
do y la familia, porque es a la vez familia y Estado. La primitiva orga-
nizacién tribal para la lucha, con el desarrollo de la cultura, la division
del trabajo y el comercio de los pueblos, se hace, cada vez mas, una or-
ganizacion pacifica de la sociedad. En la evolucion del Estado, juegan
papel muy importante el factor intelectual y el factor afectivo. Este se
revela en la organizacién del Estado como egoismo y simpatia, con las
generaciones presentes, como piedad con las pasadas, y esto es el ger-
men del patriotismo, v de la tradicién nacional, de la eomunidad de
afectos, en funcion de la comunidad de intereses. La formacion de una
conciencia colectiva, en la comunidad social, es el germen fecundo del
Estado moderno, hijo de la cultura y de la técnica, asi como el Estado
antiguo lo fué de la aristocracia militar y eclesidstica.

El Estado es, en primer lugar, comunidad economica, y en este sen-



188 LA ETICA ESPECIAL
tido, como primer propietario, con propiedad eminente, debe garantir la
vida y el derecho al trabajo de los individuos y colectividades. Pero hay
que rechazar la estatificacion plena y absoluta del trabajo, porque la
empresa libre, hija de las iniciativas individuales, tiene un valor sustan-
tivo y propio. El derecho al trabujo implica el derecho al producto inte-
'gro del mismo, por lo cual se hace preciso una transmutacién de valo-
res en el dominio de la propiedad y de la riqueza. A medida que mds se
tiende a la estatificacion del factor econémico, con estas limitaciones,
mas lejano se encuentra el triunfo del socialismo utépico y mds cercana
la encarnacién en instituciones politicas y vivas del socialismo nacional.

El Estado es también una comunidad juridica, y como tal, el primer
sujeto de derecho y el representante genuino del orden social. El dere-
cho privado es un elemento integrante del derecho publico Como el Es-
tado tiene el derecho y el deber de garantir y estimular el orden social,
le corresponde una funcién policiaca y una funcién administrativa. Para
que el Estado sea perfecto, para que pueda instituirse en Estado Nacio-
nal, ha de ser «una organizacién integral del pueblo», para la realiza-
¢ion propia o tutelar de fines econdmicos, juridicos, éticos v culturales.
El Estado se da a si mismo el derecho; puede realizarlo y obligar a rea-
lizarlo colectivamente. El Estado es, ademds, una comunidad social.
Originariamente, Eslado y sociedad, se confunden. Pero en la evolucion
social, Estado y sociedad se diferencian. La sociedad se hace centrifuga
en sus elementos: cada uno trata de instituirse en auténomo y respon-
der a su propio interés solamente. En sus origenes, la solidaridad de los
grupos y elementos sociales es imperfecta o estd sustituida por la auto-
ridad. En este sentido, la comunidad precede a la sociedad. El Estado
se desenvuelve por el antagonismo entre el Estado como tal y la socie-
dad. El Estado se organiza e instaura en si mismo, para dar forma, vida
y propulsion, encarnando en la sociedad. A su vez, los elementos so-
ciales, organizdandose, actiian e influyen sobre el Estado. Este es un
principio v una actividad unificadora, sintética, organizadora, creadora
y armoénica. Las funciones del Estado tienen intima solidaridad, que
procede de la que existe entre los elementos sociales. La actividad de
estos elementos repercute, forzosamente, en la actividad del Estado. El
li'stado es, pues, organizacién de la sociedad; pero no debe adaptarse en
su organizacion a la solidaridad existente en los elementos de la reali-
dad social. El Estado es para la sociedad, y reciprocamente. En la mu-
tua relacion de ambos, el Estado se instituye en la suprema conexiéon y
actividad de las energias del pueblo, de la Nacién, a la cual debe su
existencia la sociedad misma.
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La misién ética del Estado es acometer, profunda y vigorosamente,
una reforma social, por todos reclamada, o la transformacién, en caso
necesario, respondiendo a la necesidad vital de crecimiento y desarrollo
de la sociedad misma. La sociedad vive en el presente.. El Estado Na-
cional afirma la solidaridad del presente y del pasado y prepara el por-
venir, siendo mision suya subordinar los estimulos pasajeros de la vida
social a fines permanentes. Respecto de los elementos sociales, tiene
una mision tutelar, sustitutiva y complementaria: es el aglutinante po-
deroso de sus antagonismos.

El Estado es ademds, una comunidad cultural, y como tal, ha de
realizar y ayudar a realizar todos los fines e ideales de la cultura nacio-
nal v humana, sobre todo en el dominio de la escuela nacional y de la
vida artistica, religiosa, cientifica y técnica.

Son elementos del Estado Nacional, la fuerza, el derecho y la cultura.
Pero dentro de la vida nacional, su eficiencia tiene limites. Son esferas li-
bres de la actuacién del Estado aquellas que corresponden como pecu-
liares a los elementos sociales (individuos, familias, asociaciones li-
bres, etc.), dentro de esferas de cultura genuinamente personal y huma-
na la actividad econémica, el trabajo, la ciencia, el arte, la técnica, la re-
ligién, ete. '

Cuando el Estado encarna en la Nacién y la organiza y vivifica sobe-
ranamente, es la principal garantia para su permanencia historica, para
su desarrollo caracteristico y para la aportaciéon de valores propios a la
cultura universal. '

f) La Profesion.

Su concepto.—Es la profesién una forma habitual de trabajo, ejerci-
do por el individuo, o por los grupos sociales en la sociedad, segun los
principios de actuacién de aquél, la libre eleccién en quien la ejerce y la
solidaridad funcional y reciproca. La profesion representa, dentro de la
realidad social, una forma de diferenciacién especifica de la sociedad.
La multiplicidad y armonia de las profesiones dan a la vida social un
cardcter normal, estable y fecundo. Los postulados de la vida profesio-
nal son: 1.° Minimum y mdximum de trabajo en un grupo social dado.
2.° Materia propia sobre que se ejerce. 3.° Técnica auxiliar. 4.° Apren
dizaje. 5.° Direccién ordenada y subsistencia progresiva dentro de la
solidaridad social de profesiones. Las leyes de la actividad profesional
son estas: 1.2 Especializacion basada en la aptitud y en la libertad de la
eleccion. 2.2 Entrenamiento adecuado, segun las leyes y reglas de la
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ciencia y de la técnica, organizando el aprendizaje de un modo adecua-
do en nuestra realidad social. 3.* Espiritualizacion creciente del trabajo
para lograr su maxima perfecciéon y humanizacion, compatibles con una
solida cultura personal del profesional, que le redima de la rutina y esti-
mule su capacidad creadora,

Entre la profesion v la propiedad existe .una intima relacién. En fun-
cion de la propiedad, se clasifican las profesiones. El empresario trabaja
de modo muy distinto que el tecnico y el obrero asalariado. El capitalis-
ta que sélo vive de la renta, suele vegetar en el ocio, y en este sentido
se confunde con el vagabundo. El contenido y valor moral de las pro-
fesiones, se mide por su capacidad para la creacién de valores morales
y sociales. Existe tambien intima relacién entre las profesiones y las
clases sociales. Las clases aristocraticas prefieren profesiones militares v
eclesidsticas. La evolucion de las instituciones militares y la libertad de
conciencia religiosa, en un régimen de predominante democracia, orgil-
nizan la vida profesional, escindiendo las profesiones en dos grupos:.
a) Predominantemente intelectuales; y /) Predominantemente manuales.

El principio de solidaridad que suele servir de aglutinante a las pro-
fesiones, se llama espiritu de cuerpo, el cual, segiin en quien concreta-
mente encarna y la forma que adopta, puede servir para el progreso o la
rutina de la profesion misma y para el engrane de la vida profesional
con la vida social en general. El contenido moral del espiritu de cuer-
po, ha de estar integrado por valores éticos, juridicos, ‘econémicos y hu-
manos, de tal naturaleza, que sirvan para la subsistencia, desarrollo y
perfeccion de la profesién misma. Y de estos valores se derivan los de-
beres y derechos de la vida profesional. La profesion, éticamente consi -
derada, ha de normar la conducta publica de la persona, pero no ab-
sorber la personalidad individual en ella en un automatismo mds o me-
nos util para la sociedad, alimentado a expensas del individuo. Las
virtudes profesionales, ademds de la competencia y la laboriosidad, son
el espiritu de independencia, el companerismo, la lealtad profesional y
a fidelidad y acatamiento a las normas de la profesiébn misma, y se soli-
darizan en una forma de conducta cuya divisa ha de ser el honor, la
dignidad y la competencia. El mayor peligro que puede existir para el
orden social, es la existencia de desocupados e inadaptados, de vaga-
bundos pobres y de ricos ociosos, de gentes sin profesién y, por consi-
guiente, sin normas colectivas de conducta social.
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g) Las Clases sociales.

Su concepto.—Las clases sociales se dan siempre en funcion de la
jerarquia social, que es el predominio real o funcional de un grupo so-
cial sobre los demds, que determina la estructura y organizacion del
organismo social. La jerarquia social se establece obedeciendo a dife-
rentes normas: 1.2 En funcién del saber y de la técnica profesional.
2.2 En funci6n del poder que se ejerce y representa. 3.* Atendiendo a
la propiedad que se posee. 4.* Teniendo en cuenta las normas y valo-
res, que determinan, én el orden de la cultura, la elevacion y eficiencia
personal y colectiva de cada grupo.

Atendiendo a las desigualdades reales y efectivas entre los hombres,
icémo se resuelve la antinomia entre la jerarquia social y la igualdad
personal? Considerando que la igualdad de naturaleza moral y de natu-
raleza re:l y fisica no son lo mismo; y ademas, distinguiendo entre la
igualdad substancial o de naturaleza moral entre los hombres y la jerar-
quia funcional de cada clase de hombres, atendiendo al fin y a las ap-
titudes de cada uno. Las clases indias antiguas tenian el cardcter de
castas. Aristoteles y Platén, admitian desigualdades naturales, y llegaron
a justificar la esclavitud. La teoria del superhombre nietzchiano y de la
seleccién natural, vienen a confirmar tales aseveraciones. El cristianis-
mo sembré los gérmenes de igualdad y fraternidad entre los hombres,
redimiéndolos de su esclavitud, para un régimen de libertad. En el sin-
dicalismo contempordneo, la democracia social (masa) y la jerarquia
funcional (clases directoras) se complementan.

La cristalizacién en clases sociales de los diferentes grupos o elemen-
tos de una comunidad, se hace en funcién de la fuerza, de la riqueza y
de la cultura, como elementos propuisores de la eficiencia real, que cada
arupo ejerce, con relacion a los demds. Cuando estos valores se trans-
miten por herencia dentro del grupo, herméticamente cerrado a toda re-
novacién con elementos de los demds, la clase -se hace casta. La evo-
lucién de la casta a la clase, como forma estructural subsistente, dentro
de la realidad social, se hace por la capacidad de intercurrencia indivi.
dual a través de los diferentes grupos sociales. Asi como las profesio-
nes representan la funcion social y dan forma a las actividades socia-
les, las clases representan el elemento estructural o histologico de la so-
ciedad, debiendo organizarse la estructura y la funcion en un equilibrio
inestable, mantenido por el antagonismo y solidaridad de las diferentes
clases. Cuando en el cuerpo social, lejos de complejizarse la estructura,
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se polariza entre el capitalismo y el proletariado, que luchan con odios y
prejuicios mutuos, a pesar de tener que cooperar a la produccion de va-
lores, el peligro de la revolucién social es inminente. Y si la tirania del
capitalismo es irresistible, la del proletariado tiene que ser espantosa.
Para que las clases sociales se organicen nor malmente, es 1mpzesc1nd1-
ble que la cultura y la aptitud individual predominen en su formacién.
Una tendencia social, predominantemente colectiva, si tiende a anular
el individuo, hace permanente la lucha de clases, eliminando algunas.
Capitalismo, burguesia y proletariado, han de restituirse a las antiguas
clases, aristocracia, mesocracia y democracia, integralmente instituidas
para un régimen de democracia social, que salve los fueros de la perso-
nalidad, de la propiedad y de la libertad, de la autoridad y el orden, de
la tradicién y del progreso, de la vida privada y de la vida publica.

k) Las Asociaciones.

Las asociaciones libres de trabajo y de gultura.—Ademds de las
sociedades naturales y de las formaciones sociales histérico-culturales,
existe, dentro de la realidad social, un campo libre para que la iniciati-
va individual pueda moverse dentro de la 6rbita de la vida social y sin
estorbar a la solidaridad o actividad organizadora del Estado. El magno
problema de la vida publica es hacer compatible la solidaridad y la li-
bertad, polarizada como vimos en el Estado y en la sociedad. Ya Gui-
llermo Humboldt, Hegel y Fichte, pensaron en los limites de accién pro -
pios del Estado Nacional. Como el individuo y el Estado son dos perso-
nas morales, no es posible fijar & priori los limites de su respectiva ac-
tuacién, como no se haga de un modo negativo, universal y abstracto.
Pero esto a nada conduce. En el desarrollo concreto de la vida histérica
de la sociedad, las formas de asociacién libre son cristalizaciones o en-
carnaciones concretas de la actividad social, que afirman su autonomia
y autarquia propias frente a la soberania del Estado. Entre las formas
de asociacion libre debemos sefnalar: 1.* La sociedad en general, que es
reunion de varios individuos para realizar un fin determinado. 2.2 Za
corporacion, que es asociacion profesional de individuos que poseen una
profesion liberal. 3.2 La asociacidn, que tiene un cardcter fundamental-
mente econémico, cultural y religioso y persigue la realizacién de fines
relativamente permanentes. 4.2 Las Zgas o coligaciones, que tienen
como cardcter comun fines propios de defensa, de proteccién o de fo-
mento de los individuos que las integran y que, segtin el cardcter per-
manente o transitorio, reciben una denominacién u otra. 5.2 Los gre-
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mios, que son uniones profesionales de trabajadores, productores, inter-
mediarios o consumidores. 6.2 Los sindicatos, que son uniones gremia-
les, sencillas o mixtas, basadas en el régimen de igualdad, de represen-
tacion y de libre eleccion. 7.2 Los patronatos, que tienen la restriccidn,
ejercida sobre los asociados, por elementos tutelares o autoritarios, y
que, como los gremios medioevales, responden a un principio de orden
y conservacion social.

Atendiendo al fin, las asociaciones tienen un cardcter individual so-
cial, mixto o humano (véase a Giercke, Gesselschaftheorie). En su aspec-
to individual, las sociedades son econdmicas, profesionales o culturales.
La diferenciacion y complejidad en la trama social hace que las asocia-
ciones puedan organizarse en fusiones y federaciones de cardcter indi-
vidual, local; nacional e internacional, constituyendo verdaderas fuerzas
morales, que respecto de la sociedad y del Estado pueden jugar un gran
papel y hasta contribuir a su desarrollo o a su crisis. |

1) La Sociedad.

Su concepto.—Abstractamente considerada la scciedad, no es mas
que la organizacion de los elementos sociales con un fin de conserva-
cion y perfeccién propio de aquéllos. Concretamente considerada la so-
ciedad, es la cristalizacion de las actividades sociales en 6rganos de ac-
¢ién y de defensa social, naturales, culturales o mixtos. De la solidari-
dad estructural y funcional de tales 6rganos, que son los ya estudiados,
resulta el organismo social, cuyo principio o elemento vivificante es el
Estado. El agregado social, formado por elementos somaticos y psiqui-
cos, es la masa que originariamente posee, de un modo virtual, las ener-
gias especificas de progreso y diferenciacion social, que van cristalizan-
do en las diversas instituciones sociales (familia, Estado, etc.). Esta masa
ha de poseer en si misma el principio de solidaridad, que la da forma
propia, como agregado humano, con un cardcter cooperativo, unidad
de fines y unidad de direccion. La sociedad, concretamente considerada,
tiene un contenido (instituciones sociales) y una forma (el Estado). En
su proceso de evolucion pasa por tres etapas: dependencia (autoridad),
independencia (libeitad), interdependencia (solidaridad). El proceso ge-
nético de la vida social tiene lugar en virtud de la diferenciacion esta-
blecida entre el ¢go v el alfer (un individuo 'y otro), que es condicion
previa para su integracion en el socius (solidaridad). Estas expresiones
que Baldwin emplea nos sirven para comprender que el individuo,
como socio, al verificar su proyeccion intermental y su cooperacion

13
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personal en el complexus de otros socios, da concretamente la realidad
social. La vida social es una integracién de individualidades diferencia-
das y una diferenciacion integrante de 6rganos e instituciones auténo-
mas. Las leyes de diferenciacién son tres: autonomia, autarquia y auto-
estesza. Las de integracion son también tres: Lomonomia, sinergia y sim-

patia.

§ 3.—La Sociedad de las Naciones.

Hemos considerado hasta aqui al individuo y al Estado Nacional como
las dos formaciones mds perfectamente definidas dentro de la realidad
social, concretamente dada como grupo de hombres, histéricamente
subsistente bajo la forma de Nacion. Pero hay algo que trasciende del
grupo nacional y del individuo. Asi como los individuos, unidos por to-
dos los vinculos de la cultura entre si y a un medio territorial dado, in-
tegran la Nacion, asi también la solidaridad de las Naciones integra la
socizdad internacional. Esta formaciéon supernacional, que trasciende
de la Nacion a una realidad social mds amplia y mds compleja, puede
adoptar dos formas: una puramente politica, que tiene su érgano en la
sociedad internacional de los diferentes Estados nacionales, y otra de
cardacter genuinamente cultural y espiritual, que es propiamente social:
la Sociedad de las Naciones. Hay, pues, una asociacién de Estados na-
cionales en la sociedad espiritual y cultural de naciones, cuyo 6rgano
es la Sociedad de las Naciones. La sociedad internacional es predomi-
nantemente politica; la Sociedad de las Naciones es predominantemente
cultural y espiritual. Ambas formaciones han de tener, indudablemente,
valor ético, pero predominantemente la segunda.

Para que la sociedad internacional no sea una ficcién o un escudo de
oligarquias, que superfetan sobre las naciones, pero que no son flora-
cion genuina de ellas, es preciso que el Estado encarne en la Nacién,
que sea su producto y su forma, la conjuncién de todas las actividades
nacionales y el elemento propulsor de toda la vida nacional. Cada Esta-
do nacional ha de instituirse como personalidad colectiva, cuyas notas
distintivas han de ser dos: seberania y solidaridad internacional. Asi serd
moralmente compatible la convivencia internacional de los Estados na-
cionales; la forma y la expresion de esta convivencia serd la sociedad
internacional.

Pero como dentro de la orbita del Estado Nacional no entran todas
las actividades y factores reales de la vida individual y colectiva de un
pueblo, sino que se dan también para él formas libres de asociacién
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para el trabajo, para la cultura y, en general, para la vida espiritual, es
preferible y necesario pensar también en una forma libre y espontdnea
de solidaridad colectiva de los pueblos, con un cardcter genuinamente
cultural y humano. Los vinculos, que en este sentido pueden establecer-
se entre los pueblos, si no tan coactivos como los de cardcter juridico y
econbmico, son, sin duda alguna, mds eficaces. Se hace posible la aso-
ciacion de individuos en grupos homogeéneos, que trascienden del gru-
po nacional; y se hace también posible la solidaridad de colectividades
de trabajo y de cultura espiritual. Pero de la misma manera que en la
sociedad nacional la 6rbita propia de la actuacién del Estado no ahoga
la actividad libre del individuo v de las multiples sociedades de trabajo
y de cultura, asi también no debe existir incompatibilidad alguna entre
la sociedad internacional y la sociedad cultural de las naciones. Tan
absurdo seria subordinar a una liga internacional de Estados juri-
dicamente federados, para determinados fines, los multiples fines de la
~ cultura humana, como creer, candidamente, que las cldusulas morales
de un decdlogo libremente aceptado por todos los pueblos cultos, pue-
den tener suficiente eficacia para que la fuerza de la razén impida los
abusos de la razén de la fuerza. Pero al pensar que existe ina concien-
cia moral universal, cuyas normas exigen implicita aceptacién por parte
de todos los pueblos que deben convivir humanamente, implicitamente
Se acepta también la subordinacién de las normas juridicas y econ6mi-
cas y de las colisiones, que por ambos conceptos pudieran surgir, a una
realidad que trasciende de ellas, Y que en cierto sentido las comprehen-
de: a la realidad ética.

Del hecho de,convivir varios pueblos en una sociedad de naciones,
surgen, naturalmente, normas de convivencia. Estas normas de convi -
vencia se refieren, en su aspecto etico, a un sistema de derechos, de de-
beres y virtudes, que cada pueblo, al convivir con otros, como persona
moral, ha de reunir y poseer. No son radicalmente distintos estos dere-
chos, deberes y virtudes, que exigimos para instaurar la Sociedad de las
Naciones, de las que son propias del individuo y de la sociedad nacional:
son normas de existencia, defensa, tutela, conservacién y perfecciona-
miento. En este sentido, las bases éticas de una Sociedad de Naciones,
seran: 1.* Una igualdad radical, inicial, intrinseca, para todas lasnaciones
virtualmente dotadas de soberania, de capacidad libre, de organizaciéon y
desarrollo. 2.* Derecho a los medios necesarios para subsistir histérica-

mente, y comunidad de medios y libre posesién de los mismos, de un
‘modo proporcional a la naturaleza de cada una, para todos los fines co-
munes o reciprocos que han de realizar. 3.* Garantias personales e in-



196 LA ETICA ESPFCIAL

ternacionales, suficientemente eficaces para la defensa contra las injus-
tas agresiones a la existencia de una nacion determinada, impidiendo
que ninguna se desarrolle a expensas de las demés. 4. Tutela temporal
y protectorado moral, juridico y economico de aquellos pueblos y nacio-
nes que, siendo aptos para la cultura, se encuentran en un estado pre-
cultural o semicultural. El régimen colonial, tal como hoy se practica, es
una explotacion ejercida de unos pueblos por otros, considerados como
superiores. En la esfera de la solidaridad humana, los pueblos y las ra-
zas son hermanos, y, por consiguiente, ninguno debe ser senor ni ser
esclavo. 5.2 Los deberes que la cultura humana impone a los pueblos
que de una manera mds elevada la representan, si conceden determina-
dos derechos, s6lo es a condicién de que sirvan de medios para el lo-
gro de los fines puramente humanos, de la vida cultural y espiritual de
otros pueblos. Estos deberes y estos derechos tienen cardcter temporal,
porque, histéricamente, la cultura y los valores espirituales en que en-
carna, no son patrimonio, monopolio y privilegio exclusivo de un pue-
blo o de una raza determinada.

LaHumanidad.—Mas adelante explanaremos esta idea: por el momen-
to, badstenos saber que consideramos como humanidad la congregacion
de seres humanos, que viven como tales, unidos en estrecha solidaridad
permanente, lograda por los vinculos de cardcter individual y colectivo
que el trabajo v la cultura proporcionan. A la humanidad, como reali-
dad colectiva, afluyen el individuo y todas las sociedades. A la huma-
nidad, como idea e ideal permanente de perfeccion, colaboran todas las
actividades susceptibles de ser éticamente reguladas y organizadas. La
humanidad, como idea e ideal, es el aglutinante mads poderoso de los
hombres, y debe encarnar, cada vez de un modo mds perfecto y expli-
cito, en cada hombre y en cada grupo humano. La humanidad, como
realidad social, es el centro a donde convergen todos los hombres y to-
dos los grupos humanos, «formando un solo rebano, dirigido por un

solo pastor»: Unus ovile, unus Fastor.

7

§ 4.—@onvivencia de los grupos sociales.

La convivencia social y su concepto.—La convivencia social recibe
el nombre general de sémbiosis. Puestos en contacto simultaneo o suce-
sivo varios grupos sociales, surgen entre ellos relaciones de armonia u
oposicién, de solidaridad o de subordinacién, de coogeracion o de lucha.
Asi, pues, los grupos sociales pueden ser en sus relaciones ndependien-
tes (estado tribal), dependientes (esclavos y senores: el Estado antiguo y
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el feudal) e interdependientes (el Estado Nacional y la sociedad interna-
cional). Asi como la convivencia de individuos, dentro del mismo grupo,
se llama simbiosis, la convivencia perfecta de grupos en el Estado Na-
cional o en la sociedad internacional puede traducirse también en szm-
biosis de colectividades, adquiriendo un cardcter relativamente permanen-
te. Para que exista simbiosis o convivencia perfecta, es preciso que las
actividades humanas (el juego, el trabajo, el arte y la guerra) estén or-
ganizadas de modo que la persona individual adquiera, dentro de cada
grupo, su maximo valor y su més alta significacion y que los grupos
entre si se caractericen, haciendo compatible la méas perfecta solidaridad
de las sociedades con la mds plena libertad o independencia de cada una.
La vida plena sélo se manifiesta y arraiga cuando los grupos sociales
ostentan y-afirman esta cuddruple forma de actividad, como elemento
indispensable para subsistir, como condicion de progreso y desarrollo
en la subsistencia. Estos valores dan maximo contenido y significacion
adecuada a la personalidad colectiva de cada grupo, que para perpe-
tuarse, para subsistir, necesita ser consciente de sus necesidades mas
vitales v de sus destinos. Para que cada grupo social pueda convivir
con otros grupos, es necesario que viva normalmente su propia vida,
haciendo posible en él una convivencia perfecta de los elementos que
Jo integran. Una sociedad no serd perfecta, carecera de cohesion y poder
de resistencia y acometividad, si en su estructura, en su organizacion
interna y en el funcionalismo de sus actividades no acusa una perfecta
armonia, una intima solidaridad y una plena libertad de cada individuo
dentro de ella. La organizacién del trabajo, los juegos colectivos, las
manifestaciones del arte, las formas de lucha por la existencia, dentro
del orden social, son condiciones fundamentales para una perfecta sime-
biosis individual dentro de cada sociedad. Sélo asi serd posible que se
instituyan, como sociedades perfectas, el Estado Nacional y la Sociedad
de Estados nacionales, la sociedad internacional.

Dentro de la sociedad internacional, la sémbiosis s6lo se hace posible
cuando existe una comunidad internacional del trabajo, cuando los jue-
gos de cada pueblo se hacen tipicos e imitables para los demds, cuan-
-do el arte de cada uno adquiere un caracter universal y humano, cuan-
do la guerra se transforma de modo que consiga, con el minimum de
destruccién de energias, el mdximum de resultados culturales.

Las formas tipicas de la convivencia social.—La cooperacion y la
lucha son, pues, las dos formas tipicas de la convivencia de los grupos
sociales. Es decir, que el trabajo y la guerra sintetizan toda la actividad
intersocial, toda la simbiosts de los grupos humanos, siendo el arte y el
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juego como elementos de integracién y sintesis de aquellos que se nos
ofrecen como antitesis. El predominio en una sociedad o en la convi-
vencia de las sociedades de una actividad sobre otra, de cualquiera de
estas dos actividades indicadas, puede traer como consecuencia el peli-
gro de la subsistencia de la propia sociedad al romperse el equilibrio en
la significacién y valor integral y pleno de su vida.

-Solo el arte y el juego pueden equilibrar y dulcificar el automatismo
creador del trabajo y la tenacidad destructora de la guerra, restituyendo
la individualidad y los grupos sociales a aquella naturalidad primitiva,
a aquella fuerza plasmante y creadora de la vida en sus comienzos. El
trabajo y la guerra son .elementos indispensables de seleccién humana:
pero, para que esta seleccién pueda tener lugar dentro de los limites de
la justicia histérica, para que subsista en cada sociedad un coeficiente
permanente de juventud, de salud y de fuerza, hace falta cultivar en
cada generacion los valores artisticos y los juegos, que son los vinculos
que de una manera m4s desinteresada y mas libre atan los hombres en-
tre si. La vida plena hay que vivirla obedeciendo a estas cuatro catego-
rias especificas de ella: creacion, destruccién, armonia y equilibrio (tra-
bajo, guerra, arte y juego). El trabajo crea valores; el arte los caracteri-
za; el juego crea actividades; la guerra, cuando es justa y obedece a una
causa ideal, es el vinculo de la cultura y el elemento plasmativo por ex-
celencia de sus formas y valores radicales en las masas, en una época
dada, siendo los héroes sus instrumentos. La guerra y el trabajo, como
~organos de seleccién social entre los gruoos humanos, ‘pueden producir
en ellos diversos efectos: destruccidn, asimilacién, comensalismo, mutua-
lismo y parasitismo. Cuando un grupo social ha perdido su significa-
cién y valor; cuando sdlo existe, sin poder subsistir por si, la guerra y
la pereza son los dos 4dngeles de la muerte histérica del mismo, asimi-
landose el grupo triunfador los elementos individuales, que son suscep-
tibles de plasmarse dentro de aquella sociedad. Tal ha sucedido con la
sociedad romana, respecto de la sociedad griega; con la sociedad cris-
tiana, respecto de las sociedades del Imperio decadente; con los grupos
nacionales que representan el Renacimiento, respecto de los que repre-
sentan la Edad Media; con los que representaron la Revolucién, so-
bre los del Renacimiento; con los que representan los tipos nuevos de
cultura, respecto de los de la Revolucién. De la muerte de los grupos o
de las formas sociales, se origina la asimilacién de los elementos sociales
de un grupo en formacién. Generatio unius corruptio alterius. Pero puede
darse el caso de que dos sociedades pacten un comensalismo, 0 un mu-
tualismo, o tdcitamente lo ejerzan, como, por ejemplo, la sociedad in_ter*
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nacional, de orden econémico, y la sociedad religiosa, de caracter inter-
nacional también, para nutrirse ‘a expensas de extranos grupos, o para
luchar y defenderse mejor de ellos. Cuando un grupo social se enquista
en otro, viviendo a expensas de él, actia de pardsito. El parasitismo lo
ejerce dentro de una sociedad, un grupo: la casta; una sociedad sobre
otra (la metropoli sobre la colonia, la nacién imperialista sobre la nacion
intervenida). El feudalismo antiguo degener6 en parasitismo, después de
haber sido previamente comensalismo y mutualismo. El capitalismo mo-
derno degenera en parasitismo, cuando, en consorcio con el trabajo de
donde procede, no crea nuevos valores economicos.
Aspecto ético de la organizacién nacional e internacional del
trabajo.—Por lo que respecta al trabajo, una buena organizacion del
' mismo dentro del Estado Nacional y en la sociedad internacional, exige
que obedezca al principio de la division, de la capacitacion profesional,
de la solidaridad integral de esfuerzos, de la participacién proporcional
de los provechos, con un limite mdximo y un limite minimo en ellos, te-
niendo en cuenta las relaciones de correspondencia y reciprocidad que
entre la persona individual y la persona social han de existir. La orga-
nizacién nacional del trabajo exige una racional distribucién del mismo
en todas las clases. El ocio ha de considerarse como un estigma social,
tanto en los vagabundos por exceso de riquezas, como en los vagabun-
dos por incapacidad para ganarse un salario, o por codicia, disfrazada
bajo la capa de mendicidad profesional. La sociedad en la cual el traba-
jo estd equitativamente repartido, desconoce dos tipos gue hoy abun-
dan por desgracia: los multimillonarios y el proletariado. Afortunada-
mente, las fuerzas espontineas de la sociedad tienden a mantener el
equilibrio, restituyendo al cuerpo social las energias econémicas hiper-
trofiadas en un 6rgano del mismo. Toda oligarquia econdémica y todo
proletariado entregado a la mendicidad profesional, acusan una mala
_distribuci6n del trabajo social. La lucha de clases dentro de una socie-
dad serd, tanto m4as benigna y méds fecunda en resultados de mejora-
miento social, cuanto mayor es la virtud de la laboriosidad en los miem-
bros de una sociedad y cuanto mds perfecta es la adaptacion de la co-
munidad de esfuerzos a un ideal comn, que si trasciende de momen-
to del provecho personal, refluye, a la larga, con ventaja sobre el bie-
nestar particular de cada uno. En la sociedad internacional, ocurre lo
propio. Caracterizadas histéricamente las diversas nacionalidades, en su
originalidad encontrardn la fuente de su especializacion, y asi nacera un
régimen de divisién del trabajo en la sociedad internacional, que subsis-
tird obedeciendo al principio de solidaridad y al de libertad, que dara
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significacion y valor a cada grupo social, a medida que con el esfuerzo
propio se vaya afirmando en la comunidad de los pueblos. Cada socie-
dad, dentro de la sociedad internacional, deberd lograr la mdxima sobe-
rania, procurando bastarse a si mismo lo mds posible, en relacién con
sus recursos naturales y su cultura; y en la convivencia cordial con otras
sociedades, encontrard la base de una fraternidad verdadera, basada en
la igualdad de fines y la reciprocidad de medios. A pesar de todo, como
la vida y la convivencia de las sociedades obedecen a un equilibrio
inestable, la subsistencia del trabajo creador se verd siempre amenazada
por la fuerza destructora de la guerra.

La moralidad en la lucha social: Ja guerra.— Considerando la lu-
cha como fenémeno natural de simbiosis dentro del grupo nacional y en
la sociedad internacional, hemos de ver en ella: 1.° Un medio de defen-
sa. 2.° Un 6rgano de seleccion (1). 3.° Un proceso de kariokinesis (2).
4.° Una garantia de permanencia histérica de las sociedades. 5.2 La con-
dicion indispensable de crecimiento histérico. 6.° El organo de difusién
mas intensa y mds rapida de los valores culturales de significacién uni-
versal en la sociedad internacional.

En su significacién total y mds comprehensiva, la lucha tiene un va-
lor ascético de suma trascendencia, que nos redime, tanto del peligro
de retrotraer la vida de los grupos socialés al salvajismo primitivo, como
de caer en una disipacién y en un enervamiento mensajero de la muer-
te. Asi, pues, la guerra mas mortifera y cruel puede ser el salvoconduc-
to mds seguro de la vida, asi como el termocauterio aplicado a la mor-
dedura venenosa, puede impedir la intoxicacién de la sangre.

Al contrastar la lucha diferentes valores culturales, que ponen a mé-
Xima tension, para defenderlos, a los pueblos que los prohijan, permite
la seleccion mds racional, mds segura y decisiva, mds viable, en una
palabra, y, por consiguiente, se instituye en érgano especifico de pro-
greso, que es, después de todo, un resultado de la lucha por la cultura,
la seleccién lograda a consecuencia de ella, después de ella. Los dos
unicos moviles justos de la guerra, son la propia defensa contra la agre-
sién y la necesidad ideal, humana, de garantir una forma de prolifera-
cion cultural de cardcter universal, corroborada por una previa acepta-
cion undnime de sus valores. Dentro de una sociedad, y entre las socie-

(1) " Lamprecht: Krieg und Kuliur (La guerra y la cultura), en aleman.

(2) Segin Lilienfeld y Ratzenhofer, cste proceso es semejante a la ferti-
lizacion del 6vulo por el espermatozoide. Hay pueblos machos v pueblos
hembras.
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dades, la lucha puede adoptar diferentes formas: econémica, cientifica y
religiosa; y una forma sintética, comprehensiva de todas ellas, verdade-
ro smtagma de afirmacién y oposicién: la guerra. La guerra es la forma
especifica de la lucha entre las sociedades. Por ser la guerra un fenome-
no natural, primero, y social, después, es inutil pensar en sustituirla
a priori con arbitrajes mads o menos artificiales. Mientras el organismo
viva, no serd plenamente inmune contra la enfermedad. Destruir la vida,
afirmarla luchando, es tan necesario como propagarla, cuando la des-
trucei6n implica la afirmacién o difusién de valores culturales de im-
prescindible necesidad vital, para la especie humana. Como dice Ost-
wald Kiilpe, «las tendencias de la cultura espiritual de los pueblos sien-
tan las bases e instituyen un reino sublime, en cuya posesion y utiliza-
cién pueden encontrar un vinculo de solidaridad todos los hom-
bres» (1). La guerra, segin Hegel, es «una necesidad pasajera». (Vorii-
bergehensollendes: fundamentos de la Filosofia del derecho, pag. 324),que
tienen su compensacién en la paz. En una concepcion tragica de la vida
y de la historia, como es la sostenida por Federico Nietzsche y Banhsen,
la guerra es el principal instrumento de abnegacién y sacrificio de la
propia individualidad y de los propios dolores en aras de una vida mas
alta, plena y soberana, en aras de la voluntad triunfante del dolor y de
la muerte, para afirmar la vida, haciéndola rica en contenido por los va-
lores universales de la cultura. «La experiencia inmediata de la guerra,
dice Kiilpe, nos ha hecho percibir hondamente esta verdad, metiéndo-
nosla con evidencia por los ojos: la vida no es el supremo valor; las
ideas y el sacrificio son los supuestos necesarios de todo progreso, y en
un pueblo moralmente sano, acttian siempre fuerzas que le hacen triun-
far de la muerte y de la miseria» (2). Esto nos suena a una ética nueva,
basada en la energética y en la biologia, de cuyos postulados surge la
justificacién moral de la guerra, cuando es el organo especificamente
detensivo de la subsistencia de un pueblo o del desarrollo ideal de la
cultura humana. Es indudable, pues, que las tendencias del pacifismo
internacional, aun con laudable propésito, no dejan de ser pueriles, a
juzgar por los resultados.

La moralidad en la seleccién social.—La seleccion en el campo
de la Etica es una seleccién artificial, basada en la capacidad de varia-
cién y adaptacion de los agentes‘morales. Ha de responder, pues, a la
actividad propia y peculiar de cada uno, en relacion con las normas na-

(1) Krieg und Ethik.
(2) Krieg und Ethik.
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turalmente educidas de tal actividad. Para que la seleccién moral no
contradiga a su naturaleza, ni ha de ser hecha para el individuo a ex-
pensas de la sociedad, ni para la sociedad a expensas del individuo. In-
dividuo y sociedad son dos focos radiadores de actividad, que subsis-
ten obedeciendo a normas propias y se conjugan en equilibrio inestable
de convivencia. [.a seleccién moral ha de determinar, pues, un régimen
de vida moral, donde el individuo encuentre garantias para todas sus
espontaneidades, y donde la sociedad pueda descansar en un régimen
de solidaridad interindividual, que obligue a cada uno, motu proprio, a
aportar al acervo comtn su peculio, sin retener nada para si, con s6r-
dido interés egoista. La base de las normas, que han de encauzar la ac-
tividad moral en un proceso de seleccién, han de ser aquellos valores
constantes, universales y humanos, que dan verdadera significacion y
valor a la vida moral. Aquellos agentes que mejor encarnen en la pro-
pia caracterizacion estos valores, serdn los que posean mayores y mejo-
res titulos para actuar de elementos directores en la susodicha selec-
cion. Ellos son normas vivas, modelos permanentes de conducta. Por
el esfuerzo que desarrollan, por las aspiraciones que revelan, por el ideal
que en la propia conducta encarnan, dan la paufa para vida moral de
los demds. El proceso de imitacién sélo puede ser tecundo, cuando el
modelo que se imita estd sometido a una variacién intensiva v cualita-
tiva en el contenido de su cardcter y en la forma de su actuacién. Nun-
ca puede justificar el éxito la ocupacién de las alturas por medios vio-
lentos o solapados. Los titulos que suele ostentar el éxito, tienen no
poco de impersonal y fortuito, cuando aquel no estd preparado 4 priori
y héabilmente preparado, haciendo degenerar la lucha por la existencia
¥, por consiguiente, la seleccién en verdadera comedia.

Etica del éxito y su evolucién.—La fuerza primero y la astucia
después, suelen ser los generadores del exito, hijo de la audacia, en
contubernio sugestivo con masas ignorantes. El éxito o el fracaso de
una personalidad en un medio moral dado, nada dice en pro ni en con-
tra del valor radical de dicha personalidad, méxime cuando, sobre los
valores morales de una época, se ha operado una verdadera interver-
si0n si no prevalece un pluralismo de criterios de estimacién, para jus-
tificar tipos de conducta, que no arraigan verdaderamente en el campo
de una moral social objetiva. No son pocos los que, para justificar sus
vicios, fabrican convencionalmente su sistema de virtudes. Y esta suele
ser la rémora mds grande de la seleccién y del progreso social. El ver-
dadero prestigio de una personalidad, acttia con serenidad, confia en si
mismo, espera que, tarde o temprano, la voluntad, que se inclina al bien,
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como el rio que va derecho al mar, se forja su propio cauce, si tiene
perseverancia y tesén. Cuanto mayor es el desdén de los demds, mds
arraigada debe ser la fe en si mismo. Quien descontia de si mismo, por-
que los dem4s dudan de él o porque le condenan al silencio, en realidad-
merece tal castigo. Porque entre la personalidad y el ambito hay siempre
una lucha. Si el ambito triunfa de nosotros, nos moldea. Si nosotros
triunfamos del 4mbito, marcamos a las personalidades, que viven en él,
nuevos rumbos, les imponemos nuevos tipos de vida personal.

Efecto de las transferencias morales en la seleccién social.—Por
el hecho de la simbiosis, tiene lugar la reciproca influencia de unos agen-
tes morales sobre otros. Para un mismo agente, la continuidad de la vida
moral se asegura por la tradicién; para la convivencia social de grupos
o individuos, la tradiciéon que asegura la continuidad, y el progreso que
determina el cambio, es preciso que se realice en una transferencia de
valores y de normas morales, por asimilacién imitativa Algunas veces
tiene lugar el fenémeno de la interversién mutua de valores y de nor-
mas. Un grupo social dado impone sus normas politicas y juridicas a
otro grupo, y a su vez recibe de ¢l normas de cultura espiritual, cienti-
fica, religiosa y estética. El progreso moral va acumulando, en determi-
nados individuos o grupos sociales, cualidades, que le dan plena signi-
ficacién y valor histérico (personalidad caracteristica), y estas cualida-
des se hacen difusivas por imitacion. Hay, pues, elementos autogenos
en la vida moral y elementos que son producto de heterogénea asimila-
ci6n. En los procesos de telegonia, la persona moral se impone a si mis-
mo determinados fines (autotélesis) o los recibe como elementos extrin-
secos a la conciencia moral (keterotelesis) (1). En este caso, tiene lugar
la transferencia de fines morales, que tiene un cardcter renovador en el
principio de la heterogonia de los fines. Pero este principio, lo que de-
muestra, en realidad, es la no existencia de fines inmanentes, radical-
mente inmanentes en la persona moral. Porque ¢como un fin personal,
eminentemente personal, puede trascender de si mismo? Este principio,
para ser aplicable, para ser prolifico en fines, para las demds personas
morales, ha de hacerse difusivo por imitacién, por asimilacion de fines
heteréclitos necesarios, para que tenga lugar la transferencia.

La transferencia puede referirse también a normas de vida moral y,
sobre todo, a los habitos morales, con determinado valor y significacion,
susceptibles de ser asimilados en la conciencia social.

Para que tenga lugar una verdadera seleccion social, es imprescindi-

(1) Véase 2.* parte de este libro, pags. 83 v 84.
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ble este proceso de asimilacién de elementos morales, determinado por
la transferencia moral. Tan sélo aquellos actos, normas y fines que son
susceptibles de adquirir un valor y una significacién social, son objeto
de una asimilacién. La asimilacién es la garantia de su conservacion, de
su continuidad, de su permanencia. Por este proceso se va plasmando,
de un modo espontineo, la vida moral de las nuevas generaciones, has-
ta que, convertidas en nucleo personal, por la reflexién y por el esfuer-
z0 propio, cosquistan el gobierno de si mismas y se hacen norma y mo-
delo para el gobierno de las demds. Al convivir varios agentes morales,
una prudente emulacién primero, y una lucha formal y obstinada des-
pues, son las que determinan la seleccién social, por el influjo ejercido en
forma de imperio o preponderancia de unas actividades sobre otras ac-
tividades. Y el resultado de esta lucha, es precisamente la transferencia
de aquellos valores, cuya difusion asegura la lucha misma. Por donde
Vemos que, en este caso, la guerra es el érgano mds adecuado del pro-
greso, porque se convierte en elemento difusivo y plasmante, a la vez,
de muchas actividades morales, que solo logra encauzar y orientar uni-
formemente la guerra misma. Asi, pues, la guerra sirve de elemento con-
juntivo para los valores morales de las diferentes generaciones que se
suceden en el tiempo. Sirve, ademds, para intensificar, acelerar y dar
caracter de complejidad creciente al progreso mismo, al mantener los di-
ferentes agentes de la vida moral, a mdxima tension, ante el riesgo de
perder su propia significacién y valor, si no se afirman por la lucha y a
pesar de ella.

Autonomia y solidaridad social.— La convivencia de los grupos so-
ciales, considerados como personalidades colectivas, estd sometida a las
leyes generales de autonomia (autonomia, propiamente dicha, autarquia
y autvestesia), anteriormente estudiadas, y a las leyes generales de la so-
lidaridad, propias de las personas individuales y sociales (Zomonomia,
sinergia y simpatia). Si es dificil fijar los limites de la autonomia y la so-
lidaridad, entre las personas individuales, més dificil resulta establecer-
los entre las personas colectivas, que son producto de una organizacién
inestable. Pero precisamente por esta doble tendencia y actividad, cen-
tripeta y centrifuga, que tienden a mantener el equilibrio y el orden en
la convivencia de los grupos sociales, se revela la subsistencia de los
que estdn dotados de personalidad, cuya forma especifica cultural es el
Estado Nacional, en convivencia permanente dentro de la sociedad in-
ternacional de las naciones.

Cada grupo social, por consiguiente, ha de mantener puras las fuen-
tes de la energia personal y de la simpatia humana, para no ser victima
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propiciatoria de la desconfianza o de la conmiseracién. La tutela inter-
nacional de pueblos sobre pueblos, solo con cardcter transitorio puede
ser admitida. La mediatizacion de unos por otros, es execrable. A ninguno
puede perdondrsele que viva con vilipendio de su propia dignidad, con
soberania hipotecada, en dejacién vergonzosa de los propios fueros de
su soberania. Si las ideas de libertad v solidaridad son el firme cimiento
del individuo, con mayor motivo han de serlo respecto de los grupos
sociales y, sobre todo, del Estado Nacional, Sin estas dos categorias fun-
damentales, la soberania nacional del Estado y el concierto internacio-
nal de los pueblos, degeneran en ficciones, que son el escudo ampara-
dor de todos los egoismos, de todos los odios y de todas las ambiciones,
que no reculan, ni ante la idea de pairia ni la de humanidad.

§ 5. —Elementos de la moralidad en el grupo snniai.

Poder social: sus elementos. — El poder dominador estable (Ratzen-
hofer, Sociologie: [11 die Sociale Functionen), la organizacién del poder,
por el cual el guerrero se hace senor y se garantiza su goce permanente,
logrado a expensas de los demas, es propio del Estado primitivo. El Es-
tado es, por consiguiente, una formacion del poder, el producto de la
lucha de dos razas o la solidaridad de un grupo de hombres, que a la
larga se mezclan socialmente. Pero es, ademads, una funcién permanente
de la evolucidn social, y se hace legitimo por su capacidad funcional.
Las crisis en este orden, surgen cuando el poder deja de ser el principal
elemento del Estado, en antagonismo con otros nuevos. La relacion del
poder con los demds elementos integrantes de la persona social (econo-
mia, derecho y cultura), ha de ser armoénica. El desequilibrio se estable-
ce a expensas del poder mismo. El poder, como elemento funcional de la
vida social, ha de evolucionar necesariamente, orientdindose segun la
fuerza, la economia, el derecho, la cultura, la ética y la opinién social.
La casta militar Samurai fué asimilada por la socializacién del poder.

En la vida contempordnea, el poder tiene diversas esferas y estd inte-
grado por varios elementos, de los cuales cada uno es soberano. Estas
esferas y formas de actividad, son centros inmediatos de actuacion de
los derechos individuales, publicos y privados. El ejercicio de los pro-
pios derechos exige el respeto, por parte de aquellos que representan el
poder. El poder, en un régimen de cultura, deja de ser instrumento de
dominio, para convertirse en 6rgano del derecho. La magnificacién y so-
cializacion del poder, limita las contingencias de la guerra. Su prolife-
racién en oligarquias, las multiplica. El progreso de la cultura exige que
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el empleo consciente de la autoridad social para el bien comtn, anule
toda ocasion o contingencia de arbitrariedad ejercida y basada en la in-
conciencia social. El poder, mediatizado por el capitalismo, puede hacer
degenerar en ficcion todas las instituciones ético-sociales, que dan auto-
nomia a los diferentes elementos del poder social.

' La organizacién social del poder: el Estado.—Ias formas més ele-
mentales del poder, son el ataque y la legitima defensa. En la horda, el
poder es medio para un fin, no el elemento unificador, la causa eficien-
te. Las asociaciones, a base de interés, son formas del poder, pero for-
mas defensivas, no propulsoras, autogenas. La organizacién social del
poder surge en aquellos Estados cuyas actividades sociales son funda-
mentalmente laboriosas. En otras, esa organizacién se transfiere a la cas-
ta militar. La organizacion perfecta del poder responde a la defensa na-
cional y a la policia interior. El poder es un elemento y una funcién so-
cial permanente. Su #ltima ratio es la guerra. El anarquismo, hijo del ré-
gimen confractual, que también admite Gierke en su definicién del Es-
tado, socava este poder o lo hace meramente tedrico. El Estado barbaro
convierte el poder en instrumento del despotismo. En la evolucién de la
cultura, el Estado se presenta como formacién social del poder objetivo.
El fin del poder es satisfacer las necesidades sociales y el bienestar ge-
neral. «Todo lo que es elevado, moral, util para todos, garantiza la se-
guridad y la libertad y puede sobrevivir intangible para el Estado, con
el cardcter de individualismo valioso y estimado» (1). Para que el poder
sea objetivo, ha de armonizarse con los demds factores de la moralidad
colectiva. LLa necesidad de un poder objetivo, implica la idea de su rea-
lizacién.

Autoridad e igualdad.—La desigualdad real es el estado natural del
hombre. El Estado es hijo de la desigualdad de los més fuertes respecto
de los mds débiles. La herencia tiende a consolidar en la organizacién
del Estado estas desigualdades, dentro de un régimen politico y juridico,
artificialmente creado. La igualdad de cualidades y de derechos es una
ficcién de la teoria del Estado contractual. La evolucién social tiende a
crear un régimen igualitario, respecto a las condiciones naturales, y a
establecer desigualdades de cardcter funcional.

Frente a la igualdad, y como salvaguardia del derechd y la justicia,
su'rge la autoridad, como poder de tal naturaleza, que siendo supremo a
todos, sea accesible a cada uno. En el proceso formativo de la autoridad
social, hay que evitar, en lo posible, soluciones de continuidad y cam-

(1) Ratzenhofer, Sociologia,



ELEMENTOS DE MORALIDAD EN EL GRUPO SOCIAL 207

bios bruscos. La autoridad se justifica por los grandes intereses -en lu-
cha y los grandes desniveles de la cultura. La proclamacién del princi-
pio de igualdad en la escuela liberal, produjo la anarquia y el despotis-
mo ilustrado. La Etica social ha de procurar instaurarla como valor ob-
jetivo, velando por su mayor pureza y capacitando la comunidad para
lograrla por verdadera seleccién, con cardcter de permanencia. La auto-
ridad se adquiere por el prestigio que un individuo encuentra en el circu-
lo de su comunidad de intereses. Hay, pues, una autoridad moral y una
autoridad politica. La masa, como tal, carece de autoridad. La soberania
del pueblo no implica precisamente el gobierno de éste por si mismo. La
autoridad no ha de tomar como norma satisfacer sus deseos, sino sus
necesidades y sus intereses, segtin las exigencias de la conciencia moral
y juridica. La masa necesita siempre un elemento director que, en su
capacidad, lealtad, desinterés, alta idea del deber y abnegacién por el
‘pueblo, le senale sus rumbos. El proceso de la cultura exige que la
masa se subordine a sus mentores. La verdadera igualdad se hace com-
patible con la autoridad, cuando cada uno, en la organizacién social,
ocupa el lugar que le corresponde y puede cumplir en él su deber del
mejor modo posible. De este modo, las desigualdades fisicas, intelectua-
les y morales, son verdaderamente contrapesadas por una igualdad mo-
ral, que es la mejor garantia pard el ejercicio de toda autoridad. «La
evolucion politica (Cornejo, Sociologia, tome 2.°) consiste en sustituir
los titulos de superioridad, naturales e individuales, por un derecho so-
cial fundado, o bien sobre un privilegio tradicional, o bien sobre la vo-
luntad colectiva, pero siempre impuesto por una organizacion debida a
la fuerza. Esta evolucion, en las civilizaciones avanzadas, se resuelve en
leyes impersonales, cuya ejecucion esta confiada a funcionarios, que no
tienen necesidad de otra cosa que de la competencia técnica necesaria
para el cumplimiento de esta funcién como de cualquier otras.} La: au-
toridad, en su evolucién, pasa por estas tres etapas! biol6gica, heredita-
ria y selectiva. La autoridad, como tal, no puede ni debe ser un medio
pard el que la ejerce, sino para la sociedad por quien y para quien se
ejerce. Ei titulo de la autoridad se agranda o desprestigia por la forma v
condicién de su actuacién. Competencia, bondad, prestigio, desinterés,
superioridad moral, generosidad y entusiasmo por la cosa publica, son
los mejores titulos para que en una individualidad encarne colectiva-
mente la autoridad social. Tal autoridad es un producto de la educacién
y de la vindicta publica, y pesa sobre la conciencia individual, como
deber imperioso, inaplazable e irrenunciable. :

El Gobierno,—Si la autoridad es la forma en que encarna el poder,
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el Gobierno es la funcién o serie de funciones propias de la autoridad.
Estas funciones evolucionan con el cardcter y con la indole de la auto-
ridad misma y, por consiguiente, del poder, que en multiples formas se
diversifica. El ejercicio de la autoridad ha de responder a su fin, que es
el bienestar moral y el progreso de la sociedad. Defensa social, conser-
vacion y perfeccion social, son los tres puntos en torno de los cuales
gira toda autoridad y para los cuales ha de excogitar medios y remover
obstdculos todo Gobierno.

Hay una ciencia y un arte del buen gobierno de la sociedad, que por
antonomasia se llama Politica, porque en el antiguo Estado-Ciudad se
vinculaba. Las leyes del buen gobierno, que-integran la ciencia politica,
han de estar inferidas de la propia indole positiva de la realidad social
o de sus posibilidades permanentes. La Politica, como arte de buen go-
bierno, es una técnica, hija de la ciencia, de la Etica, del derecho y de
la economia.

Puesto que gobernar es cumplir las leyes y hacerlas cumplir, todo
Gobierno ha de ser considerado como la manifestacién viva de la con-
ciencia y de la voluntad social, y ha de ser funesto cuando no las re-
presenta. Asumiendo el Gobierno la representacién publica del poder v
de la autoridad, como producto consciente y necesario de la voluntad
social para el cumplimiento de los fines sociales y para la tutela y de-
fensa de los fines individuales, se hace preciso que sus agentes tengan
la competencia necesaria y la moralidad e independencia adecuadas para
servir con lealtad al bien comin, que es el fin general de todo Gobierno.
LLos deberes éticos del gobernante arrancan de esta trascendente finali-
dad. Su responsabilidad no se limita a cumplir la ley o dejar de cumplir-
la, sino que trasciende a todos las funestas consecuencias que para la
sociedad se siguen por un acto de desgobierno. En el koneste vivere, jus
sum quique tribuere y en-el némine ledere, es decir, en el sentimiento de
justicia y en el honor, se vincula toda la moral social de un gobernante,
siendo condicion necesaria, para cumplir estas normas, la competencia,
la independencia, el respeto a la ley, la lealtad, 1a disciplina, el amor al
orden, un vivo sentimiento del deber y de la responsabilidad personal y
una gran abnegacion y entusiasmo por el bien general.

Cuanto peor, cuanto mds perverso es un pueblo, mejores gobernantes
precisa; porque el gobernante, a mds de ser érgano y fiel cumplidor de
la ley, debe ser un espejo donde todas las virtudes ciudadanas se refle-
jen, para que en €l la comunidad pueda ver la fiel imagen de las pro-
pias. Es falso afirmar que cada pueblo tiene los Gobiernos que se mere-
ce, cuando, lejos de responder al bien comiin, responden tan solo al bien
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particular de sus agentes. Afirmar eso seria aplaudir el fatalismo de una
esclavitud inmerecida o consagrar una autoridad que, aun siendo legi-
tima en su origen, deja de serlo por su funcién. Quien no sabe gober-
narse a si propio, no puede gobernar a un pueblo; y no es buena mues-
tra del buen gobierno propio medrar a expensas del mal gobierno ajeno.
Una de las formas del buen gobierno de si mismo es dominar los malos
instintos y pasiones de la personalidad y ver que las demds personas,
persiguiendo un fin igual al nuestro, tienen derecho a que su libertad
sea respetada al actuar dentro de los propios limites.

La fuerza y la libertad.—La libertad estd socialmente limitada. La
libertad individual se limita por la autoridad social bajo la torma de co-
accion. El hombre primitivo no tiene limitaciones sociales a su libertad;
estas proceden de la conciencia personal de los deberes sociales y
de la necesidad de conservacién y permanencia del orden social, garan-'
tido por nuestras limitaciones y transferencias de la libertad personal.
La autoridad social coacciona por las instituciones sociales, por la cos-
tumbre, por la ley juridica y por la violencia o fuerza fisica en caso ne-
cesario. Los limites entre la libertad individual y la coaccién social, es-
tan determinados histéricamente por las ideas directoras de la época, y
por el nivel moral de la comunidad, que hacen posibles transferencias v
sustituciones, compensaciones, en ambas esferas. La coaccién social
externa, en un grado elevado de cultura moral, se transfiere a la con-
ciencia individual (sentimiento e idea del deber). Pero aun en el supues-
to de una conciencia moral perfecta, seria precisa la coaccién social,
porque moralmente es imposible que todos, en el mismo grado, lo sean,
La evolucion social tiende a personalizar cada vez mds, de un modo
autonomo, al individuo, y la autoridad social sélo garantiza, para la co-
accion, aquellos derechos y deberes de cuyo cumplimiento depende la
estabilidad y permanencia del orden. La tolerancia religiosa, por ejemplo,
sustituye en el régimen de la libertad de conciencia a la coaccion; y asi la
autoridad social deja de poner su fuerza al servicio de una coaccién
que socialmente no se valoriza. La autoridad evoluciona paralelamente
a la libertad,

En la evolucién histérica se observa un doble proceso: tendencia a
garantir la libertad de la persona moral, y tendencia a organizar coacti-
vamente su actuacion social. Si la libertad es una necesidad social y el
supuesto necesario para el desarrollo de la personalidad, constituyendo,
sin embargo, un peligro para la disgregacién social su exageracion, la
coaccion es el supuesto necesario para la consecucion” del bien comun,
pero implica el peligro de que el que manda satisfaga sus intereses a

14
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expensas de los que obedecen, que son los m4s. «El problema consiste,
por consiguiente, en establecer la debida armonia entre los principios
del orden social, rodeando la personalidad de justas y tutelares limita-
ciones, haciendo que la libertad, coacciondndose a si misma, se defien-
da, para dar forma viva a la coaccién por la libertad de los individuos».

[a coaccién moral y legal dependen del nivel cultural de la comuni-
dad social y de la indole caracteristica de la individualidad. Cuando va-
rias individualidades, habitualmente se coacionan en aquello que racio-
nalmente debe limitar la libertad de cada una, la convivencia moral esta
garantida, la cooperacién es posible, la sinergia social logra su mayor
eficacia. Pero esto constituye siempre un ideal. La conciliacion entre la
libertad y la fuerza, suele romperse hasta tal punto, que unas veces
triunfa de la fuerza la libertad, y otras veces aplasta la fuerza a la liber-
tad: tal es la trama de la historia. El progreso moral consiste en dar ca-
rdcter de equilibrio inestable, de equilibrio vivo, al antagonismo perma-
nente de la fuerza v de la libertad, haciendo que colaboren a la supre-
sién de todas las circunstancias, que den cardcter de algidez insoporta-
ble a esta antinomia. La elevacién de la cultura moral, dard mas efica-
cia a las imponderables sociales, que en la conciencia individual reper-
cuten, que a la violencia o coaccién juridica, necesaria para ia defensa
social en pueblos semicivilizados o mal civilizados, con grandes desni-
veles entre la masa y las clases directoras. El exceso de coaccion puede
aplastar la individualidad, pero no la incapacita para refugiarse ¢n su
conciencia. (Schiller, Freiheit ist nur ein Name.)

El orden social.—El antagonismo entre el individuo y las institu-
ciones sociales, se resuelve en un equilibrio inestable, que condiciona
el orden social, que es la resultante de todas las fuerzas sociales (orden
social dindmico) o la justa ponderacion y equilibrio entre los valores in-
dividuales y sociales y entre la sociedad y el individuo (estdtico). El des-
potismo es un orden social impuesto por intereses egoistas. La solida-
ridad social es un orden que resulta del libre juego ¥ colaboraciéon de
los intereses, de los cuales procede el bien general. «Toda autoridad
depende de la satisfaccion de necesidades de aquellos que por si mismo
deben estar capacitados para ejercer la autoridad». El orden social estd
garantido, politicamente, por el poder publico, y, moralmente, por la
conciencia social, que implica la subordinacién voluntaria del bien
personal al bien colectivo. El poder publico y la conciencia social
han de conjugarse armoénicamente para el bien publico, para la de-
fensa y la perfeccion social. Las normas de la conciencia publica, re-
flexivamente elaboradas, son garantia para la actuaciéon de los poderes
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sociales en la conservacién del orden social, y su asimilacién y ca-
pacidad de entrenamiento en ellas es base de la verdadera discipli-
na moral, que es aceptacién consciente v reflexiva en una personalidad
autéonoma, del orden establecido, en funcién de la solidaridad, a la cual
todo ser libre se somete. Para que el orden moral pueda consolidarse
en la conciencia social, es preciso que cada hombre pueda estar capaci-
tado, a fin de que el interés personal y egoista se haga universal y hu-
mano, con la conciencia de que, al transferirlo, ni se pierde ni se des-
virtda, sino que se consolida y agranda. |

La cultura.—Si la fuerza moral, bajo la forma de coaccién interna y
coaccion svcial (vindicta publica), condiciona y limita la libertad, la cul-
tura la adapta del modo mas adecuado para que, sin esfuerzo, pueda
obedecer a la autoridad. El grado méximo de incultura lleva implicita la
esclavitud espiritual, asi como el grado supremo de la cultura implica la
conciencia de la propia libertad y de sus limites. La elevacién del nijvel
cultural en la masa social, hace posibles dos cosas: una més perfecta
actuacion de la autoridad y del poder en la masa social, una m4ds ade-
cuada adaptacion de ésta para el conocimiento de las normas de mora-
lidad colectiva y una buena disposicién para cumplirlas. Cuanto mds
denso es el ideario moral de un pueblo y mds claro y preciso el ideal
moral que persigue, tanto mds fdcil se hace su encaminamiento a la pro-
pia perfeccion, que séio se logra, no cuando pasivamente en él se este-
reotipan normas morales heterdclitas, sino cuando de si propio las edu-
ce, con conciencia de que es autor auténomo de ellas. Es mis f4cil go-
bernar a quien tiene conciencia de que debe serlo y de como debe ser-
lo, que al que se siente rebelde o servil ante la ley, porque estd incapa-
citado para hacerla suya. La mala intencién de los tontos, es mds fre-
cuente que la humilde limpidez del corazén de quien no puede ver por
tener telarafas en los ojos.

El ideario moral se agranda y adquiere un enorme valor, como ele-
mento de la cultura moral, cuando lleva como coeficientes el arraigo,
permanencia, sustantividad y soberania de una vida espiritual, en el
alma colectiva, cuya idealidad y elevacién de miras, aspiraciones, capa-
cidad admirativa, etc., la suponen. Alli donde los supremos valores de
la vida espiritual no se cotizan, donde un aplastante agnosticismo de las
primeras verdades, corta las alas al pensamiento, la voluntad queda for-
zosamente enjaulada en las tinieblas de los mds arraigados egoismos, y
es imposible desarraigarla de ellos, si una gran corriente de idealidad, de
abnegacion y entusiasmo  por las cosas grandes, no la eleva sobre s
misma para que resulte dignificada.
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Los sentimientos sociales.—Los sentimientos sociales son los ver-
daderos imponderables que, con la cultura de la conciencia colectiva,
logran su méaxima eficiencia. El egoismo se subordina al altruismo por
la simpatia social. El sentimiento de solidaridad propio de la horda o de
la tribu, se agranda y toma la forma de sentimiento de humanidad, y
asi, de la misantropia, surge la filantropia. Proyectdndose este sentimien-
to hacia el pasado y hacia el porvenir, toma las formas de piedad, que
como afecto es el denominador comin de toda convivencia moral y es
la verdadera base del patriotismo, al encadenar en el afecto cordial va-
rias generaciones, aleccionadas por una misma tradicion, y encauzadas
por una misma trayectoria hacia el progreso moral.

La cultura moral, actuando sobre los sentimientos sociales, los dispo-
ne para Ser verdaderos elementos integrantes de la moralidad colectiva.
Sirven aquéllos de propulsores a la actividad social; son coeficientes de
toda actuacién de voluntades que persiguen un fin comun; anticipan el
conocimiento del ideal moral, por las inclinaciones morales; determinan
en su espontaneidad decisivas manifestaciones de la voluntad colectiva,
que la motivacion fria y serena de la opinion social no puede prever; Son
sustitutivos eficaces en la conciencia de la masa de las convicciones
firmemente elaboradas por la iniciativa y el estuerzo del individuo, y
actiian como aglutinantes del cuerpo social, lubrificando sus movimien-
tos, evitando sus choques y precisando sus m4s provechosas adapta-
ciones.

El paralelismo existente entre la elevacion del ideario y la perfeccion
de los sentimientos morales, es innegable. El principio de la heterogo-
nia de los fines se hace compatible con la {sustitucién por contraste de
sentimientos opuestos, En este sentido, la conciencia colectiva solo es
susceptible de una verdadera educacién moral, cuando en ella actian,
simultaneamente, una profunda renovacién de la motivacion voluntaria
y un contraste, adecuado y normal, de los sentimientos opuestos, que
unas veces se inclinan a garantir la libertad y otras veces tienden a dar
forma a la solidaridad. Mantener viva esta fuente inagotable de riqueza
en el espiritu social, es obra de la educacion,que ha de comenzar, preci-
samente, encauzando las nuevas generaciones hacia una vida colectiva,
donde puedan realizar diariamente y perfeccionar, cada vez mas, sus ha-
bitos de convivencia. Actuando desde la escuela sobre el alma del nino,
€S como mejor se dispone el corazén del mismo para que sea un ma-
nantial de fragante y viva humanidad.

La disciplina social.—Consideramos como disciplina el conjunto de
medidas, que tienen por objeto garantir la vida y las actividades socia-
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les en un orden adecuado para su actuacidén. La disciplina cristaliza,
pues, en normas o preceptos que regulan la actividad libre del indivi-
duo o de los grupos sociales. Mantener la disciplina social, velar por su
conservacion, es el objeto propio de la autoridad y del poder en un
buen régimen de gobierno. Dos criterios, fundamentalmente distintos,
pueden orientar la autoridad social respecto de la disciplina. Cuando la
autoridad es producto del prestigio personal y de una transferencia so-
cial, las verdaderas garantias de la disciplina se encuentran en la ener-
gia moral del que manda y en el sentimiento del deber del que obedece,
siendo el denominador comin de ambos el respeto a la ley y el senti-
miento de justicia social. Cuando la autoridad se considera como pro-
pia y no transferida al que la ejerce por la masa social, la disciplina tiene
un cardcter arbitrario, y se justifica, mds bien por el derecho de la fuer-
za, que por la fuerza del derecho. Sélo puede prevalecer, cuando la con-
ciencia social carece de poder y de cultura, para darse a s1 mismo la
autoridad legitima que la representa, o cuando el soberano se apoya en
la fuerza legal de un derecho acomodaticio o en la tuerza fisica, que es
la #/tima ratio de toda tirania. A estos dos criterios, corresponden dos
formas de disciplina social: una preventiva, y en mantenerla y respetar-
la son colaboradores la autoridad y los ciudadanos; y otra represiva, que
vigilante del peligro, se prepara para rechazarlo. En la primera forma, el
respeto a la ley y el sentimiento del deber acttian de gendarmes de la con-
ciencia moral. En la segunda forma, puramente externa o policiaca, el
gendarme de carne y hueso, tiene que suprimir los malos impulsos, que
una conciencia moral mal educada e incapaz de vencerse a si mismo, €3
incapaz de dominar. El régimen represivo, para mantener la disciplina
social, se contenta con promulgar, para el entendimiento o la memoria,
normas preceptivas, indicativas o prohibitivas; el régimen preventivo
aspira mds bien a educar la voluntad, el sentimiento y el cardcter, para
que haga compatible la mdxima libertad personal con el méximo senti-
miento de solidaridad social, que garantiza todo orden y toda disciplina.
Asi, pues, la disciplina, hija de un régimen policiaco o tirdnico, ha de
evolucionar hacia una medicina e higiene espiritual, producto de un re-
gimen autdrquico, donde el consejo prevalece sobre el precepto; el amor
al orden, sobre el temor a la revuelta; el respeto a la ley y el sentimiento
de justicia, sobre la ciega obediencia rebafiega a toda autoridad sin pre- pr
via revision de los titulos de su ejercicio. '
De este modo, la disciplina social no pesa sobre la sociedad como
losa de plomo; es un producto del orden y de la autoridad, més bien
que un instrumento de dominio, y permite constantes revisiones en
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aquélla, en relacion con su capacidad y eficiencia para cumplir sus fines.
La disciplina deja de ser férrea y, por consiguiente, muerta, y se hace
afectiva, cordial, humana y, por consiguiente, viva y fecunda, patrimo-
nio de todos y por todos garantida. En este sentido dice Stuart Mill: <el
nuevo régimen debe educar una generacion que sea incapaz de hacer
nada que le sea desagradable». El modo de evitar que lo sea es hacer

ver a cada uno que el interés supremo es colaborar al orden por todos
creado.

§ 6.—La vida moral colectiva,

Su concepto.—Su contenido y su forma.—Parece una redundancia
hablar de vida moral colectiva, por cuanto toda costumbre, por el hecho
de serlo, tiene una significacién y un valor social, y la materia y forma
de la vida moral colectiva cristaliza en las instituciones sociales y en los
habitos sociales. Sin embargo, una cosa es la forma y el contenido de
la conducta o de la moralidad individual, y otra, muy distinta, es la de
la moral social, producto de la integracion de actividades morales indi-
viduales multiples. La moralidad colectiva es a la costumbre colectiva lo
que la gramatica y la critica son al lenguaje y al arte, productos y valo-
res, que son a la vez individuales y sociales. En toda accion publica hay
coeficientes de individualidad y de socialidad, que es f4cil discernir por
el analisis. El individuo cuando obra, o crea normas y valores nuevos,
o consolida y propaga normas y valores ya creados, por mds que el pro-
ceso de creacion y de imitacién no se manifiesten nunca como antagé-
nicos, sino, antes al contrario, como colaboradores o complementarios.
La vida moral colectiva se concreta, pues, en estos problemas: 1.° For-
macion de costumbres adecuadas a la satistaccion de las necesidades de
la vida moral. 2.° Elaboracién de normas de actuacién, que orientan y
rectifican la costumbre, en relacién con el criterio de moralidad colecti-
va. 3.° Conexion concreta de las normas y de los hdbitos colectivos en
una conciencia publica, con poder suficiente para coaccionar toda actua-
cion individual o colectiva como motivacién eficiente y para estimar los
actos individuales y colectivos en relacion con aquellas normas. La vida
moral de un pueblo o 'de una sociedad, ni se da solamente en su pensa-
miento moral, ni en su conducta, sino en funcion de ambos, en la diaria
o constante actuacion segun las exigencias de su vida moral y con el cri-
terio o ideal de vida que se trace y el fin que persiga. El pensamiento y
la conducta no marchan paralelos. L.a conexién entre ambos se estable-
ce por la costumbre colectiva, que se da como norma concreta de actua-
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¢ién para cada uno de los individuos de una comunidad. «La costum-
bre colectiva podemos considerarla, segin Wundt, como toda norma de
actuacion voluntaria o libre, que se ha formado o desarrollado en un
pueblo o en una tribu» (£tkik, pag. 112, t. 1.°). La costumbre, hija del
instinto de imitacion, se impone al individuo, respetando su libertad.
Por eso, si el hébito es propio del hombre y del animal, la costumbre
es genuina y socialmente humana. De la conciencia social se propaga a
la individual, y viceversa. La costumbre se distingue también del instin-
to que se hace automético, mientras que la costumbre es hdbito cons-
ciente de actuacién formal y generalmente uniforme. La costumbre so-
cial es producto de la conciencia colectiva. Es el vinculo mdas fuerte de
conexion entre el individuo y el grupo social. En la evolucion historica
de la costumbre se observa que ésta adquiere una significacion y un
valor religioso que garantiza su permanencia y fuerza de proliferacion.
La significacién y el valor social de toda costumbre depende del modo
como se adapta a la satisfaccion del fin social que pretende satisfacer.
[.a moralidad, por lo tanto, se mide por su significacién actual o virtual,
no por su valor histérico. Una costumbre, para ser moral, ha de satis-
facer las necesidades permanentes o actuales de la vida moral. De la
adaptacion de la costumbre a los fines de la vida moral depende su efi-
cacia, su poder coercitivo, su fuerza coactiva. La costumbre social no se
impone como precepto taxativo, ni tiene. sancién coactiva inmediata al
infringirla. Se distingue de la ley moral y de las normas juridicas. Con-
viene, sin e:ﬁbargﬂ, con la primera en la coaccion imitativa, en la fuerza
de sugestion, y con la segunda, en la coacciéon ejercida por la vindicta
publica, sobre todo acto que se aparta de la costumbre (las extravagan-
cias, hacer el ridiculo, la excentricidad, etc.). Por eso la costumbre tiene
un valor sustitutivo para el régimen juridico y limita y encauzd la vida
moral del individuo dentro de aquellos limites que impone la conviven-
cia social. Es el centro de gravedad, donde la Etica y el derecho se dan
]a mano y puede evolucionar por si mismo, logrando valor propio como
costumbre amoral o juridicamente indiferente. Primitivamente, historica-
mente, es el punto de difluencia de la Etica v del derecho. No es de ex-
trafiar que al prevalecer costumbres primitivas pugnen con las normas
y valores actuales de nuestra vida moral. La costumbre conserva como
tal un cardcter puramente formal, amoral y ajuridico; pero en las cos-
tumbres de un pueblo se refleja su moralidad y se vislumbra su con-
ciencia juridica.

El hébito social y la rutina.—lLa costumbre, como hébito colectivo,
tipifica y norma los habitos de conducta individual; asi, pues, el uso, la
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moda y la manera, son derivaciones suyas. La costumbre tiene siempre
un caricter permanente, y sin solucién de continuidad entre las genera-
ciones pasadas, presentes y futuras, encauza la vida moral de la socie-
dad, en formas de actuacion, que economizan el esfuerzo garantizan el
resultado y ahorran el célculo y la previsién. La realidad social, en su
estructura, estd integrada por clases sociales e instituciones, y en su fun-
cion, por hébitos colectivos, que garantizan la solidaridad y permanen-
cia de la masa social. '
Cuando los hdbitos sociales, perdiendo su significacién y wvalor, si-
guen sobreviviendo, degeneran en rutina, forma social de automatismo
Colectivo, que si garantiza el espiritu de continuidad y permanencia, la
conservacion de la masa, en su identidad total, es a expensas de su ca-
pacidad funcional de mejora y de progreso. El automatismo que implica
la rutina, sélo tiene la ventaja de uniformizar, con su capacidad de resis-
tencia, los avances e impulsos que a la masa social imprimen las men-
talidades vigorosas. La rutina suele ser la companera inseparable del
misoneismo; y cuando la capacidad de resistencia de la masa no se deja
vencer por una minoria formada por la clase directora, peligra, necesaria-
mente, la conservacién de la masa misma, y en ella sobreviene la muer-
te, por disgregacién social. Las ruinas, por venerandas que sean, solo
pueden alimentar la yedra y el jaramago. Al derrumbarse, matan también
los pardsitos que de ellas viven. Hay que conservarlas como reliquia,
pero no como huesped que no trabaja y consume lo que hay en la des-
pensa. La lucha contra la rutina, sélo puede ser fructifera apoyandose
en ella misma. Los grandes reformadores, que miran a la realidad, no la
imponen las formas o entelequias de su mente, sino que, en las profun-
das capas de la estructura social, removida, pero no calcinada, deposi-
tan su grano de trigo para que germine. El nova in veterts, el vino nue-
vo en los odres viejos, salva lo viejo y da valor de continuidad a lo
nuevo. La naturaleza es a la vez conservadora y revolucionaria, pero
siempre parsimoniosa en sus cambios y siempre fructifera, '
Renovacién y regeneracién moral golectiva.—FEste problema su-
pone el de las relaciones existentes entre la personalidad caracteristica y
la masa social. La primera ya queda definida al estudiar la personalidad.
La masa es la placenta de la personalidad colectiva, y no debe confun-
dirse con la multitud, que es su forma variable y pasajera, una forma de
condensacion de la masa social. La masa, en un sentido profundo, es el
mismo pueblo como materia primera, susceptible de organizacién; es
una integracién subsistente de personalidades auténomas. Masa y ener-
gia social, son dos categorias complementarias: pero la energia social
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s6lo se hace fuerza viva en la personalidad caracteristica. Las relaciones
que surgen entre ella y la masa, encarnan el proceso de la vida social
misma. En toda masa o grupo social ha de darse: @) Consensus. b) Coo-
peracion o sinergia social. ¢) Receptividad asimilativa, labilidad o ductili-
dad de cambio. En estas condiciones es posible la adaptacién variable.
a) Capacidad de reaccion o resistencia social, que asegura la continuidad
y que, en antagonismo con la anterior, determina la seleccién. Hay,
pues, una adaptacion social pasiva y otra activa. El fendmeno social se
manifiesta en la masa: 1.2 Como proceso de imitacién. 2.° Como proce-
so de coaccién social. 3.° Como cooperacién y -subordinacion, en fun-
cién de la intuicion y del sentimiento, de la conciencia colectiva, que
concretamente se revela en cada una de las partes del grupo social.

El proceso de renovacién social tiene lugar por la influencia sugesti-
va, por el prestigio de la personalidad caracteristica sobre la masa. El
dinamismo renovador, segtin Lester Ward, requiere: 1.° Una diferencid
de potencial social (la raza, el territorio, la cultura, etc.), porque el pro-
greso, que segin Augusto Comte «es el desenvolvimiento del orden»,
resulta de la fusién de elementos desemejantes, pero no hasta tal punto
que sean antagénicos y no mutuamente asimilables. 2.° Innovacion
mental, debida a la exuberancia psiquica, por la cual la repeticion mo-
né6tona de la herencia social se interrumpe, adquirié ndose nuevas pers-
pectivas. 3.° Conacién o esfuerzo, o sea cooperacion social aplicada a
las cosas materiales, para el logro del perfeccionamiento colectivo. Tar-
de consideré la innovacién como «invencién» (intelectualismo) y Patten
como «impulsién» (afectivismo). La innovacién, o mejor dicho, la reno-
vacién mental, tiene cardcter ideoestético, es a la vez intelectual y afecti-
va. El proceso de renovacion se explica teniendo en cuenta que, en el
metabolismo social, las estructuras se repiten El superdviz de energia
psico-social, produce cambios funcionales y de estructura. Este supera-
vit de energia, se condensa en determinadas individualidades, porque
la masa social absorbe la mayor parte de ella para repetirse y subsistir.
La naturaleza es mas prodiga en la distribucién y consumo de energia,
que en la produccién de nuevos valores. Pero también es renovadora y
produce desigualdades, haciendo que por la ley de multiplicacion de los
efectos, las influencias y cambios minimos se propaguen en la masa so-
cial. Siendo constante la energia en el grupo social, el superdvit sin em-
pleo en la satisfaccion inmediata de las necesidades de la masa, se acu-
mula en determinadas individualidades, que son: 6rganos de renovacion,
que es fruto de la desigualdad. El gasto de energia social, segin Veblen,
no tiene nada de econémico.(7ke Theorie of the Leisure Class, N. Y.
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7890). Cosa semejante ocurre en la naturaleza. La personalidad caracte-
ristica es un producto de lujo. Por los zdnganos, que al parecer no tra-
bajan, pero que desempefian una funcién fecundadora, sobrevive la col-
mena humana. Los cambios imperceptibles se acumulan, y producen en
la historia las intensas y profundas renovaciones. ‘Nada se pierde. Los
habitos funcionales son de repeticién v de renovacién. La mayor parte
de las energias humanas se emplean en el ajetreo de la vida diaria, en
tejer y destejer en la trama social la tela de Penélope. Estos hdbitos son
expresion de la gran fuerza social conservadora, que impide la pérdida
de las ventajas adquiridas; son 6rganos de la tradicién social: pero exis-
te también un dinamismo creador «fructifiying causaiion» que tiene
como condicion el cambio, como forma la viabilidad y como fin la per-
sistencia, hasta el logro de una determinada perfeccién social. La reno-
vacion ha de trascender a procesos de trabajo v de cultura que tiendan
a transformar, por la-ciencia y por la técnica, el medio, Los organismos
naturales se dejan rHDdlﬁC-:tI' por él; en el organismo social, el cambio se
hace reciproco. Por consiguiente, para que el progreso social sea perfec-
to, es preciso que implique la renovacién del medio. Los meros cambios
en la masa social o en la vida espiritual, no son decisivos. El dominio
de la naturaleza por la ciencia y por la técnica, y el desarrollo de la vida
espiritual, son los factores del pmgrésa. Estamos muy lejos de afirmar,
con Lester Ward, «que tnicamente la materia posee lo promesa y la
potencia del progreso». La cultura es algo mds que la utilizacién de los
materiales y fuerzas de la naturaleza.

La regeneracion social es una forma de renovacién aplicada a aque-
llos grupos sociales, sumidos en decadencia o estancamiento. Es un
proceso de vivificacién aplicado a estimular aquellos tejidos y 6rganos
de la estructura social, mds 4dvidos de cambio, m4s susceptibles de nu-
tricion intensa y asimilacién. Una sociedad degenerada, tiende a la an-
quilosis, a la osificacién total; se convierte, como dice el Profesor Le
Conte, en un verdadero crustidceo, debiendo ser un vertebrado. La rege-
neracion exige formacion de nuevos tejidos y cambio funcional; pero
esto s6lo puede tener lugar por intercurrencia social, por cruzamiento
de dos culturas distintas, por violentas y subitas readaptaciones, que
exigen unas veces la ortopedia y otras veces la cirugia. Una sociedad
degenerada, para regenerarse, ademds de una buena vis medicatrix pro-
pia, necesita buenos médicos de cabecera, no curanderos de oficio.

Degeneracién social.—Disolucién.—La degeneracién o decadencia
y la disolucion, son, respectivamente, procesos patologico y dinamico
regresivo. Hay que exceptuar, del concepto de degeneracion, la parasi-
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taria, que obedece a la ley del menor esfuerzo, porque el parasitismo so-
cial es una forma de progreso. La degeneracion es primero funcional y
después estructural, que a su vez es reniora para la funcional, Algunos,
siguiendo a Aristételes, confunden el salvajismo de algunos pueblos (ve-
das, fuegios, esquimales, etc.) con la degeneracion. Lyell, Tylor y Lub-
bock, sostienen lo contrario. La degeneracion o decadencia se neutrali-
7a con la inestabilidad social, porque la estabilidad, que es la muerte,
es inversamente proporcional al grado de agregacion (principio de su-
pervivencia de lo pldstico), que es aquello que tiene elasticidad para mo-
dificarse, sin destruccion ni pérdida. La ley de decadencia no es univer-
sal: si se produce en un punto, se compensa en otro. Las causas de la
decadencia son personales, raciales, sociales y culturales.

Estancamiento.—La concepcion del estancamiento o paralisis social,
segtin Bagheot, es oriental, asi como la del progreso sélo es propia de
algunos pueblos europeos. En la India, segiin Summer Maine, el indivi-
duo es esclavo de las ideas del grupo a que pertenece. El entusiasmo
por el cambio es raro y es moderno, es occidental; pero puede ocurrir
que el progreso, en un orden, sea en olro retroceso.

El “ethos* popular y su educacién.—El ezZos popular es el cardcter
colectivo que estd integrado objetivamente por los valores sustantivos y
permanentes que cada pueblo elabora como propios, haciéndolos tras-
cender al caudal espiritual de la humanidad, y subjetivamente, por la
condensacion real y viva de esos valores en la personalidad caracteris-
tica, en los individuos dotados de plena personalidad, en guienes se da
el consorcio de lo mds genuino de un pueblo y de lo mas plenamente
impregnado de pura humanidad. Estas individualidades, asimilando to-
dos los valores de la tradicién y todos los empenos ideales del progreso,
llevan en su inmortalidad la del pueblo que los prohija. Ellos lo aleccio-
nan para vivir; son su camino, su verdad y su vida. Por ellos, el carac-
ter de cada pueblo se agranda; el ideal, antes difuso, se hace vivo y
pldstico;siendo contemplado antes como ansia lejana, transférmase ahora
en tarea ineludible. La condensacion espiritual y la irradiacion son las
dos formas que la educacion del caracter popular adopta. Cada pueblo
hace sus hombres-guias, y éstos, a su vez, rehacen, agrandan y mol-
dean el cardcter de cada pueblo, ddndole nuevo contenido, mas profun-
didad, extensién y elevacion.

Las virtudes colectivas.—Virtudes civicas, corporativas, patrié-
ticas y humanas.—Todas las virtudes colectivas se derivan de dos fun-
damentales: justicia y caridad, que a su Vvez condensan la solidaridad
espiritual y material de los hombres en la sociedad humana. A la justi-
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cia pueden referirse la tolerancia, que es a la vez prudencia y respeto
social, la laboriosidad, la disciplina y el altruismo. A la caridad se refie-
ren la solidaridad y la humanidad, que son formas variables de un mis-
mo imperativo cordial, con significado mds o menos amplio, mds o me-
nos restrictivo, mdas o menos trascendente.

Las virtudes colectivas empiezan a germinar en la familia, que es la
primera escuela de espiritu puablico y de ciudadania, y se hacen exten-
sivas a la ciudad en que se vive, a la clase a que se pertenece, a la pro-
fesion, a las corporaciones de que uno forma parte, a la comarca, a
pais, al pueblo, a la patria y, por tltimo, a la humanidad. Nos abstene-
mos de parficularizar nada respecto de cada una. Toda virtud colectiva,
que a una conducta colectiva informa, es el ejercicio consciente y habi-
tual de los derechos y deberes del grupo social de que se trate. La con-
ciencia de los deberes y de los derechos es la primera condicién para
su ejercicio; la prdctica constante y repetida, la segunda; la buena vo-
luntad, que hace compatibles los fueros de la persona libre con las exi-
gencias de solidaridad del espiritu colectivo, la ultima y més decisiva.
Nadie puede ser bueno, hasta para si mismo, si carece de h4bito de darse
por entero, con entusiasmo y generosa abnegacién, a los demds. [l
egoista que solo se busca a si mismo, acaba por disgustarse hasta de si
mismo. Quien se da a los demds, vuelve a recobrarse, agrandado a los
propios ojos. La vida humana sé6lo adquiere verdadero valor y signifi-
cacion cuando se hace plenamente proyectiva en la sociedad humana.

Piedad, simpatia, beneficencia y caridad, en su aspecto social.—
Asi como la tolerancia es la condicioén de solidaridad y comprehensién
entre hombres que, viviendo en la misma época, tienen creencias y con-
vicciones distintas, asi también la piedad se nos presenta como un res-
peto afectuoso o proteccién a los hombres y cosas, es una tolerancia
con el pasado y con el porvenir. Todo aquello que mereci6 nuestra obe
diencia, como autoridad, nos inspira piedad, sentimiento que sélo tiene
valor para el que lo comprende y no se siente extrafio a ella. Aun rom-
piendo intelectualmente con el pasado, el sentimiento de piedad es nues-
tro lazo de unién con él. En este sentido, la piedad es el crisol que pone
a prueba el progreso y que, por contraste, garantiza o esteriliza la viabi-
lidad de lo nuevo. Por piedad se reintegran, a plena solidaridad, los
vinculos rotos por la exaltacién o por el odie de una generacién. La ge-
neracion presente, mirando al porvenir, se sobrevive; pero, mirando al
pasado, se considera como fruto de sobrevivencia, como érgano de con-
tinuidad de la especie. La piedad es, pues, una forma de simpatia que
con el sentimiento de maternidad y con el sentimiento filial se conjuga.
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Podemos negar valor al pasado; pero no debemos oponernos cordial-
mente a aquello que en el pasado tuvo valor, Hay cosas y personas que
al estimarse en el pasado como valor histérico subsistente, al proyectar-
se hacia el porvenir, en alas de un ideal humano, deben captar las sim-
patias de todo hombre.

Simpatia.—Es el sentimiento de compasi6n, y es una forma del sen-
timiento moral de humanidad. Tiene fundamentos naturales, historicos,
psicoldgicos y sociales. Puede tener este sentimiento una forma univer-
sal o mds concretamente humana, y al ser considerado como un movil
de apreciacion, en conformidad con los valores objetivos de la moral, la
simpatia, como imperativo cordial, se instituye en verdadera base de la
moral social, La intensidad y extension de la simpatia suelen estar en
relacion inversa; pero en el nivel supremo de la cultura espiritual, se ar-
monizan (patriotismo, abnegacion, martirio, sacrificio, generosidad). La
simpatia se condensa en el placer o dolor que se experimenta con el pla-
cer o dolor de los demds; es, pues, el nervio de la solidaridad afectiva.
Cuando la simpatia trasciende de lo humano, se hace universal (panfi-
lismo), se organiza como verdadero sentimiento cosmico, con el cual
coinciden la tristeza de las cosas de Lucreio y el amor intelectual de
Dios, de Espinosa. Los fundamentos psicolégicos de este sentimiento
estin en el instinto de la especie. Sus formas vivas y concretas son la
maternidad, la fraternidad y la solidaridad social y humana.

Beneficencia.—No basta sentirnos unos con 1os demds y vivir en to-
lerante comprehension con su pensamiento. Ha de traducirse nuestra
solidaridad en actos. El centro de gravedad de la Etica social es, pues,
la buena voluntad para los demds, traducida en las buenas obras. La
beneficencia, por lo tanto, consiste en la cooperacion voluntaria, con ac-
tos morales, al fin de los demas, respetando su libertad ¥ no anulando
el esfuerzo suyo para conseguirlo.

[a beneficencia puede adoptar estas formas: a) Filantropia. &) Derecho
y deber social. ¢) Caridad. Prescindimos de la segunda, que estudiare-
mos en la leccion inmediata, fijandonos principalmente en la filantropia,
idea madurada en el siglo xvii, sobre todo en dominio de la pedagogia
social y del derecho publico, y en la tercera, que es la concepcion Cris-
tiana del amor a los hombres. La filantropia o amor al hombre, por el
hombre mismo, tiende a hacer participes, al mayor numero posible de
hombres, de los” bienes humanos. Exagerando este afecto, mds alla de
sus limites naturales, llega a una concepcion utépica de la humanidad,
que disgrega los grupos naturales e historicos en que se concreta. Su
antitesis son la xenofobia, o el odio al extranjero, por la exaltacion bru-



222 LA ETICA ESPECIAL

tal del patriotismo, el espiritu de cuerpo y el egoismo. El amor del hom-
bre por el hombre mismo, se basa en el sentimiento de simpatia.

La caridad es el amor del hombre, no por el hombre mismo, sino por
ser todos hijos de Dios. La solidaridad fraternal, que establece la caridad
entre los hombres, tiene una fundamentacién ¥ una trascendencia re-
ligiosa. La exageracién de este principio puede cercenar el desarrollo y
eficacia de otras esferas de la cultura material y espiritual (trabajo, arte,
ciencia, etc.). El exceso de caridad puede fomentar los pordioseros, en
vez de extinguirlos, con lo cual las necesidades verdaderas no se satis-
facen, y las falsas crecen mds de lo debido. Antes de prodigar los dones
de la cultura, hay que crearlos. Triste es confesar, sin embargo, que este
temor se desvanece ante la realidad, porque las necesidades de los des-
graciados, son siempre mayores que la prodigalidad caritativa' de los
opulentos. La caridad tiene la ventaja de contrastar el febril deseo, de
crear indefinidamente valores nuevos, porque atiende a su distribucién
racional entre los hombres, aun entre aquellos que, por causas naturales
0 morales, no pueden crear ninguno, y tienen, sin embargo, derecho a
la existencia. Frente al punto de vista del egoismo de la especie, que se
afirma en una lucha despiadada por la existencia, la caridad representa
la simpatia social, como cooperacién y consuelo de los desgraciados, en
la seleccion inexorable que el progreso implica. De este modo, la caridad
Se nos presenla como un valor nuevo, qus intensifica y agranda la sig-
nificacién interna de la solidaridad moral; El cristianismo y el budhismo,
religiones basadas en el sacrificio y en el amor, han servido de garantia
a los derechos humanos de los degraciados, han ensefiado a ver con
buenos ojos la pohreza dignificada, han santificado la limosna. Cuando
la sociedad se impregna del espiritu de [a'caridad, se exalta la coope-
racion por el sacrificio y por el entusiasmo, los limites de clase se bo-
rran; y he ahi como los ideales mds abstractos  se concretan en institu-
ciones perennes y reales, que si no evitan la generacion de los inadap-
tados, pueden dulcificar individualmente el sufrimiento.

Pero el ejercicio de la caridad debe estar libre de todo egoismo, inclu-
so del ultraterrenal. El desinterés ha de manifestarse, no solo cuando la
mano izquierda desconoce lo que hace la derecha, sino hasta cuando los
propios ojos no ven, si es digna o indigna, la persona que la recibe.
Esto no implica que la caridad se derrame a ciegas, sino que, por el
contrario, se hagan compatibles tres cosas: la libertad y el sigilo del que
hace el bien, la necesidad del que lo recibe y la racional distribucién de
los bienes, segtin el sistema de necesidades.
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& 7.—Normas de moralidad colectiva.

El concepto de norma sociai (1).—En las costumbres colectivas han
de reflejarse necesariamente las normas del ideario moral del grupo, que
como propias las elabora, o como extranas las refleja. Estas normas,
pues, son de dos clases: auténomas, si son producto de la reflexion ética
del pueblo, sobre sus propias formas de conducta publica; y heterono-
mas, 'si son producto de la convivencia social de unos grupos con otros.
Dada la carencia de aislamiento absoluto de los grupos sociales, y te-
niendo en cuenta que dentro de los mismos grupos, las normas de mo-
ral auténoma del individuo se propagan por imitacion en la masa so-
cial, en realidad, el cardcter de las normas sociales es a la vez autonomo
y heterénomo, es decir, mixto; es un cardacter de convivencia o sinbio-
sis social. Por lo tanto, la kemonomia es la nota diferencial de todas las
normas sociales, en las cuales el principio de libertad del grupo, la in-
dependencia, se hace compatible con la solidaridad de los individuos
dentro del grupo social y de las sociedades o naciones en la huma-
nidad. |

Para que una ‘norina social tenga cardcter homonomo, es decir, para
que un mismo precepto pueda normar todas las actividades del grupo
social, es necesario que exprese, de la manera mas sintética posible,
las condiciones de actu acién de la voluntad colectiva, y dé significacién
y valor pleno a la actuacién misma, haciéndola por lo tanto eficaz, en
relacién con el fin que el grupo persiga. La universalidad y trascenden-
cia de las normas colectivas, es proporcionada al grupo a que se refie-
ren. Han de contener o expresar los derechos y deberes, de vida y con-
vivencia dentro del grupo social, o de vida y convivencia en la relacion
de los grupos. Entre la familia y la humanidad, hay una gradacion cre-
ciente, una jerarquia de normas de moralidad colectiva, que se armoni-
zan todas obedeciendo a cuatro principios: A) Principro de Justicia so- |
cial* Da a cada cual lo suyo. No perjudiques a nadie. 5) Principio de la
tolerancia: Respeta los motivos y fines que en la conciencia moral de
cada grupo determinen su actuacion, siempre que se ajusten a un ideal
genuinamente humano y no perjudiquen el tuyo. C) Principio de la Sim-
patia: Ama a tu semejante. Colabora cordialmente, en efectividad de sen-
timientos, a toda aspiracién u obra comun, con el entusiasmo para el
éxito, con el dolor y piedad para el fracaso; asi las alegrias se multipli-

(1) Véase Dorado: Valor social de leyes y autoridades.
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cardn, y, por el contrario, se dividiran los dolores, se repartird el su-
frimiento. /) Principio de la sinergia: Presta cooperacién real, con tu
esfuerzo, a toda obra comiin, convencido de que nada se pierde con
darlo generosamente y nada se gana con ahorrarlo de un modo egoista.
El principio general de la komonomia se completa, pues, segun esto, con
~ otros dos: simpatia o cooperacién cordial, y sinergia o cooperacién vo-
luntaria. La actividad moral del ethos colectivo, como la del individuo.
ha de resolverse en una sintesis de dos fuerzas antagénicas: una centri-
peta, personal, egoista, auténoma; y otra centrifuga, radial, humana, so-
licaria. El limite de la primera es el respeto, virtud social, que es condi-
cion para el ejercicio de todas las virtudes. El limite de la segunda es el
sacrificio, que es la-forma plena y suprema del cumplimiento de los de-
beres humanos, que exigen la generosa abnegacién de la propia vida,
en aras de una ideal, que se hace vivo al valorarlo con ella. El espiritu
colectivo sélo puede subsistir como poder inquebrantable, cuando las
ideas del respeto, amor, cooperacién, sacrificio y lealtad en el cumpli-
miento de los deberes, y conciencia plena de los propios derechos, cris-
talizan en normas sociales, que tienen su manifestacién implicita en la
costumbre y su manifestacion explicita en las leyes.

Costumbre y ley social.—En la costumbre, o sea en el habito colec-
tivo, han de cristalizar las leyes sociales de un modo espontdneo y na-
tural, de tal modo, que el funcionalismo y la estructura de las socieda-
des ha de ajustarse, necesariamente, a las normas consubstanciales con
su propia vida y desenvolvimiento, si aspiran a defenderse, conservarse
y subsistir. El valor y significacién de un hébito social se mide en rela-
cion con las normas fundamentales de la sociedad misma, asi como el
valor y significacion moral de un acto se determina por su relacién con
el precepto moral, que lo regula. Pero las leyes sociales a que antes se
ha aludido, son las condiciones de funcionamiento, adaptacién y consti-
tucion estructural de todos, y estdn inducidas o generalizadas, atendien-
do comparativamente a las condiciones de vida normal y convivencia
de los diferentes grupos sociales. Por esta razén las costumbres han de
valorarse, moralmente,- por las susodichas leyes, sin que sirvan recipro-
camente para inducir o establecer leyes generales de convivencia y de
vida social. La Etica descriptiva tiene la ventaja de poder analizar criti-
camente las diferentes costumbres, para discernir aquellas que tienen
valor pleno, permanente y humano, de las que sélo son hoy supervi-
vencias groseras, de un estado anterior vy rudimentario de cultura. La
universalidad de una costumbre ha de estar consagrada por la perma-
nencia de la misma a través del tiempo, la cual sélo se asegura por la
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conservaciéon de un valor y un significado pleno, en relacioén con la ne-
cesidad social que satisface. Por eso, a nuestro modo de ver, mejor pue-
de servir para establecer las leyes sociales el estudio de la biologia com-
parada y de la psicologia social, que el de la Etica descriptiva, porque
las leyes de la vida se’educen de sus mismas condiciones y se dan in-
natas y latentes en ella, siendo las costumbres, que son morales, como
el diagrama social de dichas leyes. La moralidad de una costumbre ha
de medirse, por su correspondencia o antagonismo, con la ley social,
que regula la necesidad que aquélla satistace. Costumbre que no sirva
para conservar, garantir y fomentar la vida social, ha de ser sustitui-
da por otra.

Criterio de moralidad colectiva.—La naturaleza de las leyes mora-
les, que regulan la vida y convivencia de las sociedades, nos da la pau-
ta para determinar el criterio de moralidad colectiva. Cada sociedad ha
de ver en los demads grupos sociales y en los individuos, que integran
estos grupos, los mismos derechos y los mismos deberes, que a si mis-
mo se atribuye como persona moral; v no es bastante que los vea, sino
que ha de obrar, con la intencién de que los derechos y deberes ajenos,
se conjuguen siempre con los propios deberes y derechos. Si en el indi-
viduo tiende a prevalecer el egoismo propio a expensas del altruismo,
para con el grupo de que forma parte, el egoismo de grupo es mds fuerte,
tratdndose de las sociedades, porque en ellas suele prevalecer el instinto
de defensa sobre el ideal de perfeccion social. Por eso se impone, con
necesidad inexorable, un criterio de moralidad colectiva, que garantice
los propios derechos individuales y sociales y haga efectivo el cumpli-
miento de los deberes reciprocos. Las condiciones que dicho criterio ha
de reunir, ademds de la necesidad, son la universalidad y la evidencia,
es decir, que a todos los individuos y sociedades se ha de hacer asequi-
ble por intuicién. Este criterio no puede ser otro que el de una razon
practica, encaminada a. normar la actividad social, con aquellas tres con-
diciones indispensables en todo acto moral: 1.* Buena voluntad para
cumplir lealmente el deber, y firme voluntad para hacer respetar los pro-
pios derechos (justicia). 2.2 Conciencia de la existencia de un ideal moral,
que se nos impone como tarea imprescindible, de constante realizacion
y de inacabable perfeccion, por el cual, cada progreso que se alcanza es
un nuevo deber para seguir caminando. 3.* Conciencia concreta y viva
de una solidaridad cordial y afectiva entre los hombres, verdadera fra-
ternidad que a todos nos ata, por el amor a vinculos mas poderosos que
el propio egoismo, y al considerarnos a todos como hermanos, nos obli-
ga a una mutua cooperacioén, consuelo, tutela y sacrificio. En sintesis,

I5
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podemos decir, que el criterio de moralidad colectiva se sintetiza en dos
ideas, justicia y caridad, es decir, en dos imperativos categoricos: uno,
que se impone a la razén préctica, y otro, que se impone a la voluntad.
Uno, que se formula asi: ejercita tus derechos y cumple lealmente tus
deberes; y otro, que se expresa de este modo: ama al projimo como a ti
mismo, es decir, como deseas que €l te ame a ti. La razén y el amor son
los dos imperativos poderosos de la buena voluntad social,

Moral, derecho y justicia social.—Ia vida interna de la conciencia
moral y el régimen juridico externo, al desprenderse de la costumbre,
tronco primitivo de ambas, han de ponerse.en condiciones de actuar
efectivamente sobre ella, en mutuo consorcio, con la garantia de sus
propias coacciones. Sélo cuando existe perfecto paralelismo entre la evo-
Jucién moral y la evolucion juridica, puede satisfacerse esta exigencia,
Un régimen juridico, sin conlenido ni levadura moral, degenera facil-
mente en ficcion. Un'sistema de valores morales, que no este publica-
mente garantizado por leyes positivas, para la mayor parte de los hom-
bres, estd muy lejos de ser accesible. El Derecho, para tener fuerza obli-
catoria intrinseca, ha de ser un 6rgano de la vida moral y, por consi-
guiente, de las necesidades morales. En las comunidades humanas es-
pontdneamente organizadas, derecho, costumbre, moral y economia, se
integran en un complexus social, que la evolucion progresiva de las so-
ciedades puede romper, pero que siempre aspira a reintegrarse. La moral
y el derecho han de reflejar, pues, en la costumbre, el ideal de justicia
social que a todas las comunidades morales se impone para subsistir,
como minimum imprescindible. Cuando el derecho se distancia de las
normas fundamentales de la moral social, se convierte en un 6rgano de
la fuerza o del interés, y la autoridad en que encarna al dejar de ser oOr-
gano de la justicia social, se hace insoportable y tirdnica. Cuando los
. valores morales de una comunidad carecen de eficacia para pesar sobre
el espiritu publico, imponiéndole sanciones, sustitutivas de la falta de
coacci6én juridica y capaces de exaltarlo a una reivindicacion colectiva,
que impida, al menos por la intimidacién, la epidemia difusiva de actos
inmorales, el régimen de la injusticia se hace crénico. Y poco importa
disimularlo o mitigarlo con hipé6eritas y publicas manifestaciones de ca-
ridad social, porque la limosna que se da como parte de lo que se ha
robado, satisface el hambre, pero no extingue el odio, porque no es hija
del amor, que es la forma suprema de justicia social, al suplir con su
eficacia la falta de eficacia de las leyes y de las costumbres.

La moral y el derecho han de colaborar, pues, a fomentar, conservar
v garantir en la conciencia moral un sistema de derechos y deberes so-
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ciales que sirvan de contenido y den aplicacién a la justicia social, co-
operando a la formacion de costumbres o hdbitos socialés que, al ex-
presar tales derechos y deberes, se eleven a la categoria de virtudes.

Derechos y deberes sociales fundamentales.—Estos derechos y
deberes, como los individuales, han de ser reciprocos y de dos clases,
segun el criterio de la moral social: 1.° Derechos y deberes de justicia.
2.2 Derechos y deberes de caridad, cooperacién, beneficendcia y tutela
social. Todos los derechos y deberes que hemos referido a la persona
individual podemos referirlos también a la persona social. Tales son el
derecho a la vida, subsistencia e independencia (autonomia y autarquia)
de la persona social; el derecho al respeto y el derecho de defensa y per-
feccion social; el derecho al trabajo, el derecho de propiedad, ete. Estos
derechos priman siempre a los derechos individuales, de suerte que toda
‘colision entre ambos ha de resolverse, necesariamente, en favor de los
derechos de la persona social. Cuando el antagonismo existe entre dos
personas sociales, el derecho preferente corresponde a la de superior je-
rarquia. Y siendo el Estado la suprema persona social de una comuni-
dad nacional, podemos afirmar que sus derechos tienen siempre un ca-
racter eminente y preferente sobre los de otras personas individuales y
sociales. El tinico. limite que a las exigencias de la solidaridad juridica se
puede imponer es que no anule de ningtin modo la libertad intrinseca
del individuo y de las personas sociales a la suprema persona social su-
bordinadas, porque, precisamente, por la subsistencia y conservacion de
tal libertad se afirma y consolida aquella solidaridad. Pero asi como en
funcion de la jerarquia de las personas sociales adquieren mds exten-
sion y fuerza coactiva los derechos, asi también se hacen méds inexora-
bles los deberes; y asi como la obediencia del ciudadano a la autoridad
no tiene reciproco, asi también la tutela social del Estado, respecto del
individuo y otras personas sociales, no lo tiene tampoco.

Entre estos derechos hay dos fundamentales: el derecho de persona-
lidad, que caracterizaremos como autarquia, que tiene sus limites en la
autonomia individual y en la sinergia o cooperacion social (soberania),
y el derecho de propiedad colectiva, que tiene sus limites en la propie-
dad individual y en la plena propiedad del Estado Nacional. La autar-
quia y autonomia propias de la persona social han de conjugarse, pues,
en funcién de la libertad individual y de la soberania del Estado, que
son las dos personas fundamentalmente substantivas de la realidad so-
cial. La propiedad individual, la propiedad comunal y la propiedad co-
lectiva del Estado, han de relacionarse reciprocamente, de modo que del
mutuo contrapeso y equilibrio resulte un juego de nobles estimulos por
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el mejoramiento del individuo y de la sociedad, no una lucha encarni-
zada, y sobre todo la inestable situacién senalada por las utopias del
socialismo colectivista. Establecer los verdaderos limites entre la propie-
dad del individuo, de la familia, del Municipio, del Estado y de la aso-
ciacion libre bajo la forma de sociedad anénima u otras, es mision de
un recto criterio de justicia y cooperacion social.

De los deberes sociales fundamentales son dos los que llaman princi-
palmente nuestra atencién, entre todos aquellos que a la persona social
como a la individual son atribuibles. En el grupo de los deberes de jus-
ticia, el respeto al derecho ajeno y la cooperacion leal y plena al logro
de unos mismos fines e ideales son los primeros y mas fundamentales.
Sin el respeto no hay orden social posible, ni disciplina, ni solidaridad.
Sin la plena cooperacién de todos al logro de unos mismos fines, el
menor esfuerzo de los unos implicard una intensificacion del esfuerzo
de los restantes, y asi se fomentard prdcticamente la injusticia social.

Entre los deberes de caridad y cooperacién ‘social debemos - afirmar
dos como fundamentales: 1.° La beneficencia y la asistencia publica de
los pobres, huérfanos e incapacitados. 2.° La cultura espiritual de los
menores e ignorantes, capacitindoles para ser miembros dignos de la
sociedad y del Estado. Las desigualdades juridicas, econémicas y mora-
les, que ofrece y ofrecerd siempre la vida social, si se consolidan en un
orden funestamente estable, incapaz de renovacién, engendran fatal-
mente privilegios, y asi a las desigualdades naturales, producto de la
lucha y seleccion social, se sumardn las de una falsa selecion artificial,
gue fomente la rutina a expensas del progreso colectivo. Por eso, los
deberes de caridad y cooperacién social son el complemento necesario
de los deberes de justicia, porque la ayuda y la tutela del débil es un
titulo més que justifica la seleccion favorable al mds fuerte. Otra cosa
seria si, convertida la debilidad en privilegio, tratase de escudarse en los
derechos adquiridos para impedir toda renovacién. A la larga, tal empe-
fio resultaria inutil; pero rompiendo la continuidad en la evolucion so-
cial, las reivindicaciones de los mds y de los mejores, los débiles perde-
rian hasta el derecho a la piedad, por haber intentado oponerse a la jus-
ticia. La sociedad y la naturaleza son hermanas, y en su marcha no
deben hacer saltos, y menos saltos atdvicos. Los derechos del débil, por
ser humanos, tienen también sus limites; dejan de ser tales derechos
cuando tratan de afirmarse a expensas de la justicia social.

El bienestar, la perfeccién, la riqueza, la ciencia, la honestidad
y la salud como bases de 1a moralidad colectiva.— Como se ve, estas
hases son de un cardcter doble: unas, como la salud, la honestidad, el
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trabajo, la técnica y la riqueza, se refieren al cuerpo social; y otras, como
la ciencia, la perfeccién y el bienestar o prosperidad social que, o tienen
un cardcter inmaterial, o tienen un cardcter mixto. En realidad, todas
ollas se sintetizan en dos: bienestar o prosperidad social y perfeccion
social. El bienestar tiene un caracter cuantitativo, en cuanto ha de ex-
tenderse al mayor numero posible de individuos y grupos sociales, pues
se observa que el proletariado es mas horrendo donde el capitalismo
ejerce mayor influjo; ha de comprender también el mayor numero posi-
ble de valores, cualitativamente creados por el fomento de la poblacion
y de un buen régimen sanitario, una escrupulosa moral sexual, una
buena organizacion del trabajo, de la ciencia v de la técnica, una buena
distribucion de la riqueza v una plena capacidad de goces nobles y pu-
ros en todas las clases sociales, que son el elemento regulador de todas
las actividades del cuerpo y del espiritu social.

Asi, la perfeccion serd forzosamente un resultado, una noble tarea,
pero inacabada e inacabable, que a cada generacion la sefala sus debe-
res, a cada hombre una funcién, a cada dia un cuidado. Ligados todos a
ella, como a un ideal moral, permanente y eterno, la vida social, proyec-
tindose hacia el porvenir, afirma su fuerza en el presente, y si retrocede
al pasado es para lograr mds intensidad y propulsién progresiva, mas
arraigo y eficacia.

El bienestar y la perfeccién deben conjugarse; pero aquél no debe ser
un fin, sino un medio y la perfeccion otro, para el logro de una maxi-
ma realidad personal, porque la plenitud del ser es el ideal de todo ser
y la suma bondad objetiva. En ellos se sintetizan las verdaderas bases
de la moralidad colectiva. Son caminos que conducen a ella y signos
que la revelan; pero formalmente no son ella misma.

La vida espiritual, como ideal regulativo de la moral social.—
Asi como las clases directoras marcan su rumbo a la masa, asi también,
en la conciencia social, los valores permanentes y Supremos de la vida
espiritual pesan, aunque imponderables, como elementos regulativos de
su vida moral. Todo el proceso y verdadero significado de la evolucion
social expresa una humanizacién creciente de la vida social y una espi-
ritualizacion creciente de los elementos normativos de su moralidad. La -
vida espiritual, cuando es plena, es la principal energia propulsora coor-
denada a las demds energias sociales para producir e integrar valores de
cultura. El progreso material en si mismo s6lo es un medio e instrumen-
to de liberacién humana, de emancipacién, de dominio de las fuerzas
naturales: es el vinculo, no mds, para alcanzar la vida espiritual. So6lo
cuando ésta se instaura en si mismo y adquiere substantividad es cuan-



230 LA ETICA ESPECIAL

do da pleno valor y significado a la vida social. El bien y la belleza,
como realidades pldsticas y vivas, concretadas en los valores estéticos y
en los valores religiosos, condensan unas veces y agigantan otras el
espiritu social, de tal modo, que la elevacién o abyeccion moral de un
pueblo se mide por su potencia de espiritualizacién, por su conciencia
estética y su conciencia religiosa. Es decir, que el proceso de interiori-
zacion y elevacién que este implica para instaurar la vida, espiritual s6lo
se logra merced al esfuerzo ascético de la renunciacion, a la creencia de
que el bienestar o prosperidad y la perfeccién, mds que meras bases, son
valores supremos, permanentes, no susceptibles de transgresion. Asi
toda vida, todo esfuerzo, cromatizados por los destellos de la vida espi-
ritual, se caracterizan plenamente, y haciéndose ma4s propios se hacen
también mds humanos. Una moral social que no trascienda del pro-
greso material es enervadora, térnase en vehiculo de la corrupcion, del
estancamiento, la decadencia y la muerte. El arraigo de la vida espiri-
tual en la vida social, de mera existencia insoportable, la hace digna de
ser vivida. Los aburridos por el ocio encuentran en ella noble campo de
esparcimiento, una santa tarea, el deber de un esfuerzo. Los desgracia-
dos, consuelos, fuente de resignacién y fortaleza; y todos, libertad y
ocasion para llamarse hermanos ante la obra de arte que a todos iguala
en el goce estético de la contemplacién y ante el ideal religioso que a

todos congrega para una obra comun de trascendencia espiritual y de
solidaridad moral.

§ 8.—La Moral en sus relaciones con la vida espiritual.

La cultura espiritual: su significacion y valor moral.—La cultura
espiritual tiende a conservar, garantir y fomentar los valores que el es-
piritu individual y cﬂlﬂctwu produce, como manifestaciones esponts-
neas y permanentes de su actividad. El postulado fund amental de esta
cultura es, por una parte, la plena libertad intrinseca de su desarrollo, y,
por otra, su maxima capacidad o poder de solidarizacién. La substanti-
vidad e independencia de la vida espiritual, se caracteriza: primero, por-
que sus valores sirven de norma y unidad de medida para los valores
de la cultura material o del trabajo; segundo, porque tienen el cardcter
de valores plenos, es decir, que se valorizan por si mismos.

Hay que establecer, pues, una racional subordinacién de la cultura
material a la cultura espiritual, siendo aquélla un medio para ésta, y vi-
ceversa, pero no en el mismo sentido. La cultura material sirve de base
a ln sumo; la cultura espiritual sirve de motivo, fin y medio para la cui-
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tura material. Ambas han de aspirar a valorizarse humanamente, consti-
tuyéndose en la forma y condicion del progreso del mayor ntimero de
hombres, para el logro de la produccion y asimilacion del mdximum de
valores. Ambas esferas de la cultura deben armonizarse de modo gue
respondan a un ideal moral de cooperacion y- satisfaccion mutua y ver-
daderamente humana. El punto de canjuncién' de la cultura material y
de la cultura espiritual, es aquella esfera de actuacion de actividades,
‘que como el arte, los juegos, los recreos y la lucha, dando ademds plena
significacion y valor a la vida en si. la hacen trascender a un ideal hu-
mano o religioso, y equilibran, por tanto, las energias totales de la eco-
nomia y de la psicologia colectiva. El empleo de los recursos logrados
por el trabajo, el empleo del tiempo del descanso, son signos fehacientes
de la cultura total del pueblo. Generalmente ocurre, que el embruteci-
miento de los ricos y de los pobres, proviene del mal empleo y aprove-
chamiento del reposo.

Pero la cultura espiritual, al lado de positivas ventajas, tiene sus in-
convenientes. Las ventajas son estas: 1.* Es eminentemente personaliza-
dora como actividad, v los productos de la cultura espiritual son mas
susceptibles de apropiacion. 2.* Los productos de la cultura espiritual,
una vez creados, son los mas susceptibles de valorizarse humanamente,
tienen mayor poder de difusion y son los mas adecuados para establecer
una solidaridad permanente entre los hombres. [.a desventajas son es-
tas: 1.2 La cultura espiritual predispone a fomentar el egoismo, al tender
a desarrollar el aspecto personal del individuo a expensas del elemento
humano. 2.2 El trabajo intelectual exige sufrimientos, y como, general-
mente, este desarrollo es a expensas de la vida orgdnica, puede degene-
rar en nerviosismo, preciosidad intelectual, embriaguez mental e imagi-
nativa, diletantismo, esteticismo, etc. Suele haber también esclavos en-
castillados en su torre de marfil. La cultura intelectual implica luchas en
las cuales entran en juego la ambicion, la envidia v, ademads, el espiritu
de secta o covachuela, acentia sus antagonismos profundos, alin mas
marcados que en el orden del trabajo. Ruesto que la obra espiritual es
lo m4s intimo de la persona, su critica es la que m4ds afecta a la persona
misma. Asi, pues, la cultura espiritual es un poderoso aglutinante de
solidaridad, en un sentido, y una poderosa fuerza de diferenciacion, en
otro.

Las esferas principales en las cuales. esta cultura se manifiesta, son
tres: la ciencia, el arte y la religion; es decir, la de la cultura intelectual,
la cultura artistica v la cultura religiosa. -

Cultura intelectual: su aspecto moral.—La cultura intelectual ha



232 LA ETICA ESPECIAL

de tender a desarrollar la inteligencia, en armonia con los demds ele-
mentos y factores de la vida espiritual. La ciencia, no es el tinico factor
de ella. El predominio de la cultura intelectual, sobre el sentimiento v la
voluntad, o el desarrollo logrado a expensas de ambos, es funesto.
A través de toda la Historia, hay una corriente intelectualista, que des-
centra al hombre de la vida y que lo aparta de la naturaleza. Esta ten-
dencia se exacerb6 en Grecia y en el Renacimiento, y sobre todo, en el
siglo xviin. La revolucion francesa fué esencialmente intelectualista. El
grito de Rousseau fué débil para encauzarla. Més decisivo y humano es
el pragmatismo (1), tinico contrapeso positivo a los excesos de la vida
intelectual. A los radicalismos exagerados de la cultura intelectual, hay
que oponer siempre el contrapeso del sentimiento y de la voluntad, que
son mds conservadores. La ciencia suele crear antagonismos en la con-
ciencia y a veces la polariza. Lo que se gana en luz, suele perderse en
calor y en fuerza de movimiento. Es cierto que la ciencia ensancha los
horizontes; pero al imponer nuevas tareas al hombre, sin darle ningtn
consuelo, puede enervar, con la duda y la falta de esperanza, Ja volun-
tad y la vida afectiva. Los dos fanatismos extremos, son polarizaciones
de estados afectivos, que no resisten o se rebelan contra la critica. Hay
que tener presente, que el drbol de la ciencia no es el unico en el bos-
que de la vida. La cultura intelectual no disminuye los crimenes, pues
poco importa tener amueblada la cabeza, si anidan sierpes en el corazéne
1 desarrollo excesivo de la cultura intelectual, suele fomentar las enfer-
medades nerviosas, los suicidios y el empefio funesto que echa el ra-
sero democratico sobre lo intangible, ante el imposible de lograr satis-
facciones con el propio esfuerzo. No es cierto que a mayor ciencia co-
rresponda mds virtud; precisamente por eso, y cometiendo un abuso
mayor, se suele declarar la ciencia en bancarrota. Si los sacrificios que
hacen las sociedades para instruirse no determinan directamente una
elevacion moral, en cambio tienen la ventaja de' modificar las condicio-
nes de renovacion social. Y aunque la ciencia tiende a hacerse aristo-
cratica, las condiciones del trabajo cientifico exigen una colaboracién, y
esto y la necesidad de difusién de las verdades cientificas, les da un va-
lor genuinamente democratico.

Para que Ja cultura intelectual se redima de estos abusos, hay que es-
tablecer puntos de conexidén entre la ciencia y la vida real. El intelectua-

(1) James: Pragmatisn: (1908). London, pig. 250. “On the pragmatist side
we habe only one edition of the universe, unifinished, growing in all sorts
L] ) # - L] hI. H
of places, specially in the places wehchre thinking beings are at work.
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lismo del siglo xvi, encarnado en una élie, contrastaba con la crasa
ignorancia popular. La ciencia que no arraiga en la vida, suele ser plan-
ta de estufa; pero para que la ciencia arraigue en la vida, es preciso que
en ella encuentre gérmenes propios (espiritu de investigacion y de ftra-
bajo) y ambiente (libertad de especulacion). La cultura intelectual en este
sentido, si tiende a emancipar al hombre desu esclavitud natural o de
su esclavitud historica, ha de gozar de plena independencia de manifes-
tacion y desarrollo. La Escuela, pues, podrd tener sus conexiones natu-
“ales con el Estado, con la familia y con la Iglesia; pero ha de gozar de
plena soberania, de substantividad y valor propio. Una politica pedag6-
gica, ha de ser genuinamente educativa, subordinando la ciencia y el
arte de gobernar a la cultura, y no la cultura intelectual y la Escuela, a
las necesidades o fines de gobierno. El yugo que se impone con la letra
de molde, es més funesto que el de la fuerza, precisamente porque es-
carnece el principio liberador que toda cultura intelectual implica. La li-
bertad de la especulacién, implica una ilimitada potencia racional de
critica. sin otros limites que lo justo y 1o verdadero. No hay que olvidar,
que la tutela ejercida por el Estado o por otros organismos sobre la edu-
cacién, no les autoriza para limitar 1a libertad. La cooperacién economi-
ca no debe hacer tributario ningtn cerebro, de los obligados agradeci-
mientos del estémago. De otro modo, la merced se convierte en salario
y la ayuda en instrumento de dominacién. Una ciencia embotellada den-
tro del convencionalismo o del temor, no puede dar jamas sus verdade-
ros frutos. Las alas sélo le brotan a quien ha de andar, forzosamente,
por los aires, y solo le crecen a quien las utiliza en el vuelo. Toda cultu-
ra intelectual ha de aspirar a fomentar y mantener el espiritu de libertad
cientifica en aquel punto central de la sinceridad de conciencia y de la
lealtad a si mismo, para armonizarlo todo en un criterio personal de ver-
dad, compaiiero inseparable de un recto espiritu de justicia. El antago-
nismo de las concepciones cientificas y el valor de los diferentes ideales
religiosos, han de aparecer a los ojos del hombre de ciencia como fases
posibles de una comprehensiéon humana total, que se hace trascenden-
te v se conjuga con la propia conviceion, dentro de la relatividad del
propio conocimiento. El derecho de afirmar y el derecho de creer, son
igualmente legitimos; lo que es ilegitimo es la interpretacion de uno de
ellos con el criterio del otro y la afirmacion del limite entre ambos, siem-
pre desconocido y siempre soportado por las exigencias naturales de la
vida. La capacidad de discernimiento la dan una sélida cultura intelec-
tual v la destreza lograda en el trabajo cientifico, siempre que el hombre
de ciencia no cultive su jardin, aislado, porque el especialista puro suele
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degenerar en miope para la comprehension total del universo, o se hace
crédulo, dejdndose guiar de la fe, en aquellos derroteros por donde pue-
de llevarle la ciencia, o se hace esceptico, que es atin peor. El no decla-
ra la ciencia en bancarrota, sino todas menos la suya, no comprendien-
do que es una sola rama, que no puede vivir desgajada del darbol.

La cultura intelectual ha -de tender, pues, de una parte, a afirmar la
libertad personal, y por otra, a organizar un espiritu critico ponderado,
que corte los abusos del intelectualismo y de la especializacion, que res-
tituya la ciencia a la vida, cuyas necesidades satisface, y que asegure,
€n una comunidad constante de trabajo, una forma genuina de solida-
ridad entre los hombres, creando y agrandando en la conciencia colec-
tiva la experiencia de' la especie, enriquecida por la previsién, que es el
primer poder espiritual, si no el mé4s grande. Para esto es preciso que la
cultara intelectual se considere como fin en si, lo cual no impide que se
coordene con otras esferas de la cultura espiritual y se subordine a la
mds alta. Es indudable que la ciencia no nos hace mejores ni peores;
pero haciendonos conocer nuestros deberes v los limites de nuestra li-
bertad, nos capacita, indirectamente, para el logro del ideal moral. El co-
nocimiento del deber, nos hace mas responsables, por lo mismo que
aumenta nuestra libertad. Por eso la ciencia ha de trascender, en el or-
den moral, a la sabiduria, a la prudencia, a la razén préctica y a la ex-
periencia, criterios imprescindibles de conducta.

- La vida moral y la vida estética.—Su comparaciéon.—Sus esferas.
Hay un dominio de la cultura espirit ual, que no es precisamente anta-
gonico u opuesto a la cultura cientifica, el de la vida estética, también
en intima conexién, en conexién estrecha, con la vida moral. La ciencia
despedaza el mundo primero, para reconstruirlo después. El arte nos lo
ofrece en intuicién concreta, en viva comp rehension y compenetracion,
unica, original, caracteristica. La ciencia podemos asimilarla a procesos
de trabajo; el arte, como el juego, son liberadores, nos redimen de su
yugo. La ciencia construye y organiza; el arte crea y vivifica. La ciencia
es fundamentalmente analitica, universalizadora, abstracta y esquemati-
ca; el arte es sintético, determinador, concreto y plastico. El sentimiento
intelectual es una de las formas del sentimiento de curiosidad, de inte-
res, de egoismo. El sentirniento estético, como el sentimiento moral, son
formas del sentimiento fundamental de simpatia; el sentimiento moral
nos identifica con los hombres en la humanidad; el sentimiento estético
nos identifica con la naturaleza, y nos hace vivir su vida en una forma
noble, pura y desinteresada. Asi, pues, la vida estética, sino es la mis-
ma vida moral, es su mejor vestibulo. La ciencia ayuda para ver el bien
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con los ojos de la razén; pero el arte limpia el corazon del asco de las
malas pasiones y lo predispone a bienaventuranza. Por eso se dicey, que
los grandes pensamientos nacen del corazén. El sentimiento estético,
como el sentimiento moral, exaltan la vida porque la hacen trascender a
algo superior a ella, y sobrexcitando su actividad, la predisponen a
crear valores de cultura plena, que siendo producto de la vida, la dan
mads interés y mds amplio significado. La contemplacién estética es pura
v desinteresada, como es puro y desinteresado el goce que produce un
buen acto moral. Los valores creados por el arte y por la moral, como
productos de actividades culturales distintas, tienen una misma capitali-
zacioén para la conciencia humana; siendo personalisimos en la produc-
cién, se hacen pronto res nullius, y son de comun utilizacién para todos.
Asi surge una nueva forma de solidaridad, mds intima y plena cuanto
m4s libre y espontdnea. Los caracteres que encarnan en una superior
naturaleza moral y los genios del arte, laboran por un mismo ideal hu-
mano, llegan al mismo fin por distinto camino. El valor ético-social de
una obra de arte, consiste, no s6lo en congregarnos a todos los hombres
para un mismo sentimiento admirativo y de goce, elevdndonos a la se-
rena regi6n del ideal, donde no existen exclusivismos ni luchas, sino
que ademds purifica, como dijimos antes, las pasiones y los ojos. Aris-
tételes considera la tragedia como la «imitacién de una gran accion
que, excitando la piedad y el temor, los purifica». La emocién estetica,
dando valor de eternidad al instante, por caracterizarlo plenamente, in-
dividualizando el ideal, nos hace vislumbrar la beatitud excelsa del
buen corazén, de la buena voluntad, predispuesta siempre para el bien.

Como se ve, pues, la semejanza no puede ser més estrecha; el anta-
gonismo enire estos dos dominios de la. cultura, es imposible; pero no
deben identificarse ni sus normas, ni sus actividades, ni sus productos,
ni sus fines. El arte tiene, indudablemente,  un valor educativo para la
moral; pero el producto artistico, como valor, no se mide por el esfuerzo
creador y la perfeccion técnica del genio, sino por la esencia, por el con-
tenido de vida y humanidad que encierra. El arte no debe ser nunca in-
moral; pero lo moral no ha de ser un fin directamente perseguido por
ella, porque de otro modo seria un medio para la moral y no un fin en
< Fl arte ha de contentarse con realizar la belleza; lo demds se le dara
por anadidura; y solo puede ser para la propedéutica moral instrumen-
to, cuando ambas, arte y moral, trascienden a la técnica pedagdgica,
que es garantia de conservacion y progreso de ambas. Subordinar fio-
samente el arte a la moral, es querer convertir el Aguila caudal en ave
de gallinero.
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Tampoco puede ser el arte un sustitutivo de la moral, como preten-
den Schiller y Guyau. Schiller ha dicho que el hombre es verdadera-
mente hombre cuando juega. El esteticismo moral aspira a crear una
vida moral sin obligacién ni sancién, o, como quiere Nietzsche, una es-
cala de valores morales que trasciendan del bien y del mal, basada en
la fuerza, la salud, el saber y la dicha. Se olvida que si la vida estética
puede condicionar como movil o motivo la moralidad, no es la esencia
de la moralidad misma, donde todo hombre, para ser honrado, ha de
ser hijo de sus obras y, por consiguiente, artista que libremente moldea
y perfecciona su conducta. Es decir, que la funcién que el arte reserva
al genio para realizar la belleza, exige la moral que la realice todo hom-
bre para ser bueno.

La esencia de la vida moral, por otra parte, se distingue de la vida
artistica, en que el bien, por su naturaleza, sea individual o colectivo, se
hace inmanente o se asimila, por la persona que lo logra, mientras que
la belleza, por si misma, trasciende a otro ser, se hace ostensible 0 ma-
nifestativa. La vida moral es intima, es un proceso de interiorizacién en
la conciencia, una habituacién de sus actividades, para su mejor funcio-
namiento. La vida artistica es un proceso de exteriorizacién, de proyec-
cion del hombre sobre la naturaleza. La moral ordena la vida segun la
naturaleza, y rectifica ambas, segtin el ideal. El arte prolonga la vida
hasta restituirla a la naturaleza, de donde nace. y adonde debe afluir.
El arte es conjuncién del espiritu y de la naturaleza; la moral es espiri-
tualizacion de la naturaleza y organizacion de la vida espiritual, segiin
el ideal moral,

La vida moral y ld vida religiosa.—Hemos de prescindir en este
analisis de toda concepcién puramente subjetiva, procurando objetivar
las relaciones entre la moral y la religién, bien sea ateniéndose al pro-
ceso genetico de las religiones en su conexién con la moral, 0 dando
por sentado el problema, en el estado actua! de la conciencia religiosa,
para actuar retrospectivamente, aplicando la reflexion y la critica a estos
dos sintagmas (1) culturales.

La conciencia religiosa actual tiene estas direcciones: 4) Autonomia

(1) Boice Gibson: Rudolf Euckew's Philosophy of Life: London, 1007, pé-
gina 43. The great facts are not Lehrsystemen, but Lebensystemen, not syste-
matizations of theorie, but ordanitations of life. To these organitations
Eucken gives the name Synfagmen understanding by them specific organita-
tions of humarn culture, world-forces roted in definite historical movements,
cach of them aiming at a characteristic and thourougth goning reconstitution
of existence in the light of some single specific conviction.
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que sostiene la substantividad e independencia cultural de la religion.
«La religion se considera como la conciencia inmediata del ser general,
de todo lo finito en lo infinito, de lo temporal en lo eterno». Schleier-
macher (Reden iiber Religion, IV Anfl. s. 42) la define diciendo: «senti
miento de la dependencia incondicional». 5) La concepcién metafisica,
de la cual son representantes Hegel (Vorl. diber die Philos, der Religion,
I s. 35), que la define diciendo «que es conocimiento que adquiere el
espiritu finito de su naturaleza como espiritu absoluto»; Augusto Com-
te, Spencer y algunos antropologos modernos, representan tambien
esta concepcién. C) La teoria ética, que es la tercera, ve en la religion la
realizaciéon de postulados morales y sus precedentes se encuentran en
el deismo racionalista de Kant, que la considera como «conocimiento de
todos nuestros deberes, como preceptos divinos», de los cuales precisa-
mos, no solo para la explicacion, sino para la realizacion de la ley moral.
Pero como estas hipotesis son ideas que trascienden de la experiencia,
son objeto de la fe, no del saber, segun Kant, la concepcion cristiana es
la que mejor responde a la necesidad de unir la fe con el saber. Su deis-
mo racionalista procura conciliar la direccion metafisica con la moral,
porque, segun él, la metafisica, més que a probar las verdades religio-
sas, ha de aspirar a hacerlas concebibles. La concepcion ética tiende a
relacionarse con la concepeion auténoma, al separar la fe del saber, y
en este sentido la moral es un dominio que debe subordinarse al de la
religion.

A estas tres corrientes senaladas por Wundt d ebemos anadir nosotros
otra, que considera la religion como un concepto y dominio culfural
trascendente del dominio de las ciencias explicativas y de las ciencias
normativas, de todos los dominios de la actividad prdctica y de todas
las esferas de la especulacion, siendo a la vez creencia y saber y funda-
mentando, una vez constituida, toda creencia y todo saber, es decir, que
es primeramente producto de la actividad cultural y después factor in-’
dispensable de todo proceso de cultura. Por eso la religion, y en gene-
ral las religiones positivas, estdn en relacién de accién reciproca con la
moral préctica. Caracteriza al factor religioso e! ser una poderosa fuerza
sintética de condensacion y humanizacion; y por €so la energia acumu-
lada por esta fuerza de condensacién es enorme, y es lo que principal-
mente le garantiza su fuerza de conservacion y su influjo. «El genio re-
ligioso, como dice Hoeffding, significa una nueva forma de condensa-
cién, y el sentido religioso consiste en la necesidad y facultad de recibir
el alimento espiritual bajo esta forma». La religion debe expresar toda
Ja vida cultural, y ella por si misma, merced al principio de la division
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del trabajo en el dominio de la cultura, es una manifestacion especial de
esta vida, al lado de la ciencia, el arte, etc., adem4s de ser un sintagma
formado por todas ellas y, por lo tanto, un elemento sintético y organi-
zador de la cultura humana. En esto, precisamente, radica su valor, por-
que hay naturalezas que solo en forma sintética y condensada pueden
asimilarla. Por otra parte, ningtn factor de la cultura posee una fuerza
semejante, y no parece probable que la evolucién de la cultura espiritual
pueda sustituir al factor religioso, que apoydndose en el arte y en la
ciencia, dos formas de la vida, trasciende de la vida misma a su ideal
de perfeccion, a Dios. Una vez instituida la religién eomo valor de tras-
cendencia, refluye sobre sus valores integrales, y después de conden-
sarlos en formas humanas los difunde sintética e intuitivamente en la
conciehcia social.

Para comprender las verdaderas relaciones entre la religién y la mo-
ral, hay que atender a la significacién y el valor del mito primitivo, que
es, como dice Wundt, «contenido de representaciones que encarnan,
como modelo de aspiraciones humanas, ideales sobrehumanos, pero hu-
manamente concebidos». En el mito primitivo, los elementos religiosos
del mismo son moralmente indiferentes o amorales. En las creencias
magicas y en el culto de los demonios, fundamento de la primitiva mi-
tologia religiosa, se encuentran ya ciertas normas morales de cardcter
altruista (cooperacion al comparfiero de la tribu en el peligro, respeto a
su propiedad, obediencia a los mayores). El mito y la costumbre tienen
las mismas raices, y siguen relaciondndose en sus diferentes etapas evo-
lutivas. En el mito primitivo se encierran los gérmenes de la moral, la
religion, la ciencia, el arte y la filosofia. La historia de la moral y de la
religién, en su evolucién respectiva, nos ofrece una gradacién (Kreis-
gang), en la cual el limite de cada uno de los dos dominios reproduce
su independencia originaria en una forma sin cesar enriquecida por la
" asociacién misma. '

En la significacién moral del mito, puede estudiarse perfectamente el
contenido de las relaciones entre la religion y la moral. La infiltracién de
lo moral en lo religioso es un proceso que no es precisamente primitivo,
sino que supone un grado de cultura relativamente adelantado. Las fluc-
tuaciones, cambios y vicisitudes de la conciencia moral, repercuten ne-
cesariamente en el contenido de las concepciones religiosas. Si en el
mito primitivo se descubren, a mas de elementos religiosos, elementos
de una concepcién naturalista, puede dudarse de su plena significacién
moral; pero para establecer las verdaderas relaciones entre la religion y
la moral, hay que eliminar aquellos elementos naturalistas, y en este
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caso no cabe ya dudar de las relaciones entre la moral y la religion. Es
decir, que la religién y la moral se relacionan e integran en el mito;
pero no todo lo que integra el mito se relaciona con la moral.

La evolucién moral y religiosa no autoriza a pensar que de la religion
nazcan las exigencias morales; mds razén habria para pensar lo contrario.

Dentro de la moral cientifica, hay que rechazar, pues, dos concepcio-
nes: 1.2 Que la moral se deriva de la religion. 2. Que la religion no
contiene en si ningtin elemento moral. Lo que en realidad hay es una
mutua y reciproca influencia, origindndose un proceso de asimilacion
respectiva, por parte de cada una, que hace pensar unas veces en la su-
bordinacién de la moral a la religion y_otras veces en la subordinacion
de la religién a la moral, En la cultura primitiva, culto y mito se com-
plementan y evolucionan paralelamente. Ya primitivamente se estable-
cen instituciones y preceptos morales, a los cuales se les da garantia re-
ligiosa de cumplimiento, aunque nada tengan que ver con los motivos
religiosos, siendo dudoso que hubiesen exigido tales preceptos sin esta
cooperacion. En la misma evolucién religiosa se encuentra el transito de
motivos premorales a motivos morales (del miedo a la veneracion y al
culto, del antropomorfismo a las leyendas heroicas). Siendo indudable,
que primitivamente la moral y la religion estuvieron mutuamente uni-
das de un modo intimo, después que las costumbres morales adquirie-
ron propio valor y contenido, dos factores morales fundamentales (mo-
tivacién y finalidad) se fueron escindiendo poco a poco de la religion.
Una vez escindidas, es cuando con mds empefio se traté de subordinar
la moral a la religién o integrar la religién en la moral, sin ver en am-
bas dos dominios distintos de la cultura, uno inmanente, trascendente
el otro: uno universal y sintético, otro particular y analitico. Emancipada
la moral de la religién, no por eso dejan de estar subordinadas las nor-
mas de la conducta humana a un principio de trascendencia religiosa y
de influir el contenido de los valores religiosos en la esfera de la moral
préactica. Asi, pues, la evolucién moral garantiza el proceso evolutivo de
las concepciones religiosas, y éstas a su vez, norman y garantizan los
preceptos y formas de la moral préctica. En sintesis, el proceso evoluti-
vo de ambos dominios de la cultura es este: 1.° Homogeneidad de am-
bos en el mito. 2. Paralelismo evolutivo, autonomia y reciproca influen-
cia (diferenciacién). 3.° Cooperacion y solidaridad reciproca para cons-
tituirse y actuar como dominios culturales (integracién). 4.° Subordina-
cion de la moral como valor cultural a la religion, como valor cultural
supremo. :
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§ 9.—La humanidad en el dominio de la Etica.

Concepto presente de humanidad.—La idea de humanidad es un
concepto genérico, comun a diversas ciencias del espiritu, pero sobre
todo a las ciencias historicas, a la ciencia de la cultura y a la filosofia
de la religion. En el dominio de la filosofia de los valores, la idea de hu-
manidad es un concepto limite, cuya comprehension se determina por
el progreso relativo y la estrecha solidaridad de cada una de las ciencias
especiales que integran el sistema. Por eso, nosotros hemos de concre-
tarnos a analizar el concepto de humanidad en el dominio de la Etica,
es decir, en todo aquello que tienda, por una parte, a que cada uno re-
vele y encarne en su conducta personal la significacion y el valor del
tipo humano que representa, y, por otra, a que todos los valores objeti-
vamente logrados por la actividad moral, se conviertan en vinculos de
conexion real y concreta de todos los hombres y en gérmenes o elemen-
tos propulsores de la vida humana, en un constante proceso de llegar a
ser. Hemos de analizar, pues, el concepto abstracto de humanidad (la
humanitas), propiamente hablando, la kumanidad, el concepto concreto
y objetivo de la humanidad. como coleccién de hombres, y el ideal de
formacion moral del hombre, para el logro de una solidaridad fraternal
entre los hombres, de un reino humano.

En el estado presente de la conciencia moral, la humanidad es un
concepto universal, que es esencial y comun como valor predicativo de
todos los hombres. Esta comunidad de naturaleza entre los hombres, se
hace también extensiva a una comunidad de origen y a una comunidad
de destino. En este sentido, el concepto de humanidad es sindénimo del
de fraternidad, siendo el vinculo que une a la actual familia humana con
su pasado (los muertos), con su porvenir (las nuevas generaciones) y con
el presente (los pueblos de la tierra). El concepto- abstracto de humani-
dad estd, pues, integrado por aquellas actividades y valores espirituales
relativamente permanentes, que establecen vinculos indisolubies entre
los hombres. Estas actividades y valores son de carécter intelectual, vo-
luntario, afectivo y urgﬁnim. El hambre, el amor, el trabajo y la ciencia,
es decir, la necesidad, la cooperacion y la simpatia, hacen que el hom-
bre, como tal hombre, se eleve, de una sociabilidad puramente pasiva y
gregaria, a una sociedad de seres humanos, espiritualmente subsistente
y capaz de proliferarse culturalmente en otras sociedades, por influencia
v cooperacién, atesorando todo el esfuerzo de generaciones pasadas, por
asimilacion o intususcepcién consciente. Asi, pues, en la idea presente
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de humanidad, entran o intervienen varios elementos, que después ana-
lizaremos. La humanidad comienza en la naturaleza, se conserva en la
historia y se desarrolla en el proceso creador de la cultura. Y asi, la union
de los hombres, haciendo la humanidad a su imagen y semejanza, se
perfecciona con la humanizaciéon lograda por el influjo reciproco de las
actividades y valores en que se concreta aquella. De donde resulta, que
la humanidad, hija del esfuerzo, de la necesidad y de la simpatia, se con-
vierte, principalmente por el amor y por el trabajo, en madre de los hom-
bres, que les da ser y vida primero, y los educa y perfecciona después.
El concepto amplio de humanidad, que comprende a la vez su caracter
abstracto y su cardcter concreto, nos lo da Herder en el libro ¢.° de sus
«ldeas sobre la Filosofia de'la Historia», donde nos dicen que «humani-
dad es cooperacion y mutuo influjo de individuos que los llega a hacer
hombres». Segun el mismo Herder y Wundt, que hace suyas estas ideas,
la humanidad no es un concepto definitivo, porque la Historia nos
muestra «una tendencia constante» hacia la verdadera humanidad. Asi,
pues, mds bien nos encaminamos a la humanidad, que somos propia-
mente humanﬂs.' Sin dejar de serlo, nos hacemos cada vez mas huma-
nos, siendo el concepto nietzschiano de humano, y demasiado humano,
una contraditio ir adjecto. La humanidad comienza, pues, en la natura-
leza fisica del hombre, por mds que el hombre primitivo no nos lo com-
pruebe. Sus formas éticas naturales son la simpatia, la hospitalidad y la
beneficencia.

Wundt distingue en el concepto de humanidad dos aspectos, uno
objetivo y otro subjetivo. Objetivamente, se refiere a todos los hombres
y pueblos que la representan e integran. Subjetivamente, es el predi-
cado de un juicio de valor, que se refiere a las cualidades éticas y a su
ejercicio o actuacion, en cuanto por ellas se perfecciona y distingue el
hombre de los demds animales. Referida a la conciencia humana, la idea
de humanidad trasciende de otras esferas éticas mds limitadas, como
son la familia, el Municipio, la Nacion, etc. Referida a la comunidad mo-
ral de hombres, expresa la exigencia de un estado ideal, en el cual, la
estimacion del valor humano, se convierte en norma universal de con-
ducta; pero como el ideal es permanente, hay que atender, en cada mo-
mento histérico de la evolucion moral, a las formas concretas de moti-
vacion, que adopta en el estado presente de la conciencia moral. Pasado,
presente y porvenir, se conjugan para ir precisando el ideal. El pasado,
como tal pasado, no es mera preparacion, sino comienzo de la lucha,
porque la idea de humanidad estd en germen en las condiciones primi-
tivas de la vida humana. El pasado, al conjugarse con el presente, nos

16
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hace ver, mds bien que el concepto acabado y definitivo de la humani-
dad, el encaminamiento hacia la humanidad misma. Y este camino no
es precisamente recto, porque el proceso histérico lo condena a desvia-
ciones, retrocesos, rodeos y soluciones de continuidad, debido a que la
idea de humanidad, espacial y temporalmente, es limitada, y no'sola-
mente lo es, sino que lo fué y también lo sera. Cronolégicamente, el
concepto objetivo de humanidad precede al subjetivo; por eso su rela-
cién se expresa asi: «la humanidad debe preparar el camino de la huma-
nicidad» (Wundt: Elemente der Voelkerpsychologie). Eticamente conside-
rada la idea objetiva de humanidad, se concreta en normas de derechos,
deberes y virtudes, que abrazan y comprehenden a todos los hombres
en un todo superior a ellos y otros organismos €ticos. El reino de la hu-
manidad, segtin Hoeffding, es una sociedad de personas dotadas de des-
envolmiento rico y armonioso. Su perfeccion esta en funcién, primero,
de la originalidad y libertad de cada uno; y segundo, de la fuerza de so-
lidaridad. Por consiguiente, la idea objetiva de humanidad y la idea con-
creta o colectiva, son distintas. El desarrollo de la idea objetiva y abs-
tracta de la humanidad, comprende cuatro factores y fases: i.° Co-
munidad de pueblos civilizados. 2.° Una conciencia religiosa univer-
sal. 3.° Unidad e integracioén de los valores culturales. 4.° Una concien-
cia histérica solidaria (1). Estas ideas tienen sus precursores en
Herder.

En el libro 5.° de sus «/deas sobre la Filosofia de la Historia de la
Humanidad», nos dice Herder que el reino de la organizacién humana
es un sistema de fuerzas espirituales, y gue nuestra humanidad solo es
una preparacién, el botén que contiene una flor futura. En el libro
15 considera la humanidad como el fin de la naturaleza humana, y dice
que el género humano tiene que recorrer diversas etapas de cultura
para llegar a la humanidad integrada por la razon y la justicia. Por lo
tanto, obedeciendo a las leyes de su propia naturaleza, la razén, la jus-
ticia y la buena voluntad, en el curso de los tiempos, han de lograr cada
vez més importancia para satisfacer las exigencias de un estado de hu-
manidad permanente, merced a la colaboraciéon de los diferentes domi-
nios de la cultura (libro 25). Siendo la humanidad un fin permanente,
un ideal de la sociedad humana, histéricamente se hace vivo por el es-
fuerzo de cada generacién, cuyo primer deber es educarse para asimilar
los valores humanos ya creados, y cuyo deber mas importante es crear

(1) Véase a Herder: Ideen sur Philosophie der Geschichie der Menscheit :
Iibros 5, 15 y 25.
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otros nuevos, logrando asi que, en contenido y extension, la idea de
humanidad se agrande y perfeccione.

Elementos que integran la idea de humanidad.—En sintesis, la
idea de humanidad, objetivamente considerada, es un sistema de valo-
res o bienes humanos, producidos por la actividad cultural creadora; y,
subjetivamente considerada, es un sistema de normas de.conducta, que
se concretan en deberes, derechos y h4bitos de convivenciay coopera-
ci6n humana. La conciencia moral de cada época, ha de reflejar los va-
lores objetivos y asimilar o0 encarnar el si las normas subjetivas de ca-
rdcter humano. |

Entre el espiritu objetivo y el espiritu subjetivo, la idea de humanidad
sirve de nexo o aglutinante; y asi, por una parte, la capitalizacién ince-
sante de bienes y de valores humanos hecha por el esfuerzo de cada ge-
neracién, agranda el contenido y la riqueza espiritual de la humanidad,
y, por otra, contribuye a educar las nuevas generaciones, del modo mas
perfecto y adecuado, para que puedan a su Vez cumplir sus propios de-
beres. Esta conjuncion de estuerzos y satisfacciones, es la que mejor
asegura la solidaridad ofectiva entre las generaciones pasadas, presen-
tes y futuras en el tiempo y entre todas las generaciones en el espacio.
En el estado presente de la conciencia moral, dos causas contribuyen a
impedir el desarrollo y arraigo de la idea de humanidad: el cosmopolitis-
mo v el inter nactonalismo, :dea e ideal abstractamente creados por la Fi-
losofia politica del siglo xvii1, a los cuales se suman el capitalismo, con-
cepto y valor internacional creado por la Economia politica del siglo XIX,
y la asociacion internacional del proletariado, el soctalismo, creado
por la Filosofia social de dicho siglo y difundido en los dos primeros
decenios del siglo xx. En antagonismo, y ¢Oomo reaccién natural a estos
ideales, ha surgido, a raiz de la misma Revolucion francesa, aventadora
de las ideas de libertad, de igualdad y de fraternidad humana, una exa-
cerbacion del sentimiento de la nacionalidad, basada en los viejos 1m-
ponderables del militarismo, de la aristocracia territorial y del espiritu de
la tradicién. En el estado presente de la evolucién de la cultura, no ha
podido verificarse aun, por estas dos causas, una libre y perfecta con-
juncion de los valores por ella aportados a la idea de humanidad, con
una disposicién personal - del . ndividuo moderno, para asimilar dichos
valores sin prejuicios ni temores de ninguna clase. Asi resulta la para-
doja de que, con el mayor caudal objetivo de humanidad, coincidan los
mds grandes odios y 1os antagonismos generadores de la mayor Cr
dad entre los seres humanos, educados en un mismo tipo y segun u
mismos ideales de cultura. A mayor humanidad objetiva, cOrrespo
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los mds infimos sentimientos personales de humanidad; odio y lucha de
clases; egoismo exacerbado por parte del individuo y por parte del Es-
tado; politica internacional, basada en el canibalismo colectivo, que sue-
le practicarse con el Evangelio en una mano y la ametralladora en la
otra; desercién del espiritu de Cristo, que es la doctrina del amor y de la
buena voluntad para los hombres; codicia, perversidad, ambicién des-
medida, mentira, libertinaje, critica demoledora de las cosas, ideas e ins-
tituciones mds sublimes, la pasién dominadora de la razén esclava, el
hombre esclavo del dinero, la Moral, el Derecho y la Economia divor-
.ciadas: este es el cuadro moral de nuestra época. Preciso es que la nue-
va generacion sepa purificarse de estos defectos de formacién y enri-
quecer su alma con la fecunda semilla de humanidad que encierra
nuestra cultura. Asi, pues, habrd logrado establecer un perfecto equili-
brio entre el espiritu objetivo y el espiritu subjetivo, como elementos in-
tegrantes de la idea de humanidad. De esta armonia plena brotardn ver-
daderos caracteres humanos, que sepan vivir intensamente la vida y
dejar su huella en ella. La trayectoria de la historia humana elevara su
punto de mira, pues al perseguir fines altos, tendr4 q ue volar como el
aguila y no rastrearse arteramente como el reptil. Entonces la' idea de
fraternidad que tanto se pregona, no ser4 un vano nombre, una vana en-
telequia, sino un sentimiento vivo, intenso y profundo, un fundente de
humanidad entre los hombres, que una las manos para el trabajo, los
corazones para el amor y los labios para la comprehensién, para la com-
prehension de las desigualdades y para la comprehensién de los limites
de la libertad de cada uno y la de todos.

La cooperacién econémica.—El antagonismo creado por la escuela
cldsica, reconociendo la plena libertad de individuos y naciones para la
produccién—y, por consiguiente, la concurrencia en el mercado nacio-
nal y en el internacional—, ha sido declarado en bancarrota al recono-
cerse la imposibilidad del dominio econémico del mundo por una sola
nacion y de que cada una se baste integramente a si misma. Desde el
momento en que se establece una estrecha solidaridad econémica entre
las naciones, subordinando los fines de la produccién a las necesidades
del consumo de todas ellas, el antagonismo de intereses se transforma
en mutualidad, y las exigencias del que produce se contrapesan con las
estimaciones racionales del consumidor.. La comunidad de intereses
econémicos es la garantia mds firme para el arraigo y difusion de la idea
de humanidad. Asi se establecen relaciones reciprocas entre todos los
pueblos, y al cristalizar éstas en la circulaciéon constante de los valores
economicos creados, es como mejor se trama una conciencia econémica
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internacional, tanto mds estable y poderosa cuanto mas viva es la nece-
sidad de la unién. La vida econémica internacional estd muy lejos atin
de realizar el ideal de una leal cooperacién. Ha cesado, indudablemente,
la concurrencia, el antagonismo por el dominio en el mercado mundial,
siendo sustituido por un monopolio de los pueblos econémicamente mas
fuertes, que implica una funesta mediatizacién de los mds débiles, tanto
m4és perniciosa cuanto mds permanente. La cooperacioén econémica solo
podr4 colaborar a la idea y al ideal de la humanidad, bajo dos condicio-
nes: 1.2 Que cada pueblo o grupo de pueblos, debidamente integrados
para la produccién econémica, sea capaz de subvenir a sus necesidades
ineludibles, de bastarse a si mismo para poder subsistir histéricamente.
2.2 Que reuna especiales aptitudes para una forma o para formas dadas
de trabajo, haciendo posible la division del mismo en la vida interna-
cional, y, por consiguiente, la reciprocidad y el comercio de las nacio-
nes; en resumen: garantias de subsistencia propia y garantias de solida-
ridad ajena. Solo asi arraiga y fructifica la verdadera solidaridad econo-
mica, mensajera de una mds alta solidaridad moral, porque no sélo fun:
damenta la vida moral con la plena satisfaccion de las necesidades
humanas, sino que, multiplicando éstas, las perfecciona (1).

Para que la cooperacién econémica sea posible se hace necesario que
todos los pueblos se consideren y respeten con la misma igualdad de
derechos y deberes econémicos, no incompatible con la respectiva de-
fensa del interés particular, de cuyo antagonismo han de brotar una fe-
cunda unidad y una admirable armonia. En el orden economico, las afi-
nidades electivas que se establezcan no han de dafiar a unos pueblos en
beneficio de otros. Para la vida econémica internacional ninguno pue-
de ser exclusivamente medio o instrumento de otro, sino a la vez me-
dio y fin. Hasta las mismas colonias y paises nuevos, que son crisol
fundente de muchas razas, han de obedecer a esta ley.

e —

(1) Sobre la espiritualizacion, humanizacion y naturalizacion de la vida eco-
nomica, véase lo que nos dice Miinsterberg :  Philosophie der Werthe, pagi-
na 358: Der Geist des Wirthschaftslebens: Die Aussenwelt will den Zswecken
des Menschen dienen. Die Sicherung und Foerderung dieses Wollens ist so-
mit notwendig sowohl durch die gegebene Welt wie durch die immer neuen
menschlichen Zswecke bestimmt: beide mussen in steter Wechselbeziehung
bleiben. Pag. 360. Dagegen kann ein reifter Idealismus auch die geringste
wirthschaftliche Tat beherschen, Pig. 365: Das Wirthschaftliche kiinstliche
Wachstum der Natur zum Menschen Zsweck hin verlang zum ersten Freiwer-
den ihres Rohstoffs, zu ihren gewerblichen Sichausmodeln und zu ihrem ziel-
sicheren Sichverteilen eine so reiche ur.d mannigfaltige Kraft, dass sie nicht
durch Verschlmenzung mit emer cinzelnen Menschenkraft sich einstellt.
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El derecho de gentes. — Asi como existe o se forma una conciencia
economica internacional, que es firme base de la conciencia de la hu-
manidad, asi también la tradicién, cristalizada en normas y en costum-
bres internacionales, ha ido elaborando en el curso de los tiempos una
conciencia juridica, cuyo desarrollo intensivo y extensivo consiste en
hacer mds explicitos y asequibles al mayor ntimero los valores que inte-
gran aquella. La elaboracion de esta conciencia juridica internacional
tiene como norma sustituir la fuerza con el derecho y la justicia, reco-
nociendo la igualdad y la libertad de todos los pueblos. Pero el hecho
de que el dictamen de la conciencia juridica internacional no pueda im-
ponerse violentamente, es lo que mejor justifica la necesidad de com-
plementar el factor juridico con el factor moral, subordinando aquél a
éste como de maxima eficacia.

Fl sueno de un imperio mundial tiende a desaparecer, a medida que
la conciencia de los pueblos se despierta. Por eso la codificacion del de-
recho de gentes s6lo puede tener un valor cientifico, tedrico. El progre-
so del mismo se hace parsimonioso y lento, y repercuten en él todos las
fluctuaciones de la guerra y de la paz. Antes constituia la guerra el es-
tado natural de los pueblos; ahora lo es la paz, consistiendo el progreso,
no precisamente en hacer imposible la guerra, cuya utopia implicaria la
posibilidad de lo imposible, sino cada vez mds dificil, trdgica y funesta
para los pueblos, cuya responsabilidad ante ella les hace cada vez mds
prudentes, para no comprometer la existencia. La guerra es un proceso
que decide sobre la concepcién juridica internacional o la transforma.
En el pasado y en el presente, la guerra era entre ejércitos nacionales y
mas bien terrestres; las guerras futuras serdn guerras de p .eblos y de
continentes, maritimas y aéreas. El mar tiende a convertirse, cada vez
mas, en el gran territorio humano. En el siglo xvii, los ideales de Kant
contrastaban con la concepcion de la irresponsabilidad absoluta del Es-
tado. Hoy, los articulos preliminares y definitivos de Kant, forman par-
te de la conciencia y del ideal juridico internacional. La arbitrariedad de
un Estado estd contrapesada por la opinién puablica y por las garantias
juridicas de solidaridad internacional. Estas garantias imponen la nece-
sidad del equilibrio de las naciones para evitar la guerra. A la paz ar-
mada, basada en la desconfianza mutua, la diplomacia secreta y la poli-
tica de las alianzas, tiende a suplantar un régimen de sociedad de nacio-
nes, con derechos y deberes reciprocos y con fines comunes, pero pu-
blicos y explicitos.

El progreso de la conciencia juridica internacional, mds que a elimi-
nar la guerra, tiende a acentuar la responsabilidad del que la suscita,
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Asi, pues, los imponderables morales, son en definitiva la garantia de
permanencia de las - hstituciones de arbitraje internacional. La ratio ul-
tima serd la guerra, porque la lucha entre la justicia y la injusticia, la Ii-
bertad y la opresion, sera eterna, pues precisamente el progreso se tra-
ma en esta lucha. Hoy, mas que nunca, s€ siente la necesidad de insti-
tuir un organismo juridico internacional, capaz de dar eficacia al dere-
cho y garantir una evolucion juridica normal. El sustitutivo, o mejor di-
cho, el complemento de este organismo, es la comunidad de trabajo y
de cultura de los diferentes pueblos; pero esto no constituye una forma-
cién social, dotada de unidad y de personalidad, como es el Estado Na-
cional, por mds que satistace como equivalente muchos fines, consoli-
dando el orden social internacional.

La solidaridad cultural.—Todos los pueblos tienen fines mds ele-
vados que los propios; su significacion y valor depende de lo que cada
uno aporta al acervo comun de la humanidad. El 6rgano de vida propia
de los pueblos, es el Estado. El de su conv ivencia histérica, la sociedad
humana, la humanidad organizada, como Sociedad de Naciones, para
realizar fines solidarios de cultura y de trabajo. La Sociedad de las Na-
ciones semeja mas bien una constelacién que. un sistema solar, con una
sola estrella fija. En esta sociedad, cada Estado goza de una «autoregu-
larizacién libre» de sus propias relaciones internas, lo cual constituye
Ja condicion general' y originaria de la vida. En esta sociedad, todos los
Estados, grandes y pequenos, gozan de la misma consideracién, y esto
obedece a la existencia de muchos Estados con un poder igual y a la ne-
cesidad de tutelar los derechos y la vida de los Estados pequenos. El an-
tagonismo de interés se limita, dindmicamente, por la existencia de tuer-
zas iguales para la resistencia, y juridicame nte, por el despertar de una
conciencia internacional, que impone limites y coordena aquellos.

La cooperacion cultural de los pueblos se hace posible por su aptitud
para la asociaciéon con otros; de esta aptitud depende también la capaci- |
dad de subsistencia histérica. La nueva conciencia juridica de los pue-
blos asociados, les impone mutuos deberes y derechos, que reciproca-
mente se limitan y conjugan en funcion del ideal cultural que todos per-
siguen, La permanencia de esta sociedad de pueblos despieria en su
* contacto la conciencia general de unos mismos fines de cultura y la ca-
pacidad uniforme, el criterio de estimacién de los valores o productos
que la actividad de la cultura crea. Y de este modo, por difusion, la
masa se capacita para que eil la conciencia colectiva de los pueblos
arraigue aquello que era propiedad exclusiva de espiritus elegidos. Asi,
pues, de una unidad potencial establecida por la mente de los sabios,
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hemos llegado a una unidad actual y viva, organizada por la cultura,
que al darle a cada pueblo cada vez mayores medios, le impone tareas
cada vez mas elevadas e imprescindibles como deberes.

La colaboracién a los mismos fines e ideales humanos.—La soli-
daridad cultural de los pueblos organizados como Sociedad de Naciones,
tiene su funcion o su tarea en la cooperacion de todos ellos a 1os mismos
fines e ideales humanos. Los fines comunes son permanentes, y los idea-
les se van elaborando, en el cumplimiento de ellos, obedeciendo al prin-
cipio de la telegonia por antagonismo, es decir, a la heterogonia de los
fines, de la progresion de los efectos. De la misma manera que la idea
de humanidad no es originaria, sino que poco a poco se va forjando en
un proceso constante de llegar a ser, asi también la comunidad moral
de la humanidad ha de conjugar todas sus aspiraciones, logrando fun-
dirlas en una sola, que ha de ser como la preconciencia presente de una
realidad futura.

El aglutinante mds poderoso para esta colaboracion, es la vida espiri-
tual, donde se revela la antinomia entre la personalidad caracteristica
que crea valores, y la humanidad, en la que tales valores siempre se in-
tegran. La vida espiritual comienza por ser patrimonio aislado de uno
solo, y poco a poco se transfunde al pueblo, que se convierte en 6rgano
de transmision a los demds. La tradicién espiritual es la principal ga-
rantia de las tareas de las naciones para una cultura universal: en ella
se apoyan para progresar. El proceso de la historia es un proceso de di-
ferentes focos de ignicién cultural, que tiende, por radiacién, a propa-
garse por todo el universo social, humanizdndose de este modo. La his-
toria es documento para la vida espiritual, y ésta debe ser orientadora
de la historia. La vida espiritual de la humanidad se adapta a la forma-
cién de la conciencia individual, que tiene dos formas de manifestacion,
una ingenua y otra reflexiva y critica. Primeramente, la vida espiritual
es un juguete de las circuntancias externas, y poco a poco se va confor-
mando y desarrollando por si mismo, obedeciendo a motivos internos,
a normas propias, cuya autonomia, valor y significacién, han sido ad-
mirablemente estudiadas por Guillermo Wundt y Eucken.

El espiritu de la historia es el mismo: parte de las condiciones natu-
rales, de las aptitudes e influencias exteriores. Asi la historia no es mera
manifestacién pasiva de la vida. El proceso de orientacién histérica
obedece, como dice Ranke, a ideas madres. Es funesto que un pueblo se
deje moldear por la inercia de la tradicion histérica.-En el telar de la
vida se teje la historia, que se vivifica por el hecho de que unos mismos
hombres trabajen para unos mismos fines de cultura y de humanidad.
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'La vida total de la humanidad, apoydndose en la cultura material, sub-
siste como comunidad espiritual. De la historia antigua sélo quedan los
valores permanentes y eternos, es decir, los valores de la vida espiritual.
Estos valores, por ser de todos y para todos los pueblos, exigen de cada
uno un esfuerzo original, por el cual logra el derecho de personalidad
caracteristica. Y de este modo, la trama de la vida espiritual de la huma-
nidad, se va haciendo cada vez mds compleja y mas rica, y en su cre-
cimiento y desarrollo fecundo, implica la posibilidad del mayor ntmero
de satistacciones humanas. Por eso la cultura universal, que es un pa-
trimonio de la humanidad, exige, forzosamente, que todos los hombres
colaboren a conservarla, acrecentarla y difundirla.

El ideal moral en el dominio de la humanidad.—El ideal moral en
el dominio de la humanidad, es la organizaciéon del humanismo como
sistema de conducta, basado en una concepcién humana de la vida y en
una tendencia unificadora de todos los elementos y valores de la cultura
espiritual. Este ideal moral aspira a estrechar los lazos de fraternidad
entre los hombres, integrdndolos en una gran familia, con todos los
vinculos que el trabajo y la cultura puedan proporcionar. La idea de
humanidad, como ideal moral, es el camino de perfeccion de cada hom-
bre, y es un lazo afectivo de unién cordial entre los hombres. Ya Sécra-
tes y los estoicos habian descubierto entre los hombres un lazo comun,
una idea universal, un Zogos humano, el hombre como género, fin del
conocimiento moral y primera categoria de la moral cientifica. Este prin-
cipio universal de humanidad comun a todos los hombres, es para Kant
«un fin en si», siendo la humanidad un Reino donde todos los fines per-
sonales se conjugan y armonizan. El humanismo de Kant no puede con-
ciliar los fueros de la personalidad con los de la humanidad, que son
dos fases de una misma naturaleza moral, y por eso concibe la sociedad
como masa integrada por dtomos individuales. Herder y Wundt consi-
deran el humanismo como algo concreto y vivo, como una cosa que es
desde que comienza a ser y que se hace y perfecciona en un proceso
constante de llegar a ser. Herder y Wundt consideran el ideal moral del
humanismo como comunidad genuinamente espiritual, formada por
hombres que, obedeciendo a las mismas normas, persiguen los mismos
fines, sin cesar renovados y agrandados, salvando los tueros de su li-
bertad interior. La ciencia, la técnica, la vida econémica, el arte, ¢l jue-
20, el trabajo y la guerra, son actividades sociales que humanizan, a la
vez que personalizan, al hombre. Pero su comprehension de la vida hu-
mana es parcial. Por eso se impone el humanismo como un ideal moral
. de vida y de conducta, basado en la idea universal de humanidad, en la
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identidad de naturaleza entre los hombres, en la comunidad de todos los
valores de la cultura espiritual y en la solidaridad concreta y viva, en el
imperativo cordial que une en humanidad real y plena a todos los hom-
bres, para un presente que sea el mejor posible y para un porverir en
el que encarne para todos una vida mas llena de perfecciones, mas rica
en valor y significacion, que tenga como limites la mayor solidaridad
posible entre todos los hombres y la mayor libertad y personalidad po-
sible para cada hombre.

En esta concepcién entran, indudablemente, imponderables de carac-
ter religioso. Cada sociedad, en la evolucion histérica, traté de realizar
el ideal moral del humanismo a su modo. Pero la solidaridad economi-
ca y la solidaridad cultural, no bastan; es preciso hacer trascender los
intereses econdémicos y los valores espirituales a una concepcion del
mundo y de la vida que dé plena armonia y satisfaccién a todas las exi-
gencias de la mente, de la voluntad y del corazén. El Cristianismo, re-
cogiendo todo el caudal de vida espiritual del mundo antiguo, instituyé
una comunidad de vida espiritual entre los hombres, basada, mas que
en el conocimiento de la verdad, en la vida misma, como primera ver-
dad, y en el amor humano religiosamente idealizado, como la flor de
més fragancia de la vida. Este es el sentido de las palabras de Jesus:
« Yo soy el camino, la verdad y la vida». Asi surgié en la Edad Media
una asociaciéon politica de Estados, para la paz, la guerra y el trabajo,
en un régimen de solidaridad espiritual. En los albores del Renacimien-
to, esta comunidad de vida espiritual se conmueve. La Revolucion fran-
cesa, primero, de cardcter politico, y la Revolucién ruso-alemana, de
cardcter econémico, indican que la humanidad sigue desplazada de su
encaminamiento hacia un ideal moral, que sea el denominador comun
de las convicciones y creencias de todos los hombres. Nunca, como
ahora, en el dominio del arte, de la ciencia, de la técnica y de la reli-
gi6n, se ha esforzado jamds la conciencia humana para encontrar una
férmula de concordia salvadora y eficaz. A medida que el drea de la
conciencia colectiva de la humanidad se agranda, esta exigencia es mds
dificil de satisfacer; pero la tradicion humanizadora subsiste, a pesar de
todos los cambios, e impone a cada generacion el deber de agrandar su
caudal, después de agotado y hacerlo suyo por completo. El ideal mo-
ral, histéricamente renovado sin cesar, permanece como aspiracion po-
sible, siempré idéntico; y asi su contenido, como dice Wundt, «es un
contenido que jamds se agota, puesto que siempre ocurre que la satis-
faccion de un propésito moral engendra un porvenir prenado de nuevas

tareas», que son nueves deberes.
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Este ideal de perpetua renovacién, seria un suplicio de Téantalo si la
solidaridad humana no fuese integra en el espacio y en el tiempo. De
este modo, como nada se pierde, haciendo cada generaciéon lo suyo,
ha cumplido su deber. Lo que no se perdona es desconocerlo y, des-
pués de conocido, no cumplirlo. La buena voluntad ha de manifestarse
en obras y en afectos vivos, no en hueras y frias formulas juridicas,
porque la fe en la humanidad, sin una colaboracién para la humanidad,
0 es propia de cobardes o es hipocresia. La més implacable sancion
histérica que pesa sobre el individuo que no aporté nada a la humani-
dad, es el olvido, y sobre los pueblos envalvados como la ostra en su
propia historia, es la sancién, la muerte colectiva por ser indignos de
subsistir.
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