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ELEMENTOS DE MORAL

i

INTRODUCCION

CONCEPTO, RELACIONES Y DIVISION DE LA MORAL

Varias definiciones se han dado de la Moral, que dicen
todas ellas relacion al bien, en cuanto es cumplido por la vo-
luntad libre. Prescindiendo aqui de su analisis, y sélo consig-
nando este fondo comiin que las distingue como nota funda-
mental y caracteristica de esta eiencia, pasemos 4 dar de ella
un concepto claro y preciso, atendiendo al organismo de
nuestras propias facultades, toda vez que el hombre es desde
luego el sujeto 4 quien la Moral se refiere como directora de
sus actos 1.

Hemos establecido en Psicologia que el espiritu tiene tres
facultades; y hemos establecido asimismo que cada facultad
tiene un objeto propio, un fin especial que realizar en la vida;
¥ como toda actividad para cumplir su fin ha de proceder
Segun su propia naturaleza y en armonia con las condiciones
intrinsecas del objeto, el estudio de uno y otro punto en rela-
¢ion para marcar el proceso ordenado de las facultades, cons-

1 La Moral se llama tambien Eltica, si bien algunos reservan esta segunda
palabra para significar la ciencia del bien en general por encima de toda rela-
cion. Etimolégicamente los dos vocablos expresan lo mismo, porque proceden

de uno latino el primero y de otro griego el segundo, que signifiean ambos cos-
trumbre. : : i
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tituye ciencias diversas, que también en Psicologia quedaron
hosquejadas. Asi como la Logica, partiendo de los datos del
examen espiritual y fundindose en ellos, determina el objeto |
de la inteligencia y las leyes & que debe ajustarse esta facul-
tad para aleanzarlo debidamente, asi la Moral, arrancando
de la naturaleza de la voluntad que la Psicologia muestra,
traza el camino racional que el hombre, como ser libre, debe
seguir para el logro de su natural é ingénita aspiraeion.

Pero, siendo el objeto propio de la voluntad el bien, y ha-
biendo en éste relaciones y fases diversas, precisa determinar
como es el bien objeto de la Moral, bajo qué relacion lo com-
prende, 4 distinciéon de otras ciencias, que, teniendo el mismo
centro v acaso el mismo radio, se diferencian, no obstante,
de la que constituye el punto exclusivo de nuestro examen.
Indiquemos para esto, si bien ligeramente y como cumple &
estas nociones en eierto modo anticipadas, qué es el bien y
cudles son sus aspectos, sin perjuicio de ampliar su estudio en
el lugar que corresponde.

El bien, en general, puede decirse que consiste en la ade-
cuada relacion de la aectividad al fin; de donde se desprende
que el bien supone tres términos obligados: esencia con facul-
tad de hacerse efectiva en la vida; fin & que la facultad se en-
camina por nativa tendencia, y ordenacion de la facultad & su
fin propio, que por este concepto se erige en ley de la facul-
.tad misma. Los seres finitos se dice, pues, que son buenos en
cuanto se desarrollan en armonia con su eseneia, que es siem-
pre para eada ser el tipo de su bien particular; y Dios es infi-
nita y absolutamente bueno, porque su naturaleza esta cum-
plida en la plenitud de los tiempos, 6 mejor, por encima de
todo tiempo, segin ella misma, y sin posibilidad de mancha
ni de impureza.

Ahora bien; el hombre que es, segiin hemos dicho, el sujeto
moral, puede hacer el bien bajo tres eonceptos: puede hacer
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¢l bien por el bien mismo y atento sélo a su realizacion, como
fin directo y pecular de sus actos: puede hacer el bien para.
el bien, como medio para el logro de un fin ultermr; 'y final-
mente, puede hacer el bien por acatar la suprema voluntad
de Dios, que es su fuente primera y su foco perenne. De aqui
tres ordenes de bienes: el bien moral, el bien util y el bien
religioso; y como lo util puede ser condicion para la efecti-
vidad de los fines sociales por un lado y de los materiales por
otra, el bien util se manifiesta en la humanidad como juri-

dico en el primer caso, y como econémico en el segundo.
: Qued&, pues, tragado el cireculo de la Moral. T.a Moral es la
ciencia que dirige la voluntad al bien, en cuanto es tomado por ésta
como fin de sus actos. Y con el concepto de la Moral quedan
. trazadas igualmente sus diferencias del Derecho, de la Eeo-
nomia y de la Religion, y sus eonexiones econ éstas esferas.

El Derecho y la Moral tienen un fondo comiin: el bien eomo
objeto de la voluntad libre; pero el Derecho lo toma como con-
dicién para el cumplimiento de los fines SDBlleE mientras que
la Moral lo considera en si mismo, en su propia sustantividad
y como fin de los actos. Siguese de esto que todo lo juridico
puede ser moral, porque la mera condicién puede ser esti-
mada eomo fin; y que todo lo moral puede ser juridico, por-
que ‘el fin puede ser & su vez condicion de otros fines mis
amplios.

- De ordinario se sefiala & la Moral y al Derecho una nota
diferencial que no distingue bien ambas esferas; tal es la de
consignar que la una expresa el bien en sus relaciones con
la intencién, y el otro el bien en sus relaciones exteriores.

A primera vista se nota que esto no es propio; en el Dere-
cho no se prescinde ni puede preseindirse jamas de la inten-
cion, que es después de todo un factor importante para ava-
lorar la accion cometida, porque sin ella quedarian las rela-
ciones juridicas limitadas & una mera forma: en las mismas
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leyes positivas se contienen claramente disposiciones que en-
trafian la intencion del sujeto. Por otra parte, tampoco en la
Moral puede prescindirse de lo exterior, que es el comple-
mento del movil interno. Lo que si ocurre es que en el Dere-
cho se va del hecho externo & la intencion para aquilatarlo,
v en la Moral se va de la inteneion al hecho externo para defi--
nirla: en aquél es el hecho el que ha de determinarse segun
la intencion; en ésta es la intencion la que ha de esclarecerse
segtin el hecho; pero ambos términos entran obligadamente
en una y otra relacion. |

Segin esto ¢queda reducida la distineién entre la Moral y
el Derecho 4 una mera apreciacion subjetiva? No, clertamente;
por encima del sujeto y sea cualquiera su intencion al obrar,
la Moral y el Derecho, que tienen su fuente real en el sumo
bien y su eriterio logico en la razon, estan eternamente dis-
tinguidos; y asi la conciencia racional, reveladora de lo ab- _
soluto, nos dice: haz el bién por el bien (relacion moral); haz
el hien para el bien (relacién 1til, que bajo un aspecto es juri-
dica); ¥ segin el agente se proponga al obrar una 1 otra ma-
xima como guia de sus actos, estos actos serdn morales 6 ju-
ridicos; mas no dependiendo esta distincion realmente de la
sola finalidad del sujeto, sino del fundamento objetivo de am-
bas relaciones, que en vez de recibir su valor de la conducta
humana, se lo dan ellas por su misma absoluta naturaleza.

Pero el Derecho tiene, como todo principio fundamental,
dos aspectos distintos, que mutuamente se completan: el as-
pecto metafisico y el aspecto bmlégmﬂ El Derecho, como 0r-
gano de la vida, conservandm como no podia menos de con-
serva, su caracter de condicionalidad reciproca, esta sujeto
4 todas las limitaciones humanas; y por eso, al ser exigible
su ecumplimiento y penable su infraccion, al constituir la
atmosfera social, aparece mas ligado con la forma que con el
fondo de la vida, singularmente en lo que respeeta a la san-
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cién, por lo mismo que estd encomendada 4 los fallos huma-
nos, que no pueden penetrar el interior de la conciencia,

Asi es que los tribunales de justicia van, en la apreciacion
de un delito, hasta donde puede ir la vista limitada del hom-
bre por las obscuridades de la inteneién; pero en la mayor
parte de los casos el procedimiento se limita puramente & los
hechos, para fundar en ellos la aplicaciéon de una pena, acaso
desproporcionada respecto del delito, aunque parezca plena-
mente justa. Nosotros concebimos bien que un hombre acu-
sado por los tribunales de la tierra segun todas las prescrip-
ciones del Derecho escrito, esté absuelto por su propia con-
ciencia y por Dios; pero absuelto, no s6lo como agente moral:
sino como ser juridico y dentro de esta esfera, que aunque
_aplicable 4 las relaciones humanas, tiene realidad absoluta.
¢Qué es Dios, sino la suprema condicion de la vida uni-
versal?

No sucede con la Moral 1o mismo. Los actos morales se pro-
ponen el bien como fin, y no como eondicion de la vida soecial;
¥ por tanto, su saneién no toca ni en poco ni en'muecho & la
sociedad misma, sino 4 la coneciencia de un modo relativo, y
4 Dios de un modo absoluto. De aqui resulta que la sancion
moral es perfecta, porque la intencion puede ser depurada
hasta en sus ultimos motivos; y esto, sin duda, esta diferencia -
practica, esta distinta pureza en la sancion de unos y otros
actos es 1o que & primera vista establece una separaeiﬂn} que
realmente no existe, entre la Moral y el Derecho, y es lo que
ha podido inducir 4 algin filésofo 4 desligar la accion juri-
dica de la intencién; pero es preciso no tomar los principios
€n su practica solamente, sino también, y en especial, en su
concepto metafisico. Haciendo esto, que es exigencia racional,
fijase facilmente el caracter del Derecho en el sentido que he-
mos dado 4 conocer, con estas dos consideraciones:

1.* El Derecho no es una forma arbitraria ideada por los
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hombres para su mejor: estado social, sino un prineipio de ra-
zOn, y por lo mismo, absoluto. . | A=
92.% Refiriéendose el Derecho 4 la libertad, no es posible se-
parar del acto jgridico la intencion, que es el fondo personal
de las acciones humanas.

El derecho de castigar y la naturaleza de la pena, marcan
perfectamente el fondo eomin que- tienen la Moral y el Dere-
cho y su diferencia préactica. Diciendo el Derecho relacion &
la vida soeial, siendo el eonjunto de eondiciones necesarias
para ¢l integro cumplimiento de los fines racionales humanos,
claro esta que & todo trance debe ser mantenido en la socie-
dad contra todo proposito perfurbadur, venga de donde quiera;
v la sociedad, por medio de su representacion juridica, aplica
la pena, que es la contradiccion del delito, como el delito lo es.
del Derecho. Esta sancion del Derecho no es aplicable al eir-
culo moral, que, aunque abraza los fines sociales, no es con-
diciéon ni medio, sino fin en si mismo. He aqui la diferencia.
Pero, por otra parte, si la pena tiene por objeto restablecer el
Derecho violado, y uno de los objetos de la penalidad alcanza
4 la conciencia del delincuente, toda vez que procura su I'e-
dencion moral, elaro es que la libertad, y con ella la inten-
cion, es un elemento incuestionable del Derecho.

Hay otro cardcter diferencial muy digno de ser tenido en
cuenta. Los actos morales pueden no tener manifestacion ex-
terior, pueden consumarse en el propésito mismo; y asi es
que de los malos pensamientos, de los malos designios es el
hombre responsable, y por ellos da su sancion inmediata la
coneiencia; pero los actos juridicos, como medio que son para
la realizacion de los fines racionales, no adquieren valor.como
tales acciones mientras no se exteriorizan, traduciéndose, ya
en acatamiento & la ley, ya en infraccion de sus mandatos.

L.a Moral se distingue, pues, del Derecho, para resumir y’
terminar este punto, por varios conceptos:
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1.° Por su fin, que en la Moral es ol bien en si mismo, y en
el Derecho es el bien como condieion para que prosperen de-
bidamente los ideales humanos. . ' =
2.° Por su elemento principal (fijese bien este término), que
en la Moral es la intencion y en el Derecho la relacion externa;
Y asi es que en dste se atiende, por ejemplo, en un delito 4 la
magnitud del dafio causado, mientras que en aquélla es el
proposito el regulador del mérito que entrafian las acciones.
3.% Por su sancion, que en el Derecho se encomienda inme.
diatamente 4 las instituciones humanas, y en la moral sélo 4
la conciencia y 4 Dios. |
Pero pudiera decirse: si entre la Moral y el Derecho no hay
mas diferencia que la que existe entre la condieion Yy el fin,
resultan en realidad confundidos; porque el fin es condicion
de otros fines y la condicién es un fin en si mismo. Esto tltimo
€8 clerto; pero no induce & confusion; porque el medio y el
fin, dada una relacion cualquiera, se distingue claramente,
aunque después bajo otros aspectos se trueque la naturaleza
de ambos,; haciéndose del fin una condicién, y al contrario:
pero si no hay ni puede haber entre lo juridico y Io moral esa
confusion, si hay relacion estrecha ; tanta, que, para decirlo
de una vez, el Derecho es 4 la Moral eomo el organismo al
tondo de las cosas. La Moral afecta al bien en su fondo; el
Derecho toca 4 su forma, & su condieion; & los medios de pro-
ducirlo en la vida; y por eso, en nuestro sentir, hay un dere-
c¢ho del hombre para consigo mismo, como lo hay de unos
hombres para con otros, Y Por eso también las acciones que
acepta el Derecho como buenas porque entraiian una presta-
€16n, no se conforman con el ideal Juridico si no las anima un
proposito ordenado al bien, i no son al mismo tiempo morales.
En el Derecho ideal, en Dios, de cuya esencia brotan todas
las relaciones del bien, la moralidad Yy la justicia son una
misma cosa, porque el Ser Infinito es una actualidﬁd pura y

=
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su bien esta eternamente cumplido; en - la huma.nidad',m por el
contrario, el Derecho estd tocado, como todo cuanto 4 lo hu-
mano se refiere, de la limitacion; y las leyes sociales reflejan
y reflejardn siempre esta finitud en lo respectivo 4 la aprecia-
cion intima de las condiciones para el bien, y por tanto, en
lo tocante 4 su sancion. Pero si es ecualidad humana la imper-
feecion, lo es también el progreso; y el Derecho debe tender
de continuo, y tiende en'e.f,sectci,' a-desligar la ley en lo posible
de lo puramente exterior, acercandose cada vez mas 4 la iden-
tidad de lo moral y de lo justo, siendo asi que la vida del hom-
bre debe ser imagen y semejanza de la vida de Dios.

No menos clara es la diferencia que existe entre la Moral y
la Religion. La Religion, sean cualesquiera las creencias y las
practicas de los pueblos, es concebida ecomo una comunicacion
intima y personal entre Dios y el hombre: Dios, como Ser erea-
dor, ordenador y providente; el hombre, como ser ereado que
mira en Dios su salvacion v su bien supremo. En el orden re-
ligioso hay los mismos términos que en el orden moral: la con-
ciencia humana y el bien; mas en el primero, el bien es la
fuente de todo bien, Dios mismo; y en el segundo, es el bien
como emanacion divina, como ley viva impuesta 4 la volun-
tad para que ésta se inspire en ella de continuo.

Los mismos actos pueden sea religiosos y morales; religio-
s0s, en cuanto se practican con el pensamiento en Dios, como
en presencia suya y para rendirle un tributo de nuestro amor;
morales, en cuanto se obedece al realizarlos al mandato de la
conciencia. No queda, pues, reducida la actividad religiosa 4
las practicas del culto; sino que una accion eualquiera (el es-
tudio, la limosna, el consejo, la ensefianza) tiene ese caricter
s1 se verifica por Dios; y en cambio aquéllas, si no responden
4 la intencion interna, si no son ante todo adoracion de Dios
en espiritu y en verdad, no constituyen sino una féormula es-
téril, ya que no impia. |
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La Moral, aunque distinta de la Religién, no es indepen-
‘diente de ella; antes al contrario; sostienen ambas un estrecho

consoreio, que se entiende facilmente con s6lo pensar en que
la Moral es la relacién de la voluntad con'el bien, y la Reli-
gion lo es de la coneiencia con Dios, que es el bien supremo
v absoluto. ;

Hay, pues, cierto vinculo de depend'eue.ia entre el principio
moral y el religioso; porque para amar 4 Dios y rendirle-culto
€s preciso eonocerlo; -y segin el coneepto mas 6 ‘menos claro
‘que de su esencia se fornie,-asi la-Moral toma sus inspiracio-
nes con mas 6 menos pureza, y tiene un fundamento mas 6
menos estable y racional.- Pero bajo otro punto de vista, los

_'prineipios morales abrazan los religiosos, toda vez que la co-
munion del hombre con el Ser Infinito es un deber impuesto
por la razén 4 la concieneia.

-+ Los sistemas- filos6ficos' que niegan la existencia de Dios, v
--ptfnr tanto, los vinculos religicsos, se empefian en vano en cons-
tituir una Moral que esté en armonia con los ideales humanos,
porque careeen de base y-critﬁrim; para - establecerla. Negada
1a realidad del mundo absoluto 'del eual émana todo prineipio
racional, no queda otro medio:para fundar el orden moral-que
la pura experieneia; y la experiencia, que en lo sensible es el
inmediato criterio logico, en lo ideal, en lo que esté por enci-
ma de la E::{perienea.i-& misma, no lleva sino & resultados absur-
dos, cuando temerariamente nos empefiamos: en - aplicarla.
¢Qué habra de enseilarnos la experieneia respeeto 4 las leyes
morales? Si no.versa mas que sobre hechos, y los hechos estan
unos en .armonia %y otros en pugna eon el principio de morali-
dad, ¢edémo ha de ser posible la. indueceién de este prineipio
partiendo de acciones. contradictorias?: Y. si tal contradiceion
es conocida de antemano'y por virtud de este conocimiento
ge descartan los hechos inmorales, ¢no supone esto la posesion
anterior del prineipio que: se pretende dinvestigar?:La expe-
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riencia, pues, no es proceso adecuado para el conocimiento
de las leyes morales: 10 es la razém, érgano de lo absoluto; y
lo absoluto existe fuera de la razon, como el mundo externo
fuera de los sentidos: Lo absoluto, aunque concebido pm‘ nos-
0tros, no tiene en nosotros mismos si fandamento; lo tiene en
Dios; ¥ por eso del conocimiento que de él formamos v de las
relaciones que con 6l sostenemos en la vida, brotan rayos de
luz que esclarecen el mundo ‘moral, poniendo de manifiesto
todas sus bellezas y todas sus armonias,

Marcada la distincion entre la Moral y el Derecho, no es
dificil establecer los justos linderos entre Ia Moral y la Eco-
- ‘nomia. Tres notas diferenciales pueden 'designarse, bastantes
4 conseguirlo: 1.* El fin. 2.* La esfera. 8.® La sanci6n. Por
el fin se distingue la Moral de 14 Economis ¢n que aquélla,
seglin hemos repetido, toma el bien por el bien; y ésta, el
bien para el bien; el bien como medio para el cumplimiento
de los fines materiales, que es la segunda forma, antes con-
signada, de lo 1itil.

Después de 'estn, se comprende 4 primera vista que la Eco-
nﬂmm tiene una esfera meénos amplia que la Moral, toda vez
que su objeto es el bien como medio para un fin determinado;
pero no todo el bien, que es, en sus relaciones universales con
la voluntad, el objeto de la ciencia de las costumbres. Cual-
quier acto econémico puede ser moral, en cuanto el trabajo
constituye uno de nuestros deberes; pero no todo acto moral
es econémico; sin que se entienda por esto que puede existir
colisién entre unos y otros hechos; sino sélo que hay algo del
mundo moral mas alld del horizonte de la Economia.

La sancién es el tercer caricter que distingue entre si los
dos Ordenes indicados. Ambos tienen una sancién’ comtn:
Dios y la conciencia, bajo cuya Jjurisdiceion eaen en tltimo
término todas las acciones humanas; pero ademas tiene en la
vida cada género de actos su sancion peculiar y propia. Los
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heehos morales, como fundades que estin en la. intencion
del agente, la tienen en la conciencia; los hechos econémi-
©0s, como ordenados que son' al bienestar del sujeto, la-en-
cuentran en el estado de prosperidad 6 de miseria en que 1&
persona se constituye, por virtud del empleo méas 6 menos
acertado que hace de sus fuerzas, y de la aplicacion mis 6
menos racional que da 4 su trabajo, Por 1o demas, los hechos
economicos, como los juridicos, no- pueden desligarse de la
libertad personal, que determina el fondo de toda manifesta-
¢i6n humana.

La Moral, en rigor, necesita la eooperacion de todas las
ciencias 1; porque, si ha de trazar el camino que la voluntad
libre del hombre debe recorrer en la vida, los preceptos mora-
les han de tomar el prineipio regulador, para cada esfera, del
orden de conocimientos que le sea respeetivo; que no cabe re-
gular sin la previa determinaeion del objeto sobre el cual haya
de recaer la actividad regulada 2. Pero las que de un modo
mas inmediato le prestan su apoyo son la Psicologia y la Me-
tafisica, que forman como los polos en -quﬁ'dﬂscansa, YV sobre
que gira. En efecto; ya hemos dicho que la. Moral tiene dos
términos : la coneiencia y el bien; y siendo esto: asi, claro se -
Ve que para la determinaciéon del primer elemento tiene que
valerse de la- ciencia psicoldgica, que poné de manifiesto
cuanto se da en la coneiencia, rectamente cbusultada.; vV para
la definicion del segundo ha de reeibir sus Inspiraciones de
la Metafisica; en la cual se fijan todos los principios absolutos.

1 Nos referimos 4 la Moral tomada en su sentido més amplio; no 4 la esfera.
elemental, en donde apenas han de bosquejarse las cuestiones. :

2 Seguramente, si hay una eiencia que parezea-con derecho de no con!lar més
que con ella misma, es la Moral. Es la ciencia soberana; posee un principio de
una cerieza evidente, cuya supremacia no es discutible; y, sin embargo, la Moral
tiene frecuentemente que buscar el concurso de las otras eiencias. Ll bien, del
cual ella ordena la relacién, no es conocido por nosotros instintivamente. Tene-

mos que indagarlo, etc., ete. — H. Passy. .
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_Aunque es hasta cierto punto irracional la pregunta de si la
Moral es ciencia 6 arte, segin habra de comprenderse en el
desarrollo de este punto, es lo cierto que esa 'pregunta se
hace, y hay necesidad de contestarla. Nosotros entendemos
que la ciencia es un organismo de verdades ciertas, y que el
arte es, en su acepeion més amplia, el desarrollo de la activi-
dad segtn la naturaleza y eondieién de su objeto. Dice, pues,
1a ciencia relacion al conocer, y el arte al obrar; y como la
aceion, si ha de ser ordenada, si ha de ser artistica, tiene que
amoldarse, como queda expresado, 4 la naturaleza y condi-
cion del objeto, que no pueden ser conocidas y determinadas
sino por la ciencia, siguese de aqui con todo rigor y claridad
que no se concibe arte sin: eiencia, como No 56 coneibe planta
sin rafces ni odificio sin-cimiento. Pero & su vez, no cabe eien-
cia sin arte; porque el saber es ante todo v sobre todo para
¢l vivir, para regir y ordenar la conducta, sin cuyo fin esen-
cial la ciencia seria una férmula vana, incomprensible por
todo extremo; pueste que la inteligencia, que es su Organo
propio, condiciona toda la actividad del espiritu *.

I.a Moral es, por tanto, eiencia y arte 4 la vez; ciencia, en
cuanto organiza el conocimiento de ‘su objeto, estableciendo
principios generales de.condueta; arte, en cuanto aplica estos
principios generales 4 1a actividad, dandole reglas 'y trazan-
dole caminos adecuados al cumplimiento de sus fines. De ahi
que la Moral no se limite & eonsignar que la intencion es el
primer elemento de los actos morales, sing que se extiende a
marcar los medios procedentes a la consecucion del bien en

{ Al que formulara en definitiva la objecién de que las cosas en concreto no
<ueeden como se ha podido imaginar en lo abstracto, nosotros responderiamos
con Galileo, que mientras esto no ocurre, la falla es del observador. que no ha
hecho bien los célculos; pero. si se_ha dado cuenta exacta de todo, las cosas
se encontrarén siempre. en una conformidad .entre la teoria y la practica. —
Minghetti: Relacidn de la- Feonomia politica con la Moral y el Derecho, libro 1,
pﬁgina 13, 5 s & g AR S b T b ) T L =
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la vida; y de ahi, por cﬂnmgmente que no baste para ser hom-
bre moral tener constantemente un proposito, recto; sino que
€8 preciso poner el propdsito en armonia con el fin, para que
S€ correspondan la pureza del motivo v la bondad de la obra.

lixpuesto el concepto de la Moral, y supuesto que toda
ciencia tiene una doble direceion que seguir para la inte-
gra- determinacion de su objeto (la analitica, por la cual es
recibida en el espiritu la presencia de lo cognoscible, y la
sintética, que deduece cuanto en los principios absolutos est4
contenido en virtualidad), importa fijar si nogotros nos propo-
nemos esta doble tarea, como cumple 4 las leyes del método,
0 sl, por el contrario, vamos 4 emprﬂlder uno solo de.los pro-
cedimientos sefialados. . . .

En realidad (y va queda este punto ampliamente discutido
en la Légica) no hay mas que un camino racional en la obra
cientifica, que consiste. Pprecisamente en ese doble trabajo-ana-
litico y. sintético; de tal manera, que: ni el andlisis tiene legi-
timidad absoluta en la ciencia mientras la dedueeion no com-
pruebe sus resultados, ni la sintesis por si sola,abraza toda la
complejidad del eonocimiento, que reelama ser verificado,
“eritocado en la piedra de los hechos; brotando de esta, alianza
Mmutua de ambas direceiones la garantia de. una plena certi-
dumbre. Pero si no hay dos ciencias morales (una analitica y
Otra sintética), puede la Moral, que es una, ser estudiada pro-
visionalmente y para completar después el trabajo cientifico
€n estudios superiores; sélo en uno de sus. aspectos, en uno de
Sus instantes lugmus- y esto es lo que marea nuestro proposito
por ahora. Nos. ocuparemos,.pues, del aspecto analitico de la
Moral, por corresponder-asi al earieter elemental de esta en-
selianza, que es el que predomina también en los anteriores
tratades de la asignatura que nos esta encomendada.

Si nuestro trabajo es puramente analitico, ¢cual ha de ser

nuestra fuente prmclpal de.conocimiento? Claro estd que la
2
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coneiencia, en la cual iremos descubriendo sucesivamente los
elementos y las relaciones morales, que procuraremos ir con-
signando con orden 1. Pero claro estd también que, al formar
el econocimiento moral, emplearemos todas las facultades que
4la conciencia se aplican para dar 4 luz, si vale decirlo, para
informar lo que ella guarda s6lo eomo dato primero sin reali-
dad cientifica todavia. En la génesis del conocimiento moral,
la eoneciencia es el germen; y la actividad del entendimiento,
ajustada 4 los principios de razén y estimulada por la experien-
cia externa, es la que fecunda el germen y lo desarrolla, pro-
duciendo la ciencia de las costumbres, bajo la cual se abri-
gan, buscando en ella norte y amparo, las acciones humanas.
~ Dividese la Moral en tres partes: general, especial 6 analilica,
y- sintética % orgdniea. La primera parte trata de los elementos
morales; la segunda, de las varias formas 6 espeecies del deber;
y la tercera, de cOTO cumple el sujeto moral en todas sus eon-
creciones el deber 6 los deberes que esta llamado & cumplir.

No hacen los autores esta division de la Etica, infringiendo,
4 nuestro juicio, las'leyes universales del método, norma in-
variable para el estudio cientifico. En efecto; si el conoei-
miento ha de ajustarse & la realidad, de la cual es fiel tra-
sunto, es preciso que refleje toda ciencia los tres instantes 0 mo-
dos en que lo cognosecible se ofrece al espiritu: primero, en uni- .
dad; después, en variedad; y finalmente, en esencial cﬂmpﬂﬂi—
eién. Y- de tal manera €s esto exigido, que cualgnier estudio en
que no se abrace alguno de estos momentos del proceso cogniti-
vo,es por lo mismo deficiente; no solo en cuantoéla forma, sino
también, ¥ muy en especial, en cuanto al fondo, que queda
con tal defecto eomo quebrantado en sus naturales relaciones.

Algunos autores dividen la Moral en general y -especial, tra-

tando en. la primera parte lo fundamental de las -cuestiones

1 La conciencia moral, no la psicolégica; la conciencia, considerada como
expresién de los principios racionales que conciernen al orden ético. TN
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morales, lo eientifico, que pudiera deeirse, y en la segunda lo
practico, lg artistico, Esta divisién no es aceptable, porque
esta implicito y eomo absorbido en Sus miembros un aspecto
del asunto que debiera constituir miembro aparte, por ser,
como los otros, un modo esencial del asunto mismo. Las inti-
mas relaciones entre lo general y lo especial no son ni 1o uno
ni lo otro; son cosa distinta, aunque referible igualmente 4
ambos extremos; y no pueden ser claramente eoncebidas ni
¢Xpuestas, sino después. de haberse formado exacto conoci-
miento de los términos de que brotan. Ademds, los autores
referidos dejan fuera del estudio moral muechas cuestiones que
deben tocarse en la parte que nosotros llamamos sintética. De
modo que en esos tratados hay dos defectos que hacen inad-
misible su Plan: distribuir la materia con infraceién de las
leyes logicas, y omitir, quiz4 por esta mala distribucion, pun-
tos que, segiin veremos en su lugar, tienen derecho incuestio-
nable 4 ser considerados.

Otros moralistas dividen la Ktica en parte subjetiva, parte
objetiva, v deontologia 0 tratado del deber. Esta division nos pa-
rece igualmente viciosa, porque tampoco responde & las cate-
sorias del método que esos mismos filGsofos proclaman y acep-
tan hasta el punto de amoldar 4 ellas otros libros, no menos
importantes y dignos de estima, La deontologia es en cierto
modo un aspeecto organico, porque el deber es la relacion en-
tre la conciencia libre y la ley absoluta del bien; pero no re-
presenta la sintesis fecunda de lo general vy lo especial, de la
unidad y el contenido, de la tesis y la antitesis; porque ni 1o
subjetivo es la unidad, ni lo objetivo la variedad; sino que lo
subjetivo v 1o objetivo son unos y varios al mismo tiempo,
como términos igualmente sustantivos Y propios. Y si en algo :
Cupiera darles distinto caracter, mas bien es el objeto 1o uni-
versal, puesto que abraza el bien en todas sus relaciones: al
Paso que el sujeto se énnereta exclusivamente 4 la humanidad,



D O

fuera de la cual hay otros 6rdenes de objetos y de séres. En la
deontologia tratan los autores citados, no solo del deber como
nocién general, sino también de los deberes especiales que
tiene el hombre con sus semejantes, consigo mismo, con la
Naturaleza y con Dios; y esto, sobre ser una tarea puramente
analitica, no constituye, como pronto habremos de observar,
un sistema completo de deberes morales.

Las tres partes en que esos tratados se dividen (el sujeto,
el objeto y la relacion) no deben, 4 nuestro juicio, formar mas
que una sola: la primera, la general; descartando, por supues-
to, lo referente & nuestros deberes particulares, que en otra
disposicion y con mas relaciones, con todas las que natural-
mente estan contenidas en el objeto, constituyen la 'parte ana-
litica. Y decimos que el estudio de los tres términos morales
debe hacerse en el primer miembro, porque son elementos
¢ticos: v mal puede construirse una nocion integra de un asun-
to cualquiera, si no se fijan, aunque sin descender a pormeno-
res analiticos, los elementos, las propiedades sin las cuales el
objeto no podria siquiera concebirse.

Y no se diga que se trata de un libro elemental, euyo ca-
rdcter no es compatible con un plan acabade y extenso; por-
que lo elemental no significa ilogico; ni es carta de libertad
para quebrantar las leyes del método. Lo elemental y lo fun-
damental tienen otra distincién, que no afecta ni al fondo ni
al plan de la obra, sino exclusivamente 4 la mayor 6 menor
profundidad con que se tratan las cuestiones; las mismas pa-
labras lo-dicen. No hay, pues, dos planes ni dos asuntos di-
versos para esos dos aspectos del estudio; no hay dos Eticas,
sino una sola Btica, que segin se exponga en sus nociones 0
en sus fundamentos, asi tendra uno 1 otro de los aspectos nom-
brados; .éiendq ambos, sobre todo, como expresion del mismo
tondo, idénticos en el método y en el plan..




PARTE GENERAL

La parte general de la Etica trata, segiin hemos dicho, de
los elementos morales, que son: el sujeto (la conciencia), el
objeto (el bien) y la relacién entre ambos (el deber). Consta,
pues, la parte general de tres seccmnes 1.# De la conciencia.
2.* Del bien. 3.2 Del deber.

SECCION 1.4

De la conciencia.

Para que el tratado del sujeto moral sea integro y contenga
las bases en que después han de fundarse las varias conexio-
nes éticas, es preciso examinar, no sélo los aspectos que pu-
diéramos llamar intimos de la conciencia, sino también las
diversas posiciones en que ésta se constituye en sus relaciones
generales con los objetos de su actividad; estudio para el cual
necesitamos anticipar en cierto modo alguna idea, que des-
pués ird teniendo su natural desarrollo. No de otra manera se-
ria posible ver en el organismo moral ¢émo la conducta hu-
mana va recibiendo en todas sus fases la savia de las leyes
que deben informarla, y eémo 4 su vez ella nutre y vivifica -
los fines que & su libre actividad estan encomendados, ten-
diendo 4 hacerlos efectivos en el tiempo.
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Este segundo examen, que ha de versar sobre los modos di-
versos de la conciencia en orden 4 sus fines, pudiera, a pri-
mera vista, parecer propio de la parte especial; pero no lo es
ciertamente, porque en ésta habremos de fijar, no ya esos
puntos de vista generales, sino los deberes particulares que
tiene el sujeto en las varias relaciones en que se coloca res-
pecto del bien; relaciones y modos que, por ser necesarios para
el total conocimiento del sujeto, han de ser determinados en
la parte general, aplicados después en la especial 4 la desig-.
nacion de las obligaciones morales, y recogidos, por ultimo,
¢n la organica, 4 fin de sefialar el proceso racional para el
cumplimiento de esas obligaciones mismas.

De esta manera, y no de otra, puede percibirse la intima
relacion de todos los puntos de la eiencia, sin perder de vista
jamés el prineipio que la rige y que en ella late siempre, for-
mando un verdadero organismo. Esta seccién debe, pues, di-
vidirse de este modo: 1.° Elementos morales de la conciencia. 2.°
Organos morales.

(ELEMENTOS MORALES DE LA CONCIENCIA.)

En los elementos subjetivos de la moral hay que estudiar,
ante todo, siguiendo rigurosamente- el plan que informa toda
la ciencia ética, la coneiencia en su unidad, que es la clave
de todas las afirmaciones posteriores; y después, en sus varios
modos esenciales, origindndose de aqui dos tratados; a4 saber:
Unidad de la conciencia moral.— Contenido de la conciencia moral,
Y como los modos esenciales de ésta son la inteligencia, el
sentimiento y la voluntad, hay que examinar en parrafos se-
parados cada una de estas facultades en sus fases éticas. Una
vez hecho este examen analitico, es precigo fijar las relaciones
de cada una de las facultades con la conciencia en general,
brotando de aqui, como habremos de observar claramente, los
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conceptos de la intenecién, la motivacion y la imputabilidad,
que deben ser tratados en un tercer capitulo bajo el epigrafe
de Relaciones intimas de la conciencia moral.

CAPITULO I

ENIDAD DE LA CONCIENCIA MORAL.

La conciencia, en absoluto, es aquella propiedad por cuya
virtud el hombre est4 en presencia y posesion de todo su ser.
Abraza esta cunalidad universal cuanto se da en nosotros bajo
la forma de conocimiento, sentimiento 6 volicion; y toma di-
ferentes nombres, segun el objeto con el eual’se intima el
cspiritu. Natural derivacion de esa-coneiencia una es la con-
ciencia moral; que dice relacion al bien, como ley de la con-
ducta humana.

Pero el bien no se intima con el sujeto solo bajo la relacion
de eonocimiento, como afirman con error evidente algunos
pensadores; sino que se refiere 4 toda la actividad, & todo el
espiritu, siendo, 6 debiendo ser, & la vez que conocido por él,
amado y cumplido. La conciencia moral abarca, pues, tres
modos permanentes, de tal suerte indispensables en ella, que
la falta de cualquiera de los tres quebrantaria la integridad
de la persona moral; y como el espiritu es simple por natura-
leza, este quebrantamiento implicaria, en rigor, la anulacién
de la conciencia misma. Funestas consecuencias se han des-
" prendido para las costumbres de considerar la conciencia mo-
ral reducida 4 s6lo uno de los tres modog individuales. Y en
cfecto; conocer meramente el bien y no amarlo ni hacerlo
efectivo en la vida, seria por demés infecundo; practicarlo
sin conocerlo debidamente, seria ocasionado 4 frecuentes y
graves peligros; conocerlo y cumplirlo sin amor, seria redu-
¢ir la voluntad & dura servidumbre; practiearlo, en fin, por



LSl 7 e

las solas inspiraciones del sentimiento, seria gastar nuestras
fuerzas en obras 4 veces perjudiciales, y casi siempre esté-
riles. '

El hombre, pues, se llama persona moral en cuanto tiene¢
fa{:ultades para conocer el bien, como suprema ley de la vida;
para amarlo, como término y resumen natural de todas sus
aspiraciones; y para efectuarlo, como fin propio de sus actos
libres. Ordinariamente se piensa la conciencia moral solo
como el organo que mira, acusa y sentencia nuestras accio-
nes; y asi se dice en una frase que tiene caricter de mixima
popular: la conciencia es & la vez—Iestigo, fis al y juez: Pero la
coneiencia no es’ inicamente esto; no es solo la custodia del
bien; no es s6lo el ojo que vigila y la-mano que azota; es, an-
tes que esto, 1la luz que dirige, el fuego que impulsa, la ener-
oia que obra: No hay en nosotros dos sujetos morales, uno que
prescribe y otro que sanciona, uno reo y otro juez; la concien-
cia, que es una, que es integra, que es indivisible, condensa
en si misma todas ‘estas funeciones; y el remordimiento no es
més que el vacio producido en el alma por su propia culpa,
como la satisfaccion de conciencia es la plenitud en que se
constituye el espiritu, al reeibir en su seno las divinas luces
del bien. s

Si, pues, la conciencia moral no'es otra cosa que la union
total del espiritu con el bien como ley de la vida, claro estd
- que, siendo el bien un prineipio absoluto, no hay conciencia
entre los seres finitos mas que en el hombre, porque unica-
mente la razéon puede ponerse en contacto con lo absoluto y
eterno. El tinico ser moral es el hombre, scan cualesquiera
las afirmaciones que:en contrario puedan hacer las escuelas
que no ven entre aquél y los animales inferiores mas que una
diferencia de grado, no de naturaleza: La vida moral abre
un abismo-entre el hombre y las especies animales, aun las

méas perfectas; abismo que no puede salvar y en el cual se




T
pierde la escuela ¢ransformista, 4 pesar del mucho ingenio de
sus eultivadores, y de las importantes observaciones que todos
los dias hacen, buscando los eslabones perdidos de la inmensa
cadena de los seres 1, -

La conciencia moral es propia del hombre y de todo hom-
bre, sea cualquiera su cultura, excepcion hecha de esos es-
tados anormales que privan al sujeto de la posesion de si mis-
mo. Los pueblos més salvajes, los hombres més incultos tic-
nen noeién'de lo bueno y de lo malo, v reciben sus actos la
sancion intima de la satisfaceion y del remordimiento. Esa no-
cion podra ser equivocada, porque no les permita su falta de
educacion intelectual tener claro conocimiento de los prinei-
pios racionales; pero errénea ¢ cierta, existe en el fondo del
alma eomo condicién inherente & nuestra naturaleza. Aquellas
tribus némadas, por ejemplo, que al trasladarse de un punto
a otro daban muerte 4 los ancianos que no estaban en aptitud
de sufrir las penalidades de una expedicion, erraban, es cier-
to, en cuanto al hecho que econsideraban un deber; pero lo
cumplian con régnﬁijﬂ, porque iban 4 libertar 4 sus padres de
molestias y trabajos superiores 4 sus fuerzas.

Mucho se ha declamado contra la estabilidad de los prinei-
pios morales, fund4ndose sus impugnadores en esas acciones
y algunas mds barbaras atn, de todo punto opuestas 4 lo que
ensella la razon esclarecida y culta; pero no es éste argumento
de fuerza, ni por lo mismo destruye la sana teoria. Ios prinei-
pios morales son eternos y absolutos, y estdn por encima de las
aceclones y apreciaciones humanas; y & la humanidad cumple,

1 La escuela transformista sostiene que en la lucha por la existencia vencan-
siempre las especies més fuertes, las que tienen sobre las otras algunas condicio-
nes 6 aptitudes, que una vez preponderantes, una vez elegidas por las fuerzas
naturales (por eso esta teoria se llama feoria de la seleccién ) ¥y abonadas por el
medio circundante, se perpettian por la herencia y van asi transformandose en el
liempo unas especies en otras.
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como obligacion ineludible, tender de continuo &4 despejar la
coneciencia para que brille la luz racional con toda su purezgg.
:Diriamos, por ventura, que las leyes fisicas, mal conocidas 6
no sospechadas, no han tenido realidad hasta que han sido
discutidas? Pues del propio modo las leyes del mundo moral
existen con independencia del estado cientifico y de la con-
dueta de los pueblos. |

La conciencia moral, como todas las formas de la concien-
cia, se desenvuelve con la edad y la educacion del espiritu, y
llega & su plenitud cuando en la madurez la razén preside
todas las actividades y todos los actos, reduciendo unas y otros
al imperio absoluto del bien. De ahi la inmensa traseenden-
cia de la educaeién en los primeros afios de la vida, en los
cuales pueden favoreeerse las buenas aptitudes y refrenarse
las malas, despertando las cualidades compatibles con el es-
tado animico de la infancia. De ordinario los padres tocan uno
de estos dos extremos: 6 hacen de sus hijos meros siervos que
obedecen temblando la voz que les manda, lo cual debilita el
vigor y la libre iniciativa del ‘espiritu, 6 personas de voluntad
virgen, de inieiativa salvaje, que nmo reconocen ni respetan
autoridad alguna y que mas adelante han de rendir culto a
sus propias pasiones: Toda la obra de-la educacién en la pri-
mera edad consiste en hermanar la firmeza de earacter, que
vence los obstéaculos, con el habito de una obediencia racio-
nal, que dispone & la voluntad para acatar debidamente los
preceptos morales. No se puede recorrer el camino de la vir-
tud sin ambas cualidades, dificiles de armonizar en los prime-
ros aflos; pero objeto obligado por lo mismo de los desvelos
paternales. ”
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CAPITULO 1T
CONTENIDO DE LA CONCIENCIA MORAL

Ya hemos dicho que la coneciencia moral abraza las varias
actividades del espiritu, siendo todas ellas elementos de igual
necesidad y trascendeneia en la vida. Importa, pues, una vez
determinada la coneiencia en su unidad, ir examinando sepa-
radamente cada uno de sus modos. Consta, por tanto, este ca-
pitudo de tres parrafos diversos: 1.° Del conocimiento moral.
2.7 Del sentimiento moral. 3.° Del acto moral.

Del conoctmiento moral.

-,

«L.a inteligencia humana, dice un pensador compatriota
nuestro, atesora una gran copia de ideas que llamamos mora-
les; porque se aplican de un modo inmediato 4 la dirececion
de las costumbres y de la conducta en la vida. Estas ideas
son las de bueno, malo, virtud, vicio, honesto, deshonesto, lictlo, ili-
ctlo, ete. Todo el mundo entiende de igual manera las palabras
que expresan esas nociones. Todos los idiomas llenan una
gran parte de los diccionarios con tales vocablos, y respeeto
4 estas ideas no hay distineion de sabios 6 de ignorantes entre
los hombres, de cultos ¢ de atrasados entre los pueblos, ni de
civilizacion 6 barbarie entre las épocas.» _

Propone después el filésofo citado la cuestion sobre el ori-
gen de tales conceptos, que, tras un estudio luminoso de la
materia, fija en la actividad de la razon. En efeeto; la razon,
segun queda ampliamente explicado en Psicologia, es la fa-
cultad que nos pone en relacién con los principios y noeciones
universa,leé, sobre las que todo el conocimiento descansa,
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como descansa la realidad en los objetos 4 que unos y otras
se refieren. : .

Y no podia menos de ser asi. En el estudio hecho en Logica
sobre las fuentes del eonocimiento, hemos visto que los senti-
dos externos y la conciencia no nos atestiguan sino hechos; no
nos dan sino impresiones movedizas que ni aun podrian entrar
en la esfera de lo conocido sin las categorias racionales. El
‘entendimiento forma nociones genéricas y pronuncia juicics
que ya no entrailan aquel cardcter de pura individualidad;
pero no tiene en si eficacia para produecir los elementos pri-
marios del conocer, quedando reducida su aceion 4 la consti-
tucion de relaciones entre los elementos mismos. La me;jmria
es una actividad formal, cuyos limites no se extienden mas
alla del dominio de la coneiencia. L.a imaginacion, ya repro-
duciendo, ya ecreando, versa siempre sobre datos que otras
facultades proporcionan y & que ella da cuerpo mas 6 menos
apropiado y mas 6 menos bello. A ninguna de esas facultades
deben, por tanto, referirse los prineipios morales, que son ne-
cesarios y eternos, y que por lo mismo no pueden ser c.c};mc-
bidos sino por la razon, organo de lo absoluto, revelacion
constante de Dios 4 la conciencia 1.

Pero la razén no hace mas que revelar los primeros datos,
los elementos del orden moral, que si forman su cimiento y si

1 Escuelas filoséficas de muy distintos principios sefialan esa misma fuente
para el conocimiento del bien. Tiberghien dice en su Bosquejo de Filosofia moral:
«Mientras la razén duerme en el hombre, los pensamientos, sentimientos y de-
seos se alimentan por los sentidos, no manifestindose sino en relacion 4 las co-
sas sensibles. Mas al punto que la conciencia se ilumina con un reflejo de la luz
que viene de Dios, cambia de aspecto la vida: la razén da nuevo pasto 4 la acti-
vidad, los pensamientos, los sentimientos y los deseos toman un caricter més
elevado, desarrollindose cada vez més en armonia con lo divino, y la vida hu-
mana se convierte en vida racional, moral y religiosa.» |

El P. Ceferino Gonzélez se expresa enestos (érminos: «Larazén humana, come
participacion de la razén divina y como expresion de la ley eterna, posee, en
primer lugar, la fuerza innata de reconocer y discernir el bien y el mal moral,
ete.» — Filosofia elemental, tomo 11, pag. 477.
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deben aplicarse constantemente 4 la vida, no producen el in-
menso tejido de relaciones que son inherentes 4 la conducta
humana. La razon es el norte de la voluntad; pero otra facul-
tad es la que, iﬁspimda en su luz, debe llevarnos por el camino
el bien, formulando en cada caso los juicios practicos que las
cireunstancias requieran. Esta facultad es el entendimiento.
Kl entendimiento pide sus inspiraciones 4 la razon, para saber
la ley; sus datos & las facultades sensib]es,-para-cnnﬂuer-el he-
cho; y disponiendo ya de estos elementos, juzga y falla sobre
la bondad 6. malicia de los motivos, primero; v de lag aceiones,
después.

De ahi lo vario y lo falible de nuestros juicios morales, &
pesar de ser los prineipios objeto de una revelacion igual en
todos los hombres; y de ahi también que exija la Moral una
solicitud continua, un estudio atento para adquirir coneiencia
de las leyes racionales, disipando toda sombra que pueda obs-
curecerlas. | Tk oy

El conocimiento moral se divide, como todo conocimiento,
en verdadero y falso, cierto y dudoso. Es verdadere, cuando la
relacion entre el entendimiento y el bien es tal que hay per-
fecta conformidad entre la apreciacién del sujeto y la esencia
del objeto. Es erréneo 6 falso, cuando no existe entre ambos
términos esa conformidad. Es cierto, cuando el sujeto tiene
perfecta conciencia de la adecuada relacion en que se consti-
tuye con el bien. Y es dudoso, euando suspende la conciencia
su fallo, por estar solicitada de razones opuestas. .

Surge en este punto la siguiente cuestién, que proponen los
moralistas: ¢En qué relacién debe estar la resolueion volun-
taria con el conocimiento moral, cuando éste afecta los carac-
teres de erréneo 6 dudoso? ;Obliga 4 la aceion el conocimiento
moral erréneo? Creemos que si. El error, hemos dicho y pro-
bado en Légica, no se acepta jamds como error, porque su
existencia, una vez sabida, es incompatible eon nuestra natu-
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raleza racional. Ahora bien; si en un easo cualquiera nos
equivocamos respecto 4 la apreciacién de un motivo y lo juz-
gamos bueno, siendo en realidad malo, no hay mas camino
que tomar que el que' frace la coneciencia, iinica norma indi-
vidual de conducta, porque no hay modo de que el que yerra
_se dé cuenta de su error, mientras en ¢l estd. Es elaro que ¢l
hombre debe procurar por cuantos medios estén 4 su aleance
no apreciar erréneamente las cosas; pero si una vez puestos
de buena fe y con propésito firme se equivoca, su aceion sersd
una desgracia, no un pecado. La ley moral exige en todo su-
jeto pureza de intencion y esfuerzo constante para el recto
conocimiento del bien; dadas ambas cosas, el sujeto no es res-
ponsable de sus limitaciones. ’ ,
¢Y el conocimiento dudoso? ¢Puede obligar 4 la aceion un
juicio vacilante? Segtin los casos: si es posible diferir el acto
hasta que nuevas reflexiones acaben con la fluetuacion -del
espiritu, elaro esty que entonces debe suspenderse la resolu-
¢ién hasta que se den estas condiciones, huyendo la ligereza
de condueta, que es por todo extremo funesta; pero si las cir-
cunstancias apremian de tal suerte que no hay t-iempo que
perder, entonces, como la eonciencia no es facil que se halle
en estado de duda perfecta, & no ser que nosotros pretenda-
mos engafiarnos 4 nosotros mismos, dando importancia 4 la
inspiracion del sentimiento, es obligado tomar el camino &
que la conciencia se incline, aunque sea liceramente. Pudiera
~darse alguna vez el caso de una duda perfecta y de una in-
mediata preecision de obrar; v. gr., el del peligro que corrie-
ran dos personas igualmente queridas y de iguales titulcs
para un hombre, estando ¢ste en la imposibilidad de salvar-
las & las dos y teniendo que decidirse rdpidamente por una
sola de ellas. En ese caso es licito y necesario tomar cualquiera
de los dos partidos, porque la vaeilacion seria lo inmoral.
No hay que perder esto de vista: cuando la conciencia, honzra-
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damente consultada, fluetia dando igual valor & los motivos
opuestos, no lucha entre un bien y un marl, sino entre dos que
estima bienes; y si no logra salir de la perplejidad en que se
halla y le es urgente pbrar', cualgquiera de los dos es un justo
motivo del acto. |

Hay una doctrina sobre este punto, digna de ser expuesta.
Tal es el casuismo, que sostiene, en la sabida formula in dubiis
libertas, que en caso de incertidumbre es licito obrar en favor
de la libertad y en contra de la ley, porque la ley dudosa no
obliga. Iista doetrina es irracional, pﬂl‘dﬂﬂ contrapone la liber-
tad 4 la ley, siendo asi que nuneca se ostenta con méas vigor la
una que cuando cumple los mandatos de la otra. Ademés, si ~
el sujeto no obra con arreglo al principio que, aunque no con
plena eertidumbre, se ofrece 4 su eonciencia, 6 lo hara con
arreglo 4 sus pasiones, 4 sus eaprichos, 4 sus placeres, ha-
ciendo consistir en esto la libertad, 6 lo hara ajustado 4
otros preceptos de moral; si lo primero, claro s¢ ve que la
coneiencia no puede aceptar la accion eomo buena, siendo en
todas ocasiones preferible al capricho el deber, aunque sélo
presunto; si lo segundo, no hay ecaso, porque los preceptos 4
que obedezea el individuo, siendo morales, constituyen for-
mas de la ley. .

Al principio in dubiis libertas suele darsele una aplicacién
distinta de la consignada: cuando un juez, por ejemplo, ha
de fallar en un asunto en que no estd clara la delincueneia,
por haber razones tan poderosas en pro eomo en contra del
presunto reo, se sostiene que debe optar por la absolucion y
no por la pena, porque es mas injusto el castigo de un Inc-
cente que la absolueién de un culpable. En este caso u otros
andlogos, y eon esa interpretacion, es la frase referida una

=

verdadera maxima moral,
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Del senﬁma‘mfﬂ moral,

Tan claramente como el conocer revela el sentir 1a existen-
<ia del .orden ético y nuestra actividad moral, porque no es
menos necesaria su participacion en los actos humanos, ni
menos universal su relaeion con el bien. Tiene el sentimiento
moral un doble objeto: estimularnos, prestarnos calor y fuerza
para ejecutar lo'bueno y huir lo malo, y sancionar nuestras
aceiones con la satisfaceion 6 con el remordimiento.

El bien es una necesidad del espiritu, porque constituye un
fin racional de la actividad humana. Puesto el espiritu en re-
lacion con el bien, reposa en ¢l y se recrea en su posesion,
por: lo mismo que el bien concuerda con nuestra naturaleza.
Puesto en relacion con el mal, se inguieta, se apena y tiende
4 arrojarlo de si, como elemento que es extrafio, 6: méas bien,
opuesto a su condicion; bien asi ecomo el cuerpo, euando algtn
agente perturba la regularidad de sus funeiones, entabla con
¢l una lucha, siempre dolorosa, para restablecer el equilibrio
de sus actos, prenda segura de bienestar y de salud.

Pues bien; el amor, que nativamente consagra el espiritu 4
lo. que eumple sus-aspiraciones; y el temor, que es consi-
guiente, de no lograrlp 6 de.que puedan: otros influjos con-
trariar sus tendencias, se convierte en efieaz impulso que ani-
ma; que arrastra 4 veces 4 la voluntad 4 determinados actos,
irrealizables algunos al parecer por. las facultades humanas,
y todos de seguro imposibles sin el calor del sentimiento.
Claro se ve, por tanto, que el-sentimiento juega un papel de
suma importancia en la vida moral, puesto que es propia-
mente su motor; y que interesa muy mucho educarlo, para |
que no se vuelva elemento de perdieion y de muerte.

El sentimiento, por desgracia, no estd siempre en relacion
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con el juicio moral. Aparte de que el juicio puede ser equ'ivn-
cado, en euyo caso al sentimiento no toea responsabilidad al-
guna si ama 10 malo y esquiva lo bueno, es frecuente en la
vida estimar algunas cosas un bien Y repugnarias, sin embar-
g0, en vez de tributarles incandiuian&dﬁmente nuestro amor.
Asi, por ejemplo, odiamos 4 veces ol estudio, que por otra
parte juzgamos provechoso y debido, porque nos priva de
alglin otro placer, de ordinario sensible, que preferimos &
aquel, aun sabiendo que nos perjudica y que atenta 4 las leyes
morales. Ademas de educar el juicio, es preciso educar el sen-
timiento para que se adhiera en todas ocasiones a lo que el
juicio declara justo, procurindose para esto que el hombre
desde sus primeros afios vea en el deber seducciones 'y goces
superiores & los que proporciona la practica del mal, y se
complazca, por tanto, en realizarlo, y no una traba odiosa

que quita toda libertad y que surge en el fondo de la concien-
¢la como una maldieién 1.

1 Con harta frecuencia adolece la educacisn primera de este vicio martal. La
ensefianza, por ejemplo, suele ser para los edacandos, por efecto de un sistema de
represion mal enfendido, més bien un azote que una ocupacién grata y apacible,
El nifio, por no sabérsele conduacir aprovechando el esf ado de sus facultades y la
nportunidad de ponerlas en juego, mira el estudio como una mortificacion, como
una camisa de fuerza, que desea romper ¥ que rompe casi siempre enando puede .
hacerlo; y asi, en vez de dejar en el corazén de los j6venes una semilla benéfica
que mafiana fractifique Tigﬂrasm'mnta, se les despierta una mala pasién, el
horror 4 los libros, que después los hare inealtos y mal avenidos con loda oecu-
pacion seria; espiritus errantes, que no fienen 4 veces ni aun la conciencia de ru
posicién en el mundo. :

Es muy comitin manifestar nuestra extrafieza ‘al ver un hombre exfraviado,
después de haber recibido una educacién rigorosa en sus primeros afios; y, sin
embargo, nada bay mas natural, cuando el rigor traspasa los limites racionales.
Es preciso hacer, para eduear con provecho, que el sentimiento tenga en las
buenas précticas espacio en que desplegar sus alas inquietas, para que no busque
otros espacios més dilatados, pero menos puros; y aunque el bien es la esfeia
natural de las aspiraciones humanas, de tal modo puede ofrecerse y con tales
accidentes puede exigirse su cumplimiento, que en realidad se haga estrecho lo
que de suyo es amplio; obscuro lo que es foco de luz, y odioso lo que es fuente
de amor. ' ’

3



] Y

No basta, como piensan algunos, conocer el bien y practi-
carlo una vez conocido; hay necesidad de interesar el cora-
zon en la obra, para que sea total la union del espiritu con el
bien; v en altimo té.;:;m'inﬂ, para que la practica del bien sea
posible 'y feeunda ¢n la vida. Entre el hombre, v. gr., que
cultiva la tierra por amor al trabajo y 1:;01' amor 4 sus hijos,
4 quienes va 4 levar la subsistencia, v el esclavo que 1o hace
por temor de que el latigo ensangriente sus espaldas, y abo-
rreciendo sus propias aceiones arrancadas 4 viva fuerza, hay
un abismo. El uno bendecird el trabajo y trabajara 'siEmpfe
v cada vez con mas ahinco y mds provecho; ‘el otro lo malde-
cird v lo esquivara en el instante en que pueda; el uno serd
feliz, el otro desgraciado; el uno se sentird dispuesto constan-
temente al bien, el otro acaso formard y abrigard en'su con-
ciencia el gentimiento de la venﬂ*anza,, para. ‘esgrimirlo cnntra:
la humanidad entera. '

Obra el sentimiento en nosotros, no solo cuando nos esti-
mula 4 un acto v después de haberlo realizado, sino también
cuando prensenciamos alguna aceion en nuestros semejantes;
en fE}I‘Iﬂﬂ de simpatia, si es buena, y en forma de antipatia, si es
mﬂla, ']Ilﬂ?lmlﬂlltﬂﬁ de atraecion y repulsuin que acusan asi-
mismo la aptitud moral del hombre y Ia influencia del senti-
_1111{31113{:- en la, cﬂnduct&. Bajo . este punm de vista requiere
ta.mblén el sentimiento una direceion prudente que forme en
el sujeto el habito de no fiarlo tndn &4 esos afectos, 4 veces in-
]uﬁtlﬁca.df}s El bien es simpatico hELjCI cua,lqu‘lf-r aﬁpeett} que
e ofrezca, y a11t1p:’at1u0 el mal pﬁm no han de tomarse. estas
impresiones sineo ¢omo una indicaeion que debe corroborar el
juicio' detenido y amplio, para despojar en lo posible al senti-
miento de su aspecto subjetivo y variable,

{QHIEI‘E esto decir que en aras del deber no haya de i fnmo-
larse }amés el s@ntlmleutﬂ‘?* ND, ciertamente; porque esto equi-
valdria & desconocer el herofsmo de ciertas acciones, que tie-
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nen en la vida ‘resonancias feeundas. Si en contra del deber
esta nmuestro corazon, si para cumplir la ley moral hay que
despojarse de afectos que constituyen nuestra alegria . es
fuerza: que éstos sucumban en la .lﬁeh&;- pero al mismo tiempo
es obligado no-recibir con-odio, sino conamor, la ley que les
da muerte; abrazando:con jibilo la mano que hiere, en la con-
fianza de que la herida produce divinas esperanzas y celestia-
les contentos, alimentados por el bien, que es la savia de la
vida. St e |
' f s AT

Del ﬂétq‘ nioral. G B i

El acto moral, aunque relacionado estrechamente con la in-
teligencia y con el sentimiento, segiin hemos tenido ocasion
de ver, radica en la voluntad, 4 la cual se refiere como el
efecto & la causa. La voluntad, dijimos en Psicologia 1, es la
faculfad animica, en euya. virtud nos determinamos 4 obrar.
Tiene, como inherente & su naturaleza, la condicién de libre,
que es el cardeter constitutivo de las, acciones morales: pues
cualquiera, resolucion de que el espiritu no se dé cuenta 6 que
no caiga bajo la estera de su propia actividad, no es imputa-
ble & la persona, por lo mismo que no depende realmente de
ella. Por: eso. hay, como habremos de ver mas adelante, easos
V circunstancias:que atentan la eulpa ¢ que eximen de ella al
sujeto. . i el \ BLE Tt .

Importa dar la nocion precisa de. lihertad, porque de ella
ha de arrancar todo. el organismo de nuestras afirmaciones.
La libertad; segin unos, es la facultad que tiene el hombre de
obrar sin.sujecion 4 ley alguna; de tal manera, que cﬁa.lqui,_e_r
principio de. conducta, sea de autoridad exterior, sea de la
coneclencia misma,. somete. ya, nuestra fuerza vmluntafi&_-, _la,

£ 5

-1 Psicologia, pag. 113. . = = . G 4 iy
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obliga 4 tomar una determinada direccion, y anula, por tanto
» uestra iniciativa y nuestra independencia. Esta idea de la Ii-
bertad psicolégica es 4 todas luces inexacta, y rompe con el
orden moral que la conciencia humana reconoce y acata.

Es cierto que la sujeciéon 4 leyes caprichosas, que el culto
irracional al gnﬂa'-de los sentidos, postra la voluntad y la-eon-
dena 4 vergonzosa esclavitud; cierto que, entregado el hom-
‘bre 4 pasiones torpes, abdica de los més altos atributos de su
personalidad; pero el ajustarse a los preceptos que la concien-
cia dicta, lejos de constituir al espiritu en servidumbre, lo dig-
nifica y honra; lejos de matar la libertad, la vigoriza; lejos de
abatir 1a personalidad, la enaltece. Puede, por ventura, pen-
sarse una muestra mds clara de libre aetividad que la que
ofrece el hombre luchando con todas las sugestiones injustas
que de continuo le asedian, y venciéndolas por si mismo, sin
mas arma que su proposito, sin méas escudo que su conciencia?

Otros afirman que el hombre no seria libre si viera en su
plenitud el bien, porque se sentiria llevado & su seno, como el
qcero va al iman'y como los ¢uerpos van al centro de la tiera;
pero, no siendo posible para el espiritu esta vision directa y
absoluta, estando siempre el bien ante sus 0jos mezclado y
rodeado de mal, ha de elegir medios que lo conduzean & su
fin propio, en lo cual yerra i menudo por su condicion finita.
Consiste, pues, la libertad, para esos moralistas, en la eleceion
de medios para el logro del fin; siendo, segun esto, mas libre
aquel que més estd en aptitud de verificar esta eleceion.

Tampoco es, en nuestro sentir, exacta esta nocion de la li-
bertad hummm En primer lugur éritendemos que la voluntad
no de;a,rla, de ser libre frente & frente del bien absoluto; por-
que, si el bien éste ejerce, lo cual es indudable, una atraccion
poderosa sobre el éspiritu, como su centro que es, no por eso
radicaria la determinacion del acto bueno en el bien, sino en
la voluntad, con ocasién 6 en vista del bien, lo cual es distinto,
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ni perderia el alma la conciencia de su determinacion, Dios
no puede hacer el mal; y sin embargo, es infinitamente libre.
En segundo lugar, aunque es cierto que el hombre necesita
eleceion de medios para el logro de su fin, estono es efecto de
su libertad, sino de su condicion limitada. El hombre, por ser
finito, elige los medios que estdn & su alcance para eonseguir
el bien; Dios, por ser infinito, realiza el bien absolutamente;
pero el hombre, eligiendo y errando, y Dios obrando sin va-
cilacion y sin error, son. libres ambos, siendo la libertad hu-
mana imagen v semejanza.de la libertad divina 1.

La libertad consiste s6lo en: regir el hombre su. vida con
plena eonciencia y con propia actividad. Todo acto en que
falte cualquiera de estas dos condiciones, deja de ser libre:
conciencia v dominio de si; estas son las propiedades que dis-
tinguen al hombre de los demés seres vivientes de la tierra.
En los vegetales, en los animales mismos, dadas ciertas in-
fluencias exteriores, se realizan tales 6 cuales movimientos de
un modo fatal; en nuestro mismo cuerpo, euya comparacion
con el espiritu es més inmediata, los hechos se verifican sin
que el cuerpo mismo sea parte 4 regirlos y determinarlos;
puesto, por ejemplo, el aire atmosférico en contacto econ los.
pulmones por medio de la inspiracion, la sangre venosa se
convierte en arterial de una manera precisa, y sin conoci-
miento nuestro ni intervencion de nuestra voluutad.

L=

1 Al!gunos pensadores, entre ellos Hartman, en su Filosofia de lo inconsciente
entienden la conciencia, y con ella la libertad, como una im perfecciéon, negéndo-
sela, por consiguiente, 4 Dios (el Uno todo), en el cual no hay contradicecion
alguna; condicidn precisa, segiin el mismo Harlman, para que aquélla exista en
un ser. Claro se ve que esta teorfa es inaceptable, porque niega & Dios una cua-
lidad sin la cual no se concibe ninguno desus atributos. Si Dios no se da cuenta
de sus actos, ¢cémo los determina siewpre en consonancia con el oraeu? Sino es
consciente y por lo mismo libre, ;:cémo rige con absoluto imperio la realidad? En
vano Hartman concede en cambio & Dios una intunicién infalible, una supra-
conciencia; porque la iniuicién eciega es concepto irracional de todo punio: cono-
cer con intuicién perfecta y no darse cuenta de este conocimiento, es como no
conocer; y la falta de conocimiento implica la carencia de personalidad.
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- En el espiritu'no sucede loomismo; porque si bien es verdad
‘que reecibe las influencias de lo exterior, no lo mueven éstas
por si solas; antes por el contrario, tiene la virtud de reple-
carse, de volver sobre si, teniendo: presente la solicitacion
externa para darle 6 no valor y.obraren consecuencia, no del
influjo, sino de la propia deliberaeién. Nada hay, en verdad,
més interesante que la posicién del hombre en el mundo; en
si leva el germen de su salvacion 6 de su muerte; por si mis-
mo ha de abrirse camino entre lasasperezas de la vida; por su
propia mano ha'de separarlos obsticulos; con sus propios 0jos
ha de vislumbrar el horizonte de.su destino, lleno unas veces
de resplandores que deslumbran, y velado otras por nubes que
ciegan; en su propia fantasia ha de recoger lasimdigenes de la
realidad, que puede libremente .embellecer para  encanto de
sus nobles aficiones, y en su propio corazén ha de sentir las
resonaneias de sus pasos por la tierra.

- Ahora bien; si la libertad ha sido otorgada al hombre para
que eumpla su fin, que la coneiencia le revela, ¢eudndo es el
hombre mas libre? Cuando hace el bien; es decir, cuando em-
pleala libertad en su objeto natural. Cuando, por el contrario,
la emplea en el mal, realmente abdica de ella, porque el mal
no concuerda eon nuestra voluntad raecional. Seria lo mismo
que si-consagraramos la inteligeneia al error,; que ciertamente
renunciariamos & la inteligencia misma. El mal.obrar, dice
Santo Tomés, es una sefial de que somos libres; pero no con-
siste nuestra libertad en las malas obras. e

La voluntad se determma, smmpie en vista del bien; el mal
€S una newacuﬁn p{}I' lo 111131110 no puede Eer querido de una
manera absoluta, sino bajo alguna razon de bien mds 6 menos
ajustada 4 conciencia. En los casos de error ya examinados,
evidentemente ¢l mal se toma eomo bien, y como tal se prac-
tica; pero en otros Lﬂbﬂﬂ en que el su]etcr sabe que lo que
marca su proposito es una mmc}rahdad y sin embarc-'ﬂ lo eje-
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cuta (video meliora proboque, deteriora sequor), subsiste siempre
en el fondo de la intencion algun motivo del acto que no se
estima un mal, y que por esta condicion se acepta. El que no
cultiva, por ejemplo, su inteligencia, sabe que debe cultivarla
53-' gue peca no haciéndolo; pero: prefiere el placer de la oeiosi-
dad al estudio que, aunque pueno, le priva de aquel goce &
~que el sentimiento le arrastra. Es ¢laro que no hay sino falta
grave en estas laxitudes de la voluntad; pero no lo es menos
que el ocioso no deja de estudiar por no estudiar, sino por
estar ‘ocioso; no por complacerse en el mal, sino por ftocar
un bien. Tk SEis > | ST

Yerran, pues, gravemente los que afirman que el hombre
tiende al mal por propension nativa, quedando el ministerio
de la educacion reducido 4 encubrir esa tendencia y 4 debili-
tarla, toda vez que, por ser ingénita, no puede desarraigarse
del espiritu. No; el hombre, como todos los seres, estd orde-
nado 4 un fin, y su actividad propende a este fin por.su pro-
pia naturaleza; que no es concebible siquiera una facultad
divoreciada nativamente de su ohjeto adecuado. El hombre
tiende al bien; pero, merced 4 su limitacion, toma por bueno
lo malo, 6 da mds valor intencionadamente & esto ultimo, para
satisfacer goces que por el momento aprecia en mucho. La
educacion, por consiguiente, tieﬂq por objeto no més hacerle
conocer el bien y fortaleeer su voluntad, para que lo efectue
con preferencia & todo; no ahﬂgﬂr las inclinaciones naturales
por ser malas, sino despertarlas, por ser intrinsecamente
buenas. N Yy | | |

La voluntad tiene tres funciones: la disposicion, el proposito
v la resolucién. La disposicién y el proposito, que ¢onsisten
respectivamente en recoger el espiritu sus fuerzas para tener
dominio de si mismo y en recibir la yoluntad el objeto para
su realizacion en la vida, son, como facilmente se nota, ele-

mentos morales de gran importancia; pues, sin ser el hombre
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duefio de si, mal puede comparar y apreciar los motivos que
lo soliciten, ni menos resolverse &4 llevar 4 cabo el fin pro-
puesto. Este tltimo es, sin duda, el paso mé4s delicado y el ins-
tante mas grave, porque la resoluciéon termina ya el proceso
voluntario; y aun euando alguna vez el sujeto vuelve sobre
sus determinaciones y las rectifica, de ordinario no sucede
- esto, y la ejecucion inmediata viene 4 ‘hacer infecundo en
muchos casos el arrepentimiento.

~ La voluntad no cesa, como piensan algunos moralistas, una
vez dada la resolucidn; sino que asiste al cumplimiento del
acto, como impulso constante que mantiene viva, en lo que
de ella depende, la ejecuciéon del acto mismo. Verdad es que
en la accion externa caben obstaculos que hagan irresponsa-
ble al sujeto; pero si la voluntad abandonara la ejecucion del
acto, el acto no se consumaria, y habria entonces para el
agente una grave responsabilidad. Y tan es cierta esta asis-
tencia de la voluntad & la ejecucion, que muchas veces nos
arrepentimos de nuestro mandato, y empezado el acto yva, lo
suspendemos hasta una deliberacion méas amplia, cuando no
realizamos la aceién opuesta.

CAPITULO III

RELACIONES DE LA CONCIENCIA MORAL .

Estudiados los tres aspectos permanentes de la conciencia
moral (el conocer, el sentir y el querer), y habiendo visto que
la voluntad libre es la actividad 4 que el bien se refiere di-
rectamente en la relacion ética, procede ahora determinar las
conexiones de la voluntad, que es el principal factor, con la
Inteligencia y el sentimiento, ecomo condiciones que son del
acto humano, con el acto mismo llevado a4 término. Esta
nueva fase del estudio nos da tres ideas capitales que importa
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examinar detenidamente: la intencion, el motivo v la imputabili-
lad; la intencién, en cuanto el sujeto al resolverse se propone
un fin; el motivo, en cuanto la resolucién tiene un fundamen-
to; y la imputabilidad, en cuanto el hecho se refiere, como el
efecto 4 la eausa; 4 un ser que obra con motivo y con pro-
posito. '

1

De la intencion,

Todo acto se refiere por un lado al sujeto que lo produce, y
por otry al objeto sobre que recae: en cuanto estid en armonia
con el fin de éste, se dice que es buenn; en cuanto lo esti con la
recta conciencia de aquél, se dice que es mora'. De aqui re-
sulta que no todo acto moral es bueno, porque no siempre la
conciencia marca lo adecuado al fin de las cosas sobre que
versa su determinacion; ni todo acto bueno es moral, porque
no siempre lo adecuado al fin de las cosas constituye el pro-
posito del sujeto. O lo que esigual: no siempre el bien de las
cosas estd en relacion con el concebido por el agente, pu-
diendo éste concebirlo de un modo erréneo, en ecuyo caso eabe
no realizarlo queriendo, 6 realizarlo & despecho de su inten-
eion. Si un hombre, por ejemplo, infiere 4 otro una herida con
el propdsito de darle muerte y le produce un benefieio porque
necesitara precisamente el acometido una pérdida de sangre,
el hecho eg inmoral, es malo respecto al sujeto; pero es bueno
respecto al objeto, porque conspira al cumplimiento de su
fin; si, por el contrario, le motiva una pérdida de sangre
para devolverle la salud y le da muerte, el hecho es malo en
relacion al objeto, porque lo destruye; pero es moral, bueno
en relacion al sujeto, porque de la eonciencia surge, si bien
equivocadamente, ordenado & un bien.

El elemento moral por excelencia es, pues, la infencion, el



: — 42 —

proposito que guia los actos, porque en ese punto es donde se
fija propiamente el respeto 4 la ley 6 el mongsprecio de ella.
¢Pero basta la intencion? No, en verdad, porque las intencio-
nes suelen ser contrarias al fin que ellas mismas se sefialan,
por falta de conoeimiento apropiado del bien. De ordinario
decimos que hace, v. gr., mas dafio un amigo necio que un
exemigo disereto. La buena intencién debe ejercitarse sobre
datos firmes, para que no lleven a4 malos resultados; siendo
preciso para esto saber en qué consiste-el fin de los objetos, ¥
caales son los medios que derechamente conducen 4 ¢él.

Como el acto moral es 6 debe ser un organismo en el cual
€l sujeto y el fin propuesto tengan anﬂ,re_la.aiﬂu adeauz}da,_la
buena intencion debe recaer, no sélo sohre el fin, sino también
sobre los medios que se empleen para llevarlo & eabo, que no
han de desdecir, por ningtn concepto, de la totalidad de la
aceion; en la cual, repetimos, todo ha de corresponderse y en-
lazarse. No eabe, por tanto, proponerse el bien como medio
para un mal, ni el mal como medio para un bien, sino que ha
de tomarse el biﬂ._l; por lo bueno y para lo bu¢no, si el conjunto
ha de ser ordenado y justo. . gl

Por desgracia es muy frecuente oir en labios de personas
entendidas que el fin justifica los medios, afirmandose por
ellas que si es buena la intencion y bueno el resultado, nada .
importa el camino que se haya tomado para llegar al término.
i Error funesto! ¢Calificariamos de bella una obra dramatiea,
por ejemplo, que teniendo un alto pensamiento y un desenlace
interesante, condujera la aceion de un modo torpe y grosero?
No, en verdad; diriamos que habia en ella elementos artisti-
ticos; pero lamentariamos su indiscreta aplicacion. Pues del
propio modo aplaudiriamos la buena intencion y el buen éxito
de un acto humano realizado por medios ilicitos; pero no lo
tendriamos por moral, 4 causa de la desproporcion entre el
procedimiento y el fin. Asi como cada eéscena de un drama es
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en si misma una obra acabada que ha de reunir las condieio-
nes estéticas del conjunto, asi cada uno de los medios es en si
propio un fin, que ha de tener caracteres morales, si no ha de
pugnar eon la unidad del. proposito. .

Todo estd en la realidad sujeto a la ley del orden, y para
todo buen fin, por.consiguiente, hay buenos medios; pero tam-
bién puede darse el caso de,que el sujeto no eonsiga someter
las circunstancias & su determinacién y .cierren ellas el recto
camino para el bien, no habiendo posibilidad absoluta de
cumplirlo sino por medio de un mal, y siendo de necesidad
imperiosa llevarlo 4 cabo. Si tal sucede, si no hay mas que
un camino para hacer el bien y el bien debe hacerse para
evitar un mal mayor, entonces no. queda otra resolucion que
aceptar el medio como unico y como nesario; en la inteligen-
cia de que en tales eondiciones no seria ya un mal medio, por
ser el adecuado., . i - L : : |

Amputar, por ejemplo, un miembro & una persona; emplear
1a fuerza contra un semejante nuestro; privar 4 un hombre de
su libertad y de las legitimas expansiones del hogar domes-
tico, son males considerados en si mismos, porque atentan a
la integridad personal; pero si el miembro se amputa porque
es la inica manera de salvar una vida grayemente amezada;
si 1a fuerza se einplea como unico medio de repeler un ataque
injusto; si se. priva 4 un hombre. de la libertad como el solo
medio de restablecer el derecho perturbado, son ya estos ac-
tos bienes, por su necesidad en orden al fin racional que se
persigue.

Pero es menester que procuremos no engafiarnos en la apre-
ciacion de esa necesidad absoluta del medio empleado, viendo
antes de una manera escrupulosa si en efecto es el anico; por-
que de no serlo y de ejercitarse indebidamente por laxitud o
ligereza, sobre incurrir el agente en una grave responsabili-
dad, quedaria desnaturalizado el fin propuesto. La conciencia
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es siempre en estos casos la que .avaliia mis seguramente los
medios puestos en practica, porque sélo ella es posible que
deslinde la intencién. Si damos muerte; v. gr., 4 un agresor
injusto sin haber agotado todos los procedimientos para librar
nuestra vida de su ataque, la conciencia nos évocari doloro-
samente el hecho, poniéndonos delante.el medio que pudo ser
ejercitado y & que no acudimos por ecélera, 6 por miedo, 6 por
alguna otra causa que sélo aquélla en lo humano puede cono-
cer. Pero si ¢l tinico modo de rechazar la acometida era la
muerte del agresor, nuestra conciencia permanecera tranquila
y exenta de culpa, aunque nuestro corazon se duela de la des-
gracia & que nos arrastraran los hechos.

La intencion tiene estas dos formas, de muy distinta tras-
cendencia en la vida: tendencia general al bien, y ejercicio de
esa tendencia en cada caso conereto. A simple vista salta que
la primera de esas formas, aunque es una prenda de morali-
dad, no satisface las exigencias morales; sino que es necesa-
rio cuidar de que no se esterilicen las buenas disposiciones por
falta de diligencia 6 de valor, y aplicarlas de continuo, unién-
dolas siempre 4 la practica del bien. Con frecuencia decimos
de una persona: es un hombre de buena intencion, pero no sirve para
el caso; 6 por el contrario: es un hombre entendido i eficaz, pero de
mala infencion. Hay que armonizar las dos cualidades, la inten-
cion y la actividad diligente, enalteciéndolas ambas con la
prudencia y el buen sentido.

11

De los motivos.

Una de las funciones de la voluntad es el propésito, del cual
es forma intima la deliberacion. La deliberacion consiste en
comparar y apreciar las diversas razones en que puede fun-
darse la resolucion voluntaria; y estas razones, en cuanto con-
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- dicionan el acto, reciben el nombre de mctivos. Distinguense
de los méviles, en que 6stos son las influencias del sentimiento
en la voluntad misma. La voluntad no puede obrar sin moti-
vos y méviles, porque no puede recaer la determinacion sobre
cosas que no sean conoeidas y sentidas bajo alguna relacion
y de algun modo.

Aunque pudieran & primera vista parecer una misma cosa
la intencion v el motivo, no lo son en realidad; la una marca
el fin de los actos; la otra, su fundamento; mediante la inten-
cién se determina el espiritu para algo; medianté el motivo,
puralgﬁ; la intencién se funda en el motivo; el motivo se ma-
nifiesta en la intencion. Verdad es que la una y el otro coin-
ciden siempre; hasta tal punto, que no cabe efectuar un acto
con recta intencion y motivos injustos, ni al contrario; pero
esto no supone que se confundan ambos términos; marca s0lo
su exacta correspondencia.

I.os motivos estimulan al aeto, pero no lo determinan, como
afirman algunas escuelas filosoficas; el espiritu obra en vista
de los motivos, no por efecto de ellos; y s6lo tratandose de los
que se refieren puramente & los goces sensibles pudiera darse
por amenguada la libertad, porque entonces al motivo se so-
breporne el movil, & la inteligencia el sentimiento, y la volun-
tad obra como arrastrada por el torbellino de los placeres. Kl
mo6vil no debe ser jamés el iniciador de los actos; debe serlo
el motivo, al enal ha de subordinarse aquél, para que asi haya
unidad en la vida moral, que, encomendada en primer término
al sentimiento, quedaria 4 cada paso quebrantada o rota.

Los motivos son de dos clases: sensibles y racionales; sensibles,
cuando los datos del juicio moral y el fin marcado por el pro-
posito se refieren 4 los sentidos; y racionales, cuando se refie-
ren 4 la razom.

El motivo sensible, cuyo cardcter diferencial es el placer,
tiene dos formas: la consideracion del placer que ha de produ-
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cirse en el momento mismo del acto, y la del placer general
y constante, la del mayor goece posible en la vida, 4 la cual
en ocasiones conviene sacrificar el del instante. Respecto de
la primera forma, claro'se ve que es inmoral, porque no cum-
ple ninguna de las condiciones exigidas por el buen sentido
al que haya de ser eriterio de los actos libres. No' es en primer
lugar un eriterio, porque es variable en los distintos hombres
y aun en'los diversos estados de cada hombre: no lo es de los
-actos morales, porque; segiin acabamos de expresar, el goce
de los sentidos erigido en ley atentaria 4 la libertad del espi-
ritu, inexcusable condieclén de moralidad; y no tiene, por 1l-
timo, cualidades de verdadero ‘"m'ntiirm,' porque el placer y el
dolor no significan mas que una relacion de lo propuesto y
querido &'la situacion particular del sujeto, v no 4 las propie-
dades intrinseeas del objeto, que es lo unico atendible, por ser
lo que representa el bien, al cual debemos continuo tributo. -

Respécto 4 la segunda forma, és decir, 4-la-consideracion
del mayor goce posible en la totalidad de-la vida, haya 6 no
de sacrificarse el del instante, también’es rechazable; porque
ne abraza sino un aspecto del bien,¢cuando debe ser tomado y
querido en 'su integridad, y porque quita 4'la: ley su eardcter
absoluto desde el momento en que acepta el bien s6lo 4 con-
cién de ser agradable y tutil. En esta espeeie de motivo se
funda la llamada ‘escuela ufilitarie; y en verdad que conviene
fijar 1a idea dé utilidad por lo mismo que' suele dédrsele un
sentido distinto del que le es propio. Lo 1til, en'su acepeion
estricta, significa todo medio bueno para un bu-én fin; por
tanto, 10 1til no execluye en absoluto lo moral; sino que en
cierto modo lo abraza: todo 'lo moral es 1til; pero no todo lo
util es siempre moral, porque el buen medio puede referirse 4
un orden que no sea el de las acciones libres. Mas la utilidad
no se toma de ordinario eh esta acepeion; se toma (y ‘aun las
mismas escuelas utilitarias asi lo hacen) en la de interés per-
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sonal, en la'de bienestar; v de ese modo 'cnneehida, es claro
que puede estar, y esta con frecuencia, en pugna con las leyes
moralés, euyo cumphmmnm pide 4 veces el sacrlﬁf:m del in-
terés egoista v del placer sensible.

El placer y el interés no estan enteramente proscritos de
las relaciones morales. Lo estan en el coneepto de motivos ab-
solutos: pero caben en los actos humanos cuando estén subor-
dinados 4 la ley, cuando por ellos no se inmola nuestra uni-
dad racional, sino que, al contrario, se someten, ocupando su
lugar debido, al todo de que forman parte, al organismo gene-
ral de la vida. La voluntad debé moverse tinicamente por mo-
tivos racionales, que son los que se apoyan en el respetn a ]a
ley absoluta del bien, impuesta por Dios & la eonmenma.

Declaralo asi 1a conciencia misma, remordiéndonos cuando
quebraritamos 4 sabiendas los priﬁdipios racionales, y acep-
tando con ]ﬂbﬂn las armonias del bien producidas en su seno
por una conducta ajustada & sus IHEPII'HLIE']]EE, ‘deelaralo asi-
mismo la razén cnnmblénﬂﬂnﬂs como un& imagen de Dios y
concibiendo 4 Dios como la fuente de toda moralidad, y afir-
mando que para responder al pFnsamlentﬂ dwmn haciendo
del nuestro 1111& sememnza Euya, es premsn quenﬂr el bien
por el bien eomo Dios lo quiere, amar 4 Dios' por si mismo,
puesto que en El esta la dignidad suprema, .la sola posibili-
dad de llenar con los resplandores de su esenciallns moldes
mﬁmtns que fGI‘]H. nuestra &ctwmad m}mo ‘eternos ideales de
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la vida.

El bien ha de quererse por el bien mismo, por ser el bien y
sin ninguna’ otra cﬂusldm‘acmn qué le sea a;ena. A la vista
salta que s6lo 4 ese titulo hemos de estar en paz con nuestra
conciendia; pues hacér el bien EDI’L’tD ~medio para satisfacer
deseos evmsta% pnniéndﬂln al aﬂrﬂcm de malas pasmnes no
es acatar la ley dwlna, sino rendlr culto 4 nuestras amblmcr-
nes torpes y desnaturalizar el acto bueno, al subordinarlo y
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someterlo & ellas. Lo -bueno ha de practicarse por ser lo que es,
venga después lo que quiera: fiat justicia et ruant coeli.

¢Mas el pensamiento de la sanciéon moral ha de excluirse
por completo de la intencién? ;No es dado bajo ningin con-
cepto pensar, al ejecutar un acto, en que nos espera como
consecuencia de la ejecueién un premio si obramos bien, y un
castigo si obramos mal? El deseo de huir el remordimiento y
gozar la tranquilidad de coneciencia, la aspiracion del alma a
lo infinito ¢gson cosas vedadas al sujeto moral hasta el punto de
que manchen tales pensamientos la pureza del acto? Hay que
~distinguir en esto. 8i la recompensa y el eastico entran en
nuestra deliberacién de una manera predominante 6 exclu-
siva; si se refieren no més el deseo de la una y el temor del
otro & la idea de nuestro bienestar y de nuestro goce, enton-
ces quitan realmente al acto todo su valor moral; pero si en-
tran en el proposito en el eoncepto de bienes legitimos que se
ordenan & nuestra perfececion: si al aspirar & elos se quiere
acatar en su posesion la ley divina que asi lo preceptia por
su absoluta justicia; si se toman eomo elementos del organis-
mo general del bien, que lo mismo abraza el proposito que la
sancion; si se consideran, en fin, y se aman como formas del
bien y no como formas del placer, siendo la idea y el amor
del bien mismo el tnico motivo de obrar, entmncea caben en
la intencion y la completan.

El motivo racional de obrar, es decir, el proceder siempre
en vista del bien y por su sola consideracion, debe procla-
marse eomo el unico criterio de moralidad, porque solo en él
se conciben cualidades necesarias para serlo. Es, en primer
lugar, un prineipio universal y absoluto, porque se impone &,
toda conciencia, sea cualquiera su condicién y estado; todo
hombre, por el mero hecho de ser hombre, oye esa voz intima
que lo llama al camino del bien, y ‘que no es posible ahogar
sino de un modo pasajem; tode hombre lleva dentro de si ese
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ojo siempre despierto y figilante que penetra hasta las ulti-
mas profundidades de su espiritu y 4 cuya mirada no es dable
substraerse en absoluto, ni en los confines més apart&dn;'-; de la
tierra, ni 4 través de los afios, ni en las mas vertiginosas ex-
pansiones del sentimiento. Es ademés un principio perfeeta-
mente compatible con la 1ihﬂr'tad, & diferencia de los otros
motivos examinados, que la amenguan 6 la destruyen; pues,
segun hemos dicho en paginas anteriores, nunca es el hombre
mas libre que cuando, escudado conlo que juzga su deber,
para los més aleves golpes de la pasion y sigue triunfante el
camino del bien.

4 pf::-r' ultimo, es el solo eriterio de los actos que se armo-
niza con las aSPir'aﬂ_einnea de la vida, con la felieidad, natural
ambieion del hombre. En efecto; la felieidad, en su recto sen-
tido, estd en el cumplimiento de todos los fines racionales. Si
el bien es el fin de la vida, si nuestra actividad no reposa sino
en el bien, porque lo bueno es el Ginico elemento de armonia
entre el ejercicio de la actividad y la esencia humana que late
en la actividad misma y constituye su propia ley, claro esta
que el sentimiento, cuya aspiracion intima no puede estar
esencialmente discorde de las propiedades v leyes de nuestra
naturaleza, no se adhiere incondicionalmente sino al bien, en
cuya plena posesion esta su goce méas puro. Los placeres sen-
sibles huyen, dejando & veces un fondo amargo que enturbia
¥ que envenena las corrientes de la vida: la riqueza y el poder,
sobre tener un valor puramente subjetivo en lo referente 4 las
dichas humanas, no constituyen un fin, sino un medio, que
ordenado al bien puede ser feeundo en bienes, y puesto al ser-
vicio del mal, fuente inagotable de males. S6lo con el amor
al bien y con su constante practica puede alcanzarse el inte-
gro y puro desarrollo de nuestra naturaleza v hacer que nues-

tros actos no produzcan en nosotros mismos sino resonancias
Telices.



Resumiendo lo dicho, podemos asignar al acto moral las
condiciones siguientes: | SR

1.2 Préctica del bien por el bien mismo.

2.% Practica del bien por medios racionales y de una ma-
nera oportuna. - ok : ' |

3.4 Practica-del bien'con verdad V con amor.

El bien ha de realizarse por el bien mismo, porque cual-
quier otro motivo de conducta es particular y supone el saeri-
ficio de la integridad de la concieneia. Ha de hacerse por bue-
nos medios y oportunamente; porque sin lo primero quedaria
desna,_tui*aliza.du el fin, y sin lo segundo podria el acto no ser
adecudo 4 las circunstancias, convirtiéndose quizis en origen
de males: la vida se desarrolla én el tiempo, y esta condieion
es un elemento importante en las acciones humanas. Ha de
hacerse, por ultimo, eon verdad y con amor, porque los erro-
res de apreciaeiéon perturban las relaciones morales, y por-
que el sentimiento, que es facultad esencial del espiritu, no
puede, sin atentar & la unidad de la vida moral y 4 la ley de
armonia que rige el espiritu mismo, apartarse del bien ni
menos oponérsele. La caridad es una de las mas fecundas
virtudes. ‘ |

IIT

" De la imputabilidad.

~ La imputabilidad es aquella relacion de la voluntad con lo
ejecutado, en cuya virtud los actos se refieren al sujeto que
los determina como responsable de ellos, puesto que libre-
mente los ejecuta. Las ideas de imputabilidad y respongabili-
dad se corresponden exaetamente, sin que difieran mas que
en el término de quien se diczen; pero entraiiando el mismo
sentido en la relacion moral. El hecho es lo imputable & 1a per-
sona;: la persona es la responsable del hecho."

La imputabilidad es individual puramente, nunca solidaria,
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ni colectiva, ni transmisible por tanto de unas personas &
otras. Con frecuencia la culpa deé uno solo alecanza en sus con-
secuencias 4 muchos, llegando &4 veees sus ecos 4 otras socie-
dades y A4 otras generaciones; pero esto no depende de que
sean imputables los actos & otros agentes, distintos de aquel
en cuya conciencia se formo el propésito y 4 cuya voluntad se
debi6 la ejecucion ;. sino que el mal, asi como el bien, tiene
vivas irradiaciones, y su tejido multiple puede abrazar y
abraza todas las esferas de vida que de alguin modo se corres-
ponden. Al hombre no le es dado atajar siempre en el punto
que quiefe el proceso del mal en lo que respecta 4 sus conse-
cuencias, aunque si en lo que se relaciona con la intencién y
~ con el motivo. Depositado el germen impuro en la sociedad,
se desarrolla y cunde como la llama del incendio, v es obra
a veces de generaciones enteras ahogarlo con la lluvia del
bien, restableciendo las relaciones perturbadas y comuni-
cando a la vida otro impulso y otra direceion.

La imputabilidad tiene dos fases: el mérilo y el demérito. Son
meritorias las acciones, cuando se ajustan 4 la ley. moral y al
dictado de la conciencia; y Eﬂlpﬂhl&ﬁ; cuando contradicen el
dictado de la conciencia, aunque se ajusten 4 la ley absoluta
del bien. En efecto; las acciones pueden practicarse con in-
tencion reecta, plerr:} extraviada: en este caso son morales, pero
no meritorias; con inteneién recta y con acierto: en este caso
son meritorias; con mala inteneidon, sea cualquiera la aprecia-
cion del bien: en este caso son siempre culpables.

Parece & primera vista que hay falta de proporcion entre
estas ideas. Si la mala intencion (pudiera objetarse) constituye
culpa, sea cualquiera el resultado del acto, spor qué la buena
intencion no implica mérito, sino cuando el acto corresponde
a los fines del objeto sobre que recae? Si soy, por ejemplo,
digno de c&stigm]'pm'qué intente dafiar 4 un hombre, aun
cuando mi a:ticién:Ie resulte 4 mi pesar beneficiosa, Zpor ‘{;11_“._":
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no soy digno de premio cuando intento hacerle un beneficio,
aunque 4 mi pesar lo dafie? L.a razon es obvia: el bien moral
es, como todo bien, una relacion positiva, en la cual deben
toner idéntica cualidad los dos elementos que la forman: el
sujeto ha de respetar y cumplir la ley moral, y el fin del
acto ha de estar en armonia con el propédsito. Si el fin no
corresponde & la intencion, el bien no se produce; la rela-
¢ion positiva no se da; y el agente, si no merece castigo por-
que la intencion lo salva, no merece tampoco premio porque
¢l bien no se ha producido. Pero cuando el propdsito no es
recto, la relacion estd ya falseada y pervertida; el mal es ya
un hecho, sea eualquiera el resultado; porque si para que la
relacion sea buena, positiva, han de serlo sus dos factores, |
para que sea mala, negativa, basta que uno de ellos tenga esta
cualidad 1. |

La imputabilidad de los actos se funda en la libertad del
sujeto que los produce. El hombre es mas ¢ menos responsa-
ble de sus acciones, seglin el grado de libertad con que obra;
v como ésta puede ser amenguada en cualquiera de sus dos
condiciones naturales, la coneciencia y el dominio de si, pro-
cede fijar las causas que se oponen de un modo total 6 parcial
4 que el bien se cumpla libremente; las cuales constituyen
otras tantas circunstancias que eximen de responsabilidad 6
que la atenian, asi como en orden inverso hay otras que la
agravan, lo mismo en lo bueno que en lo malo: tal es, entre
estas ultimas, la premeditacion, que entrafia el total imperio
del alma sobre si propia, y la persistencia en el proposito.

Las causas que impiden el discernimiento moral, son la
enajenacion mental, la emoeién y la ignorancia.

1 Muchas cosas més se requieren para que una cosa sea perfeccta que psra
ser imperfecta; porque para ser perfecta requiérese que tenga todas sus perfee-

ciones juntas; mas para ser imperfecta basta que tenga una sola lmparfeﬁclﬁn —
Fray Luis de Granada.
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La enajenacion mental lleva implicita la exencion de respon-
sabilidad, por lo mismo que es incompatible tal estado con la
conciencia de lo bueno y de lo malo. La demencia es la falta
fundamental de armonia en las facultades del espiritu; vy
claro estd que, no pudiendo el sujeto proceder desde lo inte-
gro de su unidad personal, no es realmente una persona, sino
una fuerza ciega, & la cual, por tal concepto, no alecanza res-
ponsabilidad alguna.

La emocion, cuando es justificada, estd en el mismo caso que
la demencia, porque es una demencia pasajera, un estado de
excitacion repentina, en el cual pierde el sujeto la conciencia
de si. No es posible determinar las ocasiones en que la emo-
ciéon es justificada, porque esto depende de muchas y muy
complejas circunstancias en el sujeto y en las cosas; pero
puede asegurarse que exime de culpa la emoeion no prevista
6 la imposible de _dcrminar; mareandose en todo caso los gra-
dos de responsabilidad, por los de la propia intensidad de
aquélla y el esfuerzo hecho para dominarla. Cuando la emo-
cion se prolonga y degenera en vicio que subsiste 4 ciencia y
paciencia del sujeto, entonces, como hay libertad, hay tam-
bién culpa. | :

La ignorancia es, segiin hemos dicho en Loégica, la carencia
de motivos para juzgar; el acto, pues, que se ejecuta por un
sujeto ignorante de la ley 6 de su aplicacion 4 un caso cual-
quiera.(ignorancia de derecho 6 de hecho), no puede ser im-
putado como el que se realiza con la plena posesion de la ver-
dad moral. Pero deben distinguirse dos clases de ignorancia:
una involuntaria, smvencible, que exime por completo de pe-
cado, y otra voluntaria, vencible, que no absuelve, y en la cual
la responsabilidad estd en razon directa de la intervencion
que la voluntad haya tenido; de ahi aquella maxima: el que
lgnorantemente peca, ignorantemente se condena. Y en efecto;
a la voluntad no se pide s6lo que obre con rectitud en cada
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caso, sino también que sea diligente siempre para ilustrarse,
previniendo asi los riesgos de la inadvertencia, tinicamente
imputables al que es por su culpa inadvertido.

Las causas que 1mp1den al sujeto el imperio de si mismo,
son la wviolencia y la coaccion. La violencia es la accion fisica
ejercida sobre nosotros, para hacernos obrar en contra de
nuestra determinacion. Claro estad que de los efectos de la
violencia sélo es responsable el que la ejerce, cuando se han
puesto oportunamente los medios para evitarla 6 para repe-
lerla. Si nuestra temeridad 6 nuestro descuido la provocan,
nos cabe entonces una parte de culpa, mas 6 menos grave,
segin la gravedad de nuestra imprudencia 6 de nuestro
abandono. | |

La coaccion es la aceién ejercida sobre el espiritu, para qui-
tar 4 la voluntad la eleccion de motivos, imprimiéndole una
direceion determinada. La coaccion no es tenida p{:ir los mo-
ralistas como una circunstancia eximente, porque siendo in-
violable la libertad, no aleanza jamés aquélla & destruirla.
Pero, si no del todo, tales pueden ser las situaciones rﬂspécti-
vas del que la intenta y el que la sufre, que se borre casi por
completo la culpabilidad del segundo. De todos modos, puede
asegurarse que aquello que fundamentalmente haga dismi-
nuir nuestra libertad, es circunstancia atenuante en nuestros
actos. | |

La imputabilidad no se mide sélo, como hemos dicho, por
la intencion del agente; se avalora también por razon del he-
cho, cuyas varias condiciones debemos precisar para esclare-
cer este punto. Pueden ser los actos positives y negativos; los
unos consisten en practicar lo bueno 6 lo malo respectiva-
mente; y los otros, en dejar de hacer respectivamente lo
bueno 6 lo malo. Siendo de libre eleceion del sujeto yerificar
~cualquiera de los dos, claro se ve que hay més 1mputab111dad
en el positivo que én el negativo. .
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Se dividen también los actos en directos é indirectos. Son los
primeros los que parten inmediatamente d¢ nosotros; y los
segundos, aquellos ajenos en que hemos tenido particip&ﬂién.
La complicidad, que asi se llama el concurso que prestamos &
las malas acciones, no es siempre, como suele pensarse, me-
nos culpable que la accién directa; 1o es en el caso de que el
m,‘;mpliée gsea no mas causa secundaria del hecho punible; pero
ineurre en la misma responsabilidad cuando es causa coneo-
mitante; v en més, cuando se constituye en causa primera. La
violencia 6 la coaceion, bajo la forma de estimulo, eonsejo,
amenaza, promesa, ete., ejercidas sobre el autor directo del
mal por el eémplice, son otras tantas maneras de consumarse
los hechos inmorales, con mas responsabilidad en el segundo
que en el'primem,- estando ésta siempre en razon directa del
grado de libertad del sujeto y de su intervencion en el acto.

Son los actos, por ultimo, con relacién & sus consecuencias,
primarios v secundarios. Son primarios, aquellos de los cuales
proviene inmediatamente el bien 6 el mal; y secundarios, los
que no lo producen sino de un modo mediato. Respecto de este
punto, después de afirmar que el sujeto es responsable de las
congecuencias que ha podido y debido prever, y no de las que
se substraen a toda prevision, hay que distinguir varios casos
originados del diverso resultado de los hechos por aceién u
omision, v de su falta de armonia con el propdsito.

1.* Son tnicamente imputables las buenas consecuencias de
un aeto meritorio, y las malas de un acto culpable. 2.* No son
imputables las buenas consecuencias de la omision de un acto
meritorio, ni las malas de la no ejecucion de un mal designio.
3.% Las malas congecuencias de no ejecutar un acto meritorio,
son imputables cuando es de neeesidad llevarlo & cabo; y las
buenas de no realizar un hecho culpable, cuando la absten-
cién del mal es un triunfo de la voluntad sobre la pasion.
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(ORGANOS MORALES., )

Para que sea completo el estudio del sujeto moral, dijimos
en otro punto, es menester fijar no s6lo sus elementos, sino
también las diversas posiciones generales en que se coloca res-
pecto de los objetos de su actividad, de las enales nacen, como
es natural, puntos de vista diférentes, que la ciencia debe
apreciar y regir. El sujeto, en efecto, puede ser considerado
de un modo individual 6 colectivo, y puede proponerse, segin
su cardcter, todos los fines humanos 6 s6lo un fin particular
de la vida. _

No fijan los autores este punto, sin duda porque estiman que
el agente moral es siempre ¢l mismo: el hombre en estado de
conciencia. Mas aunque esto es verdad y aun cuando, sea cual-
quiera la eondicion en que el hombre se halle, siempre hay
en ¢l un mismo fondo ético, es lo cierto que el sujeto se en-
cuentra por razon del organismo social en posiciones distintas
respecto del bien; y si la moral ha de ser fecunda, si no ha de
limitarse 4 marcar que el individuo tiene debefna, Y cudles
sean éstos, sino que debe extenderse 4 designar el modo ra-
cional de cumplirlos, para que sea verdadero guia de nuestra
conducta, es necesario que se tomen esos diversos aspectos se-
flalados, para ofrecer después digna y util tarea 4 la Moral
organica. |

Pero se dira: si la Moral no es otra cosa que la relacién del
bien con la intencién del que obra, sea cualquiera la institu-
cion, sea cualquiera la colectividad de que el hombre forme
parte, la obra es meramente individual como la intencién,
porqué no hay una intencién eolectiva. Argumento es este de .
mucho aleance, pero que no destruye nuestro plan; pues si
bien es verdad que bajo el punto de vista de la intencion no
son las instituciones propiamente seres morales, también lo es
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que los deberes exigidos 4 éstas no son los impuestos 4 cada
individuo como miembro de las mismas; habiendo, por tanto,
obligaciones de los individuos respecto de.la institucion, y
dentro de ella, y deberes de la institucion eon respecto 4 sus
fines. | Seie Vgl

Caonviene fijar esto bien, v vamos & poner un ejemplo. El
Estado, v. gr., es la entidad encargada de velar por el cum-
plimiento del Derecho; y en este sentido es una personalidad
puramente juridica; pero en cuanto tiene marcado pc}f'ﬁu pro-
pia naturaleza ese fin, esta obligado & realizarlo, y 4 reali-
zarlo con amor, con reetitud, con desinteres, con perseveran-
cia y con espiritu conciliador y progresivo. Bajo este aspecto
toca el Estado 4 la Moral, supuesto que en sus leyes y precep-
tos ha de inspirarse de continuo; y si bien las funciones del
Estado estan Gﬂm&tidas 4 varios individuos, no se dicen los
deberes de los individuos, sino del Estado, que por lo mismo
(que es una institueion desempeiiada por hombres, forma un
organismo inteligentﬂ y libre. En el tratado de los deberes
individuales marcaremos, pues, los del hombre como organo
del Estado; y en los orgéanicos, los propios del Estado como
institucion encargada de que el Derecho se cumpla.. :

Pero se preguntara; ¢4 quién toca la responsabiiidad de los
actos que el Estado realiza? ¢Al Estado mismo? Al Estado po-
dran caberle y le caben una responsabilidad y una saneién
histéricas; pero no una responsabilidad y una sancién mora-
les, que s6lo coneiernen & la conciencia individual. ¢Cémo,
pues, tiene deberes uno persona que al infringirlos no contrae,
como tal ente coleetivo, responsabilidad directa? Luego los
deberes no son del Estado, sino de los hombres que desempe-
flan su ministerio; y de los hombres, no en colectividad, sino
como individuos.

Este argﬂment.-a es una mnseauenm% del anterior. Es claro
que no siendo coleetiva la inteneion, segin hemos d{-}{}glﬂrﬂ,{[{}?



no lo es tampoco la responsabilidad. Pero reconoeiendo siem-
pre que una y otra son del hombre individual, porque & nadie
puede hacerse jaméas moralmente solidario de las culpas ni de
los méritos de los demés, ni aun cundo esté identificado con
~ellos en una misma aspiraciéon y en un mismo fin, el organis-
mo social consta de varias representaciones, que tienem un
camino que recorrer y una aspiracion que llenar; camino vy
aspiracion que para los fines generales humanos no recorren
ni llenan los individuos en particular ni la suma de indivi-
duos, sino las propias instituciones; y 4 ellas sefiala -la Moral
preceptos que deben acatar y cumpliry sean cualesquiera las
personas y los tiempos. /

El hombre, como ser individual, debe proponerse el cum-
plimiento de todos los fines de la vida; mas para efectuar este
proposito, dada la naturaleza que le es propia, necesita del
organismo social, en el cual, con el concurso de sus semejan-
tes ¢ identificAndose ¢on ellos en la comin aspiracion al bien,
halla las condiciones adecuadas para su total desarrollo. De
esto se desprende que la humanidad es sujeto moral, no sélo
como individuo, sino también como persona colectiva en las
varias instituciones; instituciones, unas integrales, porque abra-
zan todos los objetos de la actividad, y otras particulares, por-
que se concretan 4 un solo objeto, que segin es permanente 6
accidental, da uno 10 otro cardcter 4 las instituciones mismas.

El sujeto moral abraza, pues, estas dos clases diversas de
personalidades: las infegrales v las particulares. Las personas
integrales, que son las que deben proponerse & la vez todos
los fines humanos, se reducen & éstas: el individuo, elemento
generador de todas las relaciones sociales; la familia, reunién
de individuos bajo un mismo hogar, atados con los vinculos
estrechos del amor, que reciprocamente se condicionan y com-
pletan; el municipio, congregacion de familias en un radio co-
mun; la provincia, reunion«de municipios en una ecircunscrip-

|
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¢ion ‘determinada; ¥ 1 nacton, reunion de provincias dentro de
grandes demarcaciones g'eégr:—iﬁcfis, con un mismo idioma, con
una sola historia, al amparo de una misma legislacion, y eon
rasgos especiales que forman un genio propio y caracteristico.

Las entidades éticas que hemos llamado particulares, son
tantas como fines se ofrecen 4 la actividad voluntaria. De éstas
unas son accidentales y otras permanentes. Las accidentales
son indeterminables, porque dependen de' ciréustancias de
tiempo y lﬁgar; pero las permanentes pueden, como tales, ser
designadas y sometidas 4 ley. En efecto; el hombre, en su re-
lacion con Dios, con la Naturaleza v con sus semejantes, ejer-
cita sus facultades en oOrbitas definidas, hacia las cuales gra-
vita el espiritu por tendencia natural; como que de otro modo,
ni sus facultades tendrian objeto, ni su vida condiciones de
efectividad. Estas orbitas se determinan por las diversas es-
feras del bien, cuya raiz estd en nuestras mismas actividades
psicologicas. Ofrécese por este concepto una clasificacion facil:
la verdad, fin del pensamiento; 1a belleza, fin del sentimiento;
el bien, fin de la voluntan. A la adquisicién y exposicion de
la verdad refiérese la Ciencia; 4 la ereacion y goce de lo bello,
el Arte; 4 la ejecucion del bien, 1& Moral, la Relwlén la Eco-
nomia y el Derecho, cada cual en el limite Y fnrma que ya
hemos sefialado en la introduecién de este libro. '

Donde hay un fin permanente que cumplir, alli se Ievanm
una institueion que lo ampare; un organismo, reflejo exacto
del objeto propuesto, que le de medios para su adecuada y
progresiva realizacion, Para efectuar el fin cientifico, consti-
tiyvese la Universidad, en el mas amplio sentido de esta pala-
bra, con sus dos funciones de investigacién y exposicién, heu-
ristica y didactica, ejercida la una en las Academias, Liceos
v Ateneos, v la otra en las instituciones de ensefianza (Uni-
versidades en su sentido estricto, Escuelas, Institutos, Cole-
gios, ete.). Para favorecer el desarrollo del Arte, erigese el
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Museo, también en su acepeién amplia (Exposiciones y Certa-
menes poéticos, pictéricos, ete,). Para proteger el fin moral,
las sociedades banéﬁms- para el religioso, la Iglesia; para el
economico, las sociedades econdmicas (industriales y mercanti-
les); para el Jurldlcn, el Estado. |
Todas estas instituciones se prestan reciprocamente medios
de vida; siendo necesario, para que la humanidad progrese al
amparo de ellas, que no se confundan sus respectivas érbitas,
ni se aisle ninguna menospreciando el concurso de las demés,
en la inteligencia de quc todas ellas son necesarias para llenar
los moldes de la &ctwulad humana.

T

SECCION 2.

e —— e

Del objeto mdral.

Estudiado el primer elemento moral (el sujeto en estado de
conciencia), procede ocuparnos del objeto como fin propio de
la actividad libre; del bien, que toma el cardcter de ley, con-
siderado en su relacion con la voluntad, y que se constituye
en orden cuando esta relacion es propia. He aqui trazado’ el
cuadro de esta segunda seecion, que constar, pmf consiguien-
te, de tres capitulos: 1.° Del bien. 2.° De la ley moral. 3.° Del
orden moral. :

El primer capitulo sera objeto de tres parrafos. En el pri-
mero nos habremos de ocupar de la nocién general del bien;
en el segundo, del bien considerado como fin de la actividad
libre del hombre, del bien moral; y en el tercero lo examina-
- remos en su plenitud, en el ideal de su cumplimiento: el sumo
bien & que la voluntad aspira. El segundo capitulo sera divi-
dido en dos parrafos, correspondientes 4 la existencia y san-
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<ion de la 1ey moral; y el tercero de igual modo constard de

otros dos, en los cuales sucesivamente trataremos del con-
cepto del orden y de los habitos morales.

CAPITULO I
DEL BIEN
I
Nocion general del bien.

El bien s¢ conecibe ante todo como una idea de relacion;
pues no se dice de las cosas, sino en cuanto son referidas ellas
6 sus actos 4 algun objeto para el cual son adecuadas en su
modo de ser 1 obrar. Toda cosa, en efecto, sea cualquiera su
condicion, existe para algo; estd’ encaminada 4 algun fin;
responde 4 algin pensamiento ordenador; se ajusta 4 alguna
ley, que es la que rige y la que informa todos sus hechos y
estados. Muéstrase esto con la observacién més simple, ¥
demuéstrase con la idea del concierto universal, que de otro
modo no podria coneebirse. Pues bien: la efectividad de ese
algo esencial, de esa ley, de ese pensamiento de vida 4 que
las cosas se ajustan, es propiamente su bien I, El bien de los
seres es el ﬂumﬁffﬂziﬂﬂtb de su fin. | | :

Hay en el bien, por consiguiente, tres factores: actividad,
fin y adecuada relacion entre ambos. Decimos actividad, aun
refiriéndonos 4 los seres que no la tienen propia, porque hasta
que en ellos el poder general de la Naturaleza obra, reci-
biendo y acomodando por medio de oportunas transformacio-
nes los medios necesarios para el fin de tales seres, no son
esos medios elementos efectivos de bien. Y si esto sucede en
las cosas que no constituyen por si solas un centro dindmico,

1 Psicologia, pig. 134.
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¢on mas razon en los _nrgaﬁismﬂs..quﬂ tienen actividad pecu-
liar, vy méas en los que rigen por si mismos su E»(}I]:dllﬁtﬂ. La
verdad es el bien de la inteligencia; pero no lo es efectivo
mientras la inteligencia ¢on sus procedimientos naturales no
la adquiera con plena certidumbre. El aire es un bien para
‘nuestra vida; pero no presta su influjo bienhechor hasta que
sufre en los puln;mnes la aceitn necesaria, merced 4 la activi-
dad de nuestra economia. |

El bien, hemos dicho, es una idea de relacién; los objetos
en si mismos no son buenos ni malos, como no son tampoco
sino en relacion v&rdadﬂms. ni falsos, ni bellos ni deformes;
son un bien 6 un mal segin se ordenen 6 no 4 su fin; sin que
por esto neguemos 4 las cosas su virtualidad ética, que la
tienen siempre consideradas en absoluto y como expresion
del orden universal. Todos los seres, bajo este aspecto meta-
fisico, son necesariamente buenos, 'pﬂrque realizan el fin que
emana del pensamiento creador; pero atendida su naturaleza,
y con respecto 4 ella, el bien y el mal se producen s6lo cuan-
do proceden aqueéllos en eonsonancia 6 en eontradiceion con
su fin esencial, La praeﬁea del hien_ lleva, por consiguiente,
implicitas las ideas de actividad y de progreso.

Puede ser el bien considerado, no ya con relacion 4 la esen-
¢ia de las cosas, sino respecto de su fundamento y origen; v
este aspecto deductivo comprueba la nocion que analitica-
mente acabamos de exponer. Dios es el ser infinito y abso-
1111:[1,' Y su esencia es _111:1& pura actualidad, estando, por tanto,
eternamente realizada en necesaria relacion de armonia con-
sigo propia. Dios es la vida y la fuente de toda vida, el bien
y el modelo de todo bien: y como el fin de los seres finitos es
la misma idea divina, el bien consiste en la semejanza de las
cosas finitas con el ser absoluto, 6 en el cumplimiento de la
voluntad de Dios, que es ley eterna de la realidad. Por esa
razon el bien es una categoria de la vida, y como tal, abso-

L
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luto y necesario; estd por encima de los lugares y de los tiem-
pos, v no obedeee su existencia, aunque si su produecion
en los objesos limitados, & condicion alguna subjetiva ni
externa. :

El bien en cudnto & su produccion en los seres limitados,
decimos, depende de condiciones y fiene su limite en la acti-
vidad del sér 4 quien se refiere. Es, pues, el bien, al par que
absoluto en su origen, relativo en cuanto & su efectividad en
lo finito; formandose tantos érdenes de bienes como de objé-
tog; v como éstos son genéricamente el Espiritu, la Naturaleza
y la Humanidad, el bien se divide por este concepto en espi-
ritual, natural y humano.

Al lado de la idea del bien ofrécese la del mal, que es su
contradictoria. Al paso. que el bien consiste en el cumpli-
miento del fin de los seres, el mal es su negacion; todo aeto
que esta en oposieion con la naturaleza de un objeto es real-
mente malo, ya parta la contradiccion del mismo sér que la
recibe, ya de otro cualquiera que sobre él influya. Debemos
aqui hacernos cargo de una cuestion iniportante que plantean -
los moralistas: g;la, existencia del mal es racionalmente posi-
ble? ¢Se concibe que un sér obre en contra de su esencia,
siendo asi que la actividad se funda en la esencia misma?
Y llevando el argumento 4 la esfera metafisica J}' formulan-
dolo de otro modo: sedémo los seres finitos, cuya naturaleza es
expresion de la vn_luﬁtad de Dios, que quiere eternamente el
bien, pueden efectuar el mal oponiéndose & 10 qﬁe Dios quiere?

El mal ante todo es inherente 4 lo finito, por lo mismo que
la finitud lleva inlpli{jita la idea de negacion. Los seres limi-
tados han de efectuar todas sus propiedades, y entre ellas la
del limite, que es en aqliéll_ns necesaria. No desmienten, pues,
su esencia cuando niegan alguna cualidad positiva, porque
afirman al negarla la condieion que les es propia de la finitud;
condicion cuyo desarrollo en los seres libres no debe ser ob-
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jeto de su actividad, pero que se impone cerrando el paso &
sus-movimientos, ya c¢on la ineficacia @ hostilidad de los me-
dios exteriores, ya con la imperfeccién de las propias facul-
tades; consistiendo toda la lucha de la vida en negar esa ne-
oacion, en contradecir ese elemento contradictorio hasta ven-
cerlo en la medida de nuestras fuerzas, haciendo triunfar lo
positivo, que es el bien.

Si el mal no contradice nuestra naturaleza finita, sino que
se funda en ella, tampoco se opone 4 la naturaleza de Dios,
por lo mismo que es una idea relativa. A Dios no toca el mal
ni direeta ni indirectamente; porque, como sér supremo, es
distinto del mundo y sobre él estd; v como infinito y absolu-
to, se halla libre de toda negacion é impureza. El mal no puede
existir en Dios, sino bajo Dios; y aun esas relaciones falsas é
imperfectas, en que las cosas finitas suelen estar, son un mal
¢on respecto & un tiempo v 4 unos objetos determinadﬁs; pero
no en el eonjunto y plenitud de los tiempos v de lag cosas: no
en la total existencia de larealidad, cuya suprema condicion es
la armonia. Cuando la perfeceion esta en el organismo, pueden
los elementos aislados ser imperfectos y tener la cualidad de
perfeccion con respecto al todo que constituyen, en el cual
desaparecen las particulares contradicciones depuradas en el

i

¢risol de la unidad.

II
Dei Ls’e-:_.t moral.

Dada la noecién general del bien, facilmente se define el
hien moral, que no afiade & aquél més nota caracteristica que
la de referirse al-‘hombre. :

1 bien moral es la adecuada relacion de nuestra actividad
4 nuestro fin; y pues hay en nosotros una cualidad que nos
distingue de todo otro sér finito, la libertad, tiene el bien mo-
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ral ammmmﬂ como especial distintivo la infencion; que, segtin
}mmns dicho en su lugar oportuno, implica una relacion entre
la inteligencia y la voluntad.

Los elementos del bien moral son: Ta voluntad libre, cuyo
propio eoneepto queda ampliamente determinado; el fin, que
en cuanto es el término racionalmente obligado d_e nuestros
actos, erigese en ley de la c--:}nducta; y la adecuada relacion de
la voluntad libre &4 ley, que cﬂﬁstituye el deber. El fin del
ht}mbre como el de todos los seres, se halla contenido en el
plan EﬁtEl no de la ereacién, no siendo posible 4 la humanidad
variarlo Ebﬂﬂﬂlﬂlmﬂﬂtﬂ‘ aungue por nobilisima excepcmu res-
pecto de todas las cosas creadas, puede acomodarlo 4 su di-
receion en euanto 4 los medios particulares de que ha de va-
lerse. Esta relacion de nuestro fin al orden absoluto, es lo que
se llama nuestro destino.

Nuestro destino no tiene mas efectividad que la practica del
bien, es deeir, el desarrollo a,rli;lﬁnic{} de todas nuestras facul-
tades y el cultivo de todas nuestras relaciones, conforme 4 la
ley de nuestra naturaleza; y nuestrﬂ'destihﬂ altimo consiste en
la realizacion absoluta de nuestra esenma, que no puede al-
canzarse dadas nuestras condiciones de tIEIIlpD y lugar. |

- Refiriéndose el bien moral al ejercicio de la actividad libre,
conerétase a la vida humana, que, como. sabemos, consiste en
el desarrollo progresivo de la actividad misma; y por tanto,
se halla principalmente sometido 4 la condicion de tiempo,
forma necesaria de la sucesion. Por esa razon la primera cua-
lidad de los actos, para que sean buenos, es la oportunidad: que
no se realiza la esencia de las cosas en un instante, ni es, cuerdo
aplicar de igual modo el ideal en todos los estados y circuns-
tancias de los objetos. El ideal no seria propiamente ideal, no
Eeﬁa fecundo, no cﬂnstituiria' la. norma de la vida, s,i no se
ajustara 4 1o posible en cada mﬂmentn, pues, Elf:l‘l{i{} lo§ hechus

temp{amlﬂs v el ideal eterno y debiendo cnnenrda.r, claro esta
5



| — 66 —
que no pudiendo los hechos abrazar la idea, es la idea la que
ha de penetrar los hechos para que les alecance su luz, de que
serian privados sin esta transaceion-oportuna.
No quiere esto decir que los ideales sean cosa acomodaticia
y variable & merced de los tiempos; no: los ideales son siem-
pre los mismos, y 4 su total cumplimiento debe tender la acti-
vidad; pero como hay una escala infinita que recorrer en este
empeiio, ¥ como la conducta ha de tener el cardcter de pro-
gresiva para que lo tenga de razonable, demencia seria poner
los ojos alli donde no podemos alecanzar, apartandolos de
aquel punto, sin cuya pt}éesi{}n no hay forma de aproximar-
nos 4 la cima. La cima es el término propuesto; siempre pro-
puesto y siempre delante; pero en cada caso la actividad ha
de concretarse & la esfera posible de aecion, como unico
medio de encaminarnos & la consecucion de aquel 'pfﬂp{}sit{:,-
El mal moral es, ecomo el bien, una relacion en que la vo-
luntad del hombre interviene eomo prineipal factor. Pero im-
porta no olvidar que, eareciendo de existencia absoluta, no
os querido por si mismo; el mal no tiene cualidad alguna
positiva, y, por tanto, no puede ser foco de atraccion para la
voluntad; lo es en algtin caso eomo medio para algun bien 6
bajo un falso concepto de tal; pero no hay ocasiéon alguna en
que lo malo sea considerado, por lo que vale, como preferible
4 1o bueno. | |
El mal & veces se produce en lo humano sin el concurso de
la voluntad y 4 pesar de élla, en cuyo caso se denomina des-
gracia; asi como el bien que de de igual manera se da, toma
el nombre de farfuﬁa‘ La desgracia y la fortuna no son pro-
dueto de predestinacion, como suele pensarse, careciendo, por
tanto, de sentido esas ideas de la buena y la mala estrella que
atribuimos respectivamente a los afortunados y 4 los desgra-
ciados, como_algo que preside nuestros destinos ‘de un modo
irrevocable. La desgracia y la fortuna tienen siempre su razon
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de ser en la condicionalidad, en que vivimos, con nuestros se-
mejantes y con lo exterior semsible, la cual, por efecto de
multitud de circunstancias imposibles de determinar, pero
explicables siempre, se pone de nuestra parte 6 se vuelve en
contra nuestra; siendo no pocos los easos en que atribuimos 4
desgracia lo que es notoriamente torpeza 6 negligencia en
nosotros. '

La desgracia, por lo demés, es cosa muy relativa. Varia
segin el estado particular de dnimo del sujeto y segin sus
ideas morales, y en la mayor parte de las ocasiones depende
de faltas de apreciacion; en las circunstancias de un suceso
cualquiera. Muchas veces nos creemos heridos de una gran
desgracia, y después, con mejor acuerdo y dando & cada cosa
su justo valor, tenemos por una fortuna lo mismo que antes
estimabamos un hecho funesto. La fortuna debe ser aprove-
chada en la préctica del bien; y la deseracia, combatida con
valor hasta dominarla, 6 sufrida con resignacion, si es irre-
mediable. - |

El mal, como negacion de nuestros fines racionales, debe ser
combatido con todas nuestras fuerzas; pero no con el mal; no
oponiendo la injusticia 4 la injusticia y la violencia & la vio-
lencia, sino realizando el bien y quitando de esa suerte com-
bustible al mal para que se extinga por falta de alimento;
fortaleciendo, como Dios, 4 los hombres de buena voluntad, y
haciendo fecundo su trabajo. Una buena palabra, una buena
obra, disipan una infinidad de males, como una sola verdad
borra en un instante todos los errores contrarios que por largo
tiempo vivieron en el espiritu 1. Luchar contra el mal con
nuevos males es obra de perdicion, porque tiende 4 perpetuar

el desorden,

e |

1 Tiberghien: Bosquejo de Filosofia moral.
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Del sumo bien.

En la debida distincion que hemos hecho entre el ‘bien con-
siderado en su origen y naturaleza absoluta y el que realizan
los seres finitos, muéstrase claramente el concepto del sumo
bien, sOlo efectivo en Dios, y s6lo posible para el hombre eomo
ideal de su vida, que no realizard nunca sino de un modo
relativo. Podra el hombre acercarse cada vez méas al logro de
ese ideal perfeccionando progresivamente sus facultades; pero
su cualidad de limitado lo inhabilita pa.rzi llenar este molde,
que es absoluto; bien asi como en un lago forman las piedras
arrojadas 4 su centro ecireculos mas dilatados cuanto mayor es
el impulso, pero sin que lleguen sus contornos & confundirse
con las orillas. ik

Pero si el ideal es inasequible, no earece por eso de virtud
para mover la voluntad; antes bien, es iman del espiritu y
espuela del sentimiento; y lejos de ofrecerse como burlador
de las aspiraciones humanas, engendrando la desesperacién en
el dnimo, se ofrece como esperanza Eiemp're viva y eomo con-
suelo siempre eficaz, haciéndonos perseyerantes en la practica
del bien. Cuando el hombre se inspira en el amor de Dios y
efectiia lo bueno, que de la esencia divina brota, entonces es
cuando se convierte en imagen y semejanza suya.

Bl sumo bien es, en la plenitud de su idea, inaecesible para
el hombre lo mismo en la vida presente que en la futura; por-
que la posesion de Dios reservada al virtuoso no confunde al
virtuoso con Dios, con lo cual desapareceria nuestra indivi-
dualidad y dejariamos de ser sujetos morales y objeto de san-
cion; y si la individualidad ha de conservarse para que la vida
moral no se extinga, claro se ve nuestro aserto, toda vez que
¢l hombre, sér finito, no puede realizar una idea infinita. Pero
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hay para la humanidad en esta vida un bien sumo relativo 4
su naturaleza, que consiste, dentro de la esfera de lo posible,
en el conoeimiento mas perfecto, en el amor mdas puro de lo
divino, en la voluntad més conforme & su voluntad soberana.
Tal es la santidad.

La santidad engendra la beafitud, que es la mayor suma de
felicidad a,sequlhle en la vida, y que no puede provenir sine
de aquélla, purque no hay més goce verdadero y estable que
el que se funda en el bien obrar; tinica relacién de conformi-
dad absoluta entre el sentimiento y el objeto, por ser el bien
& su vez el anico objeto conforme 4 nuestra naturaleza racio-
nal. Todo otro motivo que no sea éste producird acaso un
placer, pero de cardctér puramente subjetivo, y expuesto, por
tanto, & radical y pronta variacién. De igual manera el apar-
tamiento del recto camino lleva al martirio mayor, porque el
mal tjue eje@utamﬂs tiene en nosotros mismos su primera v
més fuerte resonancia; por eso es axioma moral esta frase: en
el pecado va la penitencia.

. En cuanto al problema de la vida futura, ni es de esta cien-
¢la, ni la Metafisica misma puede resolverlo en toda su exten-
sion: limitidndose & determinar sus puntos cardinales, y sién-
dole vedado el conocimiento cierto de la forma precisa en que
ha de ser desenvuelta la existencia ulterior de 1os seres mora-
les: pero bastanos para nuestro objeto insistir en lo ya indi-
cado respecto al fin natural de la actividad libre; si no puede
ser otro que el bien, y el bien sumo estd en Dios, Dios es el
término de las aspiraciones humanas, y nuestros actos nos
alej aran de 1 6 nos acercaran a su posesion, segtin se produz-
can en armonia 6 en contradiccion con su ley. Asi dice de un
modo elocuente Fray Luis de Granada: «No puede nuestro en-
tendimiento entender ni saber tantas cosas que no le quede ha-
bilidad y deseo natural para saber més, si hubiera mas que
saber; y asimismo no puede nuestra voluntad amar ni gozar
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de tantos bienes, que no le quede virtud y capacidad para més,
si méas le dieren; y, por tanto, nunca reposaran estas poten-
cias hasta hallar un objeto universal en quien estén todas las
cosas; el cual, una vez conocido y amado, ni le quedan mas
verdades que saber ni mas bienes que gozar; de agui nace que
ninguna cosa eriada, aunque sea la posesion de todo el mundo,
basta para dar hartura & nuestro corazon; sino solo aquél para
quien fué criado, que es Dios.» 1 s

CAPITULO II

DE LA LEY MORAL

i
Existencia de la ley moral.

Entiéndese en general por ley, la relacion necesaria, que
existe entre la esencia de los objetos y sus actos. Todo sér
tiene una naturaleza propia, que se determina en el tiempo
segun es; 6 mejor, dentro de sus limites y condiciones, sin que
le sea dado expresar otras cualidades fundamentales que las
suyas, ni desmentir éstas en absoluto. Hay, pues, en medio de
las continuas mudanzas de las cosas, algo que permanece, que
- no esta, por tanto, sometido &4 la forma del tiempo, y sin lo
cual la vida careceria de fondo y de objeto. Este algo eterno,
al que todas las particulares determinaciones se refieren y se
ajustan, es la ley de cada sér, en cuanto constituye lo necesa-
rio de sus hechos. Siguese de esto que la ley no es una fuerza
extraila al sér, que se le imponga de un modo arbitrario; $ino
que estd en él mismo, por mas que se derive de un principio
mas alto. 5

En el mundo moral hay, & la par de nuestro libre albedrio,

1 Guia de pecadores, t. 11, 1. 1., pag. 93.
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una ley constante, igual para todos los individuos, que con-
siste en el bien; inica relacion, como sabemos, esencialmente
conforme eon nuestra naturaleza y condicion. Pero si el hom-
bre puede hacer el mal, y la ley es algo necesario, ¢no pierde
el bien su caracter de ]éy en la vida moral desde el momento
en que el mal se practica? No, en verdad: la necesidad de la
ley no se desvirtua en los seres libres por el quebrantamiento
de la ley misma, porque aquélla no es sino una necesidad ra-
uigual; no una imposicion, sino un eriterio, 4 diferencia de la
coneebida en 1os objetos fisicos, en los enales se producen los
hechos de.un modo continuo y fatal. Ademaés, el hombre puede
negar parcialmente su esencia en un acto déterminado; pero
no puede obrar fuera de ella, porque esto seria contradictorio;
V tanto es asi, de tal manera es el bien Ie:;,; de la vida humana,
que cuando el mal se produce voluntariamente, se toma bajo
algun aspecto deé bien; porque el mal absoluto repugna &
nuestra naturaleza, y no puede ser en si el objeto de la vo-
luntad. La ley moral debe, por consiguiente, definirse di-
ciendo que es la relacion de la voluntad con el bien, como s objeto
natural y necesario.

La ley moral, hemos indicado, no esti fuera del sujeto; an-
tes bien, brota de su esencia; como que es la esencia en cuanto
modela necesariamente los actos. Pensar otra cosa, pensar que
la ley moral es la imposicién de un agente extrano, seria qui-
tar 4 la conducta sus dos caracteres éticos: la libertad y la
ordenacion de nuestros hechos 4 un fin natural y propio. Pero
4 la vez la ley moral se funda en un principio superior, del
cual derivan nuestro ser y naturaleza; por eso la sancion de :
nuestro actos tiene el doble caracter de inmediata y mediata;
inmediata, en la conciencia; mediata, en Dios. Si asi no fuera;
si los principios morales no provinieran de fuente més alta; si
no tuvieran una génesis comin en la voluntad divina; si obe-
decieran 4 la voluntad de cada hombre, 6 lo que es igual, si
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el hombre estuviera por encima de ellos, facilmente serian
mennspreciadns, porque carecerian de eficacia para obligar:
y el orden moral perderia su unidad, dejando de ser orden:

- La ley moral es divina, y como tal absoluta; existe en si como
Dios mi_snié:-, ¥ 10 se halla sometida 4 condieién alguna; nece-
sarwa: no s sino de una sola manera y se muestra inflexible
4 la eonciencia, sea cualquiera nuestra voluntad 6 huestro
deseo; elerna: no varia segiin los tiempos y ¢ircunstancias, ni
es suceptible de derogacion ni reforma ; universal: abraza 4 lﬁ.
humanidad entera sin exelusién alguna, y nbllga a toda per--
sana, sin prwilegm de" nmguna. clase.

La existencia de la ley moral no necesita més prueba que
la observacion de coneiencia. Basta, en efeeto, volver los 0Jos
4 nuestro interior para réi;{:-nmier en el bien el verdadero prin-
cipio de nuestra vida, el centro natural ¥y perpetuo de nuestra
actividad, en el cual reposa el espiritu, y sin el cual experi-
menta un dés’&snsiegﬂ que no se ealma sino con la posesion
del bien mismo. De aqui que la ley moral no requmrﬂ, para
obligar una promulgacion exterior, como las leyes sociales;
esta grabada en la conciencia por la mano de Dios, y se
. muestra tan clara y tan preeisa como el eodigo mas perfectﬂ
Sin ser comunicada publicamente, t(}dﬂ hombre la conoce: y
es voz siempre sonora, y libro siempre abierto, y juez siem-
pre incorruptible, y guia siempre vigilante. '

¢ Como, pues, la humanidad tiene tan diverso eriterio moral
en tiempos diferentes, y aun en el mismo tiempo, v hasta en
un solo individuo en mrcunatanmas varias? Pregunta es esta
contestada ya en paginas a,nteru}res, y cuya solucion vamos
& reprodueir, aunque de un modo breve, para cerrar este pa-
- rrafo. Una cosa es la razon, y otra la cnnu&nem de sus leyes.
La razon es invariable en sus principiog; la coneiencia varia
segun el grado de cultura de eada hombre, y su esclareci-
miento es la obra del progreso intelectual. Por eso siendo uno
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mismo el fundamento son diversas las aplicaciones, éstas, por
contradictorias que aparezean, tienen tn fondo eomin y un
germen igual en la naturaleza humana.

- =

L3

Sancion de la ley moral.

La ley moral, por su caracter de inmutable y absoluta, sub-
siste por encima de todo mal propdsito y de todo acto impuro:
y al triunfar en la lucha de la vida, impénese & la coneiencia
que la contradice, y hicele sentir el peso de su inviolable ma-
jestad. Siendo la viva ‘encarnacion del bien, en ella éstd la
salud del alma; y el acto rebelde 1leva en si de un modo neece-
sorio, en el mismo mal que produce, la pena de su rebeldia.
La ley moral tiene su respectiva sancién, como garantia de su
cumplimiento; pues en verdad no seria concebible el orden 4
- que se refiere, si el vicio y la virtud fuesen por igual confor-
mes 4 nuestra naturaleza, v produjera su practica idénticos
resultados. i .

¢Y & queé esferas toca la sancion moral? A todas aquellas &
que el bien aleanza: & la coneiencia, que lo produce; & Dios,
que lo funda; a la sociedad, que lo condiciona. La ley moral
existe en el hombre y deriva de ]jinﬂ, Vv pOr eso su sanecion es
doble 1, Respecto del hombre, la sanciéon moral es interna y
externa; consiste la una en la paz ¢ inquietud de la concien-
ciaj y la otra, en el orden 6 desorden social que los actos pro-
ducen, cuyos ecos somos los pf‘imeras en percibir.

Esfuerzan algunos autores su elocuencia para convencernos

1 «Esta doble sancién se halla en armonia con la naturaleza misma de la ley
natural, segiin acabamos de exponerla. Considerada por parte de su existencia
subjetiva en cada hombre, le corresponde la sancién individual de la paz y
remordimiento de la conciencia personal. Considerada en cuanto es participa-
cidn y derivacién de la ley eterna que existe en Dios, le corresponde la sancidn
relativa 4 la consecucion 6 pérdida de Dios.» — P. Ceferino Gonzdlez.
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de que el bien no tiene sancion alguna en la vida social, pre-
sentdndonos el cuadro desconsolador de la virtud siempre hu-
millada y el vicio siempre triunfante, ¥ pidiendo 4 gritos una
reparvacion en la vida futura para los dolores presentes. Hay
que reducir esto 4 sus verdaderos limites, para no caer en el
mismo extremo de que se huye, Verdad es que la sancion mo-
ral no es perfecta en estas eondiciones de vida, y que es exi-
gencia racional la i_:nmﬂfta,}ida,d del alma para dar 4 aquélla
ese caricter; pero no es cierto, como pudiera desprenderse de
las referidas declamaciones, que el mundo sea una especie de
red tendida & la virtud para aprisionarla en la cdreel del dolor,
v una salvaguardia del vicio para que nada lo turbe en -el
aleazar de los placeres. No; la virtud notoria suele abrirse
camino en la estimaeion pﬁbiiﬁa, y el vicio es objeto de cen-
sura y menospreeio; tiene el virtuoso una recompensa en el
deleite de los mismos actos que ejecuta, ademas de conseguirla
en el sosiego de la coneiencia; porque el bien es el orden, y el
orden es el encanto del espiritu. dHay nada méas placido que
el deseubrimiento de la verdad por medio del trabajo de la in-
teligencia? ¢;Hay nada méas hermoso que la ereacion de la be-
lleza por el calor activo del sentimiento? Muchos sabios y mu-
~chos artiétas, no cambiarian su bufete y su taller por los es-
pléndidos salones de todos los poderosos de la tierra.

Es preciso no ser tan pesimistas que consideremos aqui la
virtud y el heroismo palabras vacias y acciones infecundas,
ni tan optimistas que pénsemos este mundo como el mejor de
los posibles. La virtud es lo positivo, y el bien triunfa y se
impone a las limitaciones humanas; y esta idea, esta convic-
c¢ion de que la buena semilla es la que prospera y prevalece
al cabo; esta seguridad de que los gérmenes puros, fructifi-
cando en el tiempo, han de mejorar las condiciones sociales,
levantando su nivel intelectual y moral; esta ereencia de que
¢l bien produce siempre bienes y de que ninguna aeccion justa
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se pierde en el seno de la sociedad, como ningtin rayo de sol
se pierde en el seno de la Naturaleza, es ya una recompensa
para el alma del bueno y un estimulo digno para el ejercicio
de su actividad.

Pero la sancién moral, aunque existe, no es perfecta en la
vida presente, por lo mismo que el bien esta rodeado de mal,
v nuestra esencia tocada de la contradiceion y del limite; y
ni la justicia humana, ni los fallos de la ﬂpﬂliéﬂ publica, ni
las consecuencias de los hechos, ni la satisfaecion y remordi-
miento de coneciencia, bastan & llenar las exigencias de una
pura sancion, que pide siempre garantia para la observancia
de la ley, proporcion entre el acto y su recompensa o6 su castigo.

Lia justicia humana se conereta, en primer lugar, & una es-
fera de accion muy reducida, quedando fuera de ella multi-
tud de actos por no ser publicos, 6 por no atentar, aun sién-
dolo, 4 las leyes positivas, 6 no ser i:-unihles sino 4 instancia
de parte; en segundo lugar, es mas bien un poder represivo,
por virtud del cual el delincuente puede hallar la pena’de su
delito, mas no el bueno el premio de su bondad; y, por ulti- |
mo, es falible en la apreciacion de los hechos, inepta para
aquilatar la intencion, desigual' en sus'fal_iins, desproporcio-
nada en la aplicacion de sus penas, y.'d veces corrompida en
el ejercicio de su ministerio e -

Los fallos de la opinién publica son muehas veees injustos,
porque en ellos suele ser 1a pasiﬁﬁ un elemento deeisivo. La
Historia es en lnultitu-ﬂ;' de casos reparadora de grandes injus-
ticias, y en ella cifien coronas de laurel muchos de los que
viviendo las cifieron de espinas. Y aun cuando asi no sucedie-
ra, aun cuando la opinion publica fuera siempre discreta y
siempre impareial, ;qué iﬁlp(}rt& su fallo al hombre corrom-
pido y abyeeto, que 6 no la conoce 6 la desafia? ;Qué 4 la vir-
tud que se ese-ﬂlltie, liuyeﬂdn el aplauso, para que el aliento de
la publicidad no la empaiie?
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Las consecuencias de los actos no son tampoco una sancion
perfecta; pues si bien es verdad que el bien es lo que pros-
pera en definitiva, sus frutos suelen no llegar sino 4 otras ge-
neraciones, siendo por el pronto infecundo y & veces pertur-
bador para el que lo produce. Depositado el germen benéfico,
gana siempre la humanidad; pero en ocagiones pierde el indi-
viduo, y acaso es inmolado en aras de su idea grande 6 de su
aeeion 'genernsﬂ:.

Y nila conciencia es suficiente garantia para el cumpli=
miento de la ley moral, con ser lo mas inmediato, lo més
real y lo mas intimo. La econciencia suele pervertirse por la
educacion viciosa y el mal ejemplo, y sancionar ¢l bien tal
eomo aparece 'y no tal como es, amparando de ese modo v
aconsejando el quebrantamiento de la ley; se desvirtia ade-
mas con la repeticion de actos, llegando casi 4 extinguirse,
eomo acontece en los criminales empedernidos; es inttil en
aquellos actos heroicos 6 infames que llevan consigo la muerte;
y puede, en fin, estar tan dominada por las circunstancias
exteriores, que se acalle 1a del malo con los ecos ruidosos
del goce sensible, y que invadan la del bueno las eorrientes
del infortunio, profanando su santuario y ahogando sus ce-
lestiales armonias.

Es necesaria, pues, la sancién futura, que piden 4 una la
experiencia y la razén; la experiencia, no hallandola cum-
plida en la vida presente; la razom, considerando el caricter
absoluto de la ley moral, y reclamando para su término un
objeto absoluto como su cardcter y su origen. La sociedad y
la conciencia, como eondicién y sujeto respectivamente del
bien, sancionan la ley, de la cual no pueden deslicarse en
totalidad, con todas las imperfecciones que les son propias.
Dios, fundamento del orden moral, la sanciona con la pureza
y perfeceion de lo divino.

51 otra prueba no pudiera darse de la inmortalidad del
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alma, lo seria suficiente la exigencia racional de una vida ul-
terior, para sancion eterna de nuestros actos; vida ulterior en
la cual, por otra parte, creemos y- esperamos como fuente
donde se calma nuestra sed insaciable de lo infinito; no en-
gendrada por la educacion ni por influjo extraiio, sino nacida
naturalmente del fondo de nuestro sér, }5' sentida desde el
momento en que abrimos los ojos dél alma, para ver un espa-
c¢io mas dilatado y una armonia més seductora que la inmen-
sidad de los eielos v la armonia de los mundos.

!

CAPITULO TIT

DEL ORDEN MORAL

L

I

Nocidn del orden moral,

Para el que mire los actos humanos en lo que tienen de
contradictorios, el mundo moral es la confusiéon y el desor-
den; mas el que atentamente los considera, hillalos ajustados
4 la ley de la armonia, que deriva de Dios y que late en el
mundo por encima de toda contradiccion y desarreglo.

Si el orden, que es la adecuada distribueién de las partes
en el todo y la ju,st& relacion de los medios al fin, existe y
brilla en la Naturaleza, lo mismo en la tierra que en los cielos,
lo mismo en lo pequeiio que en lo grande, 1o mismo en 1o sen-
cillo que en lo complejo, lo mismo-en los objetos inertes que
en los seres vivos, hasta el punto de que, al decir de un sabio,
si faltara una sola moléeula de carbono, se desquiciaria el
universo; si resplandece de igual modo en el espiritu y se le
impone como ley de su naturaleza en la ciencia y en el arte;
si Dios mismo, como ordenador supremo, es, y asi lo concebi-
mos, elemento de orden en la realidad, & cuya ley no le es
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dado substraerse en su vida infinita, el mundo moral no ha de
carecer de semejante cardcter, para formar una excepcion
absurda en el concierto universal; refiriéndose, ecomo se re-
fiere, 4 tres organismos: & Dios, que es su fundamento; al
hombre, que es su agente; 4 la Naturaleza, que es su con-
dieion. | |

‘Kl espiritu, decimos, ama y busca el orden y es un orden
en si mismo: la inteligeﬂﬁia lo reconoce y respeta, v pide &
sus construceiones ante todo la cualidad de orgénicas; y en €l
se funda, sin temor de que falte, para elevarse del conoci-
miento singular 4 las leyes que rigen los objetos; y de ¢l se
vale para derivar de la unidad de los principios euanto en
ellos se entrafia; levantando, enfrente de la realidad, y como
reflejo de ésta y del espiritu ure&dﬂr, el santuario de la ciencia.

El sentimiento 4 su vez se adhiere al orden de tal manera,
que paréece moverse unicamente por ese resorte. La primera
propiedad de lo bello es la armonia, lo mismo en la esfera de
la realidad que en la esfera del arte, y tanto en los abjetos y
produceiones que provocan nuestro regocijo, como en aquellos
que nos sobrecogen y maravillan; y si alguna vez en éstos
aparece dominar el espiritu del desconcierto, como en las
ruinas de una cindad 0 en la tormenta que se desata en medio
del mar einbmveﬁdn, adviértese al fin, una vez meditado el
asunto, que en ¢l se impone alguna fuerza, como unidad que
recoge v organiza aquellos elementos dispersos. Kl desorden
nos apena; y el dolor mismo no es mas que un desorden entre
nuestra eondicion 6 'estado y el objeto con el cual se intima
el espiritu. |

¢Y no habri orden para la voluntad humana? preguntamos
nosotros con un diseretisimo autor. Si la voluntad humana no
estd hecha para algo, contestamos con él, es una pieza sobran-
te, una rueda que estorba en la gran méaquina del Universo.
Si la voluntad est4 hecha para el bien, el bien es su ley, ¥
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el cumplimiento de esa ley es el orden moral. ;Pero subsiste
el orden 4 pesar de la libertad, cuando ésta, por ser limitada,
unas veces lo acata y otras lo perturba? Si en lo fisico el or-
den es inalterable, porque todo se hace con niumero y medi-
da, ¢en lo moral todo caleulo y toda prevision no se estrellan
contra lo deseonocido, contra la variabilidad infinita de los
actos libres? ;No es la libertad incompatible con el orden?

Cuestion es esta ya planteada en pérrafos anteriores con
motivo andlogo. No, la libertad no es incompatible con el or-
den; antes bien, en ella consiste el que & lo moral se refiere,
porque es un prineipio tan permanente como los que rigen la
Naturaleza. Esta procede de un modo necesariamente fatal; el |
hombre, de un modo necesariamente libre; lo libre y lo fatal,
con ser opuestos, son abrazados por la ley de lo necesario,
preciosa condieion de unidad. La libertad es lo adecuwado para
el cumplimiento del bien moral; y las contradicciénes de la
conducta humana son, ante pri;lﬂipiﬂﬁ superiores, un desor-
den ordenado; bien asi como en literatura los extravios liri-
cos, que al parecer quebrantan la unidad de la oda, son ele-
mentos poderosos de belleza; irreemplazables, dado el cardic-
ter de la oda misma, que consiste en el arrebato de la inspi-
racién y del sentimiento. ;

Cuando preguntamos si hay un orden moral y contestamos
afirmativamente, atendemos, para resolver la pregunta, & que
la esfera de los actos libres no es la unica; consideramos que,
siendo un organismo, es & la vez un organo; v como tal, su fin
no es s6lo inmanente; trasciende a otfras esferas que con ella
se¢ enlazan en el organismo universal. La primera exigencia
de la armonia es la oposicion; si lo imaginaramos todo de la
misma naturaleza, de la misma forma, de los mismos acci-
dentes, la realidad seria como una llanura sin horizonte, sin
arboles, sin ninguna desi gﬁ&ldad, en cuyo espacio la vista no
reposaria ni un instante, ni el espiritu hallaria la méas pequeila
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atraceion. La realidad no es eso; junto al arido monte se ex-
tiende el lﬂzanq valle; junto al volean, el Océano; frente al
grano de arena existe el mundo gigante, que es 4 su vez grano
de arena en la inmensidad de los cielos; frente 4 la materia,
que es ﬂiﬂgﬂ; el espiritu, que e_s' libre; frepte 4 lo temporal y
finito, lo infinito y eterno; y la vida universal, una en su
origen, enmﬁtmda v miltiple en sus evoluciones, recobra
por encima de éstas su unidad, rica en bellezas y llena de
&1‘1?{11::-111&& . .

En el orden moral 1o positivo es el bien, eomo ley de la ac-
tividad voluntaria; y por eso, seglin hemos repetido, se hace
siempre superior 4 todas lias'parciales negaciones que pueda
tener en la vida, triunfando al cabo y siendo por esta cons-
tante superioridad el que nos dirige y encamina & nuestro
propio objeto y destino. El orden, pues, en cada individuo,
estd representado por la subordinacién continua de la volun-
tad al bien; cunai?tiendﬂ en el habito del bien la perfeceitn.
moral de la conducta humana. |

368

De los hdbitos morales. .

Siendo el habito -la"c{;nt-inuidafd_&u la aecién bajo un-res-
pecto cualquiera, y siendo lﬁs actos humanos-una manifesta-
cion del orden _Iétiuﬂz,segﬁn queda expresado, el habito cons-
tituye de ordinario la 'f_orjma de la conducta; y aun pudiera
decirse que siempre, considerada la vida bajo un punto de
vista general. 5i bien & intervalos, mas 6 menos largos, sufre
desmayos la voluntad y se aparta del criterio & que obedece
de continuo, la vida en general se atiene, Iy no 'Ip?uede menos
de atenerse, 4 la norma justa 6 injusta qﬁe traza ¢l pensa-
miento, porque es condieion del acto; y asi, hasta en aquellas
personas en que no hay méas ley de aceion que el eapricho, se
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forma el habito con la misma variacién caprichosa de la con-

Kl habito engendra la facil disposicién para una serie de
actos; modificando de tal manera nuestras aptitudes y encau-
zando & tal extremo nuestra voluntad, que forma, como suele
decirse, una segunda naturaleza. Esto no obstante, la libertad
no se destruye con el habito: idea que, para engafiarnos 4 nos-
Otros mismos, expresamos en justificacion de cualquier acto
inmoral; y asi, decimos: «no soy duefio de mi; no lo puedo re-
mediar; me es imposible romper con esa eostumbre, ete.» La
libertad permanece integra por encima de los habitos, sean
los que fueren; pues si bien con ellos crea ligdmenes que le
quitan eondiciones de expresion, no le tiuit_an su virtud intrin-
seca; reduciéndose todo el trabajo, para romperlos, 4 ir de un
modo gradual y conveniente devolviéndole aquellas condicio-
nes, hasta destruir todo obsticulo 4 su ejercicio. No es dable
acaso, en una situacion dada, romper bruseamente eon una
larga y arraigada tradicién moral; pero si de una manera pro-
eresiva ir dejando al hombre viejo para convertirse en el nuevo,
como decia San Pablo. |

Es preciso no perder de vista, y en esto se funda lo expuesto
-acerca de este punto, que los actos habituales no se emanci-
pan jaméas de la voluntad, aunque parezca lo contrario. La fa-
cilidad y la rapidez en la ejecucion de ciertas acciones por
efecto del habito, podra amortiguar 6 desvanecer por completo
la coneiencia del detalle; como acontece, por ejemplo, en un
discurso al que domina el arte de la palabra, 6 en la ejecucion
de una pieza musical al que ha vencido las difieultades del
instrumento que usa; pero seria absurdo pensar que la volun-
tad interyviene cuando se lucha con los obstaculos de un apren-
dizaje cualquiera, y deja de intervenir cuando se adquiere fa-
ilidad en la ejecucion; como si la ejecucion pronta 0 tarda,

facil ¢ dificil, no requiriera siempre como condicion, 6 méis
6
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bien como causa, la resolucién de la voluntad. ¢Es posible
pensar que en las acciones humanas haya dos prineipios deter-

minantes, uno-para las faciles y prontas y otro para las difi-
ciles y tardas? Pero hay mis; el pianista habil, v. gr., no tiene
mnciencia,: al ejecutar una pieza que domine, de todas las re-
soluciones voluntarias que eorresponden 4 las pulsaciones di-
versas: pero en el momento en que por cualquier accidente
halla un obstaculo, la adquiere no s6lo de la pulsacién del
instante, sino de muchas anteriores que habian pasado des-
‘apercibidas; y entonces la voluntad se reconoce causa 6 prin-
cipio del acto y de todos sus pormenores, en lo que al sujeto
productor se refiere. .

El habito tiene dos manifestaciones opuestas: la virtud y el
vicio. La virtud es el habito de obrar bien, como el vicio el
habito de obrar mal. Pero la obra, para que sea virtuosa 6
viciosa, ha de partir de la rectitud 6 perversidad del propo-
sito; que no hay propiamente virtud alli donde la continuidad
en la accion es injusta, inconsciente 6 forzada. Hay ocasiones
en que nos producimos eon arreglo a la ley moral, no por res-
petarla ¥ cumplfl‘la., atendida su excelencia y majestad, sino
por no romper una costumbre establecida, y atendiendo 4 que
nos es mas eémodo no alterarla; en este caso el acto no es,
repetimos, propiamente virtuoso porque no es,moral, base
obligada de toda perfeceion ética. La virtud es la moralidad
continuada , hecha propia por medio del habito; como la eer-
teza, segin se expresa Tiberghien 1 es la verdad poseida:
término 6sta de la inteligencia; término aquélla de la vo-
luntad. |

La virtud no es innata; se adquiere mediante log esfuerzos
de la voluntad en orden al bien, y en lucha con las dificulta-
des de la vida individual y social; siendo, por taﬁtn, un ver-

1 Bosquejo de Filosofia moral.
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dadero triunfo su adquisicion y su imperio, v consistiendo en
esa misma lucha su valor moral. *

Lo que hay de innato en nosotros es la aptitud para el bien.
La naturaleza del hombre no es un semillero de malas ineli-
naeiones, rebeldes 4 la educacién, como suele decirse; antes
al contrario, es tierra abonada para el bien v la virtud, que
solo se pierde por falta de cultivo. Pruébase esto con la idea,
de que las actividades del hombre no han de ser, por excep-
cion absurda, tendencias & lo contrario de su naturaleza in-
tima; y con la experiencia, que acredita la fecundidad no
desmentida del esfuerzo voluntario, cuando envuelve un pro-
posito recto.

El ser adquirida la virtud hace que pueda y deba ser ensefia-
da; pues, si bien la ley moral se revela hasta en los’ espiritus
mas incultos, su amplio concepto y el sentimiento consecutivo
de su dignidad, adquiridos mediante la educacion, estimulan
4 la practica del bien y extienden sus influjos salvadores. La
ensenanza de la virtud es la cultura del pensamiento, que es
luz de la vida; y como natural consecuencia de su direecion
adecuada, el cultivo del sentimiento, en el cual se forja la
voluntad. Pero refiriéndose la virtud 4 la conducta y siendo
obligatoria & todo hombre, el prudente consejo, sin el buen
ejen;lplc}, ¢s Insuficiente y & veces perjudicial, porque engen-
dra el menosprecio de la ley. La virtud tiene su contagio
como el vicio; y cuando no se armonizan en el que ensefia la
idea y la conducta, la teoria y la priactica, que es el ideal de
la ensefiaza moral, es preferible la practica 4 la teoria, por
bella y seductora que sea. El cientifico hace hombres de cien-
cia; el virtuoso, hombres dé virtud. Cuando la ciencia se en-
selia y se practica; cuando se eleva al caracter de sabiduria,
entonees la obra es completa ; porque al mismo tiempo que se
forja la voluntad en el bien con el ejemplo, se le abren con el
consejo mas extensos horizontes y mds fecundos caminos.
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La virtud toma el nombre de santidad, cuando es cumplida
' todos los 8rdenes v relaciones de la condueta, como conti-
nua subordinacion del espiritu 4 la ley divina.

La santidad absoluta (non posse peccare) es, segiin hemos
indicado al tratar del sumo bien, inasequible para el hombre,
al cual no es dado sino llegar & vencerse & si propio facil-
mente en la lueha de la vida; dependiendo del aleance, siem-
pre relativo de sus fuerzas, el dominar las resistencias del
axterior: posse non peccare. “

Lia virtud ha sido objeto de varias clasificaciones, algunas
saprichosas, y otras més razonadas y completas. Nosotros en-
tendemos que no debe hacerse de ella una clasificacion espe-
cial; pues no aiiadiendo la virtud al bien moral ofro elemento
que el habito, hay 6 puede haber tantas virtudes como ac-
ciones morales, v no se coneibe virtud alguna que al bien mo-
ral no se refiera. En el estudio de los deberes ira implicito,
por consiguiente, el de las virtudes.

El vieio, segtin hemos dicho, es el habito de obrar mal, como
la virtud el de obrar bien. La continua infraccion de la ley
moral; la conducta ﬂﬁgitilﬂ&? constituida en sistema de vida,
es lo que propiamente se llama viecio. Entre el vicio y la vir-
tud hay, pues, una completa oposicion; siendo imposible que
lleguen jamas & confundirse, sea cualquiera el grado en que
se tomen. Entre el bien y el mal hay una diferencia de cua-
lidad, no de cantidad; y esa misma distincion se mantiene
entre las acciones virtuosas y viciosas. Verdad es que & cada
virtud se oponen dos vicios fundamentales, uno por exceso y
otro por defecto; pero no se sigue de aqui que el vicio sea,
como algunos sostienen, una exageracion de la virtud, y que
participe por tanto de su misma naturaleza; despréndese no
mas que la virtud exige orden, como que es el cumplimiento
del orden, y que ir mdis alla de donde requieren las condicio-
nes de la produccién del bien es atentar a su ley, ocasionar el
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mal y originar el vicio; por eso la llamaba Aristételes awreda
mediocritas. En la virtud, por lo mismo, no hay exageracio-
‘nes posibles; las hay en la conduecta, como hay deficiencias;
y la sobra ¢ la falta engéndran el mal (los extremos son vicio-
$08); no focdndose la virtud sino cuando se obra adecuada-
mente, cuando no se hace ni més ni menos de lo debido.

Ocioso parece afirmar que el vicio no es innato, después de
haber consignado que la virtnd es adquirida. La conducta
humana se modifica por la eduecacién; y la cultura del espi-
ritu, estimulada por el ejemplo saludable, la aleja de los esco-
llos del vicio y la hace sacudir su yugo ominoso, euando bajo
¢l la han puesto sus extravios, aun cuando tenga el mal hon-
das raices en la conciencia.

El vicio se divide en positivo y negativo. Consiste el pri-
mero en obrar de continuo contra la ley moral; y el segundo,
en dejar de practicar la virtud. El vicio negativo no iﬁlplim
la realizacién del mal de un modo directo; pero es funestisimo
para la vida, porque establece condiciones muy abonadas
para la practica de lo malo; ese estado de inaccion en que la
voluntad se coloca respecto del bien, es una puerta de entrada
para todas las licencias; por eso se dice que el trabajo es una

bendicion de Dios, y que la ociosidad es la madre de todos los
vicios.

SECCION 3.

'

De la relacion moral.

Estudiados en las secciones anteriores el sujeto y el objeto,
como  términos obligados de toda relacion moral, procede,
para completar la primera parte de nuestra ciencia, determi-
nar la relacion misma; cuya manera de ser constituye un ter-
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cer elemento, tan caracteristico como los términos que la for-

man. La econciencia humana no puede ponerse en relacién
adecuada con ¢l bien, més que mediante el deber; y como el

deber es un concepto distinto de la conciencia y de la ley; v

como, por otra parte, su estudio es fecundisimo, con la misma

extension y de la propia manera que las secciones anteriores

estudiaremos ésta, dividiéndola en dos capitulos.

En el primero daremos una noeién general del deber; y en
el segundo determinaremos, si bien de una manera general
también, como cumple 4 las exigencias de nuestro plan, las
varias formas de aquél. El examen detallado de éstas serd
objeto de la parte especial, asi como lo serdn de la tercera
parte sus relaciones organicas.

CAPITULO 1

' EL DEBER

Los dos términos de toda relaeion moral son, segin hemos
visto, perfectamente contradictorios. kKl sujeto es libre; y de
tal manera se exige esta condicidou para que-la moralidad se
produzca, que en aquellos estados-anormales en que pierde el
hombre la conciencia y el dominio de si, que son los elemen-
tos de la libertad psicologica, los actos que ejecuta no afectan
4 su responsabilidad ni son dignos de sancion. El objeto es
necesario; hasta tal punto, que, si quedara la naturaleza del
bien 4 merced de las circunstancias 6 de las apreciaciones
subjetivas, dejaria de ser ley de la conducta.

- El sujeto, la conciencia, es libre; y el objeto, el bien, es ne-
cesario. La relacion que entre ambos términos se establece,
de tal manera concebida y realizada que ni la conciencia ni
el bien pierden su caricter propio, es lo que entendemos por
deber. El bien se impone & la conciencia, como norma inva-
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riable de las acciones humanas; la voluntad estd obligada &
respetarla y & cumplirla libremente. Si no fuera el bien nece-
sario, la conciencia se perderia en el abismo de su propia li-
bertad; si la conciencia no fuera libre, el bien no seria un
principio, sino una fuerza; no seria una norma, sino una vio-
lencia, y el hombre seria tan irresponsable como los agentes
fisicos. Cuando la voluntad, en uso de su libre determinacion,
acata la ley, cumple con su deber; cuando la desoye y la des-
preeia, lo quebranta y se hace reo.

El deber es, pues, la ley del bien, en cuanto se impone d la
conctencia como norma de la vida. La misma consideracion
de nuestra esencia nos da la idea mas exacta del deber moral.
Nuestra esencia tiene como cualidad inherente, como atributo
de fondo, la aectividad. Mediante la actividad, que contiene
¢n potencia todos nuestros estados, vamos nosotros efectuando
en la serie del tiempo nuestros actos de un modo sucesivo.
Nuestra esencia es la ley de nuestra actividad; y en cuanto
por virtud de ésta hemos de realizar aquélla, en cada mo-
mento nos encontramos en deuda respecto de nosotros mis-
mos; nuestra actividad debe siempre & nuestra esencia todo
aquello que pueda realizar y no haya realizado todavia.

Hemos hecho una afirmacion importante, 4 saber: nuestra
esencia es ley de nuestra actividad; y ésta ha de realizar en
la vida todo cuando esté contenido virtualmente en aquélla,
todo cuanto le sea posible. Ahora bien; estando, como esta,
contenido en nuestra naturaleza el limite, de donde brota el
mal, sserd el mal también objeto de nuestro deber? Si hemos
de realizar en la vida todo cuanto nos sea posible, cel mal,
que es posible para nosotros, debe también ser efectuado?

Juestion es ésta que 4 primera vista puede surgir de la afir-
maeion antes expuesta, y de la cual estamos en la necesidad
de hacernos cargo.

Kl limite es una relacion esencialmente negativa; no cons-

AN
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tituye nuestro sér, sino que lo condiciona, 6 mejor, lo en-
cierra en una esfera de accion determinada. Por consiguiente,
no siendo cualidad nuestra, sino falta de cualidad; no siendo
esencia nuestra, sino negaciéon de esencia, claro es que el li-
mite no debe ser efectuado; y claro es también que el mal,
consecuencia del limite, no debe ser desenvuelto mediante la
actividad en el transcurso del vivir; antes bien, debe ser com-
batido, procuridndose el triunfo sobre ¢l de todas nuestras
cualidades positivas. '

El mal no tiene realidad, como no la tiene el error; ambos
son relaciones falsas. Si pensamos, v. gr., en la existencia de
los eiclopes, nuestro pensamiento es erréneo, porque no hay
nada en la Naturaleza que le corresponda. Respecto 4 la ob-
jetividad de las cosas naturales, ese pensamiento es el vacio.
Si extendiéramos el error hasta el infinito, iriamos 4 la nada
absoluta, que es inconeebible. Pues lo propio acontece con el
mal. Hay, pues, que hacer efectivo todo cuanto.esté en nues-
tra posibilidad; pero se entiende que de una manera positiva:
porque lo contrario seria la negacion de nuestra posibilidad
misma.

Kl deber no puede ser desconocido por el sujeto, mientras
no pierda éste por alguna circunstancia su cualidad de per-
sona. Hay, por dégracia, quien contradice y burla la voz de
sus deberes; hay quien prefiere 4 su observancia estricta el
cgoce de un momento; pero, aun en estos casos, aquélla se
impone como ley de la actividad, que puede ser desobede-
cida, pero no ignorada. Hay también ocasiones en que el indi-
viduo yerra en la fijacién de un criterio moral para su con-
ducta, tomando por deber lo que realmente es un motivo in-
teresado; pero en esas ocasiones, que dependen en general de
falta de cultura, la idea de obligacion se percibe imperiosa
y eclara, sea 0 no adecuada la marcha que por su impulso se

siga.
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Aun en aquellos labios siempre ahiertos para negar el
mundo moral y la libertad del espiritu, suena, respondiendo
a una voz interior, la idea del deber, sin la cual no es posi-
ble la vida humana individual ni social. Los pueblos mas
salvajes, los hombres mas depravados, sienten alld en el
fondo de su espiritu algo que los compele en una direceion
dada; algo que respetan, aunque les duela y les contrarie;
algo que desean vivamente tener de su parte y no como
enemigo; algo que invocan, en las relaciones con sus semejan-
tes, como superior 4 cada individuo y como ley para todos.
Esta coneiencia universal del deber es la mejor razon de su
realidad.

Pero no es esa razon la unica. La ley moral deriva de Dios,
siendo por tanto inmutable y absoluta, y estando en armonia
con todo el pensamiento ereador; es decir, conspirando al
mantenimiento del orden. El orden, que es una categoria del
Uﬂiversn, ha de reinar por encima de todo; ha de ser inaltera-
ble; y por consiguiente, la ley del bien es preciso que se re-
vele & la coneiencia humana eomo criterio y molde de sus
energias. Hs preciso que la voluntad la cumpla, 6 cuando
menos la reconozeca y la sienta; y que su@a, cuando de ella
se aparte libremente, el peso de su autoridad, para que el or-
den quede ileso, & pesar de las transgresiones morales. El
deber deriva del orden, y el orden tiene su fundamento en
Dios. |

El deber es absoluto. Obliga & todos los hombres, sin dis-
tineién, sean cualesquiera sus condiciones y sus circunstan-
cias. Ha de ser cumplido, no en cuanto nos conyenga su cum-
plimiento; ni en cuanto nos agrade, ni siquiera en cuanto ha
de proporcionarnos una satisfaccion de conciencia; sino en
cuanto es el deber y por serlo, y sin otra consideraciéon ni
causa. Ha de ser cumplido, como se dice en el acto de contri-
cion respecto del amor & Dios: «por ser vos quien sois;» por



PR M
ser el deber lo que es, y proceder de la voluntad soberana,
que es fuente de todo bien 1.

Pero si el deber ha de ser cumplido siempre sin excusa ni
dilacién, forzoso es atemperarse en su cumplimiento 4 la re-
lacion de los deberes entre si, evitando todo choque; y resol-
viendo sus colisiones posibles con un eriterio justo y sensato.
Parece & primera vista que hay contradiceeion en esto de afir-
mar que es posible la incompatibilidad de los deberes; y sin
embargo, nada mas natural v més cierto. Si el hombre fuera
perfecto, si su inteligencia fuera infinita, su voluntad omnipo-
tente.y sus medios de acecion infalibles, un deber no estaria
jaméas en pugna con otro deber, porque su realizacion seria,
como lo es en Dios, un acto puro y simple. Pero, siendo el
hombre imperfecto, siendo su inteligencia y su voluntad limi-
tadas y sus medios de aceion escasos,y no pudiendo, por con-
siguiente, efectuar en cada momento todo el bien, es posible
v es frecuente que 4 la vez reclamen su actividad dos fines
opuestos, diandose el caso de una verdadera colision.

Para que tal colisién exista, es indispensable que los deberes
que luchan sean simultaneos € incompatibles. Si cualquiera
de los dos puede a,}?faz&rse, 0 si cabe algin medio de concilia-

1 El siguiente soneto de San Francisco Javier expresa perfectamente esta
idea: :
No me mueve, mi Dios, para quererte,
El cielo que me tienes prometido;
Ni me mueve el infierno, tan temido,
Para dejar por eso de ofenderte.
Muévesme {1, mi Dios; muéveme el verte
Clavado en esa cruz y escarnecido;
Muéveme el ver tu cuerpo tan herido;
Muévenme tus angustias y tu muerte.
Muéveme, en fin, tu amor; y en tal manera,
Que aunque no hubiera cielo, yo te amara;
Y aungue no hubiera infierno, te temiera.
No me tienes que dar porque te quiera;
Porque si lo que espero no esperara,
Lo mismo gue te gquiero te quisiera.

F
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cion entre ellos, la colision no es real, y el sacrificio de cual-
quiera de las obligaciones se hace estéril. Preciso es, pues,
ante todo, asegurarse de que no cabe conciliacion posible en-
tre los fines opuestos; para conseguir la cual, no debe perdo-
narse esfuerzo ninguno, por penoso que sea.

Si, en efecto, se ofrecen 4 la voluntad deberes incompatibles
y simultianeos, lo racional es cumplir aquel que responda 4
una necesidad mayor; entendiéndose que la necesidad mayor
no ha de ser determinada por nuestro gusto 6 por nuestra uti-
lidad, sino por una comparaecion juiciosa y recta, y teniendo
en cuenta que la parte ha de ser siempre subordinada al todo.

Pero no para en esto la exigencia moral. Requiere también
que el deber sea cumplido econ amor; ¥y aunque para su reali-
zacion se sacrifique lo que nos interese mas directamente y
nos toque méas de cerca, es preciso bendecir la obligacion que
nos impele 4 semejante sacrificio. Atilio Régulo se debia & si
mismo, 4 su familia y 4 sus coneciundadanos, y se debia tam-
bién al honor de su patria. Al volver & Roma, desde sus pri-
siones de Cartago, con promesa de no tenerse por libre sino
después de haber logrado una garantia de paz entre ambas
repiiblicas, 6 de volver.en caso contrario 4 su esclavitud, crey6
que era preferible al bien de su existencia el honor de su pa-
tria, v abog6 ante el Senado por la declaracion de la guerra;
volviendo después de haberla logrado 4 la prision, para mo-
rir en ella en cumplimiento de su palabra. Si al tomar esa re-
solueién heroica hubiera maldecido 4 la patria, que ante su
conciencia le obligaba 4 un sacrificio tan grande, habria em-
pafiado la pureza y amenguado la heroicidad de su condueta;
porque habria desnaturalizado el deber considerandolo una
servidumbre, en vez de tomarlo como un estimulo benéfico,
digno, como tal, de ser amado, respetado y cumplido.

El deber tiene una idea correlativa: el derecho. No se con-
cibe en general la existencia del uno sin la existencia del otro,
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porque ambos son formas del bien, que por igual los com-
prende. El bien humano ha de ser realizado mediante cier-
tas condiciones neecesarias; estas condiciones son el derecho
de cada hombre, y el deber de los demés. Si no hubiera obli-
gacion de hacerlas efectivas, vana seria su existéncia; v 4 su
vez, 81 no existieran, vana seria la obligacién dehacerlas efec-
tivas. kil derecho de cada uno lleva implicito el deber de los
demds, y viceversa. Y no es s6lo esto; en igualdad de cir-
cunstancias, el derecho de cada uno implica en el mismo. su-
jeto un deber, correlativo al derecho de sus semejantes.

Pero hay que hacer en esto la debida aclaracion, para que
no se desprenda de ese principio una consecuencia funesta:
aclaracion tanto més necesaria, cuanto que se ha viciado esa
relacion en algunas teorias que por desgracia invaden la con-
ciencia publica. El derecho ;V el deber son entre si ideas corre-
lativas, y no subordinadas; por tanto, ni el derecho deriva del
deber, ni el deber del derecho, sino ambos del principio abso-
luto del bien. Cabe que un sér tenga derechos y no deberes
reciprocos: el nifio, por ejemplo: v en este caso, la obligacion
que han de cumplir los deméas no les da facultad alguna res-
pecto de aquél. Pero es mas; aunque haya facultad y derecho
sobre nuestros semejantes y no se eumpla por ellos el deber
que respecto de nosotros tienen, nosotros no hemos de dejar
por eso de cumplir el nuestro; y si no lo eumplimos, no nos
sirve de atenuacion, ni la mas minima, el heecho de haber fal-
tado aquéllos al suyo. El deber ha de efectuarse sola y exclu-
sivamente en ateneion 4 si mismo 1.

La teoria que hemos expuesto acerca de la correlacion de
derechos y deberes, es la mas autorizada; pero en nuestro sen-

1 Hay casos en que la falta de cumplimiento del deber, por parte de los de-
més, nos releva del nuestro; pero estos casos se refieren sélo 4 los deberes con-
dicionados; en los cuales, la obligacién nace de otra que le es reciproca. En esto
se fundan algunas reglas de la contratacién en la esfera del derecho.
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tir tiene alguna deficiencia, y debe completarse con una nue-
va relacion. Todo deber lleva implicito, ademds del derecho
de nuestros semejantes, que le es correlativo, el derecho en
el mismo individuo de que no se le estorbe el cumplimien-
to de su obligacién; sino antes bien, de que se le propor-
cionen medios para llevarla & cabo. Yo tengo, por ejem-
plo, el deber de eultivar mi inteligencia; y al mismo tiempo,
el derecho de que se me ofrezean los medios que no estén &
mi alecance para instruirme. Sin esta relacion, el deber seria
en la mayor parte de los casos ilusorio. "

CAPITULO II.

LOS DEBERES

Para desarrollar este capitulo del modo que antes hemos
propuesto, es decir, para dar una idea de los varios aspectos
del deber, sin llegar al estudio analitico de cada uno de ellos,
que es tarea reservada 4 la segunda parte de este libro, es
preciso fijar los dos puntos de vista que en el deber pueden ser
tomados: la cuadidad y el objeto. |

Por la cualidad, son los deberes positivos y negativos. Los
deberes positivos, 6 de aceién, son aquellos que consisten en
el eumplimiento del bien segtin la naturaleza de cada cosa.
Los negativos, 6 de omision, consisten en no hacer el mal, 6
lo que es igual, en no obrar contra la naturaleza de las cosas
mismas. |

Tanto los deberes positivos como los negativos llevan im-
plicita, en cualquiera de sus formas, la necesidad de una san-
ciéon moral. Cuando el sujeto debe y puede hacer un bien y no
‘1o hace, 6 cuando debe dejar de hacer un mal y lo hace sin
embargo, es merecedor de castigo. Cuando debe realizar un
bien y lo lleva 4 eabo, 6 cuando debe no ejecutar el mal y se
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abstiene de practicarlo, es merecedor de recompensa. Yo debo
hacer el bien, por ejemplo, de socorrer al desvalido; si no lo
socorro, teniendo medios, falto 4 la ley de mi conciencia y
peco. Yo debo no impedir que otro socorra al que h4 menes-
ter de los auxilios ajenos; si en efecto no lo impido, acato la
ley de mi conciencia y merezco su quietud 1.

Suelen los moralistas distinguir entre la sancion de los de-
beres positivos y los negativos, afirmando que no se da igual-
mente para ambos. Segun la teoria corriente sobre este parti-
cular, el camplimiento de los deberes negativos no es merito-
rio, al paso que su infraeeién es punible; y el de los deberes
positivos es meritorio, mientras que su infraceion no entrafia
responsabilidad. Nosotros ereemos absurda esa distincién, y
vamos & probar que lo és en efecto. “

La ley moral es una, inmutable v absoluta: si no tuviera
esas condiciones, no serfa ley. Por serlo, lleva consigo la ne-
cesidad de una sancién que establezca siempre el orden; ton-
firméndolo con la recompensa de los actos buenos, y restitu-
yéndolo, por medio de la pena, cuando lo perturbe el pecado.
La ley moral no se concibe sin la saneién, ni se coneibe tam-
poco acto humano, ejercido con libertad, que deje de ser de-
bidamente saneionado. Ahora bien; el deber, que es la ley
misma del bien, en cuanto se impone 4 la conciencia como
norma de la vida, ha de tener, sea cualquiera su forma, todos
los atributos y condiciones de la ley. El deber cumplido es el
bien, y ha de produeir una feliz resonancia; el deber des-
obedecido es el mal, y ha de producir su eco doloroso. ¢Nos
pide el deber un acto positivo? Pues hay que prestarlo. ¢Nos

1 Hay que salvar de esta regla las acciones que enirafian un sacrificio no
exigible por la ley moral. En esas acciones, efectuarlas es altamente meritorio;
pero dejar de efectuarlas, no es motivo de demérito. Si yo doy la vida por salvar
la de un semejante mio, merezco la gloria de los héroes; pero si no la doy, no
incurro en ningana responsabilidad. -



— 95 —
pide la abstencion de un acto? Pues hay que abstenerse. En
uno y otro caso, el deber es deber, y en ambos tiene que pro-
dueir los mismos resultados, resﬁectivamente, su cumpli-
miento 6 su inobservancia.

Esto pide la razén. Pero ademds, lo confirma la experien-
cia de un modo irrecusable. Cuando no practicamos un deber
positivo; cuando, pudiendo evitar, por ejemplo, que un ciego
caiga en un abismo, no le tendemos una mano salvadora, la
conciencia da un grito de alarma y una penlosa, sacudida.
Cuando practicamos un deber negativo; cuando pudiendo
atentar 4 la vida de un semejante nuestro, v. or., la respeta-
mos, la conciencia reposa. Estos hechos no pueden negarse.
Y si son la alarma y el repdsa de la c¢onciencia la saneion
inmediata de nuestros actos, Jeémo se asegura que el cumpli-
miento de los deberes negativos y la inobservancia de-los
positivos no entrafian responsabilidad, ni son dignos de san-
cion ?

No se arguya que la sancion es solo aplicable al bien 6 al
mal directamente realizados, y que la abstencion del mal no
es un bien, ni la abstencion del bien un mal. Esto no puede
admitirse en moral estricta: no hacer el mal es un aspecto del
bien, y no hacer el bien es un aspecto del mal, como no acep-
tar el error es un aspecto de la verdad, y no abrazar la ver-
dad es un aspecto del error. ;Es, por ventura, indiferente
efetuar lo malo 6 dejar de efectuarlo? ¢Es acaso igual no
practicar lo bueno 6 llevarlo 4 cabo? Pues si no son esas
acciones indiferentes, por fuerza han de ser respectivamente
buenas 6 malas; su cumplimiento, justo 6 injusto, y su san-
cion, de recompensa 0 castigo.

Lo que sucede en esto es que los moralistas, sin fijar de-
bidamente los términos de la cuestién, confunden el deber
con otras relaciones; v de esa confusiéon lastimosa brota la
doctrina errénea que sobre este punto sustentan. Es evidente

LS
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que, si el sujeto no realiza el mal sin pensar en ello, 6 no hace
el bien inadvertidamente, no es merecedor del premio en el
primer caso ni de pena en el segundo. El que j;;'nt:-jr por ejem-
plo, no atente contra la vida 6 contra la propiedad de mi ve-
¢ino, porque no piense en semejante cosa, ni me haga falta
para nada, ni me sienta estimulado 4 tal -acto, no es ningtn
mérito; pero tampoco eon eso lleno un deber de omision: por-
que el deber no es tal para mi, si 1no tengo conciencia de ¢l 6
no me lo propongo. Se cumple un deber negativo, cuando
deliberadamente se abstiene el sujeto de ejecutar lo malo:
cuando tiene presente la ley del bien y se decide & obede-
¢erla, huyendo de la tentacion inmoral. Cuando no hay por
qué ni para qué, el deber no se muestra, ni nuestros actos
por tanto lo acatan ni lo burlan.

El deber, antes de ser positivo 6 negativo, es deber, y ha
e tener sus caracteres de tal.' Ha de ser ley de la condueta, y
ha de mostrarse & la coneiencia claro y preciso. Cuando no se
muestra, la conducta no es moral ni inmoral; cuando se mues-
tra, ya en forma positiva ya en forma negativa, producen
siempre su cumplimiento y su inobservancia un resultado,
que se traduce en sancion de los aetos libres. Es preciso no
perder esto de vista. Lo positivo y lo negativo del deber no
son suhata,nci'a,lmernte, con respecto al deber mismo, mas que
una sola relacion: la relacion de la ley con la libertad; en
cuya relacion la ley pide ser realizada sin dilacién ni pre-
texto, ya con un acto de la voluntad humana, ya eon la abs-
teneion de obrar, segtiin convenga al caso y 4 las circunstan-
cias del bien, euya efectividad se ha de ver respetada 6 cum-
plida 1.

Con relacion al objeto, son los deberes integrales v ﬂspacfa*

1 La no sancién para ciertos actos tiene solo aplicacion 4 la ley social, en la
cual no cae bajo la accién del derecho méas que el hechos que infringe lo estable-
cido en los codigos.
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les. Son integrales, cuando se refieren 4 la vez 4 todos los fines
de la vida; y especiales, cuando se concretan 4 un fin deter-
minado. Los deberes integrales se dividen en individuales Y
sociales, segun sean llevados & término por el individuo 6 por
entidades complejas, tales-como la familia, el municipio, la
provincia y la nacién; los euales, aun siendo unidades forma-
das por individuos, no tienen la misma representacién moral
que éstos. .

- Los deberes especiales se dividen en accidentales y perma-
nentes: son accidentales, cuando es variable el fin que estd
cometido al sujeto; y permanentes, cuando el fin cometido al
sujeto tiene este mismo cardcter. I.os deberes especiales per-
manentes son los que se encomiendan 4 la Universidad, al
Museo, & las Sociedades benéficas, 4 las Sociedades econdmi-
cas, al Estado y & la Iglesia, que respectivamente tienden 4
la realizacion de los fines cientificos, artisticos y literarios,
morales, economicos, juridicos y religiosos. Los deberes espe-
clales accidentales son los que se proponen las instituciones
que ahora nacen y luego mueren, y cuyo estudio no puede
hacerse sino de una manera general, por ser imposible prever
y predeterminar su creacion, que nbedaﬂe 4 exigencias’ pura-
mente historicas.

R, T
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PARTE ESPECTAL

La parte especial de la Etica se ocupa de las varias formas
0 especies del deber. En el capitulo precedente las hemos
apuntado, haciendo mencion de las ﬂhlig&c:iﬂnes positivas y
negativas, que emanan de la cualidad del deber mismo; y de
las integrales y especiales, que provienen de su objeto. De-
Jando 4 un lado las primeras, porque su estudio ha de ir im-
plicito en el de las segundas, como formas que son aplicables
4 estas, entraremos en el examen de los deberes que derivan
de la consideracion del objeto. Para esto, incluiremos en Ia
segunda parte de la Moral dos seceiones: 1.* Deberes integra-
les. 2.* Deberes especiales: v las dividiremos oportunamente
en los capitulos y parrafos 4 que Su materia se presta.

SECCION 1.*

i

Deberes integrales.

Son deberes integrales, segtin queda expuesto, aquellos que
se refieren 4 la vez & todos los fines de la vida. Y como pue-
den ser llevados 4 término por el individuo, 6 por entidades
complejas, tales como la familia, el municipio, la provineia y
la nacién, ineluiremos en esta seccion dos capitulos: 1.° Debe-
res individuales. 2.° Deberes sociales.
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CAPITULO T

|
)

DEBERES INDIVIDUALES

Son deberes individuales, segiin hemos dicho, aquellos que
se cometen al hombre en su cualidad de individuo, el cual
esta obligado 4 realizar todos los fines racionales de la vida; &
efectuar la vida en toda su integridad. Por eso se llaman los
deberes del individuo deberes integrales.

El deber, considerado en su naturaleza, es uno; no hay mas
deber que el deber; no hay mds deber que la ley que impone
4 la conciencia el ﬁumplimieﬁtn del bien, en todos sus aspec-
tos. Pero, como estos aspectos del bien son varios, segun la
relacion en que el hombre se coloca con los objetos de su acti-
vidad, de ahi que los deberes del individuo sean de diversas
clases; de tantas como ahjétﬂa irreductibles '_alharmi en el ejer-
cicio de sus facultades.

Estas relaciones pueden mantenerse: con Dios, eon nosotros
mismos, con nuestros semejantes, y con la Naturaleza; y su
~ existencia da por resultado euatro clases de deberes indivi-
duales, que estudiaremﬂg con la separacién oportuna. No se
crea que estas clases de deberes estin divorciadas entre si:
antes bien, se ofrecen juntamente 4 la veluntad; y de tal ma-
nera enlazados, que. cualqumra de ellos se refiere a la vez,
mas 6 menos dlreatamente 4 todos los ordenes establecidos.

TDﬁDE nuestros deberes son, en eierto modo, para con Dios.
. po1 que Dios es la ley en que la moral se funda; y hacer bien.
por ej jemplo, 4 nuestros semejantes, es cumphr la ley divina ¥
“realizar por tanto un deber religioso. Son todos nuestms de-
beres, también bajo cierto aspecto, deberes para con nosotros
mismos; porque amar & Dios y 4 nuestro pr631m0 es acatar la
voz de la mzén y obrar segun sus mandatos. Son asimismo
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(eberes para con el préjimo; porque desenvolver rectamente
' nuestra esencia, y fijar en Dios el pensamiento y la voluntad,
cs hacernos mejores y ponernos en condiciones abonadas para
produeir el bien 4 nuestros semejﬁrntes. Por ﬁlt;imo, nuestros
deberes con la Naturaleza son 4 la vez religiosos y contienen
los que hemos de cumplir eon respectﬂ & nosotros I[llEIIliJE
porque la Naturaleza es obra dn'ma, y en ella vivimos v des-
arrollamos nuestras fuerzas. | :

Nuestros deberes constituyen, pues, un verdadero sistema,
que se quebranta.-y perturba desde el punto y hora en que
atentamos 4 cualquiera de sus formas. Estudiemos estas for-
mas, una por una, en el orden indicado: 1.° Deberes para con
Dios. 2.9 Deberes para con nosotros mismos. 3.° Deberes para

con nuestros semejantes. 4.° Deberes para con la Naturaleza.

I

Deberes para con Dios.

Dios es el bien y la fuente de todo bien. La conciencia hu-
mana, que en el bien tiene su término propio, 4 Dios ha de
convertirse y en su bondad infinita ha de inspirarse, para ser
una semejanza suya sobre la tierra. El deber supremo, el mas
alto de los deberes‘, si en el cumplimiento de la ley moral ca-
ben jerarquias, es el que tenemos para con el Sér infinito y
absoluto, causa y razon de cuanto es, y creador por tanto
de nuestra naturaleza racional. Dios es el ideal, y de consi-
guiente, el modelo de la vida.

El espiritu humano, por ley natural, ha de estar en intima
V perfecta relacion con i}ios, que lo formé y que lo asiste con
su santa providencia. Esa union personal y continua de la
conciencia con lo infinito es la religién 1, en la cual ambos
términos, criador y eriatura, se mantienen en la integridad de

1  Religién, de religo, atar.
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su sér: el eriador, como el sabio, el poderoso, el misericordioso
y el justo; la eriatura, como hecha 4 imagen de Dios, & quien
rinde el homenaje de su culto. En el vineulo religioso, Dios
se ofrece al hombre; el hombre se debe & Dios.

¢Y eomo se debe el hombre 4 Diog? Con todo cuanto es;
porque todo cuanto es procede del aliento soberano. El hom-
bre debe', pues, conocer 4 Dios, amarlo y servirlo; es deeir,
prestarle el tributo de su inteligencia, de su corazén y de su
voluntad. No basta conocerlo, es preeiso también amarlo y
cumplir su ley; de otro modo, el conocimiento seria un vano
esfuerzo de la mente, mas todavia, un aeto sacrilego; pues no
amar & Dios por no conocerlo, puede ser una desgracia; pero
conocerlo y no amarlo sin realizar su voluntad absoluta, es un
acto de rebeldia con el cual se quebrantan de un golpe todos
nuestros vinculos morales. No basta amarlo y respetarlo, hay
que conocerlo; pues el amor 'y el respeto mal determinados y
mal dirigidos, pueden ser un atentado eﬁn;ra el mismo sér &
quien se ama y se respeta. No basta conocerlo y cumplir su
ley; pues el que hace el bien sin amar su obra, convierte el
deber en una violenecia y la virtud en una maldicién.

Debemos conocer & Dios. He aqui nuestra primera obliga-
cion con El. Debemos conocer & Dios, empleando en este em-
pefio todas las fuerzas de nuestro espiritu; eon libertad de pen-
samiento; abriendo nuestra razén 4 todas las corrientes para
aleanzar la verdad dﬂndequiara que se halle; eon proposito
de verla tal como es; con afian, siempre vivo, de iluminarnos
con su resplandor, que nace de lo infinito; teniendo presente
que toda verdad, sea cualquiera el orden & que se refiera,
existe por la voluntad divina, y en ella tiene su razon y su
prineipio. |

A Dios, que es la absoluta verdad, hay que volver nuestra
inteligencia, convirtiendo.el trabajo intelectual en una plega-
ria 4 la infinita sabiduria.
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Suelen poner algunos la fe en contra de la ciencia, afir-
mando que la ciencia, no sélo es inecesaria para cumplir
nuestros deberes religiosos, sino que los estorba y desnatura-
liza. Error grave! La ciencia no es enemiga de la fe, sino su
baluarte mas seguro. El espiritu, cuanto mejor conoce 4 Dios,
tiene mas confianza en El y lo ama con més fervor, porque el
bien es amable por naturaleza, y Dios es el bien.

Por el contrario, cuando el espiritu no conoce 4 Dios, mal
puede amarlo, porque no es posible amar lo desconocido; y
“mal puede cumplir su ley, porque la primera condicion de la
ley, para que sea exigible su cumplimiento, es que el sujeto
tenga conciencia de ella. Cuando la ciencia contradice la fe,
€8 porque una 1 otra no son racionales. La verdad es una, y
ha de mostrarse, en sus caracteres fundamentales, 1o mismo 4
la conciencia del ereyente que 4 la del sabio 1,

Debemos también amar 4 Dios. Debemos amarlo sobre todas
las cosas, como ensefla el Decédlogo, por lo mismo que sobre
todas las cosas estd como creador, ordenador Y providente. El
bien, hemos dicho, es amable por naturaleza ; ¥ no puede me-
nos de serlo, puesto que es nuestro fin propio; y como quiera
que el amor nace de una facultad esencial nuestra, no puede
divorciarse de lo que constituye y expresa nuestra esencia
misma. Cuanto mayor es el bien que la inteligencia percibe,
mayor es racionalmente el afecto que el corazén le tributa.
Siempre queremos bajo algin aspecto de bien, y nos adheri-
mos mas a aquello que nos parece mejor. Pues si Dios es el
bien sumo, ¢qué otra cosa puede ser amada como Dios? En Kl
¥ s6lo en Kl halla hartura nuestro espiritu amoroso; y las afec-
ciones de la tierra no son, en realidad, mas que incentivos de
nuestro corazon para exaltarlo al amor divino,

1 A este propésito decia Leibnitz: «Como la razén es un dén de Dios, lo mis-
Mo que la fe, su lucha haria que Dios combatiese contra Dios.»
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Pero cuando mas se justifica nuestra obligacion de amar &
Dios, es cuando consideramos que este sentimiento es reci-
proco, si bien con la diferencia natural entre lo relativo y lo
absoluto. Dios ama 4 lag criaturas, & todas las criaturas, sin
distincion de justos y de réprobos; quiere el bien y la salva-
¢ion de todos; de tal manera, que hasta su castigo es una obra
de su bondad. ;Y ¢6mo no, si El es la felicidad suma? ;Acaso
se concibe un sér que, ante la contemplacion de su eterna fe-
licidad, quiera el mal y el dolor para los otros seres cuya sal-
vacion tiene en su propia mano? Dios nos ama, porque SOmos
sus hechuras y realizamos, como tales, el orden y la belleza.
Debemos, pues, elevar &4 Dios nuestro corazon, porque s Dios
y porque nos ama con bondad inefable.

Nuestro corazén ha de ponerse en el Sér Infinito, con devo-
¢iéon v con pureza. Con devocion; es decir, rindiéndolo y so-
metiéndolo gustoso 4 su voluntad. Con pureza; es decir, sin
mira alguna interesada y egoista; porque ofrecer & Dios nues-
tro albedrio pensando en que este acto de homenaje ha de’
proporcionarnos un premio, al paso que su falta ha de aca-
rrearnos una pena, es querernos a4 nosotros mismos y no a
Dios; es tomar & Dios como pretexto de nuestro interés y de
nuestra utilidad.

Ahora bien: gexcluye el amor religioso toda otra afeccion
terrenal? Antes al contrario; los objetos, por pequeios ¢ insig-
nificantes que parezean, son obra divina; y ¢omo tales, dig-
nos de ser queridos por la alteza de su origen. En todas las
criaturas puede ensalzarse al creador, porque en todas ellas
late su pensamiento, que es su esencia. La existencia de las
cosas estd sometida 4 la idea universal del orden; amarlas,
conspirando & su bien, es cumplir la ley del orden y acatar la
voluntad de Dios, que es la manera mds segura de expresarle
nuestra devoeion. |

El amor & Dios, la caridad, lleva consigo otros dos senti-
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mientos: la fe y la esperanza. La fe es el asentimiento firme &
sus revelaciones. La esperanza es la continua y completa eon-
fianza en su bondad. La fe y la esperanza en Dios son estimu-
los poderosos para nuestra actividad, consuelos irreemplaza-
bles en las tribulaciones de la vida, y norte seguro para lograr
la realizacion de nuestro destino. El que duda de la Providen-
cia, el que nada espera de ella, nada espera tampoco de sus
fuerzas ni del concurso de sus semejantes. El que no confia
en que Dios lo ordena todo al bien, cae pronto en la flaqueza
ante las adversidades y malogra en la inaceion su actividad
raeional, que, puesta con fe en ejercicio, seria fecunda y bien-
hechora. :

El tercero de los deberes para con Dios se concreta en esto:
servirlo. Servir 4 Dios es cumplir su santa ley; conformarnos
en todo con la manera de ser providencial de las cosas; con-
eretarnos al orden universal; y hechos cargo de nuestra posi-
¢ion en ¢l, llenar con fe y con amor el puesto que Dios ha que-
rido sefialarnos en la vida. En la medida de nuestras fuerzas
debemos ser cooperadores de la obra infinita, haciendo el bien
4 manos llenas, porque las buenas obras, segun hemos indi-
cado, son las pruebas mas cumplidas de la ternura religiosa.
Cumplir el deber, porque es deber y porque es divino; atarse
voluntariamente al deber; hacer de é1 una religion, y consa-
erar con su cumplimiento su naturaleza absoluta; guardarse
sin mancha en este mundo, como deeia el Apdstol: he aqui la
manera de servir a Dios.

I
Deberes para con nosotros mismos.
Los deberes del hombre para consigo mismo se compendian,

como los religiosos, antes estudiados, en estas palabras: el
hombre debe conocer, amar y respetar su naturaleza.
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Debe el hombre conocer su naturaleza, porque-en ella estan
contenidas las fuerzas que ha de poner en juego para vivir
ordenadamente; y claro es que, si ha de ejercitarlas, esta
obligada légicamente 4 comprender sus eondiciones y su al-
cance. (Qué aplicacion 1itil puede tener una méquina, por im-
portante que sea, en mano de guien ignore sus propiedades,
sus resortes y sus efectos? La necesidad de eonocernos 4 nos-
otros mismos, esculpida ya como maxima en el templo de
Delfos, es'la primera condiciéon 4 que hemos de atender para
hacer efectivos nuestros deberes.

La percepcion de nuestras propias cualidades es muy féeil,
cuando esta el espiritu exento de vanidad y de maldad; pero
es muy difieil, ecnando tiene semejantes impulsos; porque el
cgoismo ciega, v la maldad teme llegar hasta el fondo de la
conciencia, por no verse reflejada en él.

Pero es preciso conocernos, no s6lo en nuestra condieion
¢sencial, sino también en eada uno de nuestros estados; es
preciso recordar 4 cada instante nuestra conducta pasada y
observar nuestra situaciéon presente; hacer examen de con-
ciencia y ver 8i nos hemos ajustado 6 no & sus preseripeiones
absolutas; en el primer caso, para imitar los hechos realiza-
dos; en el segundo, para hdir del precedente inmoral, como
de la lepra, reformando nuestro eriterio y nuestro proceder.
Es menester no engafarnos; no tomar por buenas nuestras
malas inclinaciones, ni por virtudes nuestros vieios; cerrar los
oidos & la adulaeion, que envilece; prestar atencion 4 las cen-
suras que se nos dirijan, para ver si hay en ellas algo que
revele en nosotros la existencia de defectos; los cuales no de-
hemos mostrar empeifio en cpnservar,_ como & menudo acon-
tece, para dar eon eso una muestra de desprecio A4 nuestros
censores; ese orgullo es cieno que echamos sobre nuestra
misma frente, al quererlo arrojar sobre los demas.

Una vez en posesion de cuanto se refiera al conoeimiento de
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nosotros mismos, 'debemos amarnos como obra de la infinita
sabiduria, y por lo mismo esencialmente buena.'Y & base de
este amor que nos debemos por tal concepto, debemos igual-
mente recrearnos en nuestras obras propias, si son justas.
Pero no llevando esa satisfaccion 4 los extremos funestos de
la vanidad y del egoismo, que suponen en eierto 1116;_1{} el
desdén ¢ la indiferencia para con las ajenas; porque entonces
$e convierte nuestro sentimiento de amor en una afeccion ‘in-
moral, aunque no sea mas que por el hecho de tener en me-
nos otros elementos del bien, tan legitimos como nuestra acti-
vidad. Hay que estimar las aceiones en lo que valen, ni més
ni menos, sean ajenas ¢ propias; eombatiendo la tendencia 4
rebajar el mérito de los demés y ensalzar el nuestro: magna
aliena, pﬂr-va ; parva propia, magna. Sea producto de nuestra
conducta 6 de la condueta de nuestros semejantes, lo bueno
- debe serreconocido y estimado. La modestia exagerada es tan
impropia y tan nociva como el orgullo 1,

El hombre debe también respetar su naturaleza, acatar sus
leyes, hacerla efectiva segtin los elementos que le son propios;
¢s decir, en todo cuanto es. Y como la esencia humana estd
constituida por el espiritu y por el cuerpo, tenemos obliga-
ciones para con ambos y para con la unidad superior que los
enlaza, que es la personalidad. |

DEBERES PARA CON EL ALMA. — Todas las actividades espi-
rituales tienden, por impulso natural, & ponerse en relacion
con sus objetos respectivos. La inteligencia reposa en la ver-
dad, se siente mortificada con la duda, y rechaza el error.”
Il sentimiento ama lo bello y repugna lo deforme. La volun-
tad quiere el orden y ne transige con el mal sino de una

1 Disimulado veneno
| del alma es el amor propio;
pero también, como el opio,
en clerta dosis es bueno.
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manera relativa, y bajo alglin aspecto de bien. Conducir la
inteligenciaﬁ& la verdad, el sentimiento & la belleza y la: vo-
luntad al erden, que son respectivamente eentros de cada una
de nuestras facultades: tales son nuestros deberes para con el
~alma. | 5

1.0 /Cultivar la-inteligencia.—He aqui la obra més dificil y
m&a-’impartante. La verdad es la luz de la vida, y de alcan-
zarla depende nuestra salvacion. Puesto el pensamiento en
posesion de lo verdadero, basta una buena voluntad para re-
solver adec:uadameute todos los problemas de la conducta. Y
por lo mismo que esa es la clave, importa muy mucho atener-
se, para lograrla, 4 un procedimiento propio. Hay que ejer-
citar la inteligencia de una manera racional, es decir, con-
forme 4 sus cualidades; y todos los preceptos que sobre este
punto pudieran darse, se resumen en el que sigue: debemos

buscar la verdad libremente. |

En efecto; el conocimiento es una relacion de presencia en-
tre el sujeto y el'trhjetn; y para que esa relacion se dé, es fuer-
za que el sujeto proceda libre de toda traba, que le impida
ver las cosas en su realidad. La pasion, la preocupacion, el
prejuicio, el espiritu de escuela, son otros tantos obsticulos
para la obra intelectaal. Tenemos cierta tendencia & verlo
todo segﬁﬁ nos agrada 6 nos conviene; y es preciso prevenirse
contra esa dificultad, deponiendo siempre-en aras dela ver-
dad nuestras afecciones particulares, para percibir los objetos
¢como son y no como quisiéramos que fueran.

Debemos, de igual manera, investigar la verdad por nos-
otros mismos, que es otra forma de nuestra libertad. No quiere
esto decir que desoigamos la voz de-los maestros, ni siquiera
el parecer de los hombres ineultos, que &4 veces suele ser acer-
tado; ni que rechacemos el libro, aunque eontenga doctrinas
abiertamente contrarias 4 las nuestras. Pero la voz de los
maestros y la doctrina de los libros deben ser pasadas por el



— 109 — |

tamiz de nuestra razon; porque la ciencia es trabajo propio,
jamés prestado ni impuesto. Lo que no despierta nuestra con-
viceion; 1o que no ve nuestra inteligencia directamente por si
misma, es en vano que se quiera enclavar en ella; seré, cuan-
do més, un artificio, nunca una verdad. Por ultimo, y para
que sea libre, en todo, nuestro procéso intelectual, no debe-
mos investigar la verdad con fines interesados {:'}ﬁg(}fﬂt-&ﬂ'; 8ino
con el solo v exelusivo fin de hallarla. El interés es la cade-
na mas dura que puede echarse 4 nuestra voluntad, y por
tanto & nuestro pensamiento. ' | |

‘No sustentamos, con todo lo dieho, la teoria absurda de que
cada hombre estd en el deber de ser un sabio. Sobre que ese
ministerio no cuadra a ciertas aﬁtitudes, las eircunstancias in-
dividuales pueden impedir, y de he¢ho impiden con frecuen-
1ia, el esmerado cultivo intelectual. Todo hombre debe con-
sagrarse &4 aquello & que su voeacion y las éircunstancias in-
veneibles lo llamen; pero todo hombre estd en la obligacion de
instruirse lo bastante para tener conciencia de sus inspiraeio
nes racionales, y para girar libre y facilmente en la esfera de
accién que le competa. Y como cada deber, segiin hemos di-
cho en uno de los eapitulos anteriores, lleva implicito un dere-
cho en el que ha de eumplirlo, qﬁe es & su vez una obligaeion
en los demés, el hombre tiene derecho 4 ser instruido. Brota
de aqui la cuestion de la ensefianza obligatoria, de que nos
ocuparemos extensamente al tratar de los deberes del Estado.

2.0 Cultivar el sentimiento. Ya hémos dado & conocer, én
la parte general de la Etica, 1a relacién del sentimiento con
la vida moral. Bl corazén nos lleva muchas veces 4 grandes
aceiones, y nos arrastra en otros casos 4 las mas infames; y en
cada acto, por sencillo que sea, se interesa y sirve de estimulo
4 la voluntad. Sin el sentimiento, careceria la vida de im-
pulso; v pues tanta es su influencia en ella, claro es que el
cultivo de nuestros afectos es de la mayor importancia.



— 110 —

El sentimiento debe ponerse siempre de acuerdo con el jui-
¢io moral; cuando la razén marque el bien, hay que amarlo;
cuando sefiale el mal, hay que aborrecerlo. Y como la vida
moral es un organismo, en el cual hay naturalmente grada.-
ciones, es preeiso que las haya también en el sentimiento. Es
preciso adherirse con preferencia & los goces de la razén, su-
bordinando & éstos los placeres sensibles; que son legitimos
cuando se mantienen en su grado respectivo, y que son funes-
tos cuando dominan y avasallan la conducta, convirtiéndose
en el tinico motor de la actividad.

No se vive para el placer; se vive para el bien. Cuando el
bien se produce y como consecuencia de ¢l se experimenta una
satisfaccion, la satisfaccion es moral, porque del bien emana.
Por el contrario, euando nos procuramos primeramente el
goce, sea cualquiera la relacion en que después no constitu-
yamos con el bien, el goce es inmoral, porque contradice la
ley.de la razon, que pide ser obedecida por si. La felicidad no
es un fin; es una resultante. Ir tras la felicidad es espantarla,
destruyendo de paso el bien moral. Ir tras el bien moral es el
unico medio de obtenerla.

Kl primer sentimiento que hemos de fomentar en nuestro
corazon, porque 4 €l se subordinan todos los otros, es el de la
dignidad, que se funda en la conciencia de nuestra naturaleza
racional. La razon tiene un valor en si, que la hace superior 4
toda otra actividad terrena; la posesion de ese valor es la dig-
nidad humana. La estimacion de esa dignidad, como norma
de la conducta, constituye el honor. La dignidad y el honor
son sentimientos de que el hombre no puede despojarse més
que atentando & su propia eondicion esencial; el que los aban-
dona 6 los pervierte, abdica de si mismo y se confunde con
las bestias.

3.9 Cultivar la voluntad. —El cultivo de la voluntad ha de
tener por principio la ley absoluta del bien, que nose cumple
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mas que inspirandose el sujeto de continuo en motivos rectos
y puros. Ya lo hemos dicho, al establecer en la parte general
las condiciones de los actos morales: el bien ha de hacerse por
el bien mismo, y todos nuestros actos han de ajustarse al man-
dato de la conciencia. : i

Consiguese con esto conservar integra nuestra libertad; por- )
que la libertad ha sido ereada para el bien; y aplicindola 4 su
fin propio, claro es que se respeta y se hace efectiva su natu-
raleza. Por el contrario, cuando no nos movemos por inten-
ciones justas, sino que nos dejamos arrastrar por la pasiéon 6
por el interés personal, caemos en servidumbre, en la servi-
dumbre del mal, que es la mis dura.

Piensan algunos que esto no es exacto, y afirman que la
voluntad no es libre cuando se somete & un prinecipio, sea el
que sea, sino cuando rompe con todo freno, porque sélo enton-
ces es dueiia de si. Semejante afirmacion carece de todo fun-
damento racional. El que acepta la ley del deber y se somete
4 ella, no abdica de su libertad, por lo mismo que libremente
se impone esa linea de conducta; y porque si la libertad ha
sido creada para el bien, segun hemos dicho, antes que debi-
litarse 6 que perderse al relacionarse con su objeto, se vigo-
riza y afianza. Pero el que se deja influir por el vicio no se
impone realmente una linea de conducta, sino que una linea
de conducta se le impone; que no es lo mismo. Y la prueba es
que el malo protesta muchas veces contra su proceder, como
reconociendo en €l algo distinto de su naturaleza y superior 4
sus fuerzas; mientras que el bueno, aun en medio de los mayo-
res sufrimientos, podra flaquear alguna vez, pero siempre
reconociendo que la virtud es lo debido, y siempre gustoso de
practicarla.

De lo dicho se infiere que el ideal de la voluntad estd en la
virtud, que es el habito de obrar bien. Hay que practicar el
bien siempre, obrando con prudencia, es decir, con recto jui-
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cio de las cosas y oportunamente; con justicia, es decir, dando
4 cada cual lo suyo; con fortaleza, 6 1o que es lo mismo, resis-
tiendo valerosamente los contrarios gﬂ]pes de la fortuna; v
con templanzd, que consiste en la justa medida de las necesi-
dades humanas. y

DEBERES PARA CON EL CUERPO. — Conocer nuestro cuerpo,
amarlo y procurar su desarrollo armﬁniﬁn, son las obligacio-
nes que respecto de él nos incumben. No' es nuestra parte
fisica, como supone el exagerado espiritualismo, cosa misera;
ble y grosera que merece nuestro desprecio y hasta nuestro
castigo. No, el cuerpo es, como el alma, obra divina; es el
sagrario del espiritu, su condicion en la vida presente y su
medio de aceién natural; y por tanto, reclama que en él se
ejercite nuestra inteligencia, para conocer sus necesidades;
nuestro corazon, para amarlo; y nuestra voluntad, para satis-
facerlas.

El sacrificio sistemético del cuerpo en aras del cultivo espi-
ritual, es una infraecion de los deberes que para con ¢l tene-
mos; y al propio tiempo, de los que al alma misma se refieren.
El alma ha de ejercitar sus facultades en la vida, para el cum-
plimiento del bien; y es claro que invalidar nuestras fuerzas
fisicas, que son, como queda dicho, nuestros medios de accion,
s Invalidar la mision que ha de realizar aquélla en el mundo.
Y 1o sé diga que la existencia terrenal es una peregrinacion
haecia otra existencia més pura, v que es aqui el cuerpo el
enemigo y la carcel del alma, por cuya razéon hay que que-
brantar la carcel y romper la ésclavitud para encaminarnos 4
la perfeccionm. No, la existericia terrenal, con todas sus luehas,
¢on todos sus dolores, con todas sus imperfecciones, con’ ser
un valle de lagrimas, tiene su dignidad y su valor.

Y aunque es cierto que sirve de transito & otra més alta,
también es cierto tiue, s0lo & condicion de tomarla y desen-
volverla tal como es y como naturalmente se nos ofrece; lu-
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chando, resistiendo, triunfando de las limitaciones sin atentar
a sus leyes y 4 sus modos esenciales, es como puede llegarse
4 la patria de los justos.

La primera obligacién para con nuestro cuerpo, es conser-
var su salud. La vida humana se mantiene 4 favor de un cam-
bio continuo de materiales enfre el hombre y el mundo exte-
rior. La salud se conserva, pues, siempre que hay armonia en
ese cambio; cualquier exceso 6 defecto en los agentes que es-
timulan las funciones y nutren los organos, 6 la privacion de
ese influjo, pueden ocasionar enfermedades. |

Dada la inconstancia de los agentes exteriores, la salud se
quebrantaria & cada paso si la Naturaleza, sabia, no hubiera:
dotado 4 la économia de un regulador que equilibre sus fun-
ciones, contrapesando la brusquedad y la rapidez de las mu-
danzas externas. Ese regulador es el sistema nervioso; su ins-
trumente es la sangre, y su resultado la nutriciéon.

Mas no es la nutricion el Gnico elemento de la vida; porque,
si bien es cierto que sus alteraciones abren con frecuencia la
pu&rta.ai estado morboso, y que su manera de ser floreciente:
garantiza el orden de las demas funciones, también lo es que
Jlas que caracterizan al hombre son las de relacion; 4 las eua-
les estén & su vez subordinadas las nutritivas, en ese admis
‘rable organismo, en el cual cada funcién es & un tiempo autfio
noma y dependiente, realizando el ideal divino de la: variedad )
en la unidad. ' _. I 114
* No hay para que.prébar la importancia de las funeiones de |
generacion, encargadas de perpetuar la especie. Lng_eﬁtudin@y!;
antropologicos, que siguen la- historia de ellas para hallarla
del hombre, son 'su mayor testimonio. _ 2

i, pues, la sa,lud depende de la adﬂuuada relamun entre las.
funciones -ﬁ{ﬂ'pp_ra:}eg Yy el medio mmundante, tender 4 una
completa 3d_&ptaci6ﬂ- con ¢l debe ser el objeto de nuestros es-

fuerzos. En efecto; el medio eireundante no se limita al aire
8
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que respiramos, 4 los alimentos que nos nutren, al calor que
nos anima, 4 la presion atmosférica que equilibra la de nues-
tros humores, ete.; trasciende 4 las relaciones del hombre con
sus semejantes, v de estas relaciones surgen las pasiones, los
habitos, la herencia, los afectos }TIIDS' apetitos; factores todos
de gran influencia en la vida de nuestro cuerpo. |

El hombre debe mantener la integridad de sus funciones de
nutricion, de reproduceién y de relacién; atendiendo 4 todas
ellas, en el orden que la misma Naturaleza marca, y evitando
el predominio de una sobre otra, siempre que éste amenace
traeér consigo, de una manera remota 6 proxima, la falta de
equilibrio organico. |

Si el primero de nuestros deberes para con el cuerpo es
conservarlo y desenvolverlo integramente; si es un atentado
4 ege deber dejar de poner cuantos medios se hallen & nuestro
alcance para conseguir tal fin, claro es que la mutilacion de
nuestro cuerpo, v mas todavia el suieidio, constituyen actos' de
ininoralidad gravisima. La mutilacion y el suicidio no pueden
autorizarse en ninguna ocasion; pues si bien hay veces en que
estamos obligados & perﬂer una partﬂ de nuestro organismo
fisico, como en el caso de una enfermedad que reclame la.
a.mputa,cu}n de un miembro para Ealva,r la ﬂda si bien es
clertn que hay veces en que ‘estamos obligados, si es preciso,
:&E ‘morir en defensa de supremos intereses, como los ‘de la
familia 6 de la pa,trm es preciso tener presente que esos ac-
tos no son, moralmente considerados, actos de mutilacion y
de suicidio. '

Se mutila, propiamente, el que atenta 4 la integridad de su
cuerpo de un modo direecto, y sin otro fin que realizar ese acto.
Se suieida, en rigor, el que se priva directamente de la vida,
y sin otro objeto que librarse de ella. El que se amputa 6 se
deja amputar un miembro, para salvar su vida, no quiere ni
busea la amputacién, sino 1a salud. El que se abraza 4 1a boca

Sy
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de un caifién para tomar una posicién enemiga, no quiere ni
busca la muerte, sino la defensa de'su patria. °

No nos es licito atentar ‘4 nuestra vida por privarnos de
ella, considerandola una carga. La vida no es nuestra, sino en
cuanto nosotros la vivimos; no 1o es para derrocharla, ni me-
mos para destruirla; porque és un caudal del que tenemos que
dar estrecha cuenta 4 su hacedor, por nosotros y por todos
aquellos & quienes debemos nueéstro concurso. El suicidio es
una infraccion de los deberes para con nosStros mismos, puesto
que los ataca todos de un golpe: lo es también de los que te-
nemos para con Dios, autor de nuestra vida; y aleanza tam-
bién & la Naturaleza y 4 nuestros semejantes, porque violen-
tamos las leyes de la primera, y quitamos 4 los segundos la
condicién & que tienen derecho respecto de mosotros. |

Con frecuencia se sueeden, y cada dia se aumentan desgra-
cladamente los casos de suicidio, hasta el punto de alarmarse
la conciencia publica; considerando ese furor suicida como
un signo cierto de decadencia y postracién social. Moralistas
¥y médicos, politicos y autores draméaticos tienen emprendida
una cruzada contra esa dolencia moral, que crece y crece \é
se propaga como las llamas de un incendio. No ya hombres
acosados por la miseria, envueltos en la deshonra, ¢ mortifi-
cados por el continuo martilleo de un dolor ineurable, sino
hombres llenos de salud y de riqueza, rodeados de goces, esti-
mados por la opinién, suelen' poner violentamente fin & sus
dias, y 4 veces ‘con una prem'editaﬁiﬂn que espanta.

No hay que busear el origen primero de ese mal en el esta-
do general econémico, que despierta en el pobre, con el con-
tacto de los poderosos y de los ricos; ambiciones insaciables,
cuyo estimulo, generalmente ineficaz, pone al eabo en 1a mano
el arma funesta; no hay que atribuirlo al hastio que produce
4 la larga el vértigo de las grandes poblaciones, ni 4 tales 6
cuales practicas consagradas en ¢iertas esferas sociales en que
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todo se da 4 la forma exterior, ni al abandono de los gobier-
nos respecto 4 las leyes y respecto a la vigilancia publica, ni
4 cobardia, ni 4 valor, ni 4 demencia.

Salvos algunos casos en que eualquiera de esas causas, espe-
cialmente la ultima, la mania suicida, pudiera determinar la
comisién de semejante crimen, el dafio en general estd mas
hondo. Se origina de la escasez de cultura, de la falta de fey
‘de ereencias, de ese positivismo tenaz que se apodera més
cada dia del pensamiento en el orden cientifico y de la con-
dueta en el orden moral, y que mata con su soplo frio toda
ilusién y toda esperanza, haciendo del hombre un autémata,
de la vida un caleulo y del amor una debilidad risible. Se
origina de la eonviecién que se va arraigando, merced & cier:
tas doctrinas, de que nuestro destino termina en la tierra; de
que no hay més alla reparacion para las injusticias humanas,
ni asidero para los naufragos del mundo; de que hemos venido
aqui al azar, sin objeto propio, sin plan, sin pmﬂdencm de
que somos una manifestacion de la materia, como lo es el ar-
bol que se troncha por la furia del vendabal, sin dejar tras de
si més huella que la que forma en el polvo euando cae, bien
pronto borrada por una nueva sacudida del viento.
~ Por efecto de esa convieeion, la vida carece de valor, puesto

que no lo tiene por su origen, ni p-:}r s naturaleza, ni por su
destino; y como no tiene valor ni dlgnldad es logico des-
truirla ﬁua,ndﬂ eaturba, cuando no resl}ﬂnde a la, satisfaccion
~ de nuestros &pﬂtlt{}‘: cuando no prﬂmete mas que una serie de

~dolores sin término. Si la vida fuera lo que de esas doctrinas
se dﬁSP[‘LlldE' si no hubiera alma absoluto & lo cual es forzoso
rendir acatamwntm algo q‘ue pBI‘]Jl&I]E‘GE- en medm de las mul-
_'_t1ples y fugaces mamfeatacmne& de la voluntad, algo supe-
Tior al placer y al c&leulu, 8i no ‘FluléSﬂIﬂGE 4 1a tierra mas que
2 4 saciar nuestms a,pehms ¥ & pr m:ura.r nuestro goce, elaro
es que, en ocasiones determmadas seria lo 1util y lo debido
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" arrancarse la existencia, buscando la paz del sepulcm ¢omo
remedio 4 las aflicciones humanas. .

Pero no es asi. Nuestra vida no se ha formado al azar, sino
que proviene de Dios, t:;ue' ha impuesto, al crearla, leyes eter-
nas & nuestra voluntad; no se halla sometida 4 determinacio-
nes fﬁt&les, sino que estd en nuestra mano regirla y orde-
narla; no termina con el ltimo aliento que exhalamos, sino
que ﬂﬂntinﬁa, mediante la personalidad inmortal del espiritu;
en la humamdad por las huellas que deja y que influyen de |
una manera poderosa en la emst;enma de nuestros semejan-
tes; y.fuera, de la humamdad, en otras esferas donde la ley
moral tiene su sancién cumplida. | |

El pensamiento de que la vida no termina cuando nuestro
cuerpo se desploma, es el freno mas seguro para contener los
impulsos del suicidio. Cuéntase que, como hubiera en cierta
ocasion en un pais muchas mujeres suici_das}_el Gobierno tomo
la resolucion de condenar & la que se diera muerte 4 ser pa-
seada desnuda por toda la ciudad, v el temor de esta pena
coneluyé con aquel delito. El despertar la idea de esa clase
de pudor pdéstumo, y cuenta que no defendemos la medida,
sino que consignamos simplemente el hecho; el hacer constar
de una manera firme que no se acaba toda comunicacion con
el mundo por el hecho de la muerte, fué bastante 4 modificar
aquel furor. '

- Haeiendo ver por medio de la educacion moral que no se
corta la comunicaciéon eon Dios cuando morimos, se fortalece-
ria el espiritu de los débiles y se curaria esa dolencia social
que venimos combatiendo, y que, 8i bien tiene 4 veces su cau-
sa ocasional en cualquiera de esos accidentes de que hemos
hecho mérito, arranca de una profunda perversién moral. No
cabe sobre esto tltimo duda alguna. Cualquiera de las razo-
nes (ue en esos casos se invocan para consumar el erimen, es
una falsa razén, engendrada por el extravio moral. =~
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El que ereyendo, por ejemplo, menoscabado su honor por
la maledicencia, se considera impotente para luchar contra
ella, y se despoja de la vida porque no se siente fuerte para
vivir sin honra, tiene una falgsa idea de la honra misma, que
no consiste sino en el bien obrar, y de la cual no es juez in-
apelable la opiniéon publiea. = . _

El que atenta 4 su existencia porque consumé un acto in-
moral y teme con justicia, el baldén que ha de caer sobre su
frente; tiene una falsa idea de la sancién de los actos huma-
nos, para los cuales no hay méas redeneion que el arrepenti-
miento, base de una conducta posterior irreprensible, para ha-
cer tanto bien como mal s produjo, en reparacion de la culpa.

El que se da la muerte por verse de pronto envuelto en Ia
ruina, y creerse enla imposibilidad de recuperar lo perdidoy
de désenvalven_en lo futuro sus actividades, tiene una falsa
idea del alcance de las fuerzas humanas, y olyida, sobre todo,
que el bien puede ejercerse en cualquiera posicién social en
que el hombre se halle eolocado. ;

El que, en fin, apoya sobre sus sienes el cafion de una pis-
tola en un instante de pasion 0 de locura, loco estd cuando tal
hace; pero en la mayor parte de los casos lega 4 tales extre-
mos, por no haber sujetado antes sus arrebatos con el freno
del deber. ¥acil es que un eaballose desboque y caiga en el
abismo, cuando el jinete le ha dejado freno libre y rienda
suelta; pero es muy dificil que tal suceda, cuando desde lnego
van los impetus del bruto sujetos por una mano habil y po-
dgrdsa* , G (ot i1 N _

¢¥ de donde ha de provenir el remedio de esta dolencia? El
remedio ha de provenir 4 la vez de varias fuentes: de la cien-
cia, que difunda en la_c:;it@dfa, ‘en el periodico v en el libro
los verdaderos prineipios morales, para grabarlos en la inteli-
gencia; del arte, que los muestre envueltos en el espléndido
ropaje de la belleza, para cautivar con ellos el corazon; del
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capital, que acuda discretamente 4 las necesidades del pro-
jimo; de la religién que, gﬁmpliendn ‘sus santos fines, esté
siempre, con el consuelo y con el eje'mplln, al lado de los pe-
cadores y de los tristes; para corregirlos y fortalecerlos.

¢Y toca al Estado hacer algo para subvenir & esta urgenti-
sima necesidad social? ¢Le es dado atajar el dafio? ¢listd en su
mano coneurrir & la obra de la regeneracion que tanto piden
las costumbres? Si, ciertamente; puede y debe estimular el
desarrollo de todas esas fuentes de vidag porque aun cuando
principalmente le incumbe dar el molde general en que los or-
ganismos s_dciales se desenvuelvan, procurando su feliz con-
cordancia, es precigo tener en cuenta que la forma es insepa-
- rable del fondo, que el medio es inseparable del fin, y que no
ha de procurar el Estado sﬁlament_e la paz exterior, que puede
ser en ocasiones como el monte florido en cuyo interior se
agita el fnego destructor de los voleanes.

DEBERES PARA CON LA PERSONA. Segtin hemos dicho, el
hombre no es solo espiritu nisotlo cuerpo; es la unidad bajo la
cual se dan esos dos elementos; y por tanto, no tiene deberes
tinicamente para con ambos, considerados aisladamente, sino
también para con la persona que los ecomprende, para con la
vida en su concepto organico, en la eual debe realizarse aque-
lla maxima: mens sana i corpore sano.

2Y como han de lograrse juntamente la salud del alma y la
del cuerpo? Con el ejercicio de estas dos virtudes: la pureza y
el trabajo. Es preciso ser puros de cuerpo y de alma, para que
el primero sea un espejo de la Naturaleza y el segundo de la
razon; para que nada empaiie la hermosura de las fuerzas fisi-
cas, ni obscurezea la luz divina que arde en el espiritu. La mo-
deracion en el desarrollo de nuestras facultades y de nuestros
érganos de una manera ritmica y ordenada, es la que mantiene
viva nuestra pureza, porque mantiene asimismo la proporeion
de todas nuestras fuerzas fisicas y morales. Ha.y que ser mode-
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rados en pensar, en sentir, en querer, en alimentarnos, en sa-
ciar nuestra sed y satisfacer nuestro suefio, en el placer, en el
dolor, hasta en el bien; porque el exceso y el defecto de cual-
quiera de nuestras funciones traen necesariamente la impu-
reza de la vida. ' |

La moderacion es compaiiera del htrabaﬂju, que consiste en
la aplicacion de nuestras fuerzas fisicas y morales & sus ob-
~Jetos respectivos. El trabajo no es, como se dice con frecuen-
cia, una esclavitud, patrimonio solamente de la pobreza; es,
por el contrario, una redencién que aleanza por igual 4 cuan-
tos en 6l se ejercitan, y 4 cuya ley nadie puede substraerse, so
pena de reducirse & la impotencia y condenarse 4 la muerte.
Del trabajo brotan la salud, el bienestar, el placer y la paz del
espiritu. El ocio lleva consigo la corte aduladora y falaz de
los vieios, que enervan nuestra actividad, emponzofian nues-
tra conciencia y secan las fuentes del bien.

El trabajo no se reduce al ejercicio de nuestras fuerzas en
‘cualquiera dirececién y de cualquier modo. Antes bien, no rea-
liza su cometido, no es propiamente trabajo, cuando el esfuer-
zo es desordenado y caprichoso; y no es fecundo, cuando des-
atiende nuestra vocacién. Ha de responder, en efecto, & un
plan razonable, 4 una idea general de conducta; teniendo en
cuenta que el descanso 4 tiempo es la mejor condieion del tra-
bajo, toda vez que repone nuestras fuerzas, habilitindolas para
el ejercicio, sin temor de un prematuro desgaste organico.

Ha de responder, decimos, & un plan razonable:; y la base
de este plan debe ser nuestra vocacién, que es, como sabemos.
la conciencia de la aptitud. Adquirir esta conciencia y orde-
nar nuestra vida con arreglo 4 ella, es un deber principal,
cuya inobservancia produce resultados funestisimos. Todo
hombre sirve para algo bueno; buscar ese algo y consagrarse
4 realizarlo, es ponerse en condiciones de cooperar 4 la vo-
luntad divina, que ha dado & cada espiritu sus aptitudes. Em-
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peflarse en contrariar la vocaeion, con pretexto de satisfacer
fines utilitarios; es desaprovechar las fuerzas propias y des-
truir la misién providencial que todos tenemos én la vida. De
tal modo que, no solamente nos inhabilitamos, procediendo
asi, para realizar el bien moral, sino tambien para lograr
nuestras miras interesadas; las cuales, si por el momento pue-
den verse satisfechas, 4 la larga se contrarian y defraudan
seguramente 1.

Nuestra profesion debe estar en armonia con nuestras apti-
tudes de cuerpo y de alma; es decir, con nuestra aptitud
«:eneral, resultante del concierto de aquéllas. Preferimt}s,
v. gr., con frecuencia ser hombres de carrera, teniendo apti-
_tudes para dedicarnos & alguno de los llamados vulgarmente
oficios, por la sola razén de que la carrera da mas brilloy abre
puertas mds anchas, y conseguimos con eso privarnos de la.
utilidad segura que habria de reportarnos nuestra situacion
social adecuada, v no alcanzar, porque carecemos de condi-
ciones, las alturas que soflamos; cuyo empefio nos hace caer
en el deserédito ante nuestros semejantes, con poner de re-
lieve nuestra ineptitud. Ba .

Gran responsabilidad contraemos al elegir mal nuestra pro-
fesion, y no menor la contraen aquellos que, teniendo sobre
nosotros ascendienté, como nuestros padres, nuestros maestros
O nuestros tutores, emplean su actividad en empujarnos por
un eamino que no podemos recorrer con fruto, desatendiendo
nuestras aptitﬁdes y yendo detrds de un falso brillo 6 de una
mera utilidad personal. Para probar las aptitudes individuales
se instituyen los estudios de segunda ensefianza, cuyo plan
merece séria meditacion por pa.rté del Estado.

Pero, si bien nuestra vocacion ha de ser cultivada & toda
costa, no por eso nos es permiﬁida abandonar los demés fines

1 Véase en Psicologia el {ratado de las aptitudes.
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de la vida. Antes bien, debemos realizarlos todos en cuanto
nos sea posible, subordindndolos & aquel que marque nuestra
aptitud, haciendo de ella el principio y la norma de todas
nuestras acciones. Si nuestra aptitud, por ejempl@, nos lleva
al cultivo de la ciencia, 4 la ciencig debemos consagrarnos;
pero no tenemos por esto facultad para desdefiar el arte, ni la
religion, ni el derecho, ni la industria; sino que ﬂﬁﬁﬂﬂlﬂﬂ, en
cuanto nos sea dado, atender 4 esas varias direcciones y 4
todas las formas naturales del bien, 4 base de esa misma apti-
tud cientifica , Hevandﬂ las luees de la ciencia 4 las demés
esferas de la actividad, y concurriendo con los elementos de
cada una de éstas al eultivo preferente de aquélla. Esta obra
mutua, este organismo de vida, en el cual estd la unidad re-
presentada por la vocacion, es el ideal de la condueta humana.

i

I1I.
Deberes para con nuestros semejantes.

De la misma manera que & Dios vy 4 si propio, el hombre
debe conocer, amar y respetar 4 sus semejantes, como indi-
viduos que son de la humanidad.

Para poder realizar el bien, concurriendo con los demés
hombres al mismo fin y auxilidndolos, en la proporeion de
nuestras facultades, lo primero es conocer la naturaleza y las
condiciones de 1a humanidad, tener de la humanidad una idea
eierta, saber qué significa sobre la tierra, de dénde viene y
adonde va.

La humanidad es un sér que abraza el espiritu y la mate-
ria bajo una ley, participando por igual de los atributos de
una y otra substancia; es decir, de la libertad y de la fatali-
dad. Es un organismo que tieneé una mision y un destino pro-
pios; que se compone de individuos, cada uno de los cuales,
aunque distinto, como tal, de los otros, es idéntico & todos en
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su eardeter de hombre, porque contiene esencialmente todos
los elementos humanos, como en un rayo de luz estid esencial-
mente toda la luz; que vive en el tiempo, siendo su-vida desde
el principio una sola expresion eontinua de su actividad, y no
una serie de evoluciones fragmentarias, tras de las cnales se
hayan ido cerrando totalmente los destinos historicos para la
produccién, de otros nuevos, sin ilacién ni vinculo alguno;
que es creada por Dios }"I asistida de su providencia, y que
tiene por objeto el bien '}* por senda el progreso.

Siendo esto la humanidad, claro estd que debemos amarla,
vivir en la intimidad posible con nuestrc:;-s sgméja,ntea; porque
nuestros semejantes son de la misma naturaleza que nosotros,
y tienen substaneialmente nuestro mismo deatinp.ﬁl deecir
que debemos amar 4 nuestros semejantes, ya expresamos con
eso0. que ningun hombre, sea cualquiera su condicion, sea
cualquiera su conducta, sea bueno 6 malo, rico 6 pobre, feliz
6 desgraciado, siervo 6 seﬁﬂr egmsta 6 generoso, agradecido
0 ingrato, blaneco 6 negm, se coloca por titulo alguno fuera
del derecho & nuestro amor . Antes bien, cuanto mayor sea
su perversidad, mds necesita de nuestro amor para regene-
rarse; cuanta mayor sea su desventura, mas necesita de nues-
tro amor para soportarla; cuanta mayor sea su pobreza, més
necesita de nuestro amor para combatirla.

Es preciso no perder de vista que los malos no lo son por
serlo, sino por error, por ceguedad, por ,&pﬂﬁi{}nﬂﬁlient{}; y de
consiguiente, como la naturaleza humana no propende.al mal,
sino al bien, no hay que desesperar jamas de la salvacion de
los hombres corrompidos. Iluminando su inteligencia, desha-
ciendo su efrﬂr,.-aplacandﬂ _51;5 pasiones, haciéndoles ver el
camino del bien, que es el de la dicha, pueden convertirse 4

1
=

1 Véase aﬁ Pﬁanloﬁu, en la aeccidn.ﬁue trata de las relaciones de las facul-
tades entre si, lo que alli queda dicho acerca de la caridad. .
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61 v redimir sus eulpag. Tan es esto asi, que 13 justicia misma,
Vv en ese punto precisamente toca 4 la caridad, debe proceder
por esa consideracion y para ese fin; no para vengar &grﬂlﬂiDE?
sino para redimir conciencias; no para mortificar el cuerpo,
sino para salvar el espiritu; no para separar un miembro po-
drido del cuerpo social, sino para devolvérselo sano, vigoroso
y util 1. El amor & nuestros semejantes tiene en la religion
cristiana su expresion mas hermosa: ama d tu pfééjimn como
d ti mismo. 3 |

Se usa vulgarmente una frase, invgﬁ.&ndﬂla como prineipio
incuestionable de conducta, cuyo alcance es preciso fijar para
prevenir juicios equivocados, ya que, en efecto, es maxima de
continua aplicacion en la vida: la caridad bien ordenada em-
pieza por uno mismo. Si con esto se quiere significar que del
recto conocimientoy del debido amor de nosotros mismos ha
de partir la aceiéon para con nuestros semejantes, a fin de que
esa accion sea ordenada y _prnductija; si se quiere significar
que en nosotros mismos hemos de reconocer primeramente y
hemos de estimar la naturaleza humana, porque mal puede
amar 4 su préjimo el que 4 si propio se desprecia; 6 si se quiere
decir (también en esta acepcion puede tomarse) que en igual-
dad de circunstanecias, y siendo incompatible nuestro bien
con el ajeno, nos es licito preferir nuestro bien, la frase citada
tiene un sentido moral aceptable.

Mas si, por el contrario, se quiere dar & entender con el
referido proverbio que el hombre en todo caso debe preferirse

1 De aqui la repugnancia que inspira 4 todo hombre bien sentido el espec-
t4culo de la muchedumbre, cuando se a}mpella para presenciar la ejecucién de
la pena de muerte; gozédndose 4 veces, por una exageracién del sentimiento de
justicia, que raya en la barbarie, en ver rodar la cabeza del delincuente 6 en ver
cémo se estremece su cuerpo 4 la presidn del dogal. Sino estuviera demostrado
que la pena de muerte es contraria & la razon y al derecho, de lo cual nos ocu-
paremos més adelante, lo haria sospechar esa costumbre, vergiienza de la civi-
lizacion y escdndalo de la moral. - :
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4 su priﬁjiinﬂ, haciéndose centro exclusivo de accién, para dar
4 los deméas hombres solamente lo que le sobra, y esta es por
desgracia una acepcién muy corriente, entonces la Moral
rechaza ese adagio, porque atenta 4 la igualdad humana; toda
vez que, mediante él, no tﬂmamua como base de nuestros ac-
tos & la humanidad, sino &4 nosotros mismos como individuos;
Yy No Nos es licito ajustar todas las cosas 4 nuestro molde y
medirlas por nuestro rasero, euando en realidad somos nos-
otroslos que hemos de meédirnos por el rasero de la naturaleza
humana y los que hemos de 't]llEtarIlUE al molde divino ,que por
igual nos comprende & todos. Ademas de esto, destruye esa
interpretacion el sentimiento de uﬁritla}d, toda vez que susti-
tuye los impulsos generosos del eorazén por el caleulo frio,
que es después de todo irealizable; porque no es facil deter-
minar en cada caso la linea que separa lo necesario de lo su-
perfluo, en las complicadas relaciones de la vida social..

Es ménést’ér, ademéa, segun hemos di_ﬁhﬂ, respetar & nues-
tros semejantes, contribuir 4 que se cumplan las leyes de su
naturaleza racional, coadyuvar & que se realicen los fines
humanos; y para eso, estamos obligados & hacer todo cuanto
necesiten éstos de nuestra parte, y 4 dejar de hacer cuanto
estorbe 4 su realizacion. He aqui los deberes positivos y ne-
cativos de que hablamos en paginas anteriores 1: haz d ofro
lo que quisieras que hiciesen contigo; no hagas dotro lo que no
quisieras para ti. Refiérense estos deberes al espiritu, al cuerpo
v & la persona de nuestros semejantes; como los que tenemos
para ¢on nosotros mismos, se refieren & nuestro espiritu, &
nuestro euei'pﬂ v 4 nuestra persona. Los trataremos, pues, se-
pamda:y sucesivamente, como hicimos con aquéllos.

=

1 Los deberes positivos y negativos se llaman asi, porque los primeros expre-
san la realizacién, y los segundos la abstencion de un acto; pero unos y ofros son
expresiones positivas de la ley moral, Los deberes positivos se llaman también
deberes de caridad, y los negativos deberes de juslicia.
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DEBERES PARA CON EL ESPI{RITU DE NUESTROS SEMEJANTES, —
Constando el espiritu, como sabemos, de tres facultades, y
siendo todas ellas de igual importancia, claro estd que nues-
tras obligaciones para con el espiritu del préjimo se refieren
4 la vez 4 su inteligencia, 4 su sentimiento y 4 'su voluntad.

1.° Deberes para con la inteligencia de nuestros semejan-
tes.—La inteligencia tiende & la verdad; y por Gbnsiguiente,
todo aquello que de nosotros parta, respecto de nuestros seme-
jantes contrario al logro de este fin, es tanﬁbién contrario & su
naturaleza, y por lo mismo indebido. El hombre debe abste-
nerse de hacer, en general, euanto produzca 6 pueda produeir
una perturbacion intelectual en los demas hombres, v cuanto
impida el libre ejercicio de su pensamiento. 'Originanse de
aqui dos deberes negativos: el de no ejercer presion sobre los
demads, imponiéndoles nuestro criterio inteleetivo, v el de no
mostrarles deliberadamente lo falso como verdadero.

El ejercer presion sobre la inteligencia ajena, prevalidos de
nuestro mayor entendimiento, 6 de nuestra mayor ilustracion,
6 de nuestra posicion moral ventajosa, es altamente reprocha-
ble. La verdad ha de ser efecto del propio trabajo y de la pro-
pia conviceidn; v el que transmite sus conoeimientos, no ha de
empeflarse en que gean reconocidos 4 todo trance por el que
los recibe; en primer lugar, porque la verdad no es patrimo-
nio exclusivo de ninguna inteligeneia, ni la de nadie puede
erigirse en su arbitro supremo y én su juez inapelable; y en
segundo lugar ,' porque, aun siendo esto posible, la verdad
no ha de tomar por asalto ni por insidia la conciencia, sino de
una manera franca y abierta, y exponiéndose & todos los jui-
cios y al libre examen de cada cual; sin euyo requisito pierde
la ensefianza su caracter propio, toda vez que quedaria des-
mentida la libertad de pensar, que es atributo de la persona.
No hay, pues, en la " verdad, aunque siempre sea util y hasta
necesario conocer el pensamiento de los sabios, mas autorida-
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des que la verdad misma. Amiicus Socrates, amicus Platoy
sed magis amica verttas. '

El ofrecer deliberadamente & los demaéas lo falso como ver-
dadero tiene varias formas, que pueden reducirse 4 un solo
pecado: la mentira. La mentira consiste en significar de al-
guna manera, con palabras 6 con actos, lo contrario de lo que
se eree. No nos es licito mentir, porque el signo es para en-
carnar fielmente nuestro pensamiento, y no para valernos de
é]l como instrumento de perturbacion en las relaciones de la
vida social; v porque siendo la verdad, como va dicho, objeto
natural de la’ inteligencia, ir contra élla es ir contra uno de
log fines humanos. Cudndo mentimos, sobre faltar 4 las condi-'
ciones y tendencias naturales de la palabra, causamos 6 po-
demos causar dafios irreparables, toda vez que imprimimos &
la aetividad ajena un rumbo extraviado. A esto hay que aiia-
dir la desconfianza que engendramos en nuestros semejantes;
tras de la enal viene el recelo, que tanto estorba para el ejer-
cicio-amplio y fecundo de las facultades morales. ’

Mentir no es solamente decir claramente lo contrario de lo
que se creé; mierte también el que fisa de la reserva mental,
de la segunda intencion, de la'‘ambigiiedad, de la hipocresia;
v todas estas formas de la mentira, que tan corrientes son en
el trato social, hasta el punto de considerarse necio al que no
las usa, son funestisimas; hacen de la vida colectiva, no una
fraternidad, sino un combate en el cual yence el que mejor
sabe mentir, 6 el que con mas habilidad oculta sus pensamien-
tos. Generalmente, cuando un hombre nos habla, prestamos
méas atencion 4 lo que calla que 4 lo que habla, suponiendo de
antemano (asi estan las costumbres) que ha de ocultarnos siem-
pre la intencion con que & nosotros se dirige. Con tales condi-
ciones,la mayorparte dela actividad se gasta enprocurar cada
uno guaxﬁarse de los demads, en vez de consagrarla al bien de
todos, entera y confiada. Tales son los efectos de la mentira.
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- Pero¢debemos & la verdad moral un tributo incondicionado?
¢Estamos en la obligacién de decir siempre lo que creemos de
las cosas? Este deber, como todos, no puede tomarse de una
manera tan absoluta que sea imposible toda colision con otros;
puede esa colision existir, y ser en ella preciso dar la prefe-
rencia 4 otro deber, en cuyo caso la verdad debe ocultarse,
Por eso suele deé¢irse que hay mentiras piadosas 1.

No se concretan 4 esto los deberes para con la inteligencia
del préjimo. No solamente hemos de abstenernos de obrar con-
tra ella, sino que también hemos de proceder de una manera
positiva y directa, ayudéndola en su desarrollo con todo
cuanto se halle 4 nuestro alecance. Los deberes positivos para
con la inteligencia de nuestros semejantes, se. coneretan en
éste: el consejo. El econsejo no puede negarse 4 nadie que lo
necesite, pidalo 6 no. Pero téngase entendido que el aconsejar
supone la prudencia. Advertir de una manera importuna, 6
fuera de ocasion, es & veces peor que dejar en su error al que -
yerra, y en su ignorancia al que ignora. :

2.9 Deberes para con el sentimiento de nuestros semejantes.
Los deberes negativos respecto al corazén de nuestro pro-
 jimo, reclaman de nuestra parte la omision de aquellos actos
que priven 4 los demés de sus goces legitimos, por contrariar
directa 6 indirectamente sus afecciones y simpatias, 6 por im-
pedirles las emociones que con ellas puedan disfrutar. Cada
cual tiene derecho & hacer objeto de su predileceién aquello
que crea més digno. Cuandu_alg‘unﬂ se equivoca en la aprecia-
cion de esta cualidad y nos incumbe advertirle de su error,
debemos hacerlo con cautela; no hiriendo su sentimiento, sino
desarraigéandolo de una manera gradual y prudente. Solemos

1 Esta frase no es del todo propia; el ocultar alguna vez la verdad paracum-
plir un deber més imperioso que el que nos manda decirla, no es mentir; porg»e
- no és el fin de tal acto decir lo contrario de lo que se piensa, sino dar cumpli-
miento 4 la ofra obligacidn que consideramos preferente.

-l
"



— 129 —

ser intolerantes eon los afectos ajenos, y quiza, llevados de un
amor exagerado & las afecciones opuestas, lastimamos aqué-
llos en lo méas profundo, queriendo por este medio curarlos de
su aberracién, y @ansigﬁiendn en realidad el efecto contrario.
La burla y el ulfraje irritan; pero jamas convencen.

En general, las mortificaciones producidas al sentimiento
ajeno, provienen del juicio desfavorable que tenemos 6 hace-
mos de sus cualidades. De ahi se derivan: el desprecio, que
consiste en rebajar el valor de cada uno, negandole la consi-
deracion 4 que tiene derecho; el ultraje, que expresa el intento
marcado de hacer constar & los ojos de una persona esa falta
de estimacion que le tenemos; y la afrenta, que aiiade al ul-
traje la circunstancia de la publicidad. La vanidad, el orgullo
y la soberbia, que son vicios que llevan consigo en cierto
modo el menosprecio del projimo, puesto que implican un sen-
timiento egoista de superioridad, ofenden y lastiman casi tanto
como el desprecio mismo. La ingratitud, especie de insolven-
cla de deudas sagradas, como la llama un escritor 1, es tam-
bién un atentado gravisimo al sentimiento del préjimo.

L.os deberes positivos para con el sentimiento ajeno, consis-
ten en procurarle goces legitimos; en acudir & la desgraﬁiﬂ
con el consuelo, y en participar de las alegrias de los demés,
como si fueran propias; y como quiera que en la vida humana
es lo frecuente el pesar, puede decirse que el consuelo es la
suprema obligacion de caridad para con el sentimiento de los
deméas hombres. Suelen decaer la fe y la esperanza; suelen
gastarse los resortes de la tranquilidad por efeeto de las adver-
sidades; suelen hacerse infecundas las fuerzas del espiritu, por-
que las anega un mar de lagrimas. Permanecer indiferentes &
esas tristezas; dejar, cuando podemos evitarlo, que la espe-
ranza muera, llevandose consigo los impulsos del bien; cerrar

1 Rey Heredia.»



WS T
la puerta del corazon para que no se escapen de ¢l las dulzu-
ras que gozamos y que pudieran llevar & otro corazén un poco
de aliento, por temor de que esto nos robe un instante de pla-
cer, es la profanacion méas odiosa de la naturaleza humana 1.
Hay que llevar 4 los demds el consuelo que han menester; pero
con delicadeza, para no irritar méas la herida en vez de curarla.

El arte cumple una funcion soecial, que se relaciona muy di-
rectamente con este deber de que venimos haciendo mérito.
Bien entendido; inspirado en 1deales generosos y puros; ves-
tido con formas honestas, no sélo educa el sentimiento de la
humanidad, purificaAndolo y llevandolo duleemente por el ca-
mino del bien, sino que constituye también un consuelo en las
desdichas de la tierra. El artista, especialmente en el cultivo
de ciertos géneros, parece como que se identifica con el dolor
de todos los que gimen, y les ofrece el balsamo de la belleza,
para que encuentren en su goce una tregua al sufrimiento de
cada dia.

3.° Deberes para con la voluntad de nuestros semejantes. —
Si la voluntad tiende naturalmente al bien, impedir de cual-
quier modo que lo produzea la de nuestros semejantes, y no
auxiliarla para que lo haga efectivo, son infracciones de nues-
tra obligacion moral. Debemos, pues, abstenernos de todo
aquello que aleje del bien & nuestro pi‘éjimn, v debemos asi-
mismo conspirar en lo posible 4 que lo eumpla. Lo primero es
un deber de justicia;*lo segundo, de caridad.

1 Mentira parece que el corazén humano se substraiga 4 este sentimicnto
de caridad. Mentira parece que los poderosos olviden al que yace en la miseria
y en el dolor; que se entreguen, por regla general, 4 todo linaje de diversiones en
salas fastuosas, sin cuidarse de que hay desgraciados en miseras viviendas, 4 los
cuales, no ya el trabajo, no ya el socorro; Ia sola presencia, el trato afable y tierno
del venturoso les daria aliento para soportar sus desventuras; porque el dolor es
un peso que se alivia descargéindole en parte sobre otros hombros més robustos.
Si los felices supieran lo que;anmentaria su felicidad sufriendo con el que sufre,
menos tristezas se devorarian en silencio, y menos ndufragos se tragaria el oleaje
de las luchas humanas.
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La promesa, el halago, la amenaza, el infiujo moral, la vio-
lencia, son otros tantos medios para imponerse 4 la voluntad
ajena y arrancarle una determinacion indebida, y son armas
que la moral reprueba. La condicion esencial del espiritu es la
libertad, que supone, como sabemos, la conciencia y el domi-
nio de si; por 4@::}1"1Eiguient:e:--:;.r la primera condicion también para
que el acto sea personal y moral es que sea libre. Nada se
puede dxrectamente contra la libertad individual ; pero se
puede llegar i torcerla y anularla mediante la ofuscacion del
entendimiento y el arrebato de la pasion. Quitar al espiritu su
libertad en un acto cualquiera, es ya un peeado, aunque el
acto resulte provechoso. Prevalerse de esas circunstancias es-
peciales para inducir al mal & nuestro Pl‘éjlmﬂ, claro estd que
es todavia mas pumb]e. |

¢Quiere esto decir que no pueda darse algin caso en que sea
licito, y-aun ﬂblin'a,toriﬂ, proceder contra la libertad de nues-
tros semejantes? No; eso quiere decir que, en nuestro sistema.
general de canduﬂta., la eoaccién y la violencia para con los
demas, son inmorales; pero puede llegar una ocasién en que
para evitar un mal mas grave tengamos que acudir 4 ellas,
porque asi lo pida la urgencia de la ocasién misma. 8i vemos,
por ejemplo, & un hombre dispuesto 4 cometer un erimen y
podemos evitarlo, imponiéndole con la amenaza 6 de otro
modo cualquiera, claro estd que debemos hacerlo, por més
que después, pasado el arrebato del instante, apelemos al con-
vencimiento y 4 todas las armas de la razén para hacerlo
desistir de su propésito. .

Pero, si el abstenernos de todo acto que se oponga al racjo-
nal desarrollo de la voluntad humana esun deber, obrar acti-
vamente en favor de ese desarrollo mismo, concurric con los
demés hombres, nuestros hermanos, al cumplimiento de ese
bien, es una obligacion més fecunda todayvia. Y como, segin
hemos dicho, la voluntad se mueve por los datos intelectuales,
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-¢l consejo v la advertencia, de que ya queda hecho mérito, son
el medio adecuado de ejercer esta obligacion de caridad.

Pero la voluntad es aceion, y la aceion es la que en ella
ejerce un atractivo méas directo. De ahi que el ¢jemplo sea el
estimulo més eficaz para inclinar al bien la voluntad de nues-
tros semejantes. Segiin hemos dicho en otro lugar, la virtud
tiene su eontagio ecomo el viecio !; y asi como el hecho de fal-
‘tar & la ley del bien engendra en los demés el menosprecio
de la ley misma, asi el de acatarla y cumplirla engendra el
respeto & los prineipios morales y el deseo de llevarlos 4 la
practica. El ejemplo es la obra de caridad més fecunda que
puede ejercerse para con la voluntad de nuestros semejantes,
porque purifica & la vez la del que 1o da y la del que lo recibe.

DEBERES PARA CON LA PERSONA DE NUESTROS SEMEJANTES.
- ‘Expuestas en los parrafos anteriores las obligaciones que tiene
el ‘hombre para con el cuerpo y para con el espiritu de los
demas, debemos completar este estudio con la fijacién de los
~deberes para con la persona del préjimo, que, como unidad
- superior & ambos elementos, ofrece & la moral diferentes con-
sideraciones y nuevos puntos de vista. Las expresiones direc-
tas de la personalidad humana pueden reducirse & estas: la
vida, la libertad, la dignidad ¥ la propiedad.

Teniendo todo hombre derecho incuestionable & la inviola--
bilidad de su vida, y deber, al mism6 tiempo, de conservarla
en su integridad y desenvolverla segun ella es, de euya obli-
gacion brota aquella facultad, elaro es que nosotros estamos
obligados & respetarla y & contribuir 4 su debido desarrollo.
-Quebranta el deber de respetarla el que maltrata, hiere 6 da
la muerte 4 sus sexﬁej antes; y el de contribuir 4 su debido des-

arrollo, el que se cruza de brazos ante las necesidades de la
~vida ajena.

1 «<Dime con quién andas, te _dir_é quién eres.»
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Esto nos lleva como de la mano & tratar del duelo. El duelo,
0 desafio, es un resabio de époeas antiguas, que consiste en
apelar & las armas para resolver por medio de la lucha brutal
cuestiones personales. No faltan eseritores que sostengan la
conveniencia del duelo como una necesidad social, y como el
unico freno posible para aquellas agresiones contras las cuales
no pueden nada los tribunales de justicia. Nosotros ereemos
que la pluma no debe ponerse jamas al servicio de las ideas
notoriamente injustas, aunque haya algo de cierto en la creen-
cia de que, eomo en este caso sucede, la sociedad las con-
siente y las pide por una aberracion apenas comprensible.

Ocurre con el duelo una cosa singular: salvas algunas exeep-
ciones de gentes mal educadas y sin otros medios de prospe-
ridad que la audacia, todos convenimos individualmente en
que el duelo es una costumbre barbara, un lance inmoral, un
ataque 4 las leyes divinas y humanas; y sin embargo de ser
undnime en este sentido la opinién, individualmente expre-
sada, la masa social tolera el desafio, lo reclama & veces como
unico desagravio de las ofensas personales, y desdefia al que,
bien aconsejado por su eriterio moral, se niega & darse de esto-
cadas con un semejante y & obedecer los fallos de un arbi-
traje, digno por sus ceremonias de las méis altas negociacio-
nes diplomaticas. Y no es s6lo esto; el mismo que en el fondo
de su conciencia da la razén al que no se bate, lo eensura y lo
menosprecia cuando de ¢l habla en publico. He aqui por qué
decimos que es apenas concebible esta preocupacion social,
que colectivamente es opuesta 4 los juicios individu&les, vién-
dose asi el caso de que se dé una resultante en contradiceion
esencial con las fuerzas componentes.

El duelo es 4 la vez inmoral é ilogico. Es inmoral, porque
el ofendido no debe convertirse, segiin los méis elementales
prineipios de justicia, en juez y en ejecutor del que le ofende,
por lo mismo que actia en causa propia. Es inmoral, porque
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desde el momento en que el hombre se dispone 4 matar 6 a
morir, aceptando esta doble probabilidad, se hace més erimi-
nal que el homicida, porque es ambas cosas 4 un tiempo. Es
inmoral, porque las ofensas deben perdonarse, no fiando jamas
la conducta al ﬂl‘l‘ﬂbﬂtﬂ; que deja para el instante ::ie la cal-
ma grandes motivos de pesadumbre.

Pero el duelo es tambien ilogico, es inficaz, nada resuelve.
Nada resuelve, porque la venganza, si es ese el movil, no con-
sigue, aun cumpliendo todos sus designios, otra cosa que hacer
el mal sin provecho propio; antes bien, con dafio terrible del
que la ejerce. Nada resuelve, porque el honor, si recobrarlo
es el objeto, no depende de cosa alguna exterior, sino de la
sumision constante 4 los mandatos de la ley moral. Nada
resuelve, porque con verter la sangre ajena, 6 dejar que vier-
tan la nuestra, no habremos probado mas que nuestra fla-
queza, nuestra cobardia; que cobardia insigne es ceder 4 los
impulsos de una preocupacion irracional de todo punto, en re-
sistir la cual consistiria la verdadera fortaleza. Nada resuel-
ve, porque el que acude al mal llamado campo del Lonor sin
é1, no 1o recobra ni aun 4 los ojos de la sociedad, que seguira
escarneciendolo por malo, aun cuando le cifia coronas por
valiente; y el que acude con ¢él, nada ha de g;anal: en honra
ante la opinién, y mucho ha de pérder ante su coneiencia.

Pero ¢no nos es licito en ningin caso privar de la vida 4
nuestros semejantes? Sélo en el caso de gque seamos injusta-
mente acometidos, y cuando dar la muerte al agresor sea el
unico medio de salvar nuestra vida, que es lo que llaman las
leyes penales necesidad racional del medio empleado. Esta
necesidad racional, que supone ¢l logro de un fin justo, re-
suelve la cuestion, propuesta por algunos moralistas, respecto
A sl es 0 no licito matar por salvar el honor.

Se-arguye que el honor es mas estimable que la vida, y que
si es permitido atentar 4 la de un semejante por salvar la

¥
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nuestra, permitido debe ser igualmente hacerlo para salvar
el honor atacado i ofendido. Hay que distinguir en esto. En
aquellos casos en que vaya & ser atacado nuestro honor de
una manera irreparable y no nos sea posible evitarlo por otro
medio que por la muerte del agresor, cabe el derecho de re-
peler la agresion, como si de nuestra vida se tratara. Pero en
aquellos otros en que la ofensa se ha consumado, no cabe ese
derecho, porque no tendria finalidad moral nuestra resolucion
homicida. La muerte del que nos afrenta no resuelve nada; no
nos redime, no quita la mancha; y por consiguiente, matar
en ese caso es vengarse, y no tiene otro resultado que el de
haber satisfecho nuestra indignacion y nuestra eolera, que es,
en orden al bien, un resultado funesto.

La mujer que se vea, por ejemplo, asediada en su honor
por la audacia brutal de un hombre, debe luchar para repeler
la agresion con todos los medios que estén & su alecance y que
sean proporcionados & la agresion misma. Si el agresor insiste
v llega un caso extremo en el cual no tenga la mujer otro re-
curso para salvarse que matar, el acto es licito; porque con
¢1 no se busca la muerte del ofensor, sino la propia defensa;
y porque, siendo el inico medio empleado, se trata del honor,
gque es vida del alma. |

Pero, una vez inferida la ofensa, no hay razén para matar
en su desagravio. Porque, 6 la herida tiene reparacion, 6 no la
tiene; si la tiene, bien en la justicia humana, bien en la con-
ducta posterior del que hizo el ultraje, debe buscarse, y en-
tonces la muerte del ofensor-4 nada bueno conduce; y si no la
tiene, claro es que no se logra nada tampoco con arrebatar la
vida ajena, que acaso podria desagraviar, pero no devolver
la honra perdida.

De ahi que sean de todo punto irracionales esas teorias sus-
tentadas por algunos filésofos y dramaticos modernos, produ-
ciendo verdaderas tempestades en la coneiencia publica, so-
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bre el derecho del marido ultrajado de dar muerte 4 la esposa
adultera y al amante. Ademas de que, segiin hemos dicho, la
sangre no lava las manchas de la honra, porque verterla no
tiene en el caso propuesto finalidad moral, no es cierto que la
sociedad impulse al que recibe el agravio 4 matar, como tnica
manera de purificarse. Esa preocupacion social va eayendo.
El marido burlado que no eonsiente la burla, que acude & los
tribunales de justicia y que no sigue, sobre todo, haciendo
vida comin con la infiel, como testimonio vivo de que no
acepta la culpa ni transige con ella, no pierde ciertamente su
dignidad sino ante la consideracién menguada de unos cuan-
tos, cuyo juicio pesa bien poco en la balanza de la ptublica
estimacion. ' 3

Pero, aunque asi no sucediera, aunque la sociedad fuera
intransigente en esto, y su ley inexorable hasta el punto de
rechazar de su seno al marido que no derramara la sangre de
los adulteros, jamas podria la Moral, euyos principios son
eternos, plegarse 4 la sociedad, cuyo ecriterio es variable. No
es la Moral 1a que ha de acomodarse & las impuras exigenecias
soeiales, sino las exigencias sociales las que han de purificarse
con la Moral y las que-han de acomodarse 4 sus méaximas
- que son el ideal de la conciencia humana individual y co-
lectiva. | -

Analogo razonamiento puede hacerse respecto 4 la propie-
dad, en cuya defensa no es licito matar sino en un caso ex-
tremo. Cuando no vaya en el ataque & la propiedad envuelto
un ataque 4 la vida, como 4 veeces sucede; 6 cuando no se trate
de arrebatarnos totalmente lo nuestro y de una manera irre-
parable, la Moral ordena acudir & los medios que las leyes
facilitan, para defender 6 rescatar las cosas que nos perte-

necen.
Pero si al par que 4 nuestra hacienda se ataca & nuestra

vida, 0 se nos va 4 privar de aquello que constituye nuestro
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solo patrimonio, que no podemos ya rehacer una vez perdido,
y que nos sirve de tinico medio de sustento 4 nosotros y 4
nuestra familia; si se va & lesionar de una manera tan pro-
funda nuestra existencia que equivalga el despojo & cerrarnos
los caminos de la vida, entonees, si después de haber agotado
todos los medios para impedir el robo, no nos queda otro que
el de inutilizar al ladron, ereemos que la muerte de éste, como
resultado de nuestra resolucion defensiva, no puede sernos
imputable. '

En suma; siempre que al defendernos de una agresion in-
justa y grave dirigida contra nuestra existencia, nuestro honor
O nuestra propiedad, y de la cual no quepa después reparacion
en lo humano, empleemos los medios racionales y adecuados
& la agresion, sin dnimo de producir dafio, sin estimulos de
venganza ni de ira, sino s6lo con propdsito de salvar la vida,
la hacienda 6 el honor, de las consecuenciag, sean cuales fue-
ren, no nos alcanza responsabilidad alguna.

No menos importantes que los deberes que tenemos para
con la vida de nuestros semejantes, son los que se refieren &
su dignidad.

La dignidad,; segun hemos dicho, se funda en la naturaleza
racional del hombre. La razon es facultad que nos coloca por
encima de todos los seres de la tierra, porque nos pone en co-
municacion con lo eterno. El valor de esa facultad es el valor
v la dignidad del hombre; de tal modo, que todo cuanto éste
produzea fuera de la razdén es indigno, y digno y honrado
cuanto realice de acuerdo con sus preceptos absolutos.

Ir bajo cualquier aspecto contra la dignidad de un hombre
es ir contra la razon, y por consiguiente, contra nuestra mis-
ma dignidad. En la ofensa de un semejante, cualquiera que
sea su eondicion y estado, se ofende 4 todos; el que abofetea
el rostro de un hombre, abofetea en él en cierto modo 4 la
humanidad entera. Por eso la tnica relacion social que al
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hombre es licita con los demés, en punto 4 la sancion penal de
los actos injustos, es el llamamiento 4 la ley, pidiéndole am-
paro eontra la injusticia. La sociedad no ofende cuando cas-
tiga, porque estd desposeida de todo sentimiento impuro. Y
aun a la sociedad misma, con tener legitimamente la repre-
sentacion y el ministerio de la ley, no le es permitida la pena
infamante, porque ataca primeramente 4 la dignidad del que
la sufre.

Inutil es que nos detengamos 4 especificar los atentados 4 la
dignidad ajena. Lo son todas las acciones que tiendan 4 reba-
jar la condicién racional humana, y revisten mayor gravedad
cuanto son mas publicas, porque se afladen 4 la accion depre-
siva el desconeepto y el escandalo. El ataque 4 la honestidad
del projimo es el atentado més repugnante 4 la dignidad, aun
cuando en su ejecucion consienta la persona 4 quien nos diri-
gimos; porque en esos actos se confunde el hombre con la bes-
tia, desde el momento en que s6lo se deja guiar por apetitos
groseros; mas ain, se hace inferior 4 la bestia misma, porque
éstas al eabo obedecen 4 sus instintos y no tienen el freno de
la inspiracion racional. Nunca siente el hombre mas ver-
giienza y-méas desprecio de si mismo, que después de haber
consumado uno de esos actos degradantes en que el alma su-
cumbe un momento & los gritos de la materia bruta, para le-
vantarse después y azotar 4 la voluntad con el remordimiento
y al cuerpo con el hastio. 3

La libertad de aceion de nuestros semejantes debe ser igual-
mente un sagrado para nosotros, salvas aquellas ocasiones en
(que una colision con la nuestra pueda determinar diferente
linea de conducta. El que sin autoridad suficiente sujeta 4 su
dominio la aceidén ajena, la coarta, la seeuestra 6 la hace ser-
vir & su provecho propio, ineurre, como en los hechos estudia-
dos, en un atentado & la personalidad humana, uno de cuyos

atributos es la libertad.
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Pero de todas las injurias que al albedrio de los hombres
pueden inferirse, la mas odiosa es la esclavitud, que asimila
al hombre 4 la bestia de ﬁarga; que hace de él un mero instru-
mento, imposibilitaindolo para el ecumplimiento de sus propios
fines. Todas las obras llevadas 4 cabo para consumar este cri-
men, son & cual mas vituperables. Cazar & los hombres como
fieras; arrebatarlos de su tierra y de su hogar; entregarlos des-
pués 4 la trata como una vil mercancia; disponer incondicio-
nalmente de su trabajo, negandole todo derecho; descargar el
latigo sobre sus espaldas sumisas; torturar sus miembros con
el cepo y el grillete, son el conjunto de acciones méas inicuas
que pueden conecebirse. Y no sélo es inicuo el que hace todo
esto, sino también el que acude & esos mercados para explo-
tar la sangre humana, y las leyes que autorizan una infamia
semejante. ,

La propiedad es igualmente digna de nuestro respeto. Re-
flejo de la personalidad humana; derivacién de sus naturales
atributos; proyeceion, digdmoslo asi, de sus facultades, es tan
respetable como la persona misma. Los bienes del projimo,
que son el conjunto de medios de que dispone cada cual para
su subsistencia y para la satisfaccion de sus necesidades, no
deben ser bajo ningtin concepto substraidos 4 su legitimo po-
seedor. El robo en cualquiera de sus formas, ya sea con vio-
lencia, ya con astucia, ya con engafios; la devastacion; el
incendio; el deterioro de los bienes ajenos; la insolvencia vo-
luntaria; la usura !; la falsificacion de los titulos de propie-
dad; la mala fe en los contratos, la mala administracion de

1 Seentiende propiamente por usura el acto de dar en mutuo cualquiera can-
tidad con un rédito desproporcionado y excesivo. No es posible marcar & priori el
acto usurario, porque depende en cada caso de las circunstancias del que presta,
de las del que recibe el préstamo, de la cotizacién que tengan los valores en el
mercado, de la fecha en que se obligue aquél 4 la devolucién, y de otras varias.
La Moral consiente el préstamo 4 interés, siempre que sea el rédito proporcio-
nado 4 las circunstancias dichas.



— 140 —

los haberes de otro; la malversacién de fondos: la quiebra
fraudulenta; los litigios temerarios; el plagio intencionado de
las obras intelectuales; el fallo injusto 4 sabiendas sobre el
derecho que se discute; en suma, todo acto que de alguna ma-
nera directa 6 indirecta vaya contra la propiedad de nuestros
semejantes, es profundamente inmoral y obliga & la repara-
cion del dafio causado, si es posible, 6 4 la indemnizacién
que, segun las ¢ircunstancias, corresponda.

Casos hay en que, por haberse cubierto las formas exterio-
res de la ley civil, no alcanza & los que atentan 4 los bienes
ajenos la accion de los tribunales de justicia; pero por encima
de éstos esta la conciencia y estd el Juez de los jueces, para
hacer sentir 4 los que tal hacen el peso de la sancion moral,
4 la cual nadie puede substraerse en definitiva.

Ademds de los deberes expresados respecto 4 la persona del
projimo, que son los negativos, tenemos también la obligacion
positiva de ayudar, en nuestra esfera, & que prosperen su vida,
su dignidad, su libertad y sus bienes, y de salvarlos euando
esté en nuestra mano su salvaeion.

%

]

IV

- Deberes para con la Naturaleza.

Siendo la Naturaleza un organismo, c¢on el cual vivimos en
perpetua relacion, elaro es que no ha de ser indiferente que
procedamos en esa relacion de éualquier manera y eon cual-
quier criterio; claro es que nuestra actividad ha de proponerse
una norma en punto a sus relaciones con el mundo exterior
sensible, del eual es en cierto modo una parte subordinada
nuestro cuerpo, y en cuyo seno se desarrolla nuestra existen-
cia; claro es, en fin, que hemos de tener obligaciones para con
ese medio, cuyos agentes, al cabo, podemos usar en provecho
‘nuestro y en bien del progreso humano. J;
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Niegan algunos la existenecia de nuestros deberes para con
la Naturaleza, funddndose en que no es susceptible de ser ob-
jeto de obligacién el que no es sujeto de derecho; y como el
derecho se refiere 4 los seres iﬂte]igentes y libres y la Natu-
raleza no tiene estas cualidades, es evidente, afiaden, que no
brota de ella ninguna relacién que nos obligue. Parécenos
esta razon, aunque aducida por filésofos distinguidos, ver-
daderamente pueril. Ya hemos dicho y explicado como el de-
ber no deriva del derecho ni el derecho del deber, sino am-
bos de la ley absoluta del orden; siendo, por tanto, ideas co-
rrelativas y no subordinadas entre gi. ¢Qué derecho tenemos
respecto del nifio, respecto del loco, respecto del que yace
postrado por la fiebre, respecto de todos aguellos & quienes su
estado imposibilita de una aeeion reciproca? ¢Y podria sos-
tenerse que no tenemos obligaciones para con esos seres? ;Qué
derecho tenemos respecto de Dios? ¢Y podria decirse que no
tenemos deberes para con Dios?

Si ya no proclamara la razom la necesidad de nuestros de-
beres para con la Naturaleza, bastaria la experiencia, basta-
ria la conciencia més vulgar para afimarlos. ;Qué significa,
si no, el sentimiento de indignaciéon que nos produce ver mal-
tratar & un animal inofensivo, ver herir sin objeto el troneo de
un arbol para que se seque, presenciar la destruceion inutil
de las bellezas naturales? ¢Qué otra cosa, sino la exageracion
de un sentimiento moral, es el culto supersticioso tributado
por algunos pueblos & los astros, & los bosques, 4 los rios y
hasta & otros objetos insignificantes de la Naturaleza?

L.o repetimos. Los deberes para con el mundo exterior sen-
sible son cosa fuera de duda. Elemento necesario, condicién
providencial de nuéstra vida orgdnica, que de él recibe in-
fluencias maternales, y de nuestra vida espiritual, puesto que
ofrece 4 la inteligencia datos de aunﬂe..imientd, al arte formas
en que tomen cuerpo sus inspiraciones, a4 la voluntad medios
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de accion; elemento, decimos otra vez, y condicion de nuestra
vida moral y material, forzosamente habia de exigir de parte
nuestra consideraciones y vineulos en armonia con el orden.
Por esa razon es sagrado el suelo del hogar; por esa razén es
inviolable el suelo de la patria, simbolizado por los antiguos
en los dioses lares; que no es solamente la pura idealidad, que
no es solamente el conjunto de instituciones, de leyes y de cos-
tumbres; sino también la tierra que nos sustenta, el aire que
nos vivifica, el sol que nos alumbra, el muro que nos guarda.
Nuestros deberes para con la Naturaleza se formulan como
los que nos obligan con Dios, eon nogotros mismos y con nues-
tros semejantes: debemos, pues, conocer la Naturaleza, amarla
Vv respetarla. : |
. Debemos conocerla, porgne es el objeto que corresponde 4
nuestros sentidos, cuyo proeeso esti en perfecta correlacion
con el del mundo exterior sensible; porque orientarnos en ella,
desentrafiar sus fuerzas, investigar sus leyes, contemplar sus
maravillas, dignifica el espiritu, abre caminos 4 la actividad
humana y cnnspii'a,qa.l cumplimiento del bien universal.
Debemos amarla, porque como obra de la infinita sabiduria
es esencialmente buena, y el bien es racionalmente objeto

absoluto de nuestro amor. |
Debemos, en fin, respetarla, usando sus productos ordena-

damente, devolviéndole sus influjos para embellecerla y con-
tribuir 4 su vida préspera, y no considerandola como esclava,
sino como compaifiera en la obra de la ereacion; porque en
esto, como en todo, debemos ser cooperadores de la voluntad
divina., | |

1
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CAPITULO II

DEBERES BSOCIALES

Los deberes integrales sociales son aquellos que estan enco-
mendados 4 los organismos de la vida colectiva, que se pro-
ponen el cumplimiento de todos los fines humanos. Son 4 sa-
ber: la familia, el municipio, la provineia y la nacion.

I

La familia.

La familia, que es el fundamento del orden social, no con-
siste en una mera agrupacion 6 reunién de individuos; sino
que constituye una entidad organica, una persona moral con
fines originales, con medios propios y eon facultades deter-
minadas. Su base es el matrimonio, unidad superior en que se
resuelve la variedad espiritual y fisica de los sexos.

No es, pues, el matrimonio una instituciéon accidental; no se
forma por virtud de conveniencias variables segin los tiem-
pos v segtin las eircunstancias. Antes bien, responde 4 exigen-
cias indeclinales de la naturaleza humana, constituyendo, por
lo mismo, una ley de la humanidad. El hombre y la mujer son
realmente dos mitades de un todo, y claro esti que ni el uno
ni la otra, por el hecho de ser mitades, pueden realizar sino 4
medias su destino, mientras no se unen debidamente para
completarse de un modo reciproco 1. La oposicion de los sexos
estd trazada de una manera providencial, no s6lo en cuanto
la materia, que es en ambos originariamente diversa y que

1 Esto es lo que expresa el sentido comiin, cuanda dice que cada hombre y
cada mujer buscan su media naranja. -
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mutuamente se reclama, se acerca y se une con la voz impe-
riosa de la Naturaleza, sino también con respecto al espiritu,
cuyas facultades sexuales necesitan idéntica unién y comple-
mento igual. |

En el hombre, en efecto, predomina el pensamiento y en la
mujer el sentimiento. Kl uno representa el progreso, la otra la
tradicion; aquél, la espontaneidad y la fuerza; ésta, la recep-
tividad vy la forma. Necesita el hombre contrapesar la aridez
v la inflexibilidad de la idea con la influencia del afecto; ne-
cesita la mujer equilibrar lo inestable v lo vago del afecto con
la luz de la idea; y es claro que esa doble necesidad no puede
satisfacerse sino por medio del enlace total de ambos, del ma-
trimonio, que en ese sentido es, segiin hemos dicho, iudispém
sable para el cumplimiento del fin humano 1. El hombre, ex-
clamada un sabio, no es completo hasta que se casa, y no es
perfecto hasta que tiene hijos.

Ahora bien; seudles son los deberes de le familia? En la fa-
milia hay dos Ordenes de deberes: los que se refieren 4 sus
vineulos internos, y los que brotan de la familia misma eonsi-
~derada en si, como organo de vida y en relacion con sus fines
propios.

Los vineulos internos de la familia son esencialmente los
(que existen entre los conyuges, los del padre con el hijo y los
de éstos entre si =,

DEBERES CONYUGALES. La primera obligacion de los edn-
yuges, es conducirse el uno para con el otro segun sus condi-
civnes providenciales; pues de lo contrario, resultaria ineficaz
la union. Si el marido representa priﬁﬁipa.lmente el pensa-

1 Véase lo dicho en Psicologia en el capitulo del sexo.

2 Aunque estos deberes son propiamente individuales, y solo tienen el caréc-
ter de sociales los de la familia considerada en &f misma en relacién con sus fines
privativos, los estudiamos agqui por no partir en dos pedazos el tratado de esta
madteria. . .
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miento, 4 ¢l incumbe la direccion de su compafiera, & la cual
no debe negar jamés su ilustracion y su consejo. Si la mujer
representa el sentimiento, 4 ella toca duleificar con su ternura
las asperezas de la vida conyugal, prestanciﬂ & su marido el
calor del afecto y procurandole la paz doméstica: incentivo el
uno y condieion la otra para la prosperidad del matrimonio.
La mayor parte de las mujeres que se extravian, acaso sin
malas inclinaciones, van al mal por falta de direceion,  por
abandono de sus maridos en cuanto 4 la misién educadora que
les compete; v la mayor parte de los hombres que se a]e;an
del hogar doméstico y llegan hasta aborrecer los lazos conyu-
erales, se pierden por falta de ternura, por abandono de sus
mujeres en cuanto & su mision. de paz y de consuelo.

~ Los esposos deben amarse. El matrimonio se funda en el
amor, que no es ciertamente la mera inclinaciéon platonica, el
mero culto ideal; que no es tampoco la satisfaceion de los ape-
titos carnales, sino que pide la unién simultdnea del alma y
del cuerpo, segun sus respectivas exigencias. La aficion pla-
tonica es amistad; el apetito orgdnico es concupiscencia; el
amor conyugal no existe sino euando todo el hombre y toda
la mujer se sienten mutuamente atraidos, busecando cada sexo
en el otro cualidades de alma y de cuerpo que llenen el vacio
de la existencia individual. Realizar el matrimonio sin aten-
der mas que 4 un aspecto de la persona elegida, es ocasionado
4 gravisimos peligros. Pero son mucho mas graves los de esos
matrimonios verificados por el simple aguijon de la carne,
porque al cabo la carne se rinde y sobreviene el hastio, que
convierte en odioso lo que era antes amable. Y como roto ese
lazo, no hay ningin otro intimo y duradero cuando no acom-
pafia al apetito la inelinacion espiritual, rota queda también
en su esencia la union, y hecho impﬂsible todo bien comuin en
un énlace que s6lo es forma y nrt1ﬁcm.

No menos dignos de censura son p-:}r lo mismo esos . matri-
10
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monios de conveniencia que, 4 veces hasta sin conocerse los
que han de contraerlos, se ajustan como la compra de un ob-
jeto cualquiera, sin tomar en euenta para nada las inelinacio-
nes, los afectos },r las ideas de los esposos, ni mas ni menos que
si la familia fuera una sociedad puramente mercantil. Y esto,
aunque siempre malo, tiene alguna disculpa eunando se lleva
4 cabo por preocupaciones de elase, que acusan un error mas
que una degradaeién moral. Pero cuando se hace por espiritu
de medro; cuando se hace con coneciencia de la inmoralidad
que se ejecuta; cuando se entrega el cuerpo, y en cierto modo
el albedrio, por recibir en eambio riqueza ¢ posicion; cuando
se convierte & sabiendas el matrimonio en un medio indigno
de lucro, entonces se profana todo de un golpe: la Moral,
puesto que se quebranta su ley; el Derecho, puesto que se
busca su forma inviolable como ocasién del mal; la Religion,
puesto que se jura una fe mentida en presencia de Dios; la
dignidad, puesto que se arrastra como vil harapo por ¢l fango
de la codicia.

Consecuencia del amor conyugal son la fidelidad, el auxi-
lio y el respeto que se deben los eényuges. La fidelidad deriva
naturalmmente del amor, porque el amante tributa un home-
naje absoluto al sér amado, y rechaza el acto infiel como una
violacién de su culto. Pero en el caso en que desgraciada-
mente el amor se debilite 0 se extinga, lo enal no es siempre
imputable &4 la voluntad, es preciso que la fidelidad se man-
tenga 4 todo trance por respeto & la propia estimacion, 4 la fe
jurada, 4 la paz doméstica, condicion inexeusable, segiin he-
mos dicho, para que se logren los santos fines del matri-
monio 1.

El adulterio es la mayor de la infamias, lo mismo en el

1 La poligamia y la poliandria, unién respectivamente de un hombre con
varias mujeres y de una mujer con varios hombres, se oponen 4 esle deber, ¥
son duramente reprobadas por el sentido comin.
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hombre que en la mujer; pero en ésta es mas grave todavia,
en atencién & ser mayores los dafios que ocasiona, puesto que
en la mujer es la culpa més afrentosa, y sobre todo, porque
es ocasionado al hecho nefando de introducir en el hogar hijos
ajenos que compartan indebidamente con'los legitimos la
solicitud, el amor y los bienes del marido ultrajado. La esposa
adiltera, sobre manchar su honor y el de su esposo, mancha
también el de sus hijos, 4 los cuales de paso ofrece un mal
ejemplo, origen en multitud de ocasiones de funestisimos con-
tagios. | ' |

Sin que nosotros pretendamos aqui disculpar en nada 4 las
adulteras, sostenemos, repitiendo y eonfirmando 1o dicho en
tesis general algunos parrafos antes, que muchas de ellas 1le-
gan & serlo por torpeza 6 abandono de sus maridos 6 por fal-
tas de fidelidad que éstos cometen, én'la ereencia absurda de
que tienen para cometerlas cartas de libertad, gracias 4 la
tolerancia que sobre este punto hay en las costumbres. Repe-
timos que no es esto diseulpar el crimen, sino advertir & aqué-
llos el riesgo que corren con su conducta, generalmente torpe
¥ abandonada. Cuando la mujer se siente desdefiada por su
marido, humillada en su amor propio, postergada 4 otra, que
acaso vale menos que ella; cuando pasa los dias y las noches
sola, requerida por un amante tenaz, sin el escudo natural de
Su esposo, sin voz amiga que le recuerde con la ternura con-
yugal sus sagrados deberes; cuando no oye, en suma, mas
acento que el de la seducecién, es ficil que se rinda y acabe
en un instante con la dicha de siempre. La felicidad domés-
tica es difieil y es preciosa, y requiere por lo mismo gran celo

¥y gran prudencia, priﬁﬁipalmente por parte del hombre, 4
quien por su propio caracter cemp{,.t segiin hemos dicho, la
direceion de la familia.

Débense los esposos también mutuo respeto. Aparte de que
siempre debe inspirarlo la dignidad humana, y en este sen-
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tido no es tal obligacion privativa de aquéllos, el hombre
debe respetar en su compaifiera todas aquellas cualidades pro-
pias de su sexo, que son el caudal verdaderamente fecundo
que aporta 4 la unién conyugal: la delicadeza, la gracia y la
ternura; y la mujer debe respetar asimismo en el hombre y
reconocer con gusto su superioridad de entendimiento, de
fuerza y de iniciativa. Cuando falta ese respeto en la wvida
matrimonial 6 se truecan los papeles por un mal entendido
afan de dominio; cuando tiendeh ambos esposos 4 la igualdad
absoluta de derechos y de facultades; cuando el hombre llega
4 esos detalles domésticos que se encomiendan 4 las aptitudes
de la mujer, 6 ésta se Empeﬂa en disputar & su marido la
autoridad & que esta llamado por su naturaleza misma, el ma-
trimonio es una lucha perpetua ¢ irresistible, en vez de ser
una armonia, una unidad supeﬁnr en que ambos elementos se
completen y se hagan mejores. |

El respeto conyugal pide también que, hasta en las rela-
ciones mas intimas del matrimonio, se guarden las exigencias
del recato y las leyes del pudor. Romper con ellas es, sobre
inmoral, peligroso; porque el hombre que prostituye 4 su es-
. posa, prostituyéndose & si mismo, le quita el arma mis pode-
-Tosa para resistir 4 la seduceion yconservar integra la fideli-
~dad debida. El lecho conyugal es un sagrado; faltar & los
respetos que se le deben es profanar el acto de la proereacion,
que es el misterio mas sublime de la naturaleza humana.

El auxilio reeiproco es una obligacién c¢onyugal 1o menos
interesante que la anterior. Los esposos deben ayudarse en
todo euanto exijan sus necesidades respectivas: con el consejo
en la solucion de las cuestiones que les afecten; con el con-
suelo en las tribulaciones de-la vida; con el ejemplo en las
resoluciones importantes; con la asistencia en las enfermeda-
des; con el socorro en los peligros; eon el trabajo en la adqui-

"éiﬂiﬁn, conservacion y fomento de 'los bienes materiales; con
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todo, en fin, cuanto esté en la medida de sus fuerzas, en todo
caso y eircunstancia, siempre segin las condiciones naturales
de cada uno. Asi es que al hombre toca, por su misién social
v por sus medios, acudir principalmente & la subsistencia de
la familia; v 4 la mujer, el cuidado de conservar y aplicar de-
bidamente & las necesidadas domésticas los medios allegados
p.ﬂ.r_' aquél. Y en orden & lo espiritual, compete al marido ser
el escudo de su esposa, y & ésta ser el consuelo de su marido.

DEBERES PATERNALEsS. ' Los hijos son el fruto natural del
matrimonio; vy no s6lo por efecto del amor que inspiran 4 sus
padres, sino también porque 4 éstos deben su existencia, son
objeto de obligaciones respecto de aquellos que les dieron el
ser. Si todo hombre es objeto para con los demas de obligacio-
nes morales, con mas razon han de serlo los hijos para con sus
padres; pues por voluntad de éstos se engendran y vienen 4 la
vida. Ramas de un mismo tronco los descendientes de una fa-
milia, en ¢l es fuerza que se sustenten y de €l es ley que se nu-
tran. Dms concede hijos 4 los esposos, como encarnacion de su
amor reciproco, como lazos que los estrechen, como reflejo
vivo de su cuerpo y de su alma; y al hacerlﬂ, pone en las ma-
nos paternas la custodia de aquéllos; en el corazdén de los es-
posos, el sentimiento mas dulce; ¥ en la conciencia, el mas sa-
grado deber. Tan necesario es este vinculo, que tenemos por
fieras, y aun por seres de peor condicion que las fieras, & los
hombres que abandonan & sus hijos.

Los pﬁ,dres deben proteger 4 sus hijos, prestindoles todas
cuantas condiciones reclame el desarrollo de su existencia;
mantenerlos, cuidarlos, asistirlos, fortalecerlos, educarlos. En
los primeros afios de su vida, escudar su debilidad y su Ino-
cencia; después, despertar sus aptltudes intelectuales y enca-
minarlos rectamente, sin violentarlos, por la senda del bien,
hasta hacerlos personas ttiles y capaces de dirigirse por si
11.8mOos.
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- Esta obra, que aleanza por igual 4 los padres y & las madres,
requiere, sin embargo, de unos y de otras distintas influencias,
en armonia con las cualidades sexuales ya repetidas. A las
madres toca formar el corazén de sus hijos, especialmente en
la Infancia, en cuya edad tienen con ellos un ¢ontacto mas in-
mediato y mas frecuente; sembrar en su espiritu los gérmenes
del allnmr, de la fe, de la delicadeza de sentimientos, de todas
esas virtudes que no se ensefian, sino que se inspiran; que no
comunican las madres por medio de raciocinios ni de repren-
Eiﬁnes, 81N0 directamente con una ligrima, con una caricia,
con un beso; como ﬂuazido tienen en su seno al infante le co-
munican directamente su propia sangre y su propia vida 1.

A los padres incumbe formar, con auxilio de. los maestros,
la Inteligencia de los hijos con la reflexion, con el consejo, ¢on
el cuidado siempre vigilante ycon la a-ut;f:;rida,d jaméas decaida.
Pero esta autoridad, que, aunque propia de ambos esposos, esté
principalmente encomendada al padre, no puede ser en modo
alguno facultad incondicionada, poder despdtico 4 ecuya férula
estén suje_tns los hijos eomo un .esclavo 4 su sefior. El padre
tiene el derecho y el deber de ejercer sobre sus hijos toda la
autoridad necesaria para la obra de la educacion; tiene el de-
recho de reprenderlos, de castigarlos; pero sin ira, sin cruel-
dad; no para mortificarlos, sino para corregirlos. Tan funesta
es la complacencia absoluta de los que por un earifio mal en-
tendido dejan hacer & sus hijos cuanto les place, como la in-
consideracion y la tirania. Hay que educar 4 los hijos, ni con
tanta reprension que sean siervos, ni con tanta laxitud que
sean rebeldes; con tanta justicia siempre en el castigo, que no
odien jamas la mano que lo aplica; y sobre todo, sin que con-

—_—

1  Hay madres que sacrifican el deber de lactar 4 sus hijos & exigencias de la
comodidad 6 de la moda. Apenas se concibe esta aberracidn de entregar 4 cuida-
dos mercenarios lo que est4 reservado por naturaleza al amor maternal. De estas
madres ha dicho un sabio que no lo son sino 4 medias.
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sista la pena en el golpe material sobre su cuerpo. Tan exclu-
sivos 8omos en esto, que no ereemos justificado en ningun caso
semejante proceder; en primer lugar, porque el acto en sino
es humano; en segundo, porque rebaja al que lo ejecuta y al
que lo sufre; después, porque puede ocasionar un mal fisico
irreparable; y por ultimo, porque ademés de ser generalmente
efecto del arrebato mas que de la razon y del amor, suele no
dar resultado alguno beneficioso y engendrar temor, en vez
de respeto, lo cual es ya un elemento contrario & la educacion.

 DEBERES FILIALES. Si los padres tienen para con sus hijos
obligaciones, puesto que los engendran, los hijos las tienen
también para con sus padres, puesto que-les deben existencia
v educacion. Durante los primeros aflos de la vida, claro es
que nada puede exigir la Moral & los hijos, porque no tienen
condiciones intelectuales para proceder con conoeimiento de
causa; pero asi-que la razon deja en ellos percibir sus revela-
¢iones primeras, entran ya en el camino del deber, cada vez
més exigible 4 medida que su inteligencia se esclarece. Si el
padre ha de guiar 4 sus hijos, es necesario que éstos se dejen
cuiar sin violencia, prestindose doécilmente a seguir la linea
de conducta trazada por aguél.

[l primer deber de los hijos es, pues, el de la obedieneia en
todo, excepcion hecha de aquellos casos en que el mandato, la
indieacion 6 el consejo versen sobre hechos intrinsecamente
inmorales; pues si bien la autoridad paterna es respetable y
augusta, por encima de ella estd la autoridad de Dios, que
prohibe en absoluto la practica del mal. La obediencia eilega
no es licita nunca, porque se convierte en servidumbre y su-
pone la abdicacion de la propia personalidad, que es el mas
irracional de los actos: tanto, que el obedecer ciegamente no
tiene, por efecto de ser asi, ni aun el mérito de obedecer. No
significa esto que los hijos deban obedecer & sus padres solo
cuando estimen oportunas sus indicaeiones, en cuyo caso la
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intervencion de éstos estaria demés: significa que se sometan
gustosos al juicio paterno, puesto que los padres, por su amor,
no han de procurar més que el bien de sus hijos, por suexpe-
riencia les son superiores en el conocimiento del bien, y por
Su especial mision han menester ese acatamiento;: pero en
asuntos que no sean opinables porqﬁe la moral abiertamente
los condena, la autoridad del padre cesa, y por tanto, el deber
de la sumision claudica. Siun padre manda, por ejemplo, 4 su
hija que viole las leyes del honor, la hija no debe acatar el
mandato; porque el honor no esta sometido & otra autoridad
que & la autoridad de la conciencia, que al uno y 4 la otra
obligan con igual imperio.

Deben los hijos ademés respetar, amar y honrar 4 sus pa-
dres; obligaeioén que no cesa ni aun después de la mayor edad,
en que termina el deber de la obediencia. Cuando los hijos
llegan & la mayor edad; cuando ya estdn en plena posesion de
sus facultades intelectuales y de sus derechos civiles: cuando
constituyen una familia; cuando tienen 4 su vez hijos que edu-
car, no estan obligados & eumplir las prescripciones de sus
padres; pero si & eseucharlas siempre con respeto, 4 pesarlas
y tenerlas en cuenta de un modo preferente, y 4 no rechazar-
las nunea sino econ dulzura y con reflexiones sosegadas y con-
vincentes. Los hijos, en fin, tienen el deber de socorrer 4 sus
padres cuando 1o hayan menester, siendo en todo caso el con-
suelo ¥ el apoyo de su ancianidad. '

DEBERES FRATERNALES. Los hermanos tienen, por la co-
munidad de origen y de vida, la obligacién de amarse y favo-’
recerse mutuamente; obligacion que se extiende aun mas alla
de su salida del hogar doméstice. Mientras en ¢l estdn, no han
de entorpecer en lo mids minimo la educacién paterna con la
rencilla ni con la mezquina emulacion, que desunen VvV quitan
a la vida de familia aquella estrechez sin la cual pierde su
verdadero cardcter. Si dejarse llevar de malas pasiones en el
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trato con un semejante cualquiera es vituperable, mucho més

digno de castigo es alentarlas en contra de un hermano, que,
ademéas de los vineulos de la humanidad, tiene los de la san-
gre. Los hermanos deben auxiliarse y protegerse siempre, y
en especial los varones & las hemhraﬁ, por lo mismo que tienen
sobre ellas la fortaleza propia de su sexo.

Aparte de esas obligaciones generales, los hermanos meno-
res tienen la de respetar 4 los mayores, y éstos la de ayudar
& sus padres en la erianza de aquéllos; y si los padres faltaran,
la de sustituirlos en su sagrada mision, en cuyo caso les son
debidos todos los fueros paternales, puesto que eargan con
‘todas las atenciones morales que 4 esos fueros corresponden.
Fuera del hogar doméstico, v aun después de haberse erigido
en jefes de familia, los hermanos se deben mutuo auxilio, si
bien la conduecta ha de subordinarse, en ese caso especial, &
la obligacion principal de ecumplir el ministerio que como tales
jefes de familia les compete.

Con respecto 4 los demas miembros de que puede constar
una familia, los deberes son idénticos & los que tenemos para
con nuestros semejantes, si bien han de llevarse & efecto con
mayor solicitud y con preferencia 4 los que nos ligan con las
personas extraiias. La proximidad de los individuos que viven
bajo el mismo techo, 6 que se tratan eon intimidad y con fre-
cueneia, basta para justificar la necesidad de esa predileceion.

DEBERES DE LA FAMILIA EN ORDEN A sUs FINES. Hemos
dicho que la familia considerada en si, como organismo ori-
ginal y propio, tiene deberes, que no son, aungue los impli-
quen, los que brotan de sus relaciones interiores. El primer
deber de la familia consiste en realizar sus fines integramente,
procurando no sacrificar la totalidad de su cometido & min-
cuna idea particular, no erigir en fin inico ninguno de sus
aspectos parciales, y en suma, mantener sobre todos ellos la
armonia de su naturaleza. |
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No debe constituirse la tamilia, segtn algunos piensan, ini-
camente como medio de dar un régimen higiénico 4 los ape-
titos sensuales; ni para el mejor estado eeonomico; ni por
adquirir respetabilidad en las relaciones sociales; ni para la
procreacion v educacion de los hijos, aungue esto ultimo sea
uno de sus objetos prineipales; porque cualquiera de esos pro-
j}ésitﬂﬂ, ‘tomado como exclusivo, atenta 4 la unidad de la natu-
raleza humana; y en vez de hacer del matrimonio el comple-
mento individual, lo eonvierte en un obstaculo perpetuo al
desarrollo organico de la vida.

Ya hemos indicado que el hombre y la mujer son mitades
de un todo, que necesitan unirse para completarse; y ese todo,
cuyos elementos son los esposos y euyas proyecciones natu-
rales son los hijos, ha de ser un santuario donde se eultiven
con la intimidad més profunda todas las relaciones humanas.
El hombre y la mujer son por si solos, si vale una metéifora,
cuerpos obscuros; pero unidos, forman ya un foco de luz que
irradia eon igual actividad & todas las esferas de la vida. La
familia es, pues, una entidad que debe proponerse todos los
fines encarnados en la esencia humana: el religioso, el peda-
gogieo, el econdmico, el juridico y el moral.

- Debe proponerse la efectividad del fin religioso; pues, aun-
gue la religion es lazo que une individualmente el espiritu con
Dios, ese vineulo se fortalece cuando se econvierte el hogar do-
mestico en un altar, desde el cual suben & Dios, en una, varias
ofrendas; recogiéndose en un solo sentimiento y'expresandose
en una sola oraciéon el amor y la fe de distintas almas purifi-
cadas por el mismo fuego, regocijadas por las mismas alegrias,
combatidas por idénticos dolores y asistidas de iguales espe-
ranzas. ’

La familia debe ser ademés un centro de educacién y de
instruceion, 1o mismo en las eiencias que en las artes. Son el
trabajo cientifico y la produecion artistica empresa individual,
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en cuanto son intransferibles la convieeion y la inspiracion;
pero el comercio de ideas, que en la familia debe establecerse,
facilita grandemente la obra pedagédgica y da caracter a4 la
familia misma, que, como entidad superior 4 cada.uno de sus
miembros, ha de desenvolverse y ha de regirse con su criterio
comun; debiendo siempre proceder, en su cualidad de orga-
nismo, segun las aptitudes que le son propias. Cuando asi no
sucede; cuando las familias desatienden sus facultades provi-
denciales, para dejarse llevar del funesto espiritu de imita-
¢ion, suelen desorganizarse y pervertirse, haciéndose inhabi-
les para vivir rectamente en la vida general,

Han de ser igualmente entidades economicas; centros de
producion, distribucion y eonsumo. L.os bienes materiales, que
el individuo tiene que adquirir por su solo esfuerzo, deben
ser para la familia un proposito colectivo, con medios y con
fines comunes;un prﬂﬁﬁsim en el cual los miembros de aquélla
pongan, en su respectiva esfera de aceion, cuanto sea necesa-
rio; los unos produciendo, los otros conservando, éstos con el
coneurso material, aquéllos con el consejo, con la direeeion 6
con la influencia; de tal manera, gque las necesidades varias
se resuelyan en una sola necesidad, todos los medios en un
solo medio, y todos los bienes en una sola hacienda.

Debe ser la familia, de igual modo, un organismo juridico;
no tanto porque debe formarse con las prescripeiones y bajo
el amparo de la ley, sin cuyo requisito careceria de persona-
lidad civil, cunanto. porque ella en si ha de ser un pequeiio
estado que dirija su vida, eondiciondndola segun principios
justos. De tal manera es esto asi, que & semejanza de lo que
con el individuo acontece, es soberana en su régimen propio
y debe resistir toda coaccion que tienda & amenguar sus pre-
rrogativas. Aparte de esto, y para que sea en todo un verda-
dero estado juridico, debe amoldarse & recibir aquellas in-
finencias de lo exterior que amplien y mejoren sus medios de
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desarrollo, prestindoselas en justa reﬁiprnci'dad 4 todos los
organismos que pidan razonablemente su eonecurso.

Finalmente, la familia ha de proponerse el eumplimiento
del bien, con motivos puros, fﬂrm&ndd de esta suerte una en-
tidad moral. En el hﬂg&i‘ doméstico es donde deben engen-
drarse los buenos habitos; donde deben formarse el corazon
v la mente al calor de los sentimientos honrados; donde la
prudenecia, el desinterés, el sacrificio, tienen su impulso mas
vigoroso y su compensacion mas dulce; donde se aprende 4
respetar y amar todo ‘lo digno de respeto y amor. La familia
ha de ser un espejo de todas las virtudes; y tanta es la impor-
tancia de ese precepto moral, que la sociedad es siempre se-
gun es la familia; y que el unico remedio de las sociedades
que se corrompen esta en la regeneracion del hogar doméstico,
donde, por otra parte, tiene siempre un refugio la conciencia
recta contra las tempestades de la vida.

IT

Fl Municipio y la Provincia.

- Asi como la familia estd formada por la reunion de indivi-
duos en un mismo hogar, asi el Municipio se eonstituye por la
reunion de familias en un mismo pueblo, y la Provincia por
la reunién de municipios en una determinada circunserip-
cién. Contra lo que ordinariamente se piensa, no son los mu-
niciplos organizaciones meramente politicas, formadas por la
imposicion arbitraria de los poderes publicos, Antes bien, se
forman, 6 deben formarse, seguin las necesidades morales y
juridicas de los elementos de que consta, y son realmente
organismos, 4 los que estin encomendados & la vez todos los
fines esenciales de la vida humana.

El Municipio debe tener una representacion, elegida por el
voio libre de los ciudadanos; pues de otra manera podria esa
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representacion responder 4 combinaciones politicas; pero no
seria, 6 podria no ser la custodia de los intereses de la ciudad,
no s6lo en 1o que se refiere 4 la administraeion de'sus bienes,
sino también al progreso de su vida ética, que debe ser obje-
to, para la representacion muniéipal, de una atencion prefe-
rente v de una solicitud continua.

' Bl Munieipio, por eonsiguiente, debe contribuir 4 la pureza
de las costumbres, al cultivo de las practicas religiosas, al fo-
mento del comercio y de la industria, & la creacion y des-
arrollo de las instituciones benéficas, al engrandecimiento de
las artes y al mejoramiento de la instruceion, que es la base
de todos los adelantos, la fuente de todos los bienes y el norte
v cuia de todos los actos, porque esclarece la conciencia, for-
tifica la voluntad, v pone al hombre en posesion de la digni-
dad que le es propia.

Es al mismo tiempo el Municipio una institucion juridica,
puesto que 4 su representacion legal compete fallar sobre
ciertos asuntos, dirimir cierta clase de contiendas y castigar
las infraceiones de sus reglamentos; por lo eual dispone, como
el poder judicial, de aquella fuerza que es ‘necesaria para
haecer cumplir sus acuerdos y para velar por el sosiego y por
]a prosperidad de todos. Pero las facultades juridicas del Mu-
nicipio, en lo que respecta & este punto, no se cifien, como en
los tribunales de justicia, & la imposicion de penas; sino que,
por lo mismo que es una representacion verdaderamente pa-
ternal, se extiende & la prerrogativa, 6 mas bien a la obliga-
cion de estimular y premiar las buenas obras en las diversas
esferas de la actividad humana, provocando competencias
cientificas, literarias, artisticas, industriales y mercantiles, y
honrando debidamente & los vietoriosos.

Bajo el punto’ de vista administrativo, el ‘Municipio debe
imponer, para levantar las cargas de la ciudad y para contri-
buir en justa proporeion 4 las de la Provineia, aquellos tribu-
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tos que consienta la Ley, teniendo muy en cuenta las especia-
les circunstancias de su localidad, inspirdndoseé en un criterio
de perfecta justicia, y no llegando jamés al despilfarro, ni al
predominio de lo meramente accidental, con sacrificio de las
verdaderas necesidades. Como el hogar doméstico exige esme-
ro, puleritud, orden en su arreglo interior, asi la ciudad lo
requiere también; y asi como en aquél suele mirar con prefe-
rencia el amor de familia ciertas cosas tradicionales, v con-
sagrar otras por diversos motivos de afecto, asi el Municipio
debe cuidar grandemente de las glorias tradicionales de su
pueblo, eonservando monumentos, erigiendo otros nuevos que |
consagren y perpetien los altos hechos; respetar las fiestas,
que estrechan con la expansion general los vineulos entre las.
familias, y proceder, en fin, como si los muros de la cindad
fueran las paredes del hogar doméstico.

Respecto de la Provincia poco hemos de decir, porque las
asambleas provineiales, que son su representacién genuina,
tienen andlogos deberes & los de los munieipios, si bien es mas
amplia y mas compleja su esfera de accion. Son organismos
intermedios entre éstos y el Estado, y deben servir, por lo
tanto, de vinculo entre los unos y el otro, procurando mante-
ner entre ellos una perfecta armonia, para que ni los muniei-
pios sean absorbidos y anulados por la unidad de la. Nacion,
ni tampoco atenten 4 ella, manteniéndose en el aislamiento v
procurando una excesiva independencia.

I1I.
La Nacién.

Todos los hombres tienen idéntica naturaleza y una mision’
igual: el cumplimiento de los fines humanos; pero & pesar de
esta comunidad de naturaleza y de fin, cada uno posee una
manera de ser exclusiva y una mision propia, que no puede



. — 159 —

ser sustituida por la de ningtin otro en la obra del progreso.
I.o solidario de los fines humanos no se opone & la individua-

lidad, que hace de cada hombre un centro original de fuerza
y de vida. :

Pues asi como los individuos, son las naciones. Todas ellas
tienen trazado por la Providencia un solo fin: realizar los
destinos humanos; pero al mismo tiempo eada una se halla
originariamente dotada de aptitudes propias, de facultades
caracteristicas, de notas originales, que la distinguen como
elemento insustituible de accién en el concierto de las com-
plejas y dificiles relaciones de la vida.

L.as naciones son grandes individuos. No se constituyen al
azar, no obedecen 4 agrupaciones formadas por la fuerza, por
la utilidad, 6 por necesidades del momento; sino que obede-
cen en su creacion & leyes providenciales y a factores incon-
trastables, que no esta en la mano del acaso ni de la violen-
cia modificar de un modo permanente..

Sufren los pueblos, por los azares de la guerra, desmembra-
ciones de su territorio; lo amplian otros, allegando & su seno
fuerzas extrailas; se alteran de muchas suertes las nacionali-
dades en su exterior, y aun en su contenido; pero sobre esas
alteraciones, siempre pasajeras, subsiste la unidad primera y
“esencial que las engendra, mientras no agotan el ideal para
euya realizacion son llamados 4 la Historia.

Cada nacion tiene su espiritu, su idioma, su organizacion,
sus aspiraciones, sus vocaciones, su historia, su demarcacion
geografica, su complexion social y politica, su destino, su
genio, en fin, que une & los hijos de un mismo pueblo en un
pensamiento, en un amor, en una voluntad: en la voluntad de
vivir parala patria, y de morir por ella si lo reclamaran su
salvacion 0 su gloria.

Jamds pudieron las naciones realizar empresas que no cua-
draran & sus medios naturales, ni jamds dejaron de realizar
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aquellas 4 que las impulsara su genio. Viven unas para cul-
tivar el arte; otras, el derecho; éstas, el comereio y la indus-
tria; aquéllas, la ciencia; y la prosperidad de todas ha tenido
siémpre por base aquel fin encarnado respectivamente en sus
peculiares energias; sobre el cual, como en log individuos
acontece, han' girado para su desenvolvimiento los demés
ideales de la vida humana, que, como inseparables de ella,
necesitan también su desarrollo en la vida nacional.

La vida naeional es compleja. Expresion original Yy orga-
nica de la naturaleza humana, ﬂﬂ11ﬁ&11e, segun hemos dicho,
todas las propiedades que en éstas son constitutivas, y todos
los fines que son inherentes 4 la humanidad. La vida nacional
‘es imperfecta cuando renunecia al cumplimiento de cualquiera
de esos fines, por secundario que parezca, 6 cuando atrofia
con la Inacecion alguno de sus 6rganos. La ciencia, el arte, la
religion, la moral, el eomercio, la industria, el derecho; todos
los objetos de la actividad del hombre deben serlo de las acti-
‘vidades de los pueblos; de tal modo, que en cada uno esté y
se sienta la humanidad con todas sus palpitaciones.

Pero al mismo tiempo, las naciones deben conservar su ori-
‘ginalidad, para responder al cardcter que tienen sefialado en
el plan divino de la historia: Deben conservar su {}ri'gina]idﬂd
‘en todo, & despecho de los individuos ¢ de las eolectividades
que se enamoran de lo que realizan otros pueblos,; solo por el
hecho de ser extrafios, olvidando que cada nacién, del mismo
modo que cada hombre, tierie su manera de ser y de mos-
trarse; bien asi como las zonas diversas que ﬁrt}duﬂeu tam-
bién plantas diferentes, segtin las condiciones de su cielo, la
fecundidad de su tierra y la virtud de su ambiente.

El hombre que nace artista, ‘debe respetar su aptitud ecomo
don providencial, y dedicarse al cultivo deél arte. Y es en vano
que se empeiie en ser filososo 6 guerrero contra su voeacion,
por el solo hecho de ver luecir y prosperar & otros hombres en
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©¢sas esferas; jamas llegara 4 las alturas que finja su deseo,
porque lo atard siempre al hierro de la impotenecia la falta de
armonia entre sus aspiraciones y sus facnltades, Pues del mis-
mo modo, las naciones que poseen una genialidad determi-
nada, politica, mercantil, industrial, cientifica 6 guerrera,
deben respetarla como sello de su destino. Y es inttil que pre-
tendan imitar 4 otras naeiones, seducidas por ajenos engrande-
cimientos; porque en esa imitacion malgastarian sus elementos
propios, para ver al cabo defraudadas sus ambiciones.

- Como la Higiene cuida de la salud del cuerpo, v la Moral
atiende 4 la salud del alma, la Politica atiende & la salud de
las naciones; y asi como no es el mejor médico el que procura
al cuerpo lo mas rico, sino lo conveniente A sus fuerzas; ni es
el mejor moralista el que procura al alma lo mas heroico, sino
lo justo y adecuado & sus aptitudes, asi no es el mejor politico,
ni tiene mas amor 4 su p&trla ni, por consiguiente, logra su
bien, el que le procura las mayores grandezas: sino el que
promueve el desarrollo gradual que cuadra 4 sus condiciones
historicas y 4 su genio.

~ La vida de las naciones, como la de los individuos, no se
conereta 4 su propia esfera; ¢ por mejor decir, su esfera propia
no se reduce & si misma, sino que se extiende 4 todas las de-
mas, por virtud de las diversas relaciones que con ellas estan
llamadas 4 sostener, si no han de quedar dE&Tll‘t}u‘thb sus
medios naturales de aceion.

Como los pulmones necesitan aire que respirar, la retina luz,
los musculos movimiento y los nervios execitacion, necesita el
individuo el medio social; y siendo los pueblos, segtin hemos
dicho, grfmdﬂs individuos, han menester asimismo del medio
ambiente que se halla formado por la vida 1111:61‘113.61[}11&1 Sin
aire que renueve la sangre, la existencia es l]ﬂp{jﬁlblﬂ, sin luz,
la retina se atrofia; sin movimiento, los mtsculos se inutilizan;

sin excitantes, los nervios se pierden; sin el medio social, los
' 1
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individuos se inhabilitan para cumplir su destino; sin las rela-
ciones internacionales, los pueblos son factores perdidos en las
combinaciones activas de la Historia.

La primera y la mis usada de esas relaciones es el comer-
¢io, que une apartadas zonas, arrancando al suelo el privile-
gio de sus frutos, y estableciendo, en lo posible, el nivel de los
medios materiales en los pueblos. Cada tierra tiene sus mine-
rales, sus plantas, sus roeas, su luz, su calory sus hombres; ¥
por encima de esta variedad que por si sola reduciria & muy
poecas expansiones la fuerza del progreso, el enmercm levanta
su institucion, recogiendo esos elementos diversos Y cam-
bisndolos, v haciendo que todo sea para todos, ¢omo gigno y
como prenda de la fraternidad humana.

El comereio es el gran estimulo de la humanidad. A su em-
puje caen los montes, 6 se abren para dar paso por medio de
‘aus entrafias A las maquinas de vapor; se despejan las fronte-
ras, que no pueden forzar el hierro y el plomo; se confunden
mares apartados; se dominan tierras inhospitalarias; se rompe
ol secreto de los bosques y se pisa la arena candente de los
desiertos: v hasta la luz del sol de los tropicos se guarda y se
lleva, como un elemento de vida, a las regiones polares.

El comercio no es s6lo un medio de que pueden valerse las
naciones, cuando convenga a su brnsperidad material. Es mas
que eso, un deber. Ya lo hemos dicho; el comercio es una ins-
titucion encargada de dar unidad a las multiples eondiciones
v 4 los variados productos del planeta, para que sean unos
complemento de otros.

Hubiérase constituido la tierra con iguales elementos clima-
tologicos, y habria quedado puesto 4 las naciones el sello de
su aislamiento mercantil, que es su muerte. Pero no es asi; las
zonas diversas piden el cambio de materias naturales, y es
preciso que los pueblos respondan & esta necesidad marcada
por lag leyes de la misma Naturaleza, cuyo cumplimiento lleva
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consigo todo linaje de prngrems. En los frutos que se cambian,
en las telas que se importan y exportan, en los metales que se
venden y compran, van los alientos del espiritu nacional, que
se infiltran en la sangre de los pueblos para estimularla v en-
riquecerla. .

No menos importante que el comercio es la relacion juridica
que debe haber entre los pueblos; relaci{}n que, si hasta ahora
no se ha encarnado en leyes taxatwaa como las del Codigo
civil, que condicionan la vida social dentro de una naeion; si
al presente no dispone de fuerza coercitiva que sancione sus
actos, no por eso deja de existir en la vida internacional como
una de sus eondiciones mas ﬁnderms&a.

LLas negoeciaciones diplomaticas, la fe de los contratos, las
leyes de la guerra, las alianzas de las naciones contra la que
ataca injustamente el derecho 6 la integridad del territorio
ajeno, las exposiciones universales, la hospitalidad, y otras
relaciones anédlogas de pueblo & pueblo, son anuncios y expre-
siones del derecho internacional, que no puede menos de latir
en la conciencia de las naciones cultas, Yy que presienten aun
las menos civilizadas, acatando en multitud de ocasiones su
imperio incontrastable.

No importa, repetimos, que no haya tribunales, & los que
esté confiada la aplieacion de este derecho. No Importa que no
se haya logrado lo que en este punto constituye el ideal de las
relaciones internacionales, sin embargo de que algo se ade-
lanta por el camino de los arbitrajes, que han venido 4 modi-
ficar las contiendas armadas. No importa; no lleva esto & ne-
gar el derecho entre las nacionalidades diversas: antes bien,
esa deficiencia de organizacion impone 4 los pueblos una gran
solicitud para contribuir en la medida de sus fuerzas 4 reme-
diarla, ecomo medio seguro para la prosperidad de todos.

No, no es la violencia la que estd llamada 4 regir los fines
humanos, ni los ha regido nunca, aunque otra cosa pudiera
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parecer ante la contemplacion de la Historia. Todas las gran-
des fuerzas han sido movidas siempre por grandes ideas. L.os
ejércitos vencedores, aquellos que en los antiguos tiempos hun-
dian y levantaban tronos, como quien empuja una arista, no
eran sino vehiculos de la eivilizacion; medios en armonia con
aquellas épocas, para llevar a otros paises los gérmenes de
nuevos elementos historicos.

La fuerza cede siempre ante el Derecho; y aun cuando crean
lo contrario los mismos pueblos que 4 ella fian el logro de sus
designios, el Derecho, por mediode la opinién, reina del mundo,
es el que elaramente unas veces, ocultamente otras, postrado
un momento quiza ante los golpes de la violencia, pero jamas
vencido, lleva & la humanidad por el derrotero de sus desti-
nos, con la virtud divina de su esfuerzo.

Cuando se pelea por capricho, por tenacidad, por malas pa-
siones, hay algo en el brazo que lo cansa; cuando se pelea por
~derecho, hay algo que hace de cada pecho un muro y de cada
espada nn rayo; y aun sucumbiendo en la lucha, sobre los res-
tos de la muerte se levanta la imagen de la justicia, para re-
cabar en favor del vencido la opinién, que algin dia devol-
verd por la desdicha cien vietorias, y por la derrota cien ¢o-
ronas de laurel.

Segun esto, Jes la guerra una relacion licita entre los pue-
blos? ¢Es moral la guerra? Este problema, dado el eoncepto
que hemos establecido de las naciones, tiene facilisima solu-
cion. La guerra y la paz no son fines; sino medios; y como
medios, son legitimos cuando se ordenan debidamente al fin,
y son dignos de censura cuando no responden & una neecesi-
dad racional. |

Asi acontece en los individuos. Hay ocasiones en que unos
deben emplear la fuerza contra otros, como en la agresion in-
justa; y entonces se convierte en un medio legitimo. Hay, de
igual manera, casos en que las naciones empleaulla fuerza
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contra otras naciones, como en la invasion extranjera o en las -
injurias al honor nacional; y entonces la guerra es una em-
presa santa, y un deber el dar la vida por la patria.

Ademaés de estas relaciones internacionales que quedan li-
geramente apuntadas, hay en los pueblos una obligacion mo-
ral, de que suele hacerse omisiéon, v que, sin embargo, es fe-
cundisima y completa la vida exterior de aquéllas.

Tal es la de no coneretarse 4 respetar 4 las deméds naciones
en ef*desarrollo de sus actividades propias; sino concurrir con
ellas de una manera activa & ese desarrollo mismo, auxilian-
dolas siempre que lo hayan menester. La justicia manda no
lesionar intereses ajenos. La caridad manda fomentarlos ge-
nerosamente; y la caridad, que inflama‘a los individuos esti-
mulandolos al bien, debé inflamar asimismo el corazon de las
naciones.

SECCION 2.°

Deberes especiales.

I
Kl Estado.

Todo hombre, sea cualquiera su educacion, sea cualquiera
su cultura, tiene conciencia, mientras estd en posesion de su
personalidad, de algo que le es originariamente propio; algo
que no le dan las condiciones sociales, ni le proviene de eosa
alguna exterior; algo que nadie puede arrebatarle en su esen-
cia, sino despojandolo de la vida, ni en sus formas, sino aten-
tando 4 las leyes que rigen con imperio absoluto la realidad.
Este algo es el Derecho. El Derecho se _DfI‘E{_}E‘: 4 toda concien-
¢la como facultad propia, y estd por encima de las ]eyeé po-
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sitivas; las cuales s han de cumplir su alta mision, en é1 han
de 1n5p1rarae para realizarlo en cuanto sea posible dentro de
las exigencias indeclinables de la vida.

Tiene el hombre, por ejemplo, la facultad de pensa,r, que no
se ha dado & si mismo, que no le ha sido otorgada por jerar-
quia alguna de la tierra, sino que es don providencial y ley
de la actividad creadora. Como don providencial, ha de reali-
zarlo y desenvolverlo; y como fin que ha de ser realizado,
lleva 1mp11{31tc}s los medios de realmacmn* que no se concibe
facultad sin objeto, ni fin esencial sin medios que le sean ade-
cuados. Estos medios, estas condiciones necesarias para que
el pensamiento se produzea, son nuestro derecho de pensar;
y el pensamiento mismo, como medio de hacer efectiva la na-
turaleza humana, que lo contiene, es nuestro derecho 4 ser lo
que somos. Kl hombre tiene, pues, derecho 4 su naturaleza,
derecho & su pensamiento, derecho & su actividad y derecho
4 sus obras, que son un reflejo de su personalidad misma,
puesto que ella libremente las produce.

El conjunto de condiciones necesarias para que los fines
humanos se cumplan debidamente, es el derecho de la huma-
nidad, y cada condicion del individuo pide en los deméas una
prestacion correspondiente, supone en los demés un deber exi-
gible por la razén. El Derecho es, pues, una obra reciproea,
un organismo social, que de todos reclama igualmente una
voluntad recta dispuesta al bien, y en el bien ejercitada de
continuo. Como organismo social que es el Derecho, es preuim
que encarne en una instituciéon especial; esta institucion es el
Estado. El Estado es la entidad encargada de que el Derecho
se cumpla. '

.Y es, en efecto, el Estado una institucion necesaria? Si el
Derecho es una forma del bien, que por lo mismo se impone 4
la conciencia, ¢no debera dejarse & la conciencia que libre-
mente desenvuelva su actividad, para efectuar las relaciones
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juridicas, y que sancione la conducta individual? No, cierta-
mente. La eonciencia es una sancion inmediata para los actos
morales, y cada individuo es soberano en sus resoluciones
internas; pero, como quiera que el Derecho se refiere princi-
palmente & la vida colectiva, en la cual cada uno tiene su
limitacion en la -esfera de acecién de los demas; como la socie-
dad ha de existir y desenvolverse por el concierto de las vo-
luntades individuales y contra todo proposito perturbador;
como en cada caso las transgresiones del Derecho no pue-
den ser subsanadas por los individuos 4 quienes alcanzan sus
efectos, porque podrian, inadvertidos ¢ mal aconsejados por
s8us pasiones, ocasionar una nueva transgresion, en vez de res-
tablecer el orden violado; eomo la ley social no puede ser die-
tada por el capricho, ni por la 'cﬂnveni'%n{:ia, ni siquiera por
el leal saber y entender de unos cuantos, sino por la opinion
general fundada en las exigencias de cada nacion y de cada
tiempo, de ahi que el Derecho necesite una encarnacion, tra-
sunto de la opinién piblica, que sostenga y que salve el arca
de la.Ley.

Kl Estado, pues, tiene la obligacion primeramente de am-
parar el ejercicio de todos los derechos. Pero no se reduce su
aceldn & eso; no se reduce 4 prestar atento oido 4 las exigen-
cias de la sociedad, para satisfacerlas consagrando sus inspi-
raciones en las leyes, y haciendo que coexistan sus activida-
des sin rozamientos y sin discordias. Tiene, ademas, el deber
de estimular las costumbres publicas, de guiarlas y hacerlas
cada vez mejores, esclareciendo la conciencia, enalteciendo
€l espiritu y vigorizando la voluntad de los pueblos.

El Estado, ademds de esa especie de organizacion pasiva en
que se le constituye, siendo un reflejo de las voluntades indi-
viduales, tiene el deber ineludible de ejercer su acceién tutelar
sobre todos 1os 6rganos y organismos sociales, que necesitan
su intervencion directa para existir 6 para progresar. El Estado
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ha de sentirse en todas las esferas sociales, por lo mismo que
es unidad activa de sus fuerzas; en unas, como amparo;
en otras, como organizador; en otras, como protector; en otras,
como factor, y en todas, como vinculo y como ley.

Pero esta facultad, este deber del Estado se convierte en
abuso y en profanacion, ecuando, saliéndose de su érbita natu-
ral, que es la condicion juridica, se empeiia en regir interior-
mente los distintos fines humanos, atentando & la integridad
de cada o6rgano y desnaturalizando su proceso.

Asi es que ha de prestar, por ejemplo, condieiones y medios
4 la ciencia, para que se investigue y se difunda; pero no le
es licito fijar un criterio cientifico, que s6lo puede ser estimado
por el pensamiento que lo investiga. |

Ha de proporcionar, igualmente, medios para que la creen-
cia religiosa se manifieste con libertad; pero no le es licito
marear una creencia determinada, porque la fe brota en lo in-
timo de la conciencia, y no se impone con el mandato ni eon
la fuerza. Ha de amparar y fomentar el desarrollo de la in-
dustria; pero no es licito obligar, v. gr., & los indqstrialéﬁ a
adoptar un sistema determinado en la construecion 6 empleo-
de sus maquinas. Ha de proteger el desarrollo de las artes;
pero no le es licito proeclamar 6 prohibir el cultivo de cual-
quiera de sus géneros propios. Ha de procurar la moralidad
de las costumbres; pero no le es licito arrancar 4 la Filosofia
el derecho de discutir y proponer el criterio en que deben ins-
pirarse las intenciones humanas.

Si el Estado hiciera eso; si en v'ez_ de dar el molde general
para el ejercicio simultineo de las actividades sociales, las
rigiera interiormente todas, seria, no un reflejo de la sociedad:;
no la custodia del Derecho; no una institucion benéfica y sal-
vadora; 8ino una cadena de hierro echada al cuello de la hu-
manidad, para arrastrarla por caminos de perdicién, 6 para
ahogarla, en el caso en que pusiera alguna resistencia.
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La Iglesia.

Es la Religion, segun hemos dicho, lazo 'qufs: une intima y
personalmente al hombre con Dios. El vinculo religioso no se
forma por necesidades exteriores 4 la conciencia; sino que es
una necesidad absoluta y esencial de la conciencia misma,
porque se funda en la relacion natural y eterna de la eriatura
con eI creador. Como es imposible desligar por completo el
efecto de la causa, asi es imposible extinguir en el hombre el
sentimiento religioso. Si, pues, la Religién es un fin de la na-
turaleza humana, como el Derecho y como la Ciencia, forzosa-
mente ha de haber una institucion social que la encarne y que
la rija. Esa institucion es la Iglesia.

La Iglesia es la depositaria de las creencias religiosas, v en
ella reside la autoridad suprema en materias de fe. Su primera
obligacion es encender y conservar la fe en el corazon de los
fieles, obrando siempre en armonia con la santidad del fin que
le estd encomendado. Como la fe religiosa se ha de inspirar y
no se ha de imponer, la Iglesia no debe ejercer una autoridad
opresora sobre el espiritu, arrancando 4 viva fuerza confesio-
nes que no respondan 4 la creencia intima del que las hace.
Su propaganda ha de ser obra de la conviceion y del amor; de
la eonviceion, patentizando la verdad de su doetrina y no po-
niéndola en pugna jamas con la razén, por mias que a veces
exceda los limites del humano entendimiento; del amor, ins-
pirdndose de continno en sentimientos de caridad y ofreciendo
la religion 4 los tristes v afligidos, como el tinico bdlsamo en
las desventuras de la tierra.

Como la Religién, por lo mismo que es lazo con el Ser Su-
premo, ha de abarcar, para que sea fecunda, todas las esferas
v relaciones de la vida, dando soluciones ciertas 4 los proble-
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mas de la condueta humana, 4 fin de que se pmduia& 4 ima-
gen y semejanza de lo infinito, la Iglesia debe establecer dog-
mas en que se reflejen los altos prineipios, las grandes fases,
las relaciones totales de la existencia, y preceptos en que se
tracen con precision 3; con rigor los caminos seguros del bien;
teniendo en cuenta que no se dirigen s6lo su consejo y su man-
dato a las inteligencias ilustradas, sino que también se refie-
ren 4 las menos cultivadas y aun 4 las ignorantes; razén por
la cual ha de exponerlos y enseiiarlos de la manera maés sen-
cilla, para poder exigirlos de la manera méas firme.

Otro deber de la Iglesia consiste en procurar armonizar sus
declaraciones en las conquistas intelectuales, interpretandolas
mas ampliamente & medida que éstas crecen, para no susecitar
la duda y la desconfianza, que son los enemigos mortales de
la creencia y de la fe. Pero al propio tiempo, y por lo mismo
que es custodia de la fe y poseedora de todos aquellos prinei-
pios que han de informar la conducta humana, debe ser emi-
nentemente conservadora; debe eerrar el oido 4 los elamores
de la ciencia, hasta que la estabilidad de ciertas definiciones
religiosas, que tienen el cardcter de progresivas, pugne abier-
tamente con la verdad notoria; en cuyo caso la resistencia 4
lo ya reeonocido como eierto, seria ocasionada al deserédito y
4 la tibieza en las cosas dogmaticas. De otra manera estaria
expuesta & sufrir los errores de la opinion, perdiendo de ese
modo su majestad y su grandeza.

La Iglesia, que estd llamada por su mision augusta 4 tender
el iris de paz en los azares y en los peligros sociales, debe
aparecer siempre como prenda de alianza entre los opuestos
poderes de la tierra, y nunca como causa ni ocasion de dis-
cordias y de trastornos. Para esto debe mantenerse siempre
en su esfera de accion, que 4 todas partes toca, pero que con
ninguna ha de confundirse, no consintiendo que otras institu-
ciones atenten 4 sus fueros, ni disputando 4 las demds los que
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le son propios. Y sobre todo, debe no perder nunca de vista
que Dios quiere la salvacion de todos los hombres, v que en
los pecadores no ve enemigos, sino desgraciados, 4 los cunales
hay que llevar con persuasion y con dulzura por el sendero de
la virtud. : :

Para que el cometido de la virtud sea fecundo y para que
la Iglesia obtenga fruto de su trabajo civilizador, de su obra
verdaderamente redentora, es necesario que al mismo tiempo
de ser fuente continua de la verdad, lo sea de la piedad tam-
bién; que no se limite & la advertencia, al consejo y al pre-
cepto; antes bien, que sea siempre un ejemplo vivo y perenne
de las virtudes que predica; porque no se hacen humildes con
la soberbia, ni sobrios con la ostentacion, ni castos con la im-
pureza, ni creyentes con la duda, ni activos con la holganza,
ni constantes con la veleidad, ni fuertes con la debilidad, ni
justos con la injusticia, ni prudentes.con la irreflexion, ni do-
ciles con la rebeldia, ni hermanos con el desamor.

111

La Academier.

- La verdad es un fin permanente de la vida, puesto que 4 ella
tiende la Inteligencia por propension natural € irresistible.
Como fin permanente de la vida, pide en la sociedad organis-
mos que la amparen y desenvuelvan; no tanto porque requiere
el concurso de todas las inteligencias, cuanto porque ni su in-
vestigacion ni su enseflanza pueden en absoluto abandonarse
4 la iniciativa individual. '
Estos Drgﬁ'niﬁmﬂé, que forman la institucion general cienti-
fica, tienen por objeto, ya la indagacion ordenada y progre-
siva de la ciencia, ya su exposicion razonada y oportuna. Ejer-
cen la primera de estas funciones, llamada Hewristica, 10s
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Ateneos '; ejercen la segunda, llamada Diddctica, los centros
que, con diversas dennminﬁcimnes, se dedican 4 la enseflanza.

LA HEvURrisTICA. Parece 4 primera vista que la existencia
de los Ateneos contradice la naturaleza propia de la investiga-
eion intelectual, toda vez que el estudio, en que ella se basa,
es una obra que s6lo puede ser fecunda cuando es acometida
por la conciencia individual, en euyo crisol han de depurarse:
los resultados de su esfuerzo, y en cuyo seno ha de recibirse el
conocimiento, para que adquiera todo el valor que le presta
la certidumbre. Pero, si bien se medita, no es dificil compren-
der que, lejos de ser las Academias una contradiceion de las
prerrogativas que goza cada espiritu, como expresion original
de la actividad inteligente y libre, son su complemento ade-
cuado y su atmosfera necesaria. '

Tienen, en efecto, los Ateneos una doble mision que cumplir:
estimular los trabajos individuales por medio de la controver-
sia y del lauro, y recoger en una resultante general las con-
quistas aisladas, 'pam custodiarlas & manera de santuario, y
ofrecerlas en su pureza y en su plenitud 4 la conciencia pi-
bliea.

Ksta mision es en extremo delicada y dificil, en lo que res-
pecta 4 ser tales instituciones el latido general que condense
y anuncie las maultiples, y acaso encontradas palpitaciones
cientificas, abrazando en una todas las fuerzas impulsivas,
para produeir con ellas un solo movimiento, poderoso y rit-
mico. Requiere este cometido que las Academias tengan un
gran espiritu de imparcialidad; que no se funden hajo la base
de ninguna idea preconcebida, ni de ningun sistema cienti-
fico determinado, para que la intransigencia no gea un obs-
taculo & los adelantos en la investigacion intelectual.

La verdad no es patrimonio exclusivo de una escuela; ofré-

1 Estas inslituciones foman diferentes nombres: Ateneos, Liceos, Acade-
mias, efe.

L
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cese 4 la actividad humana eomo un ideal, y por lo mismo su
contenido es inagotable. La tendencia filosofica que se juzgﬁe
en plena y absoluta posesion de la certeza, cerrandose por
consiguiente &4 toda especulacién contraria, atenta por una
parte & los fueros de la verdad, que, como absoluta, no puede
ser determinada totalmente por las tentativas humanas; y por
otra, a los fueros de la inteligencia, que es libre y tiene dere-
cho & investigar lo verdadero, por aquel camino y con aquel
ceriterio que juzgue adecuados y fecundos.

Tiene la ciencia una esfera propia é insustituible, que no
puede ser subordinada & ninguna otfra, sino que debe estar
con todas las de la actividad en perfecta correlacion. De ahi
que las instituciones cientificas creadas al calor de una idea
politica, mercantil 6 religiosa, y en ellas inspiradas hasta el
punto de ponerse en completa sumision respecto de cualquiera
de esos fines, tiene un vicio de origen que las desnaturaliza y
al ecabo las anula. Las instituciones cientificas no han de ser
catolicas, ni protestantes, ni monéirquicas, ni republicanas, ni
proteccionistas, ni libre-cambistas, ni cosa alguna que no sea
conforme, ante todo y sobre todo, con el ideal de la ciencia;
por mas que de ellas, como de la ciencia misma, se despren-
dan conclusiones para las otras esferas de la vida, como de un
foco de luz se'desprenden rayos para iluminar euantos obje-
tes caen bajo la accion del eirculo radiante.

Pero, con todo eso, las instituciones cientificas, y en espe-
cial las permanentes, han de tener gran pulso para recibir
las innovaciones que la iniciativa individual intente, hasta
hallarse consagradas por la opinién general; evitando de esta
manera el riesgo de que éntre la desorganizacion en su propio
seno, y con ella la falta de autoridad y de prestigio. Las Aca-
demias han de ser, & la vez, dique para contener la invasion
de las aguas violentas y cenagosas, y cauce abierto y facil,
por donde pasen las corrientes sosegadas y limpias.
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Los Ateneos han de ser eminentemente conservadores, como
lo son todas las instituciones que tienen por objeto fomentar
y desenvolver algun fin esencial de la vida humana; como lo
es la Tglesia, como lo es el Estado. Esas entidades significan
el contrapeso necesario 4 las maultiples aspiraciones indivi-
duales; y si abandonaran esa mision social, serian inmediata-
mente arrolladas.

Los Ateneos deben estimular 4 los hombres de ciencia pro-
vocando certdmenes honrosos, donde haya palmas y coronas
para el vencedor; prestar atento oido 4 todas las investiga-
ciones racionales, sea cualquiera el criterio en que se inspiren;
resistir la consagracion de verdades que no se impongan por
su evidenecia, aun cuando sea su proclamacion obra de los
genios, que también pueden sufrir desmayos, y acoger con im-
parcialidad y con amor las verdaderas conquistas intelec-
tuales, para ofrecerlas como norte seguro 4 la actividad hu-
mana, y como puerto de salvacion 4 las zozobras del espiritu.

LA Dipicrica. Comprendemos bajo éste nombre, el con-
junto de establecimientos que se consagran A la exposicion
ordenada de la ciencia. Dentro de este organismo viven, res-
pondiendo & diversos aspectos de un mismo fin esencial, las
escuelas de instruceiéon primaria, cuyo objeto es preparar la
inteligeneia para que se preste 4 revelar sus ﬂbtitudes, obra
esta iltima encomendada & la segunda enseiianza; los Insti-
tutos en que ésta se da, y las llamadas estrictamente Univer-
sidades, en las cuales se eultiva ampliamente la vocacion in-
dividual, para poner al hombre en camino de ejercitar una
profesion eientifica. j

La primera obligacién moral de los centros de ensefianza,
es idéntica 4 la exigida &4 los Ateneos. Si éstos no pueden
racionalmente condenar ninguna investigacion del entendi-
miento, porque no inspira fe al investigador mas que el crite-
rio que la eonciencia ve con sus mismas facultades, y s6lo con
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fe puede emprenderse el camino de la especulacion filosofica,
claro es que la verdad no debe ser enseflada con sistemas ex-
clusivos.

Nada hay més contrario a la didactica que el dogmatismo.
La inteligencia es individual, y no pueden sustituirse los jui-
¢ios ajenos por los propios, sin menoscabo de la conviceién, ni
imponerse la del maestro & la del discipulo de una manera au-
toritaria, sin menoscabo de la libertad del pensamiento. El que
ensefia s6lo por autoridad, suele dar en uno de estos dos esco-
llos: 6 no econvence, en cuyo caso el trabajo es infecundo, 6
sorprende el entendimiento del discipulo, grabando en él, &
la sombra de su inexperiencia, principios que acaso posterior-
mente vieien su educaciéony su vida, como hierro elavado en
el tallo de una planta, que la empobrece 6 que la seca.

El trabajo de la educacién no ha de hacerse de fuera & den-
tro, sino de dentro 4 fuera; no llevando al espiritu del edu-
cando las ideas del educador, sino procurando despertar las
fuerzas intelectuales del que aprende, para que atienda a la
verdad v la reconozea y la sienta y la afirme, sea 6 no ajus-
tada esa afirmacion 4 las Dpiﬂiﬁnes del que ensefia. Kl fondo
de la instrucecion estd en el que ha de ser instruido; en €l resi-
den las facultades de conocer; en ¢l la luz que ha de iluminar
los objetos del conoeimiento, y de ningin modo en el que ins-
truye, cuyas palabras y cuyo esfuerzo han de concretarse &
procurar que esa luz se avive, _f,r que se dirija rectamente & 10s
puntos sobre que verse la ensefianza.

No pedimos eon esto en el maestro un indiferentismo abso-
luto en materias cientificas: no pedimos que abdique de sus
conviceiones, por la misma razén que no lo autorizamos 4 im-
ponerlas. Cada cual ha de exhibir la verdad honradamente,
sinceramente, segiin la vea y la apreeie. Si no le es licito pro-
clamarla por dogmatismo, como Ja unica, no le es licito tam-
poco disimularla y esconderla por razones de conveniencia, 6
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por un exagerado desposeimiento de la ereencia propia, lo cual
engendraria el escepticismo. '

El maestro ha de mostrarse con toda la originalidad de su
espiritu; pero defendiendo criticamente sus ideas, sin atentar
4 la originalidad del de sus alumnos, que no ha de formarse 4
imagen y semejanza de aquél, sino 4 imagen v semejanza de
la verdad, reconocida por virtud del propio esfuerzo.

Antes hemos apuntado la idea de comparar la educaeion
intelectual ﬁil_cultiv-::} de un arbcrl; y la comparacion, aunque
trillada, és exacta 4 mas no poder. El arbol crece y se des-
arrolla, mediante un proceso natural. La mision del cultiva-
dor es precaverlo de los desordenes de la tierra 6 del ambiente;
allegarle todos aquellos elementos que requiere su vida, y
dejar hacer 4 la Naturaleza lo demi&s, sin empeiiarse en vio-
lentar sus leyes y en imprimirle direceiones ecaprichosas 6 sis-
temdticas, que probablemente darian con el arbol en tierra.

El espiritu crece también v se desarrolla, mediante un pro-
-ceso natural. La mision del maestro es preeaverlo de los des-
ordenes del método; allegarle todos aquellos elementos de
instruccion que requieran su actividad y el objeto didaetico,
y dejar después 4 la razon hacer lo demads, sin imprimirle di-
reeciones sistematicas que quizd harian imposible el fruto,
por haberse reprimido ¢ violentado & deshora el libre vuelo
de la conciencia. |

Laen Eeﬂaﬂ zZa, Rﬂf‘mds, se ha de ofrecer con &11] jecion estricta
& las condiciones del que apl‘ﬂnde y del asunto sobre que verse
el estudio. El alumno, pﬂf su parte, debe consagrar toda su
atencion 4 los objetos que se le muegtren, y por el orden con
que se le muestren. Kl pmfesnr 4 su vez, debe mc}strarlﬂa se-
gun las facultades del alumnn y segun las cmgenmas logicas
de la materia. En estos dos puntos descansa toda la Pedagogia.

Hay, en efecto, tres estados diversos de educacién intelec-
tual,"que se marcan bien por los grados de la enseflanza, El



— 177 —
uno ﬁnrrespﬂnde-é la edad infantil, y es objeto de la instruc-
¢ion primaria; el ofro a4 la juventud, y es objeto de la que se
da en los Institutos, que reeibe el nombre de segunda; el otro,
en fin, & la superior, que se ofrece en las Universidades, v
corresponde 4 la virilidad.

Esos estados intelectuales, constituidos por la edad, que lle-
van eonsigo carateres permanentes y propios, reclaman con-
diciones determinadas en la instruecién, en armonia con las
que son inherentes & cada punto del proceso espiritual. Pre-
dominan en la infaneia los sentidos; en la juventud la fantasia
v en la virilidad. la reflexion; y claro es que la primera ley
didactica consiste en respetar y aprovechar el predominio de
esas actividades, para que la instruccion sea prospera,

No es posible ir contra la naturaleza de las cosas. Al nifio
hay que ofrecerle una ensefianza principalmente sensible; al
Joven, hay que hablarle & la imaginacion; al hombre & la
reflexion, poniendo los elementos de cada edad discretamente
al servicio de los fines cientificos, v huyendo siempre de cam-
biar los resortes, para no esterilizar los grandes esfuerzos que -
impone el ministerio docente. _

Con respecto 4 la materia, objeto del estudio, hay también
gque tenerla en cuenta y seguir estrictamente sus exigencias
naturales, que son otra ley de las tareas pedagégicas, Hay
asuntos que apenas salen del terreno de la experiencia, v otros
que no se conoeen sino por medio del!raciocinio deductivo;
ciencias elementales y ciencias que ahondan haste llegar & las
entrafias de la realidad, cuya determinacién se proponen.
Cada una de esas euestiones tiene, por tanto, su criterio ade-

cuado y su meétodo logico, y hay que aceptar uno y otre como
~ son en ﬂar.d'a,_ caso, sin ‘elevarse a idealidades pueriles, ni caer
en servilismos y rastrerias, siempre censurables. Cada objeto
tiene su dignidad, su valor y su esfera, y & sus cualidades hay

que ceiiirse para revelarlo integramente.
S : 12



ERET (B

IV.

Kl Museo.

Asi como por Aecademia en general entendemos todas aque-
llas instituciones en que, con nombres diversos, se investiga
6 se expone la ciencia, asi bajo el nombre de Museo distin:
guimos todos aquellos organismos en que el Arte se ensefia 6
se da & conocer; lo mismo los Conservatorios, en que se¢ educa
la aptitud estética, que las exposiciones y certamenes, en que
se haee lucir el mérito de los artistas, y que los llamados ordi-
nariamente Museos, en que se conserva la tradicion de las
'ﬂﬂcﬁelas, para ofrecer modelos a la actividad de los que se
consagran al cultivo del Arte.

Poco nuevo podemos decir del Museo, respecto de lo ya di-
cho al tratar de la Academia. En aquellas instituciones en que
se educa la aptitud estética, deben cumplirse los mismos pre-
ceptos que hemos asignado & la didactica cientifica. Del mis-
mo modo que la convieeion no puede imponerse, sino que ha
de despertarse simplemente con el método, asi la inspiracion
no puede tampoco comunicarse 4 viva fuerza; sino que ha de
despertarse y depurarse con sabios. estimulos y buenos mo-
delos. Aun partiendo del mismo coneepto estético, aun comul-
gando en el mismo sentimiento artistico, cada hombre giente
4 su manera lo bello; manera que es en rigor original é insus-
tituible, como que parte de la misma originalidad que es I'jr‘b'-
pia v esencial & cada individuo. Es preciso, pues, respetar la
espontaneidad de eada espiritu en lo que permite la buena
preceptiva, que lejos de ser una traba para la inspiracion, es
su atmosfera natural y su mejor estimulo.

- Lo mismo en esta forma didactica del Museo, que en las
exposiciones, certimenes, ete., es un deber de dieha institu-
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¢ion no dejarse llevar del espiritu de escuela, que suele tratar
con injusticia y con parcialidad las obras que tienen una ten-
dencia eontraria. Lo bello no es patrimonio de ninguna escue-
la; puede producirse lo.mismo en aquellas que tienen un pre-
dominio eldsico, que en las que se inspiran en concepeiones
romanticas; 1o mismo en las ideal istas que en las fea,list-a,s; lo
mismo en las trascendentales que en las de cardeter sencillo
y ligero; con tal de que no rebasen los limites de la conve-
niencia estética.

Con este punto se relaciona de una manera estrecha la tan
debatida cuestion de las relaciones que existen entre el Arte
y la Moral; cuestion que deben los centros artisticos tener pre-
sente y resolver con criterio justo, para inspirar y propagar
la buena doctrina. El Arte tiene por fin la belleza, como la
Ciencia la verdad y la Moral el bien; y en este concepto, el
artista cumple propiamente su misién con proponerse y rea-
lizar la belleza de sus obras. Empeiiarse el artista en demos-
trar la verdad ¢ en predicar el bien, seria tan absurdo y tan
Impropio, como proponerse el sabio producir la belleza v el
moralista descubrir verdades. Cada cual tiene su esfera pro-
pia, de la que no debe salir por ningiin conecepto, si no se ha
de quitar & la obra su genuino carédcter. Pero al mismo tiempo,
como la verdad, la belleza y el bien son prineipios correla
tivos € inseparables, porque brotan de la misma esencia, es
necesario que el artista no pugne directamente con la verdad
y con el bien, para dar belleza 4 sus ereaciones. Lo que no es
verdad, ya en el orden de la realidad objetiva, ya en el orden
del sentimiento, no econmueve ni deleita; por eso es condicion
especial de-las obras draméaticas la verosimilitud. Pues del
mismo modo lo que no es moral no atrae ni emociona, antes
bien, repugna y desagrada, porque esti en contradiccion con
nuestra naturaleza racional.

En aquellas obras artisticas en que para nada se toca el

L
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fondo de las cosas humanas, como en las que versan sobre los
cuadros de la naturaleza inanimada, claro es que no cabe mo-
ralidad ni inmoralidad. Pero en aquellas otras en que se entra
directamente en la esfera de lo-humano, como en las dramati-
cas, la belleza estd singularmente en lo moral, porque lo mo-
ral es lo més bello en el hombre. Presentar el cuadro de las
acciones del hombre, pretendiendo produeir el deleite de lo
bello 6 el terror de lo sublime, y mantenerse en la esfera de
la inmoralidad, es tan insensato comeo intentar la representa-
¢ion de los cuadros de la Naturaleza prescindiendo de la figura
O del color. En buen hora que el poeta draméitico no se pro-
pﬂnga. ‘directa y principalmente moralizar las costumbres,
ajustando sus inspiraciones a este fin exclusivo; pero, aunque
su prﬁpﬂﬁitt} no sea este, es indispensable que no pugne con la
moralidad de una manera abierta; sino que en el fondo de su
produceion haya un aliento moral, un principio de bien, un
resorte que de algiin modo resuene en la coneiencia publica;
no pretendiendo desenvolver una buena doctrina; pero si ha-
ciendo de modo que ella resulte y se desprenda de su coneep-
¢ion estética, 6 que, cuando menos, logre purificar el senti-
miento, para encaminar por nobles y fecundos derroteros la
voluntad.

A%

Las sociedades benéficas.

Hemos dicho que el fin moral es objeto, no solo de la acti-
vidad de los individuds, sino tambien de la actividad de la fa-
milia, del municipio, de la provineia y de la naeion, que, como
organismos integrales, abrazan todos los fines humanos; y he-
mos colocado entre las entidades éticas especiales las socieda-
des benéficas, como singularmente cultivadoras del bien mo-
ral, no porque el bien moral pueda desligarse de los demés or-
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ganismos; sino porque las sociedades benéficas se lo prop onen
como execlusivo centro de su esfera de aceion. Las sociedades
benéficas han de tener por objeto, segun su nombre lo indica,
hacer el bien, sin otra consideracion ni motivo que el bien
mismo, sin otro proposito que facilitar el camino de su pere-
grinacion por la tierra 4 cuantos hayan menester de auxilio y
proteccion, ya con el consejo, ya con el socorro, ya con el es-
timulo, ya con cua.lqmer medio en armonia con las necesida-
des humanas.

El primer deber de las sociedades benéficas es, por consi-
guiente, no ver en los necesitados otra cosa que su necesidad,
v acudir &4 ella sin preferencias apasionadas, sin espiritu de
escuela, de partido 6 de clase alguna, sin la memoria del awr’a.—
vio, sin la esperanza de la recompensa, sin el acicate de la va-
nidad, sin imprevision, sin imprudencia, sin ostentacion, sin
injusticia. Suelen las sociedades benéficas no cumplir su noble
cometido, por dar cabida en su seno & estimulos verdadera-
mente inmorales. Esa beneficencia que se ejercita en pro de
los delincuentes, no para salvarlos, sino para huir sus delitos
y acaso para hacerlos instrumentos de pasiones indignas; esa
beneficencia de salén, que no es frecuentemente mas que un
pretexto para organizar fiestas espléndidas; esa beneficencia
de cartel, que se lanza 4 los cuatro vientos, antes humillando
al desvalido y cerrandole puertas para lo futuro, que reme-
diando la necesidad; esa beneficencia de garito que se ejerce
por medios eriminales, eomo si hubiera tomado cuerpo y vida
en la sociedad presente el ideal de aquel bandido generoso,
que despojaba de su hacienda 4 los ricos para socorrer 4 los
pobres, v esas muiltiples formas que la beneficencia adopta,
para el Ingr;::r'de fines que no son el ejercicio de la piedad,
constituyen profanaciones infames de la conciencia y de la
ley moral; tanto mds odiosas, cuanto que se revisten con la
méscara de la virtud.
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Otro riesgo de las sociedades benéficas, que debe cuidadosa-
mente evitarse, es el de fomentar, por falta de prudencia, la
holganza y el vieio en los individuos sobre que recae su in-
fluencia piadosa. Las instituciones de beneficencia deben tener
gran esmero en que sus actos no sean contraproducentes, y en
vez de allanar el camino 4 los desgraciados, facilitandoles
medios de que carezcan por sus especiales circunstancias,
caigan en el extremo de perderlos 6 extraviarlos; por poner
€n sus manos & deshora recursos y elementos, 6 por no exten-
der su accion al fomento del trabajo, que es la mejor manera
de ejereer la piedad. ' S

Las sociedades de beneficencia no deben, pues, coneretarse
4 proporeionar: socorros al que los ha menester; error en que
incurren con frecuencia lamentable; sino que deben exten-
der sus actos y sus propésitos & la instruecion, al trabajo, & la
redencion moral de los extraviados, & fortalecer 4 los débiles
en la idea del bien, 4 inspirarles fe en su destino con el senti-
miento de su dignidad, & arrancar, en fin, de su conciencia
los gérmenes funestos creados por la ignoraneia 6 por el vicio, -
para sustituirlos con los. 'gérmmﬁs fecundos que produce el
hébito de la virtud. -

Al e i

 Sociedades E{:nnémﬁasf
- Las sociedades econémicas tienen por objeto fomentar el
desarrollo de la industria y el comercio, ya facilitando medios
para el trabajo mediante la union de'los recursos individuales,
que 'por si solos suelen ser insufi¢ientes, ya protegiendo los
fines industridles y mercantiles con el plantéamiento de obras
que den ocupacién 4 los obreros, bajo euyo aspecto coinciden
ésas instituciones con las de beneficencia, ya creando exposi-
ciones en que la actividad industrial y mercantil se estimule,



B €

ya provoeando medios de controvertir los diversos sistemas
econdmicos, y de llevar 4 las leyes aquellas disposiciones que
exijan las necesidades de eada pueblo,
- Cuanto hemos dicho acerca de las anteriores colectividades
éticas. tiene en éstas aplicacion, en lo que respecta 4 no ha-
llarse animadas de espiritu exclusivo. Las sociedades econd-
micas no deben ser instrumento de ninguna escuela ni partido;
porque sobre no cumplir entonces el fin que les es propio,
desde el momento en que se organizan para buscar solucio-
nes politicas v no econdémicas, se exponen en gran manera
& tocarse de la pasion que las luchas politicas llevan con-
sigo, v 4 producir serias y graves perturbaciones en la vida
soclal.

Las sociedades econémicas tienen una gran mision que rea-
lizar, singularmente en este siglo, en que todo es arrastrado
por la corriente de los partidos; que con honrosas excepciones,
no ambicionan la prosperidad nacional, sino la posesion del
poder, descuidando por lo mismo el estudio de las grandes
cuestiones sociales que trabajan interiormente 4 los pueblos.
Dado el progreso de los tiempos en las formas de gobernar,
no es ya el principal asunto, 6 no debe serlo, de la actividad
nacional, la forma exterior del gobierno; sino el espiritu
administrartiw'y econémico de que se halle poseido; y en tal
concepto, es necesario que vaya sustituyendo al furor politi-
co el amor & las cuestiones de hacienda; y el estimulo debe
partir de las sociedades econémicas, apenas dibujadas en
los paises més cultos, y completamente desconocidas en los
demés.

Las sociedades econémicas deben cuidar mucho de imprimir*
al ccrmercm el sello de 1a moralidad, infiltrando en los comer-
{51&.111:&5 la idea de que comerciar no es sélo lucrar, es también
civilizar; de que la ganancia no es absolutamente un fin, sino
un medio, siempre subordinado 4 otros fines; de que el comer-
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¢io honrado, en fin, no estriba tinicamente en el cumplimiento
de lo estipulado, como exigen las leyes positivas; 8ino que en
el fondo de toda relacion mercantil es indispensable que exista
la buena fe, sin la cual el comereio, en vez de ser una expre-
sion de la fraternidad humana, se convierte en asechanza con-
tinua y en motivo de recelo, que al ¢abo cede en menoscabo
del comercio mismo, corrompiendo de paso las costumbres.




PARTE ORGANICA

La parte organica de la Moral se ocupa, segtin hemos dicho,
de determinar ¢omo el sujeto cumple los deberes que esta lla-
mado & eumplir,

Este estudio, necesario para completar el de la Moral, por-
que en él ge trata de un aspecto fecundisimo, que-da a esta
ciencia verdadero caricter de maestra y directora de la vida,
reclama un espacio de que no es posible disponer en una obra
elemental, consagrada 4 la enseilanza de jovenes, que no sue-
len ]_leg&,r 4 estos estudios con la debida cultura y con la re-
flexion bastante para abordar ciertas cuestiones hondas y de
la mejor trascendencia. Asi, pues, nos limitaremos 4 bos-
quejar esta materia, apuntando ligeramente algunas de las
cuestiones, para que, con mayor conoeimiento de causa, pue-
dan los alumnos desenvolver estas ideas en posteriores y mas
solidos estudios. '

En lo que respecta & los deberes individuales, hemos eon-
sionado los que el hombre tiene para consigo mismo; pues
bien; los deberes para con el cuerpo tienen su proceso en la
Higiene; los que se refieren & la inteligeneia, en la Logica; los
del sentimiento, en la Estética. La Higiene es la Moral del’
cuerpo; la Logica es la Moral de la inteligencia, y la Estética
es la Moral del sentimiento. En lo que respecta 4 los deberes
especiales, el Estado tiene su norma en el Derecho politico;
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la Academia, en la Pedagogia; las sociedades industriales y
mercantiles, en la KEconomia politica; la Iglesia, en los prin-
cipios teologicos; el Museo, en la preceptiva artistica; las so-
ciedades benéficas, en el eterno codigo de la coneiencia. /

Marcar los pf*mmpma de estas eciencias, siquiera sea breve-
mente, depurandolas 4 la luz de la razon, derivar de ellas
preceptos taxativos para la condueta humana en todas sus fa-
ses, y ver de esta manera las leyes morales realiziandose en la
vida con toda su complejidad practica, -es tema que la eon-
ciencia considera necesario para el estudio perfecto de la Mo-
ral; pero que rebasa, segtin hemos apuntado, los limites de la
segunda ensefianza.

Puestos quedan los jalones; encendida la luz que ha de ilu-
minar los eaminos del bien., A otros grados de la ensefianza
corresponde andar por tales caminos, & los resplandores de
esa luz, hasta llegar al término de la jornada.




RESUMEN

ELEMENTOS DE MORAL



by Yo e eyt ol
Rt | % T 4 Thar "i! 1‘ T e
] Ty ¥ L |- & ¥ _r iy 1. o _:! I:'l. & Tam o
Bt < A ST O A DS TE e A A Lxodl
-.1__. o .l L _-I':%-_, -1-"- . ‘?ﬁ _..'.II:'-:_I..:':-_,I ioF Es o
el U e
L T 4 T X
s -".-":'l-"E:? T __.?'
P Fil'.__g-_,: , I

7 Ao )
f e L ey o T
S eR s o A
T e i =T LT A

:
H Y
T ':.:'-"h' ¥ ""u“"‘ St
o A ]
A

i
)

-
-

AR

4

'{..l-'r-n. ::I ||'.l-l-"l'l T
= qandl - o ‘. - i

RS e

K=
.F'r .

o el

0
& -I--
| = I




- RESUMEN DE LOS ELEMENTOS DE MORAL

INTRODUCCION

CONCEPTO, RELACIONES Y DIVISION DE LA MORAL

La Moral es la ciencia que dirige la voluntad al bien, en cuanto es
tomado por ésta como fin de sus actos.

La Moral se distingue del Derecho por varios conceptos.

1.° Por su fin, que en la Moral es el bien en si mismo, en el Dere-
cho es el bien como condicién para que prosperen debidamente los
ideales humanos.

2.° Por su elemento principal, que en la Moral es la intencidn, y
en el Derecho la relacién externa. |

3.° Por su sancién, que en el Derecho se encomienda 4 las insti-
tuciones humanas, y en la Moral s86lo 4 la conciencia y 4 Dios.

Se diferencia de la Religidn, en que el objeto de ésta es el bien
como la fuente de todo bien, Dios mismo; y el de aquélla es el bien
como ley viva impuesta 4 la voluntad.

La Moral, aunque distinta de la Religion, no es independiente de
ella; antes bien, hay, por razén del prineipio de ambas, cierto vinculo
de dependencia entre lo moral y lo religioso.

Se distingue de la Economia:

1.° Por su fin, que en la Moral es el bien por el bien; y en la Eco-
nomia, el bien como medio para el cumplimiento de los fines mate-
riales. j

2.° Por su esfera, que en la Economia es méds reducida, porque su
objeto es el bien como medio para un fin determinado, y en la Moral
es el bien en todas sus relaciones con la voluntad.

3.° Por su sancién, que en la Moral la tienen los hechos en la con-
ciencia, y en la Economia, como ordenados que son al bienestar del
sujeto, la encuentran en el estado de prosperidad 6 de miseria en que
la persona se constituye.
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La Moral necesita la cooperacién de todas las ciencias; pero en las
que ge basa de un modo més directo es en la Psicologia, ciencia del
alma, y en la Metafisica, en la cual ge fija el concepto del bien como
principio absoluto. LE S

La Moral es ciencia y arte 4 la vez: ciencia, en cuanto organiza el
conocimiento de su objeto, estableciendo prineipios; y arte, en cuanto
aplica estos principios 4 la actividad, ddndole reglas.

Dividese la Moral en tres partes: general, especial 6 analitica, y sin-
télica 0 organica.

La primera trata de los elementos morales; la segunda, de las va-
rias formas 6 especies del deber; y la tercera, de c6mo cumple el su-
jeto moral en todas sus concreciones el deber 6 los deberes que esta

llamado 4 ecumplir,

PARTE GENERAL

La parte general trata, segun hemos dicho, de los elementos mo-
rales. Consta de tres secciones: 1.* De la conciencia, 6 sea el sujeto
moral. 2.* Del bien, 1 objeto moral; y 3.* Del deber, relacién entre
la conciencia y el bien.

SECCION 1.*—DE LA CONCIENCIA

Para que el tratado de la conciencia sea integro, es preeciso exa-
minar, no 86lo los aspectos intimos de la conciencia misma, sino
también las diversas posiciones generales en que se E{]ﬂﬂtituj'ﬁ con
los objetos de su actividad. -

Esta seccidn debe, pues, dividirse de este modo: 1.° Elementos mo-

rales de ta conciencia. 2.° Organos morales.

(ELEMENTOS MORALES DE LA CONCIENCIA)

Los elementos morales de la conciencia son tres: Unidad de la con-
ciencia moral.— Contenido de la conciencia moral.— Relaciones intimas de

la conciencia moral.
CAPITULO I

UNIDAD DE LA CONCIENCIA MORAL

Conciencia moral es la unién total del espiritu con el bien.

El bien no se intima 86lo con el sujeto bajo la relacién de conoci-
miento; sino que se refiere 4 toda la actividad, 4 todo el espiritu;
debiendo ser, 4 la vez que conocido por él, amado y cumplido.
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El hombre, pues, se llama persona moral, en cuanto tiene faculta-
-des para conocer el bien, como suprema ley de la vida; para amarlo,
como término y resumen natural de todas sus aspiraciones; para
efectuarlo, como fin propio de sus actos libres.

La conciencia es propia del hombre y de todo hombre, sea cual-
quiera su cultura; excepcidén hecha de esos estados anormales que
privan al sujeto de la posesién de si mismo.

La conciencia moral, como todas las formas de la conciencia, se
desenvuelve con la edad y con la educacidn; y llega & su plenitud,
cuando en la madurez la razén preside todas las actividades y todos

los actos. :
CAPITULO II

CONTENIDO DE LA CONCIENCIA MORAL

I
Del conncimiento moral.

El conocimiento moral se funda en la razén, que nos pone en con-
tacto con los prineipios del bien;y se construye por el entendimiento,
-que irspirdndose en la razén, formula en cada caso sobre la conducta
los juicios que requieran las circunstancias. -

El conoecimiento moral se divide, como todo conocimiento, en ver-
dadero y falso, cierto y dudoso.

Es verdadero, cuando hay perfecta canfnrmﬂad entre la aprecia-

cién del sujeto y la esencia del objeto.
Es falso, cuando no existe entre ambos términos esa conformidad.

Es cierlo, cuando el sujeto tiene perfecta conciencia de la adecua-
da relacién en que se constifuye con el bien.

Y es dudoso, cuando suspende la coneiencia su fallo, por estar so-
licitada de razones opuestas.

El conocimiento erréneo obliga 4 la accién y exime de culpa, con
tal de que el error no ge acepte como error, y de que se pongan todos
los medios para alcanzar la verdad.

Caso de conocimiento dudoso, debe diferirse el acto, si es posible;
y si no, debe tomarse el camino 4 que la conciencia se incline, aun-
que =ea levemenve. En la duda perfecta, cualquier camino es legi-
timo.

II

Del sentimiento moral.

Tiene el sentimiento moral un doble objeto: estimularnos para eje-
cutar lo bueno y huir de lo malo, y sancionar nuestras acciones con
la satisfaccidn 6 el remordimiento.

4
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El sentimiento, por desgracia, no estd siempre en relacién con el
juicio moral; pues muchas veces nos determinamos con entero cono-
cimiento & obrar en virtud de un mévil que juzgamos perjudicial,
postergando lo provechoso y lo debido.

El sentimiento obra en nosotros, no sélo euando estimula 4 un
acto y después de realizarlo, sino también cuando presenciamos al-
guna accion en nuestros semejantes, en forma de simpatia, si es
buena, y en forma de antipatia, si es mala.

En ningin caso debe el espiritu sacrificar el dehﬂr al encontrarlo
en lucha con la simpatia; sino que, antes al contrario, debe poster-
garla, atento sélo al dictado de la conciencia.

111
Del acto moral.

El acto moral, aunque relacionado estrechamente con la inteli-
gencia y el sentimiento, tiene su base en la voluntad.

La libertad consiste en la determinacién de los actos humanos,
con plena conciencia y actividad propia.

La voluntad se determina siempre en razén de lo bueno; puesto
que, caso de error, hecemos el mal creyéndolo bien; y caso de pe-
cado, busecamos siempre algo, en el acto inmoral, que nos sea bene-
ficiogo.

Lia voluntad tiene tres funciones: la disposicion, el propdsito y la
resolucién. -

En la disposicion, recoge el espiritu sus fuerzas para teuer dominio
de si.

En el propdsito, recibe la voluntad el objeto para reahzar]u en la
vida. _

Y, por ultimo, la determinacion es aquel acto por el cual el espiritu
se resuelve 4 llevar 4 cabo el fin propuesto. L.a determinacidn es el
momento moral mas grave, porque cierra el proceso voluntario.

La ejeeucion se liga de ordinario con condiciones exteriores, que
suelen ser independientes de la intencién del sujeto. Durante ella,
se requiere la asistencia de la volunlad al acto.

CAPITULO III
RELACIONES DE LA CONCIENCIA MORAL

Una vez estudiados los tres aspectos permanentes de la concien-
cia moral, procede determinar las conexiones de la voluntad, eomo
principal factor, con la inteligencia y el sentimiento.

Este estudio da tres ideas capitales: la intencidn, el motivo v 1a im-
pulabilidad.
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De la inlencion.

Se dice de un acto que es intencionado, cuando el sujefo que lo
resuelve se propone un fin. '

El elemento moral por excelencia es la intencidn, porque en ella
es en donde estéd propiamente el respeto 4 la ley 6 su menosprecio.

Para constituir un acto moral no basta, gin embargo, en absoluto
la intencién; puesto que muchas veces suele ser contraria al fin que
ella misma sefiala, por efecto de un estudio incompleto del bien.

La intencion no debe recaer solamente sobre el fin, sino también
sobre los medios que se empleen para llevarlo 4 eabo.

La intencién tiene dos formas de muy distinta trascendencia en
la vida: tendencia general al bien, y ejercicio de esta tendencia en
cada caso concreto,

Para que la prictica del bien sea un hecho, hay que armonizar la
intencion y la actividad diligente.

IT
De los motivos.

Se llaman motivos 1as razones en que los actos se fundan; y mdviles,
ias influencias del sentimiento en la voluntad.

La voluntad no puede obrar sin motivos y moviles, porque no
puede recaer determinacién alguna sobre cosa no conocida Yy sen~
tida.

La intencién y los motivos no son una misma cosa: por la inten-
cion se determina el espiritu para lograr un fin; Yy los motivos son
el por gué de la determinacion.

Lios motivos son de dos clases: sensibles Y racionales; sensibles,
cuando los datos del juicio moral y el fin marcado por el propdsito
se refieren & los sentidos; y racionales, cuando se refieren & Ja
razon. | |

El motivo sensible, cuyo cardcter diferencial es el placer, tiene dos
formas: la consideracion del placer que ha de producirse durante
el acto mismo, y la del placer general y constante, la del mayor
goce posible en la vida. Ambos son rechazables, porque ambos se
refieren 4 un solo aspecto del bien, y atentan 4 la libertad del es-
piritu.

El motivo racional es el tinico criterio de moralidad, porque se
apoyaen el respeto 4 la ley absoluta del bien,

El acto moral debe tener las siguientes condiciones:
13
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1.* Préctica del bien por el bien mismo.
92 Prictica del bien por medios racionales y de una manera opor-

tuna.
3.2 Practica del bien con verdad y con amor.

111
De la impuw/abilidad

La imputabilidad es aquella relacién de la voluntad con lo ejecu-
tado, en cuya virtud los actos se refieren al sujeto que los deter-
mina, como responsable dé ellos. ‘

Las ideas de responsabilidad € imputabilidad se corresponden
exactamente: el hecho es lo imputable al sujeto, y el sujeto es el
responsable del hecho.

La imputabilidad tiene dos fases: el mérito y el demérito.

Son meritorias las acciones, cuando se ajustan 4 la ley moral y
al mandato de la conciencia; y culpables, cuando contradicen el
mandato de la cnnmenma aunque se ajusten 4 la ley absoluta del
hien.

La imputabilidad de los actos se fuuda en la libertad del sujeto
que los produce, cuyas condiciones son, como queda dicho, el dis-
cernimiento y el dominio de si.

Las causas que impiden el discernimiento son: la enajenacion
mental, la emocidn y la ignorancia. |

T.a enajenacion mental lleva implicita la exencién de responsabi-
lidad, por lo mismo que es incompatible con la conciencia de lo
bueno y de lo malo. -

La emocidn, cuando es justificada, estd en el mismo caso que la
demencia, porque es un estado de excitacién violenta y repentina,
que quita las condiciones del juicio. Cuando la emocion degenera y
ge convierte en vicio, entonces, como hay libertad, hay también
culpa.

La ignorancia es la carencia de motfivos para juzgar. La ignorancia
puede ser involuntaria 6 invencible, y voluntaria 6 vencitle. La una
exime de culpa; la otra, no.

Las causas que impiden al sujeto el imperio de si mismo, son la
violencia y la coaccidn.

La wiolencia es la accion fisica ejercida sobre el sujeto, para
hacerlo obrar en contra de su determinacion, y no es éste, por con-
siguiente, responsable del acto.

La coaccidn es la accién ejercida sobre el espiritu, para quitara la
voluntad la eleceién de motivos, imprimiéndole una direccién deter-

i
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minada. La coaccidn, si no exime por completo de responsabilidad,
cuando menos es una circunstancia atenuante.

La imputabilidad no se mide s6lo por la intencién del agente,
sino que se avalora también por razén del acto. ' |

Los actos se dividen en positivos Yy negativos, directos é indi-
rectos, y primarios y secundarios

El acto positivo consiste en practicar lo bueno 6 1o malo respecti-
vamente; y el #egativo, en la abstencién de obrar., Generalmente es
el primero més imputable que el segundo.

El acto directo es el que parte inmediatamente de nosotros: indi-
recto es aquel en que hemos tenido participacidn, que es lo que cons-
tituye la complicidad. El primero es imputable al agente; y en el
segundo, la responsabilidad es segin la participacion del eémplice.

Y por tltimo, 1os primarios son los que producen inmediatamente
el bien 6 el mal; y los secundarios, los que lo producen de un modo
mediato.

Respecto de este punto hay que distinguir varios casos.

1.° Son tnicamente imputables las buenas consecuencias de un
acto meritorio, y las malas de un acto culpable. 2.° No son imputa-
bles las buenas consecuencias de la omisidn de un acto meritorio,
ni las malas de la no ejecucién de un mal designio. 3.° Las malas .
consecuencias de no ejecutar un acto meritorio son imputables,
cuando es de necesidad llevarlo 4 cabo: y las buenas de no reali-

?

zar un hecho culpable, cuando la abstencidn del mal es un triunfo
de la voluntad sobre la pasion.

(ORGANOS MORALES)

El sujeto puede ser considerado de un modé individual 0 de un
modo colectivo; y puede proponerse, segun su caracter, todos los
fines humanos 6 sélo un fin particular de la vida.

El sujeto moral abraza, pues, estas dos cleses de personalidades:
las integrales y 1as particulares.

Las integrales son: el individuo, elemento generador de todas las
relaciones sociales; la_familia, unién de individuos por los vinculos
del amor, mediante la consagracién debida; el Municipio, congrega-
cion de familias en un radio comin; la provincia, reunion de muniei-
pios; la nacidn, réunién de provincias, con rasgos especiales que for-
man un genio propio. .

Las entidades particulares son accidentales Y permanentes. Las
accidentales son indeterminables, porque dependen de condiciones
de tiempo y lugar. -

Las permanentes son: la Universidad, que se propone el fin cientf-
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fico; el Museo, que se propone el artistico; las Sociedades benéficas,
que se ordenan 4 lo moral; la Iglesia, que cumple el fin religioso;
las Sociedades econdmicas, que realizan el econémico, y el Estado, que
atiende al juridico.

SECCION 2.8 — DEL OBJETO MORAL

Estudiado el primer elemento moral, procede ocuparnos del bien,

como fin propio de la voluntad.
Esta seccién constard de tres capitulos. 1.” Del bien. 2.° De la ley

moral. 3.° Del orden moral.

CAPITULO 1
DEL BIEN
I

Nocion general del bien,

El bien de los seres es el cumplimiento de su fin.
Hay en el bien tres factores: actividad, fin y adecuada relacion en-

tre ambos.
El bien es una idea de relacién, Las cosas son buenas 6 malas, se-

otin se ordenen 6 no 4 su fin. Esto no obsta para que todo sea in-

trinsecamente bueno, como expresién del orden universal.

El bien, en cuanto 4 su produccién en los seres limitados, depende
de condiciones. Asi, pues, lo bueno es, al par que necesario en gu
origen, contingente bajo el punto de vista de su efectividad en lo
finito.

Hay tantos 6rdenes de bienes como de objetos. Se divide, pues,
el bien relativo en espiritual, natural y humano. |

El mal es la negacién del bien: todo objeto que estd en oposicion

con su naturaleza, es malo. |
El mal es propio de los seres finitos; pero no invalida esencial-

mente la naturaleza de las cosas.

II
Del bien moral.

El bien moral es la adecuada relacién de nuestra actividad 4 nues-

tro fin.
Los elementos del bien moral son: la voluntad libre; el fin como
ley de la conducta; y la adecuada relacién de la voluntad libre 4 la

ley, que constituye el deber.
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Nuestro fin en relacién con el orden absoluto se llama destino, y
no tiene mas efectividad que la prictica del bien. :

Refiriéndose el bien moral al ejereicio de la actividad libre, se con-
crefa a la vida humana; que, por desarrollarse en el tiempo, pide en
los actos la condicion de oportunidad.

El mal moral, como el bien, es una relacién en que la voluntad
interviene como principal factor.

El mal por el mal nunca es querido; y 8i en alglin caso es foco de
atraccidn para la voluntad, es considerado por ésta como medio para
un bien, 6 bajo un falso concepto de tal.

El mal 4 veces se produce sin el coneurso de la voluntad y 4 pesar
de ella, en cuyo caso se denomina desgracia; asi como el bien que de
igual manera se da, toma el nombre de fortuna.

La desgracia y la fortuna tienen su razén de ser en la condiciona-
lidad en que vivimos con nuestros semejantes, y con lo exterior
sensible,

El mal, como negacion de nuestros fines racionales, debe ger com-
batido; pero no con el mal, sino realizando el bien, para que la victo-
ria sea cierta y fecunda.

III
Del sumo bien.

El sumo bien inicamente es efectivo en Dios, y s6lo posible para el
hombre como ideal de su vida, que no realizard nunca sino de un
modo relativo.

Pero aunque el ideal sea inasequible para la voluntad humana,
no carece por esto de virtud para moverla; sino que antes al con-
trario, se ofrece como estimulo perpetuo, como esperanza viva y
como consuelo eficaz, haciéndonos perseverantes en la prictica del
bien, :

La santidad es el bien sumo de la vida humana, y consiste en el
conocimiento mas perfecto, en el amor méas puro de lo divino; en la
voluntad mas conforme & la voluntad soberana, dentro de la esfera
de lo posible.

La santidad engendra la bealifud, que es la mayor suma de felici-
dad posible en la vida, y que no puede provenir sino de aquélla,
porque no hay mas goce verdadero que el que se funda en el bien
obrar.

El problema de la vida futura no puede en toda su extensién ser
determinado por la eiencia; pero basta con decir que nuestro fin es
el bien, que el bien sumo estd en Dios, y que nuestro actos nos ale-
jardan de su presencia 6 nos acercardn & ella, segin se produzcan 6
10 en armonia con la ley.
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CAPITULO II

DE LA LEY MORAL

I
Existencia de la ley moral,

La ley moral es la relacién de la voluntad con el bien, como su ob-
jeto natural y necesario.

La ley moral no esté fuera del sujeto, sino que brota de su esen-
cla. Pero se funda en un principio superior, del enal deriva nuestro
sér; teniendo por esto la sancién de nuestros actos el doble cardcter
de inmediata y mediata: inmediata en la conciencia, v mediata en
Dios.

La ley moral es divina, y como tal absoluta: existe en si como Dios
mismo, y no se halla sometida 4 condicién alguna; necesaria: no es
- 8ino de una sola manera, y se muestra inflexible 4 la razén; eferna:
no esta sometida 4 las variaciones de la conducta, ni es susceptible
de derogacién ¢ reforma: y wniversal: abraza y obliga 4 la humani-
dad entera.

La ley moral no necesita maﬁ prueba ni razon que el testimonio
de la eonciencia.

II

Sancion de la ley moral,

La ley moral tiene su respectiva sancidn, como garantia de su
~eumplimiento,

La sancion moral toca 4 todas aquellas esferas 4 que el bien al-
canza: 4 la conciencia que lo produce; 4 Dios que lo funda, y 4 la
sociedad que lo condiciona.

- La sancion moral en el hombre es interna y externa: consiste la
una en la’paz 6 quietud de la conciencia; v la ofra; en el orden ¢ des-

orden social que los actos producen.

~La sancién moral, aunque existe, no es perfecta en la vida pre-
sente, por lo mismo que el bien estd rodeado del mal, y nueatra esen-

cia tocada de la contradiceién y del limite.

Nila justicia humana, ni los fallos de la opinién ptiblica, ni las con-
gsecuencias de los actos, ni aun la satisfacecidn 6 remordimiento de
conciencia, constituyen una sanciéon perfecta.

La justicia humana se concrefa 4 una esfera de aceién mny redu-
cida, y es falible en la apreciacion de los hechos, é inepta para aqui-
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1atar la intencién. Por parecidas circunstancias es insuficiente el fa-
1lo piblico. En cuanto 4 las consecuencias de los hechos, si es cierto
que el bien es lo que prospera en definitiva, sus frutos suelen no lle-
gar sino 4 otras generaciones, siendo por el pronto infecundo y per-
turbador para el que lo produee; y en cuanto 4 la conciencia, & veces
se acalla 6 se perturba.

Es necesaria la sancién futura, que piden 4 una la experiencia y la
razén: la experiencia, no hallindola cumplida en la vida presente; la
razén, considerando el cardcter absoluto de la ley moral, y recla-
mando para sa término un objeto-absoluto también,

CAPITULO III

DEL ORDEN MORAL

I

Nocion del orden moral.

El orden moral es el cumplimiento de la ley del bien,

La libertad no es incumpatibxie. con el orden; antes bien, en ella
consiste el que 4 lo moral se refiere, porque es un principio tan per-
manente como los que rigen la Naturaleza.

La libertad es lo adecuado para €l cumplimiento del bien moral,
Las contradicciones de la condueta humana son, antes principios
superiores, elementos de orden dentro de lo universal de las cosas.

En el orden moral, lo positivo es el bien, como ley de la actividad
voluntaria; y el orden en cada individuo estd representado por la
subordinacién continua de la voluntad al bien.

II

De los hdbitos morales.

El habito es la continuidad en la accién bajo un respecto cual-
quiera. '

El habito engendra la ficil disposicién para una serie de actos;
modificando de tal manera nuestras aptitudes y encauzando de tal
; manera nuestra voluntad, que forma, como suele decirse, una se-
gunda naturaleza. |

Pero la libertad no se destruye con los habitos; pues si bien poux
medio de ellos crea ligdmenes que le quitan condiciones de expre-
gion, no le quitan, sin embargo, su virtud intrinseca.

El hombre puede romper con toda clase de habitos, siempre que
proceda de una manera gradual.
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El habito tiene dos manifestaciones opuestas: la virtud y el vicio.
La virtud es el habito de obrar bien; el vicio, el hibito de obrar mal.

La virtud no es innata. Se adquiere mediante los esfuerzos de la
voluntad en orden ai bien. El ser adquirida la virtud, hace que pueda
y deba ser ensefiada; lo cual ha de hacerse por igual con la adver-
tencia y con el ejemplo.

La virtud toma el nombre de sartidad, cuando es cumplida en
todos los Grdenes y relaciones de la conducta.

La continua infraccidn de la ley moral constituye el vieio, que
estd en completa oposicidn con la virtud; siendo imposible que lle-
guen jamas 4 confundirse, sea cualquiera el grado en que se tomen.

El vicio no es innato; se adquiere en el transcurso de la vida.

Elvicio se divide en positivo y negativo: consiste el primero en obrar
de continuo contra la ley moral; y el segundo, en dejar de practicar
la virtud. Aunque el vicio negativo no implica la realizacién del
mal de un modo directo, es funestisimo, porque establece condicio-
nes muy abonadas para la practica de 1o malo.

SECCION 38°®— DE LA RELACION MORAL

Estudiados en las secciones anferiores el sujeto y el objeto, como
términos obligados de toda relacién moral, procede, para completar
la primera parte de nuestra ciencia, determinar la relacién misma;
cuya manera de ser constituye un tercer elemento, tan caracteristico
como los términos que la forman.

CAIPTULO 1

EL DEBER

El deber es la ley del bien, en cuanto se impone 4 la conciencia
como norma de la vida.

El deber no puede ser desconocido por el sujeto, mientras no
pierda éste su cualidad de persona.

Hay ocasiones en que el sujeto contradice sus deberes, ¢ estima
mas que su cumplimiento estricto el goce de un momento; pero en:
estos casos la ley del deber, aunque desoida, se impone 4 la activi-
dad como norma de conducta.

Hay también ocasiones en que puede estimarse deber lo que real-
mente es un motivo interesado; esto, en todo caso, es debido 4 la
falta de cultura; pero la idea de obligacién se percibe imperiosa y
clara,
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La conciencia del deber es universal.
La ley moral deriva de Dios, siendo por tanto inmutable y abso-
luta. :

El deber, como expresién intima de la ley, es absoluto: obliga &
todos los hombres sin distincién; y ha de ser cumplida, no en cuanto
nos convenga 6 agrade; sino en cuanfo es el deber, y por serlo.

Se llama colisidn de deberes el acto de ofrecerse al mismo tiempo
4 la voluntad dos 6 mds obligaciones incompatibles. Dado caso que
alguna de ellas pudiera aplazarse 6 hubiera algin medio de conci-
liacién, el sacrificio de cualquiera de las obligaciones es neecesario,
y por tanto, indebido.

Pero gi en efecto se ofrecen 4 la voluntad deberes incompatibles
y simultineos, lo racional es cumplir el que responda 4 una necesi-
dad mayor, después de hecha una comparacién recta.

El deber ha de ser cumplido aun con sacrificio; pero nunca debe
serlo sin amor a la ley que impone el acto.

El deber tiene una idea correlativa, el derecho; y no se concibe,
en general, la existencia del uno sin la existencia del otro.

El derecho y el deber no son entre si ideas subordinadas; por fanto,
ni el derecho deriva del deber, ni el deber del derecho; sino ambos
del principios absoluto del bien.

Todo deber lleva implicito, ademas del derecho de nuestros seme-
jantes, que le es correlativo, el derecho en el mismo individuo de
que no se le estorbe el cumplimiento de su obligacién, y de que se

e proporeionen medios para llevarlo 4 eabo.

CAPITULO II
LO8 DEBERES

Los dos puntos de vista que en el deber pueden ser tomados, son
la cualidad y el objeto.

Por la cualidad son los deberes positivos y negativos. Los deberes
posilivos, 6 de accién, son aquellos que consisten en el cumplimiento
del bien, segin la naturaleza de cada cosa.

Los negativos, 6 de omision, consisten en no hacer el mal; 6 lo que
es igual, en no obrar contra la naturaleza de las cosas mismas.

Tanto los deberes positivos como los negativos llevan implicita,

en cualguiera de sus formas, la necesidad de una sancion moral.
- Con relacién al objeto, son los deberes infegrales y especiales.

Son integrales, cuando se refieren 4 la vez & todos los fines de la
vida; y eapacialiea, cuando se concretan 4 un fin determinado.

Los deberes integrales se dividen en individuales y sociales, segun
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sean llevados & término por el individuo, 6 por entidades complejas,
como la familia, el municipio, ete.

Los deberes especiales se dividen 4 su vez en accidentales y perma-
nentes. Son accidentales, cuando es variable el fin que estd cometido
al sujeto; y permanentes, cuando el fin cometido al sujeto tiene
este mismo cardecter,

PARTE ESPECIAL. = s

La parte especial de la Etica se ocupa de las varias formas 0 espe-
cies del deber. Esta parte constard de dos secciones: 1.* Deberes in-
tegrales. 2. Deberes especiales.

SECCION 1.* — DEBERES INTEGRALES

Son deberes integrales, segin queda expuesto, aquellos que se
refieren 4 1a vez 4 todos los fines de la vida; y como pueden ser
llevados 4 cabo por el individuo 6 por entidades complejas, constara
esta seceidon de dos capitulos: 1.°© Deberes individuales. 2.° Deberes
sociales. =

CAPITULO I

DEBERES INDIVIDUALES

Son deberes individuales aquellos que se cometen al hombre en
-su cualidad de individuo, el cual esta obligado 4 efectuar la vida en
toda su inlegridad.

El deber, considerado en su naturaleza, es uno: el cumplimiento
del bien; pero los aspectos del bien son varios, segin la relacién en
que el hombre se coloca. De aqui que los deberes del individuo sean
de diversas clases. :

Estas relaciones dan el siguiente sistema de deberes: 1. Deberes
para con Dios. 2.° Deberes para con nosotros mismos. 3.° Deberes
para con nuestros semejantes. 4," Deberes para con la Naturaleza.

Estas clases de deberes no estan divorciadas entre si; sino que se
ofrecen armonicamente 4 la voluntad.
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I

Deberes para con Dios.

La conciencia humana, que en el bien tiene su término propio, a
Dios ha de convertirse y en su bondad infinita ha de inspirarse,
para ser una semejanza suya.

Esta unién personal y continua de la coneiencia con lo infinito, es
la religion; en la cual ambos términos, criador y criatura, se man-
tienen en la integridad de su ser.

En el vinculo religioso, Dios se gfrece al hombre; el hombre se
debe & Dios.

Nuestra primera obligacién consiste en conocer 4 Dios, empleando
_en este empeiio todas las fuerzas de nuestro espiritn, y abriendo
nuestra razén 4 todas las corrientes, para alcanzar la verdad donde
quiera que se halle. -

La ciencia no es enemiga de la fe; sino su baluarte mds seguro.

Debemos amar 4 Dios sobre todas las cosas, como ensefia el De-
cilogo, por lo mismo que sobre todas las cosas estd como creador,
ordenador y providente.

Nuestro corazdn ha de ponerse en el Ser infinito con devocion y
con pureza. Con devocidn, es decir, rindiéndolo y sometiendolo gus-
toso 4 su voluntad; con pureza, sin ninguna mira interesada y
egoista.

El amor divino no excluye cualquiera ofra afeccion terrenal; antes
al contrario, los objetos, por pequenios € insignificantes que parez-
can, son obra divina; y como tales, dignos de ser queridos.

El amor 4 Dios, la caridad, lleva consigo otros dos sentimientos:
la fe y la esperanza.

La fees el asentimiento firme 4 sus revelaciones. La esperanza es
la continua y completa confianza en su bondad.

El tercero de los deberes para con Dios es servirlo; que consiste
en cumplir su santa ley, y conformarnos en todo con la manera de
ser providencial de las cosas.

II

Deberes para con no8olros mismos.

El hombre debe conocer, amar y respetar su naturaleza; debe
hacerla efectiva segin los elementos que le son propios; es deeir,
en todo cuanto es. Y como la esencia humana estd constituida por
el espiritu y pnr el cuerpo, tenemos obligaciones para con ambos y
para con la unidad superior que los enlaza, que es la personalidad.
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DEBERES PARA CON EL ALMA. Nuestros deberes para con el alma
consisten en culfivar la inteligencia, el sentimiento y la voluntad.

1.9 Cultivar la inteligencia. El cultivo de la inteligencia es la obra
més dificil y mds importante, y por lo mismo hay que emplear para
lograrlo un procedimiento propio

Debemos ejercitar nuestra inteligencia de una manera racional,
es decir, debemos buscar la verdad por nosotros mismos: lilremente.

Debemos instruirnos lo bastante para tener conciencia de las ins-
piraciones racionales, y para girar libre y facilmente en la esfera de
accidn que nos competa.

2.° Cultivar el sentimiento. El sentimiento debe ponerse mempre de
acuerdo con el juicio moral.

El primer sentimiento que hemos de fomentar en nuestro corazén
es el de la dignidad, que se funda en la conciencia de nuestra natu-
raleza racional,

En ¢l se basa el konor, que consiste en la estimacién de la digni-
dad como norma de conducta.,

3.° Cultivar la voluntad. El cultivo de la voluntad ha de tener por
prineipio la ley absoluta del bien, que no se cumple mds que inspi-
randose el sujeto de continuo en motivos rectos y puros.

Debemos practicar el bien siempre, y obrando con prudencia, es
deeir, con recto juicio de las cosas y oportunamente; con justicia, es
decir, dando a cada cual lo suyo; con fortaleza, 6 lo que es lo mismo,
resistiendo valerosamente los contrarios golpes de la fortuna; y con
lemplanza, que consiste en la justa medida de las necesidades hu-
manas, H |

DEBERES PARA CON EL CUERPO. Conocer nuestro cuerpo, amarlo y
procurar su desarollo armodnico, son las obligaciones que respecto
de él nos incumben.

La primera obligacién para nuestro cuerpo es conservar la salud.

Asi, pues, debemos mantener la integridad de las funciones de
nutricidn, de reproduecidn y de relacidn; atendiendo 4 todas ellas en
el orden que la misma naturaleza mareca.

Si el primero de nuestros deberes para con el cuerpo es conser-
varlo y desenvolverlo integramente, claro es que la mutilacién y el
suicidio constituyen actos de inmoralidad gravisimos.

Se mutila, propiamente, el que atenta 4 la integridad de su cuerpo
de un modo directo,

Se suicida, en rigor, el que se priva directamente de la vida, sin
otro fin que librarse de ella.

DEBERES PARA CON LA PERSONA. Segun hemos dicho, el hombre no
es 86lo espiritu ni sélo cuerpo. Es la unidad bajo la cual se dan esos
dos elementos; y por lo tanto, tiene deberes para con la persona,
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en la cual debe realizarse aquella méxima: mens sana in corpore sano.

La salud del alma y el cuerpo juntamente, se logran con el ejer-
eicio de estas dos virtudes: la pureza y el trabajo.

La moderacién en el desarrollo de nuestras facultades y de nues-
tros 6rganos, llevada 4 cabo de una manera ritmica y ordenada, es
la que mantiene viva nuestra pureza, porque mantiene asimismo la
proporcién de todas nuestras fuerzas fisicas y morales.

El trabajo no es una esclavitud, sino una redencién que alcanza
por igual 4 cuantos en él se ejercitan debidamente.

El trabajo no se reduce al ejercicio de nuestras fuerzas en cual-
quiera direccién y de cualquier modo. Antes bien, no realiza su co-
metido cuando el esfuerzo es desordenado y caprichoso; y no es fe~
cundo cuando desatiende nuestra vocacién.

Nuestra profesién debe estar en armonia con nuestras aptitudes de
cuerpo y de alma, es decir, con nuestra vocacion general, resultante
del concierto de aquéllas.

111

Deberes para con nuestros semejantes.

De la misma manera que & Dios y & si propio, el hombre debe
conocer, amar y respefar 4 sus semejantes.

Debemos conocer la naturaleza y condiciones de la humanidad,
para poder concurrir adecuadamente 4 sus fines, realizando su bien,

Debemos amar la humanidad y vivir en la intimidad posible con
nuestros semejantes, que tienen substancialmente nuestro mismo
destino.

Y debemos también respetarlos y contribuir 4 que se cumplan las
leyes de su naturaleza racional, teniendo en cuenta los extremos Bi-
guientes:

DEBERES PARA CON EL ESPIRITU DE NUESTROS SEMEjANTES. Cons-
tando el espiritu, como sabemos, de tres facultades, nuestras obli-
gaciones para con el espiritu del préjimo se refieren 4 la vez 4 su in-
teligencia, 4 su sentimiento y 4 su voluntad.

1.° Deberes para con la inteligencia de nuesiros semejantes. La inte-
ligencia tiende 4 la verdad; y por consiguiente, todo aquello que de
nosotros parta, contrario 4 este fin, es indebido.

Originanse de aqui dos deberes negativos: el de no ejercer presion
sobre los demés, imponiéndoles nuestro criterio intelectivo, y el de
no mostrarles deliberadamente lo falso como verdadero.

Esto ultimo tiene varias formas, que pueden reducirse & una: la
mentira,

La mentira consiste en significar de alguna manera, con palabras



— 206 — -

6 con actos, lo contrario de lo que se cree. Dicho se estd que no nos
es licito mentir, porque el signo es para encarnar fielmente nuesro
pensamiento, y no para valernos de él como medio de perturbacion.

No'solamente hemos de abstenernos de obrar contra la inteligen-
cia de nuestros semejantes, sino que también hemos de proceder de
una manera positiva y directa, ayudandola en su desarrollo con todo
cuanto se halle 4 nuestro alcance.

Los deberes positivos para con la inteligencia de nuestros seme-
jantes, se concretan en este: el consejo.

El consejo no puede negarse 4 nadie que lo necesite, pidalo ¢ no;
pero teniendo en cuenta que debe ir acompanado de la prudencia.

2.° Deberes pare con el seatimiento de nuestros semejantes. Los debe-
res negativos respecto al corazén de nuestre préjimo, reclaman de .
nuestra parte la omision de aquallns actos que priven 4 los demis
de sus goces legitimos. | -

Debemos, cuando algiin semejante se equivoca en la apreciacién
de las cualidades del objeto que eree més digno de predileccién, ad-
vertirle de su error, con cautela; no hiriendo su sentimiento, sino
desarraigdndolo de una manera gradual y prudente.

Los deberes positivos para con el sentimiento ajeno, consisten en
procurarle goces legitimos, en participar de sus alegrias, como si
fueran propias, y en acudir 4 la desgracia con el consuelo.

3.° Deberes para con la voluntad de nuestros semejantes. Si la volun-
tad tiende naturalmente al bien, impedir de cualquier modo que lo
produzea la de nuestro préjimo, es una infracecién de nuestro deber
moral.

Quitar 4 la voluntad ajenala libertad por medio del halago, l& ame-
naza, el influjo moral 6 la violencia, es un pecado, aungue el acto
resulte provechoso.

Hay casos en que es licito atentar 4 la voluntad de nuestros seme-
jantes, en evitacién de un mal més grave todavia.

Debemos también obrar activamente en favor del desarrollo de la
voluntad ajena, como una obligacién de caridad.

El ¢jemplo es 1a obra de caridad més fecunda que puede ejercerse
para con la voluntad ajena, porque purifica 4 la vez la del quelo da
y la del que lo recibe.

DEBERES PARA CON EL CUERPO DE NUESTROS SEMEJANTES. Pueden
concrefarse en esto: respetar el desarrollo y la integridad corporal
de nuestro préjimo, y favurﬂﬂerlﬂ en sus necesidades y dolencias fi-
gicas. 1

1 Involuntarinmente se ha omitido en el texto el tratado de estos debares,
Téngase por expuesto alli, con las ampimuuuﬂs &al:rlda.a, lo gue en este resu-
men queda consignado. : o R
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DEBERES PARA CON LA PERSONA DE NUESTROS SEMEJANTES. Las ex-
presiones directas de la personalidad humana son: la vida, la liber- -
tad, la dignidad y la proqiedad. -

Todo hombre estd obligado 4 respetar la vide de sus semejantes,
y 4 contribuir & su debido desenvolvimiento.

Quebranta el deber de respetarla el que maltrata, hiere 6 da muerte
4 su préjimo; y el de contribuir 4 su desenvolvimiento, el que se
cruza de brazos ante las necesidades ajenas.

Asi pues, el duelo es altamente inmoral, porque el ofendido no
debe convertirse en juez y ejecutor del que lo ofende; y porque desde
el momento que el hombre se dispone & matar 6 & morir, se hace
doblemente criminal.

Sélo en caso de que seamos injustamente acometidos, y cuando
dar la muerte al agresor sea el unico remedio de aaWar nueatr
vida, es licito matar.

También cuando vayan 4 ser atacados nuestro honor 6 nuestra
propiedad de una manera irreparable, y no sea posible evitar el
ataque por otro medio que por la mnerte del agresor, cabe el dere-
cho de repeler la agresién, como si de la vida se tratara.

No menos estrechos los deberes que tenemeos para con la vida
de nuestros semejantes, son los que se refieren 4 la dignidad.

Ir bajo cualquier aspecto contra la dignidad del préjimo es ir
contra la razén; y por consiguiente, contra nuestra misma dignidad.

La libertad de accién de nuestros semejantes debe ser igualmente
un sagrado para nosotros, salvas aguellas ocasiones en que una co-
lisién con la nuestra pueda determinar diferente linea de conducta.
La esclavitud es una de las instituciones més infames que pueden
concebirse,

Asimismo debe ser respetada la propiedad del projimo, como con-
dicién precisa que es de su vida, y como reflejo legitimo que es de
su persona.

Ademaés de los deberes expresados respecto 4 la humanidad, que
son los negativos, tenemos también la obligacién positiva de ayudar,
en nuestra esfera, 4 que prosperen su vida, su dignidad, su libertad
y sus bienes.

IV
Deberes para con la Naturaleza.

Siendo la Naturaleza un organismo con el cual vivimos en perpe-
tua relacién, no es licito que procedamos en esa'relacién de ecun-
quier manera, sieado aquélla un medio cuyos ngentes pniemﬂ'
usar en provecho nuestro y en bien del progreso humano.
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Niegan algunos la existencia de nuestros deberes para con la Na-
turaleza, fundindose en que no es susceptible de ser objeto de obli-
gacion el que no es sujeto de derecho. Esta afirmacién cae por su
base, porque ya hemos explicado que el deber no deriva del derecho,
ni al contrario; sino ambos de la ley absoluta del orden; siendo por
tanto ideas correlativas, y no subordinadas entre si.

Nuestros deberes para con la Naturaleza se formulan de este
modo:

Debemos conocerla, porque es el objeto que corresponde 4 nues-
tros sentidos, cuyo proceso estd en perfecta correlaciéon con el del
mundo exterior sensible.

Debemos amarla, porque como obra de la, infinita sabiduria, es
esencialmente buena.

Y debemos respetarla, usando sus productos ordenadamente, de-
volviéndole sus influjos para embellecerla, y contribuir 4 su vida
prospera, no considerdndola como esclava, sino como compafiera en
la obra de la creacidn, '

CAPITULO II
DEBERES SOCIALES

Los deberes integrales sociales son aquellos que estdn encomen-
dados & los organismos de la vida colectiva, que se proponen el
cumplimiento de todos los fines humanos. Son 4 saber: la familia,
el municipio, la provineia y la nacidn.

La familia, que es el fundamento del orden social, no consiste
€N una mera agrupacion 0 reunién de individuos; sino que consti-
tuye una entidad orgdnica, una persona moral con fines originales,
con medios propios y con facultades determinadas,

Su base es el matrimonio, unidad superior en que se resuelve la
variedad espiritual y fisica de los sexos.

No es el matrimonio una institucidon accidental; sino antes bien,
responde 4 exigencias indeclinables de la naturaleza humana,

En la familia hay dos érdenes de deberes: los que se refieren &
sus vinculos internos y los que brotan de Ia familia misma consi-
derada en si.

Los vinculos internos de la familia son esencialmente los que exis-
ten entre los cényuges, los del padre con el hijo y los de éstos en-
tre si.

Deberes conyugales. Lia primera obligacién de los cényuges, es con-
.ducirse el uno para con el otro segiin sus condiciones providen-
ciales.
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Los esposos deben amarse. El matrimonio se funda en el amor,
que no es cierfamente el mero culto ideal ni la satisfaccién de los
apetitos carnales: sino que pide la unién simultinea del alma y del
cuerpo, segun sus respectivas exigencias,

Consecuencias del amor conyugal son la fidelidad, el auxilio y el
respeto que se deben los ednyuges. La fidelidad deriva naturalmente
del amor; y en el caso en que éste se debilite por cualquier causa, es
preciso mantenerla 4 todo trance.

Deben los aspuzos respetarse mutuamente, girando cada uno en
su esfera de accidn, dentro del hogar domeéstico.

El respeto conyugal pide trambién que, hasta en las relaciones
még intimas del matrimonio, se guarden las exigencias del recato
y Jas leyes del pudor.

Los esposos deben ayudarse en todo cuanto exijan sus necesida-
des respectivas.

Deberes paternales. 1.os padres deben proteger a sus hijos, prestin-
doles todas cuantas condiciones reclame el desarrollo de su existen-
cia, mantenerlos, cuidarlos, asistirlos, fortalecerlos y educarlos.

Esta obra, que alcanza por igual 4 los padres y 4 las madres,
requiere, sin embargo, de unos y otros distintas influencias en ar-
monia con las cualidades sexuales de cada uno.

Deberes filiales. Si los padres tienen para con sus hijos obligacio-
nes, puesto que los engendran, los hijos las tienen tambien para con
sus padres, puesto que les deben su existencia y educacion.

El primer deber de los hijos es el de la obediencia en todo, excepto
cuando el mandato verse sobre un hecho intrinsecamente inmoral.

Deben los hijos ademds, respetar, amar y honrar 4 sus padres,
obligacién que no cesa ni aun después de la mayor edad, en que ter-
mina el deber de la obediencia.

Los hijos, por Gltimo, tienen el deber de socorrer & sus padres,
cuando éstos lo hayan menester.

Deberes fraternales. Los hermanos, por la comunidad de origen y
de vida, tienen la obligacién de amarse y de favorecerse mutua-
mente, con especialidad los varones 4 las hembras; obligacién que
~ alecanza més alla del hogar doméstico.

Los hermanos menores deben respetar 4 los mayores, y éstos ayu-
dar 4 sus padres en la erianza de aquéllos; y si los padres faltaran,
gustituirlos en su sagrada misidn. | s

Con respecto 4 los demds miembros de que puede constar una fa-
milia, los deberes son idénticos 4 los que tenemos con nuestros se-
mejantes, si bien han de llevarse 4 efecto con mas solicitud.

14
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I

Deberes de la fomilia en orden 4 sus Jines.

El primer deber de la familia consiste en realizar sus fines inte-
gramente; no siendo licito, por tanto, constituirla con una idea ex-
clusiva,

La familia es una entidad, que debe proponerse todos los fines en-
carnados en la esencia humana.

Debe proponerse la efectividad del fin religioso; porque los lazos que
unen al individuo con Dios, se fortalecen ¢on las précticas religiosas
dentro del hogar doméstico.

Debe ser un centro de educacion, lo mismo cientifico que artistico,
para proceder segin las aptitudes que le son propias.

Ha de ser igualmente una entidad econémica, un centro de pro-
duccién, distribucién y consumo.

Debe ademds constituir un organismo juridico, siendo un pequefio
Estado, que dirija su vida segln principios justos.

Finalmente, ha de proponerse el cumplimiento del bien cen moti-
vos puros, formando de esta suerte una entidad moral.

IT
Bl Municipio y la Provineia,

Del mismo modo que la familia estd formada por la reunién de
individuos en un mismo hogar, asi el Muniei pio se constituye por
la reunién de familias en un mismo pueblo, y la Provincia por la
reunion de muniecipios en una determinada circunseripeidn.

El Municipio debe tener una representacion, elegida por el voto
libre de los ciudadanos.

Son deberes ineludibles del Municipio contribuir 4 la pureza de
las costumbres, al cultivo de las practicas religiosas, al fomento del
comercio y de la industria, 4 la ereacidn y desarrollo de las institu-
ciones benéficas, al engrandecimiento de las artes y al mejoramiento
de la instruceidn.

El Municipio es una institucién juridica; pero sus obligaciones no
se cifien 4 la imposicién de penas; sino que se extiende al estimulo
Y al premio de lag buenas obras, _

Bajo el punto de vista administrativo, debe imponer tributos para
levantar las cargas de la ciudad, y para contribuir en justa propor-
cion & las de la Provincia, teniendo en cuenta las condiciones espe-
ciales de su localidad, y obrando siempre con justicia.

Debe también cuidar de las glorias tradicionales de su pueblo,
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conservando y erigiendo monumentos que consagren y perpetiien
los altos hechos. .

Respecto 4 la Provincia, las asambleas provinciales tienen ani-
logos deberes que los municipios, como instituciones intermedias,
que son, entre éstos y el Estado.

11T
La Nam‘dﬁ.

Las naciones no se constituyen al azar; no son agrupaciones ca-
suales; sino que obedecen 4 leyes de la Providencia.
~ Cada nacién tiene su idioma, su espiritu y su historia, y determi-
nadas aptitudes, que debe desarrollar, como dones providenciales
que son.

La vida nacional, expresién orgdnica de la naturaleza humana,
contiene todas las propiedades que en ésta son constitutivas y todos
los fines inherentes 4 1a humanidad; y es imperfecta, cuando renun-
cia al cumplimiento de cualquiera de ellos.

Como la higiene cuida de la salud del cuerpo y la moral atiende 4
la salud del alma, la politica atiende 4 la salud de las naciones.

Los pueblos, 4 manera de los individuos, no viven sélo en su pro-
pia esfera, sino que se comunican exteriormente por medio de lag
relaciones internacionales.

La primera de ellas es el comercio, que nivela los medios mate-
riales en las naciones.

No menos importante que el comercio es la relacién juridica que
ha de haber entre los pueblos, que aun enando hasta ahora no éste
sancionada en un cédigo, sin embargo, los tratados, las negociacio-
nes diplomaticas y los contratos, son buena prueba de la existencia
del derecho internacional,

Tienen también las naciones la relacién de la guerra; que, como
medio civilizador, cuando es el {inico, y como defensa del derecho
violado, puede llegar 4 ser necesaria,

Ademis de estas relaciones apuntadas, deben los pueblos no
concretarse 4 no poner obsticulos 4 las dem#s naciones en el des-
arrollo de sus actividades propias; sino concarrir con ellas de una
manera activa 4 ese desarrol'o, auxilidndose mutuamente cuando lo

hayan menester,
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SECCION 2.* — DEBERES ESPECIALES

I
El Estado.

Todo hombre, cualquiera que sea su condicidn, tiene algo que le
es originariamente propio; este algo es el derecho.

El derecho se ofrece 4 toda conciencia como facultad propia, y esté
por encima de las leyes positivas.

El hombre tiene derecho 4 su actividad, 4 su pensamiento y 4 sus
obras, puesto que son reflejo de su personalidad,

El conjunto de condiciones necesarias para que los fines humanos
ge cumplan debidamente, es el derecho de la humanidad.

Kl Estado es la entidad encargada de que el derecho se cumpla.

La primera obligacién del Estado es amparar el ejercicio de to-
dos los derechos.

Debe el Estado estimular las costumbres pitblicas, esclareciendo
la conciencia, enalteciendo el espiritu y vigorizando la voluntad de
los pueblos.

Debe asimismo ejercer su tutela sobre todos los érganos y orga-
nismos sociales, que necesitan su intervencion directa para existir 6
para progresar; pero sin regirlos interiormente. '

_ IT
La Iglesia.

La religion, que es uno de los fines d2 la naturaleza humana
tiene una institucion social que la encarna: esta institucién es la
Iglesia.

La Iglesia es la depositaria de las creencias religiosas, y en ella
reside la autoridad suprema en materias de fe.

La primera obligacidn de la Iglesia es encender y conservar lafe,
inspirdndola, y no imponiéndola, en el corazén de los fieles.

Debe establecer dogmas en que se reflejen los altos principios, y
preceptos en que se tracen los caminos seguros del bien.

Debe asimismo armonizar sus declaraciones con las conquistas
intelectuales, para no provocar la desconfianza y la duda, enemigos
mortales de la fe. Pero al mismo tiempo debe ser eminentemente
conservadora.

La Iglesia estd llamada por su misién augusta 4 aparecer siem-
pre como preunda de alianza entre los opuestos poderes de la tierra,
y nunca como causa y ocasién de discordia,
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Para que el cometido de la religion sea fecundo, debe, por altimo.
al mismo tiempo de ser fuente continua de la verdad, serlo de la pie-

dad también,
I

La Academia.

La verdad es un fin permanente de la vida, y por lo mismo pide
en la sociedad organismos que la desenvuelvan.

Egtos organismos fienen por objeto, ya la indagacién ﬂrdenada y
progresiva de la ciencia, ya su exposicién razonada y oportuna.

Ejercen la primera de estasfunciones, llamada Heuristica, los Ate-
neos, Liceos, Academias, etc.

Ejercen la segunda, llamada Diddctica, los cenfros que con diver-
sas denominacionss se dedican 4 la ensenanza.

La Heurfstica. Los Ateneos tienen una doble misién que cum-
plir: estimular los trabajos individuales, por medio de la controver-
sia y del premio, y recoger en una resultante general las conquis~
tas aisladas de la inteligencia. |

La fundacién de las Ateneos no ha de ser 4 base de una idea pre-
concebida, ni de un sistema cientifico determinado.

Los Ateneos deben ser eminentemente conservadores, como lo son
todas las instituciones que desenvuelven los fines esenciales de la
vida,

La DipAcrica. Comprende este organismo, principalmente, las
escuelas de instruceién primaria, los Institutos y las Universidades:
las escuelas de instruccidn primaria, cuyo objeto es preparar la
inteligencia para que se presfe 4 revelar sus aptitudes: los Instifu-
tutos, donde estas apfitudes se muestran; y las Universidades, en las
cuales s¢ cultiva ampliamente la voeacidn individual.

La primera obligacién de estos centros es idéntica 4 la del
Ateneo.

No deban los maestros ensefiar la verdad con sistemas exclusi-
vos, porque los juicios ajenos no pueden ser sustituidos por los pro-
pios, sin menoscabo del p2nsamiento, de la coaviecidn, y de la ver-
dad misma.

El trabajo de la educacién no ha de hacarse llevando 4 la inteli-
gencia del educando las ideas del educador; sino procurando desper-
tra las fuerzas intelectuales del que aprende, y mostrandose el maes-
tro con toda la originalidad de su espirifu, defendiendo eriticamente
sus ideas, sin atender 4 la originalidad del de sus,alumnos.

La misidn del maestro consiste en precaver la inteligencia del dis-
cipulo de los desordenes del método, allegiandole los elementos de
instruccion necesarios,
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El alumno debe consagrar toda su atencidn & los objetos que se le
muestren. El maestro debe mostrarlos con el orden lIégico que exija
la materia, y atendiendo 4 las facultades del educando. En estos dos
puntos descansa toda la Pedagogia. _

Hay tres estados diversos en la educacién, que corresponden 4
tres edades del espiritu: la infancia, en la que la ensefianza ha de
ser sensible; la juventud, en la que es necesario hablar 4 la imagi-
nacion; la virilidad, caracterizada por el prodominio de la Tazén; y
de este modo armonizados los fines de cada edad con los fines cien-
tificos, 1a obra de la educacidn es provechosa y fecunda,

IV
El Museo.

Bajo el nombre de Museo se distinguen todas aquellos organis-
mos en que el arte se ensefia 6 se da 4 conocer: conservatorios, ex-
posiciones, certdmenes, ete. | ?

En aquellas instituciones en que se educa la aptitud estética debe
respetarse la espontaneidad de cada espiritu, en lo que permite la
buena preceptiva.

Kl Museo no debe nunca dejarse levar del espiritu de escuela, por-
que lo bello no es patrimonio exclusivo de ninguna.

Aunque el arte tiene por fin principal la expresion de la belleza,
es preciso que el artista no pugne abiertamente con la verdad ¥ con
el bien, que son correlativos é inseparables de aquélla.

V
Las sociedades benéficas,

Las sociedades benéficas tienen por objeto, seglin su nombre lo
indica, hacer el bien sin ofra consideracién que el bien mismo.

El primer deber de estas sociedades es, por consiguiente, no ver
en los necesitados otra cosa que su necesidad, y acudir 4 ellas sin
preferencias apasionadas.

Esas miltiples formas que la beneficencia adopta para el logro de
fines que no son piadosos, tomando la miscara de la virfud, son
profanaciones infames de la conciencia y de la ley moral,

Las sociedades de beneficencia no deben concretarse 4 proporeio-
nar socorros al que los ha menester; sino que debe extender sus
propésitos 4 la redencién moral de los extraviados.
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NI
Sociedades econdmicas.

Las sociedades econdmicas tienen por objeto fomentar el des-
arrollo de la industria Y el comercio.

Las sociedades econémicas 1o deben ser instrumento de ninguna
escuela ni partido; antes bien, deben procurar influir en los partidos,
para inspirarles amor 4 las cuestiones de hacienda.

Deben cuidar mucho las sociedades econdmicas, de imprimir al
comercio el sello de la moralidad,

'PARTE ORGANICA.

La parte orgénica de la Moral se ocupa, segun hemos dicho, de
determinar eémo el sujeto cumple los deberes que estda llamado 4
cumplir,

Este estudio reclama un espacio de que no es posible disponer en
una obra elemental. Asi, pues, nos limitaremos 4 bosquejar la ma-
teria, apuntando ligeramente algunas de las cuestiones,

En lo que respecta 4 los deberes individuales, hemos consignado
los que el hombre tiene para consigo mismo. Pues bien; los deberes
para con el cuerpo tienen sy proceso en la Higiene; los que se refie-
ren & la inteligencia, en la Logica; los del sentimiento, en la Kgté-
tica. La Higiene es la moral de] cuerpo; la Logica es la moral de la
inteligencia, y la Estética es Ia moral del sentimiento. En 1o que
respecta 4 los deberes especiales, el Estado tiene su norma en el De-
recho politico; la Academia, en la Pedagogia; las sociedades indus-
triales y mercantiles, en la Economia politica; Ia Iglesia, en los prin-
cipios teolégicos; el Museo, en la preceptiva artistica; las sociedades
benéficas, en el eterno cddigo de la conciencia.
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