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ENSAYO DB UN CURSO DE FILOSOFIA ELEMENTAL.
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LECCION PRIMERA.

Preliminares.

:Sumario.—1.° Etimologia de la voz Filesofin.—2,° Definicion
de la Filosofia,—3." Origen de esta ciencia,—4.° Férmula
que espresa el verdadero método filosGfico.—5.° Division de
la Filosofia,—6.° Plan de esta obra.

1. La palabra Filosofie, como la mayor parte de
las que forman el tecnicismo cientifico, procede del
idioma griego, y significa literalmente amante de la
sabiduria (philos, amante, amigo, y sophia, sabidu-
ria 6 estudio y meditacion profunda de las cosas).
Todos los autores estan conformes en considerar 4 Pi-
tagoras como el inventor de dicha voz:los pensadores
de Grecia que se consagraban al estudio y contempla-
cion de la naturaleza denominabanse gdbios (sophos),
pero Pitagoras , mas modesto , se llamo phildésofo, y
desde entonces asf se designaron 4 los que cultivaban
buulq uiera de los ramos del saber humano.

2.9 La historia de las palabras casi siempre forma
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parte de la de las cosas que las mismas espresan, y
en prueba de ello vemos que la antigiiedad consideré
4 la Filosofia como el conjunto de las ciencias, como
la enciclopedia humana. Ciceron , intérprete diligente
y fidedigno de la cultura griega , definié la Filosofia,
«ciencia de las cosas divinas y humanas y de las cau-
sasen quelas mismas son contenidas .» Semejante
concepto de la Filosofia era propio del estado intelec-
tual de Grecia y de Roma, porque como es sabido el
entendimienfo analiza y clasifica cuando adquiere la
suficiente madurez para determinar con exactitud la
estension y comprension de las ideas. A las genera-
ciones modernas estaba reservado sefialar el campo
esclusivo de la Filosoffa , evifando que esta ciencia se
confunda con las demés y que sela considere como el
conjunto de la sabiduria humana.

No siendo nuestro propdsito esponer las principales
definiciones que se han dado de la Filosoffa , nos limi-
taremos 4 manifesfar la que conceptuamos mas acer-
tada. Filosojia es la ciencia delas primeras verdades
adqguiridas por medio dela recta razon. Decimos
ciencia , porque la Filosofia reune las condiciones
subjetivas que ha de tener un ramo del saber huma-
no para elevarse & la categoria de ciencia: de Zas
primeras verdades , porque la Filosofia investiga , or-
dena y espone las leyes 6 primeros principios de todo
lo que existe en el 6rden real y en el posible; asies
que la Filosofia se infroduce legitimamente en la 6rbi-
ta de las demds ciencias sin privar & estas de su espe-
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cialidad, y 4 la vez todas las ciencias y artes tienen su
Filosofia, de la misma manera que las ramas depen-
den del tronco y participan de la savia vivificadora,
sin perder por ello su caracter peculiar en el arbol de
que forman parte : adquiridas por medio dela recta
razon, porque la razones la inteligencia humana
desarrollada , y en verdad las especulaciones filoso-
ficas requieren una fuerza reflexiva y un vigor inte-
lectual que solo pueden encontrarse en entendimientos
maduros y ejercitados . Pero no basta la idoneidad de
la intelizencia para el cultivo de la Filosofia; preciso
es poseer tambien la aptitud moral , y esto tltimo sig-
nifica el calificativo recta que acomparia al substanti-
vo razon. Las tareas cientificas y ¢on especialidad las
filosGficas exigen el concurso de la sensibilidad y de
la actividad no menos que el de la inteligencia , =i han
de conducirnos 4 la posesion de la verdad. No puede
ser cabal filosofo quien carezca de sentimientos nobles
y delicados y practique habitualmente el mal, por
cuanto la verdad es hermana de la belleza y del bien.
La historia de la Filosofia nos ensefia muchas doctri-
nas estravagantes y por demas perniciosas , producto
de inteligencias engreidas que han desatendido los
saludables- consejos y las santas préacticas de la
moral.

3.° Definida la Filosofia, procede ante todo que ma-
nifestemos su origen , 6, lo queeslo mismo , las cau-
sas por virtud de las cuales exista esta ciencia subli-
me. Dos causas conecurren 4 la formacion de la Filoso-
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fla, una ocasional y otra eficiente; la ocasional esla
que pone a la eficiente en el trance de ejercitar su fuer-
Za productora , y esta segunda la que, mediante su
aceion , forma la ciencia filosofica . La causa ocasional
de la Filosoffa es el deseo de saber, que estimula al
hombre desde su nifiez 4 conoger los objetos inmedia-
tos 4 él,y que en la edad adulta le lleva por el eami-
no de la ciencia, ayudandole 4 vencer obstaculos y &
superar dificultades. No debe econfundirse el deseo de
saber conla curiosidad. Aquella inclinacion es un
noble y poderoso incentivo, compafiero inseparable
del sdbio y del artista, que nos conduce 4 investigar la
esencia de las eosas para enriquecer nuestra inteli-
gencia y educar nuestra voluntad ; peto la euriosidad
es un movil insanp que solo se ocupa de Sucesosy
accidentes superficiales y pequeiios, para dar pibulo
& la murmuracion y al pasatiempo.

El deseo de conocer inirinsecamente los objetos
comprendidos en la esfera de nuesira atencion, de
averiguar las leyes que motivan su existencia y la de
oiros seres analogos, y de descubrir la causa prime-
ra dela naturaleza, es el estimulo que ha dado oca-
sion 4 esas profundas reflexiones y sublimes concep-
tos, fuente fecunda de la Filosofia.

Las manifestaciones de las maneras de existir los
séres finitos denominanse hechos 6 fentémenos; pero
los hechos, por si solos, nada ensefian fuera de si
mismos ; y si bien satisfacend las inteligengias indo-
lentes y vulgares, no pueden coutentar & los espiritus
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superiores que aspiran & conocer la causa O norma
que motiva y esplicalos mismos hechos qie presen-
cian , El conoeimiento de los hechos aislados abruma-
ria nuestra alma conla balumba de innumerakles y
aisladas ideas, y ademas constituiria un trabajo casi
imposible, porque la vida de la humanidad no basta
para atender incesantemente 4 la existencia de fodos
los objetos que encierra la naturaleza. Es necesario,
pues, silos ejercicios intelectizales han de ser prove-
chosps, descubrir Ja unidad en la multiplicidad , la
ley en los fendomenos , la causa en los efectos ; y hé ahi
por qué se denomina procedimiento filos6fico 6 eienti-
fico 4 la elevacion desde el conocimiento de los hechos
al delos prineipios 6 leyes que los esplican y virtual-
mente los contienen.

Conocido ya el rumbo que conduce al espiritu 4 la
posesion de las verdades filosoficas y en general 4 la
de toda verdad cientifica, afadiremos, como conse-
cuencia de lo manifestado, la definicion que conside-
ramos mas acertada de la voz ciencia. Ciencia es urn
sistema de verdades generales dependiente de un prin-
cipio axiomdtico. El clemento componentie toda cien-
ciaes la verdad general, porque las verdades indivi-
duales 6 representativas de hechos, aunque consti-
tuyen el punto de parfida del procedimiento cientifico,
nada dicen fuera de si mismas y por lofanto no sirven
para esplicar todo lo presente ni para ilustrarnos res-
pecto al liol'venii'. El enlace sistemalico delas verda-
des generales constituye la forma, 6 condicion subjeti-
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va de la ciencia , porque el desérden y la confusion no
pueden existir donde ha de' brillar la pura luz dela
verdad. Ademas, es necesario que este sisterna de
verdades dependa de un principio universal, necesa-
rio y evidente por sf mismo, en el cual se apoye y del
que reciba la evideneia de que carecen los prineipios
secundarios. La anterior definicion se refiere 4 cual-
quiera delas ciencias humanas; pero si se guiere
estender 4 laciencia universal, ental caso debe sa-
berse que todas las verdades existentes y -posibles
dependen de la verdad suprema, de la causa sin cau-
sa, de Dios, fuente y principio de toda sabiduria.

4, Hemos dicho que el deseo de saber d4 ocasion
A que el espiritu humano estudie los hechos atendibles
é investigue sus leyes, constituyendo asi todas las
ciencias y con especialidad la ciencia primera que es
la Filosofia ; pero esto no basta 4 determinar conve-
nientemente el origen concreto de la Filosofia., Para
conseguir tal resultado es preciso esponer la série de
conocimientos cuyo desarrollo forme aquella ciencia,
0, lo que es lo mismo, la formula preciza que ha de
realizar nuestra razon para producir la Filosofia. Di-
versos pensadores, con motivo de discutir cual sea la
verdad primera de la.ciencia y de dilueidar puntos
anilogos al que nos ocupa, han emifido opiniones
encontradas y por demas estrafias. Unos han dicho
que en el conocimiento del yo se encierra la ciencia
trascendental ; otros han supuesto que la verdad en
que se apoyan las demas verdades es la idea reflexi-
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va de nuestro pensamiento (el cogito de Descartes);
mientras que otros atribuyen tal propiedad al princi-
pio de contradiccion (es imposible que una cosa sea
y no sea al mismo tiempo), 0 al de evidencia (el cono-
cimiento ordenado de lo evidente es siempre verdade-
ro); y muchos opinan que el conocimiento del hombre
mismo constifuye la ciencia fundamental y la verda-
dera Filosoffa. No corresponde 4 una obra elemental el
examen y discusion de tales doctrinas; pero si dire-
mos que todas ellas , y especialmente la comprendida
en la famosa inscripcion del templo de Apolo en Delfos
(nosce te ipsum), adolecen del defecto de atender tan
solo al hombre, olvidando que la ciencia de la criatura
es obra deleznable y baladi si nose apoya en la ciencia
del Criador.

La férmula del conocimiento fundamental, cuya
aplicacion ordenada y constante constituye la Filosofia,
no la encontramos en los monumentos de la civiliza-
cion pagana, nien los libros de los sabios modernos;
ella pertenece 4 cierta inspirada espafola que, posei-
da de amor divino, conecibié una idea, sencilla y pro-
funda como todos los grandes coneceptos, y cuya tras-
cendencia no llegd 4 comprender de seguro. Santa Te-
resa de Jestis, que es la eserifora & quien nos referi-
mos, en la carta llamada del vejamen y en cierta
poesia 4 ella alusiva , glosa la frase «biseate en mi,»
que supone la santa le dirigié Dios & su alma, emi-
tiendo juicios y consideraciones que esparcen mucha
luz acerca del tema de que nos ocupamos. Dando,
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pues, al verbo busear la significacion psicologica que
le corresponde, diremos que, efectivamente, cono-
ciéndose el hombre en Dios, esto es, en sus relaciones
con Dios , aleanza la cienecia suprema y logra la pose-
sion de la Filosofia. El conocimiento completo de la
criatura racional virtualmente contiene la idea del
mundo fisico y la del espiritual, 6, lo que es lo mis-
mo, el conceplo genérico de la naturaleza; pero este
conocimiento del efecto es insuficiente para constituir
ciencia alguna mientras no se complete con el conoci-
-miento de la causa y se descubran las relaciones que
ligan 4 esta con aquel. Por eso nosotros creemos que
el «nosce te ipsum» de la filosofia genlil se sustituye
ventajosamente con la formula «nosee te in me» que
-aleja al hombre de toda inclinacion egoista recordan-
dole su dependencia de Dios.

La formula «condeete en mi» no conduce al panteis-
mo idealista , como pudiera alguien ereer suponién-
dola un rasgo de misticismo religioso: Dios contiene &
la criatura racional como la causa contiene al efecto,
no como el todo & la parte, y por lo tanto nada mas
natural y sencillo que el hombre, para lograr la cien-
cia fundamental, no se contente c¢on conocerse & si
mismo, ser imperfecto y finito, y aspire 4 conocerse
en su causa, esto es, en sus relaciones con Aquel por
el cual y en el cual siente, piensa, quiere y vive. Los
trabajos filosoficos desde las primifivas sociedades
hasta el presente han tenido por prineipal objeto cono-
cer 4 la naturaleza en sus relaciones con Dios, porque
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la idea de Dios es la piedra cardinal del edificio de la
ciencia humana.

5. Pasemos ahora 4 esponer la clasificacion de la
Filosofia que consideramos mas acertada.

La Filosofia puede dividirse en tres grandes ramas,
objetiva, formal 'y moral, segun que aquella ciencia
se ocupe de las cosas conocidas, de las representacio-
nes de estas en la inteligencia y de las leyes a4 que
debe acomodarse el desenvolvimiento de los séres
libres, La primera rama puede llamarse Metafisica,
porque trata de la realidad eseneial de los objetos y
emplea mas la razon que los sentidos, (mefa, mas
adentro, y phusis-naturaleza material 6 sensible) y se
subdivide en general 1 Ontologia (ontos, ente y logos,
tratado), y Metafisica especial. Esta 4 su vez se subdi-
vide en Zeologia (Teos , Dios y logos, tratado), Cosmo-
logia (cosmos, universo y logos, tratado), y Aniropo-
logice (antropos, hombre y logos, tratado). La A ntro-
pologie se subdivide en Fisiologla (fisis, 6rgano y
logos, tratado) y Psicologia (psuche , alma y logos, tra-
tado) y Biologia (bios, vida y logos, tratado). La se-
gunda rama la constituye la Ldgica. La Légica se de-
riva de la Noologia y estudia el fenémeno det conoci-
miento y el meecanismo intelectual dando reglas pars
el acertado ejercicio de este. La Ldgica se subdivide en
Critiea, Metodologia, Gramdtica y Dialéctica. Y la ters
cera rama 0 sea la Flica se subdivide en general y
particular.

No pretendemos que la anterior clasificacion sea
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perfecta sino tan solo la mas aceplable, y en tal con-
cepto la hemos espuesto y la repetimos en el siguiente
cuadro 4 fin de que con mayor facilidad se aprenda y
recuerde.

general.~Onlologia.

objetiva.—-Melalisica. Tenlogm.'
: Cosmologia. o

especial. . . Fisiologia,

Antropologia. { Psicologia,

Biologia.

Filosofia / (ritica.

formal, Légica. . .J Metodologia,
Gramilica.

Dialéetica.

moral-Efica, . . .} general.
. parlicular.
6.° Si nos propusiéramos esponer la Filosofia en
toda su latitud, consecuentes con la anterior clasifica-
cion, nos ocuparfamos con el debido 6rden de todas las
ciencias que se han enumerado; pero como nuestro
intento es mas modesio, porque nuestras fuerzas son
menguadas, nos limitamos 4 manifestar las nociones
elementales de la ciencia filoséfica, dejando 4 inteli-
gencias superiores abordar y resolver todos los graves
problemas relativos al hombre, al universo y 4 Dios.
Para compendiar las nociones elementales de la Fi-
losofia. hemos decidido sin vacilacion ocuparnos ante
todo y principalmente de la Psicologia, relacionando
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con el andlisis del espirifu humano las ideas mas im-
portantes de la Fisiologfa y de la Biologfa. El conoci-
miento de nuestra alma es el necesario punto de
partida para el estudio de la Filosofia, y la solucion de
las 4rduas cuestiones que encierra esta ciencia se
prepara conociendo la naturaleza del agente que las
plantea y las discute. El conocimiento de los fendéme-
nos espirifuales exigira tambien que se aduzcan los
couceptos mas notables de la Ontologia, Cosmologia
y Teologfa ; y de esta suerte acaso se obtengan ciertos
rudimentos de Metafisica al alcance de infeligencias
poco desarrolladas, que sirvan de preparacion a es-
tudios mas vastos y profundos.

Despues de la Psicologia nos ocuparemos de la L§-
gica y de la Etica. La Psicologia es la base de la Logica
y de la Etica, puesto que en la Noologia se prac-
tica el andlisis.de la inteligencia y en la Prasologia el
de la actividad humana ; y 4 su vez la Logica y la
Ltica son el complemento de la Psicologfa y forman
con esta ciencia los elementos de la Filosofia, por
cuanto desarrollan las doctrinas psicologicas, pre-
sentan al entendimiento y 4 la actividad en su ejerci-
cio, y dan reglas f nuestro espiritu para que posea la
verdad y practique el bien.

Hé aquf las principales consideraciones que hemos
tenido en cuenta al trazar el plan del presente trabajo:
el lector apreciarda si es acertado nuesiro método, y
si lo desarrollamos con el 6rden y claridad propios de
escritos didacticos.




LECCION SEGUNDA,

Introduccion al estudio de la ciencia psicoldgica.

Soamarin.—1.% Etimologia de la palabra Psicologia.—2.° De-
finicion de la Psicologia,—3.° Necesidad del estudio del
alma humana para poseer |a ciencia filoséfica, —4.° Utilidad
de los conocimientos psicoldgicos para el progreso humano.
—5.” Division de la Psicologia,

1.° La palabra Psicologfa se compone tambien de
dos voces griegas, psyche, que literalmente significa
mariposa y metaforicamente alma, y logos, tratado.

2.° Psicologia es la eiencia del alma humana . De=
cimns eiencia , porque los estudios de nuestro espiri-
tu, con especialidad los practicados en los cien afios
ultimos, han convertido las doctrinas psicolbgicas en
un conjunto ordenado y sistemitico de verdades gene-
rales; y del alma humana porque nuestro espiritu es
el esclusivo objeto de la Psicologfa, si bien el psicolo-
go ha de ocuparse, aunque incidentalmente , de otros
seres inmateriales no comprendidos en la orbita de
nuestra inmediata atencion, y para completar el co-
nocimiento de nuestra alma tiene que dilucidar pro-
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blemas relativos al cuerpo humano, al universo y a
Dins.

3.2 Segun dijimos en la leccion anterior el conoci-
miento del alma humana es el necesario punto de par-
tida para el estudio de la Filosofia. Esta verdad, tan
obvia y tan sencilla, no ha sido reconocida y aplica-
da en toda su estension hasta el tiltimo tergio del pa-
sado siglo, en el que la escuela llamada escocesa la
adopfé como base de su método en el cultivo de 1a Fi-
losofia. Tanto en la India como en el Egipto, en la
Asiria y aun en la Grecia, se concibieron y espresa-
ron casi todos los sistemas filosdéficos reproducidos y
desarrollados por pueblos y escuelas posteriores; pe-
ro en fales trabajos no abundaron el orden y la con-
grieneia, ni se adopto en ellos constantemente el mé-
todo de la esperiencia y el raciocinio, antes bien, los
sentimientos religiosos y las combinaciones de la fan-
tasia, grave y profunda unas veces, lozana y pinto-
resca ofras, desempefiaron el papel principal. Ni era
posible éntonces ofra cosa, porque en la infancia de
la humanidad, lo propio que en la del individuo, las
ideas sa producen en embrion, reservando su desar-
rollo y mejoramiento 4 la accion perenne del estudio,
auxiliado del tiemp»>, factor constante en todas las
empresas humanas.

Durante la Edad media se cultivo con ardor la Filo-
sofia, y Doctores eminentes, iluminados por la ver-
dad revelada, publicaron obras nutridas de profunda
y sana doctrina, pero de ordinario no se observo en
“ P 18
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tales trabajos el método referido. En cambio se conce-
di6 4 las formas dialecticas una importancia exeesiva,
pretendiendo dar con ellas solueion 4 priori 4 cuestio-
nes que solo el atento estudio de la naturaleza y un
raciocinio claroy vigoroso podian resolver.. Los resul-
tados de semejante malandar , estensivos 4 todas las
ciencias incluso la Filosofia , nos los pinta con mano
maestra el insigne Francisco Bacon, el cual aconsejo
que en el estudio de la naturaleza se sustitluyese la
marcha viciosa seguida en su tiempo por la atencion
ordenada y detenida de los fenémenos y la induecion
prudente y racional de las leyes que los esplican.

Este sistema , que tan buenos frutos ha producido
en las ciencias llamadas naturales, no se adopto si-
multaneamente en la Filosoffa; y como si existiesen
muchos métodos legitimos de investigacion eientifica
y fuera licito en la Filosofia inventar sin sujecion &
I'("gli ni precepto alguno, vemos que, en la época
moderna, Descartes, Malebranche, Espinosa, Leib-
nitz, Loche , Condillac, Kant, Fichte , Hegel , Schelling,
Krausse y otros mas, como 8i su genio les eximiera
de acomodarse & un método preciso, escogitaron doc-
trinas , absurdas algunas, sublimes otras, y gratui-
tas la mayoria, con las cuales, perturbando & veces
los entendimienfosy conmoviendo las pasiones, gran-
gearon 4 la Filosofia el dictado de estudio obsecuro, es
teril y aun peligroso.

La escuela escoeesa, cuyos principales represen-
tantes son Reid, Dugald-Stewart, Royer-Collard y
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Jouflroy, es la que ha aplicado con decision y perse-
verancia el método baconiano al cultivo de la Filosoffa,
iniciando en esta ciencia una saludable marcha que
bien pronto hard sentir sus resultados en todos los
ramos del saber humano. Este método consiste en es-
tudiar ante todo, con orden y detenimiento , los he-
chos referentes al asunto de que nos ocupamos, y
despues de conocidos elevarse por medio del racioci-
nio inductivo & la idea de la ley 6 verdad general que
esplique los hechos atendidos y todos los demas de
cualidades idénticas. Y no concluye aqui dicho meé-
todo; antes bien, inducida una ley 6 prinecipio y for-
mulado en {érminos precisos y claros, procede que
se descienda al campo de los hechos de donde se par-
tiera, y comparando estos con aguel se vea si el pri-
mero contiene virtualmente 4 los segundos, y cuan-
do esto ocurra y ademas lo autoricen las fareas de-
mostrativas se considerard legitima la induccion y
verdadero el principio descubierto. Por este camino

lograra la Filosofia un progreso Sseguro aungue len-

to: de otra suerte las ficciones utopicas de la imagi-

nacion ocuparan el puesto que corresponde a las ver-

dades conoeidas por el racioeinio y los caprichosos

pensamientos de un escritor querrdn figurar como

leyes de la naturaleza , porque se olvidara que en la

Filosolla como en las demis ciencias se congigue des-
cubrir pero no crear.

El método de 1a esperiencia y el raciocinio ha de co-
menzar en la Filosofia por ¢l estudio de nuesira alma.
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La Filosofia y las ciencias todas, como obras huma-
nas, tienen una parte subjetiva que no debe desaten-
derse; y asi como el buen astrénomo , para conocer
con acierto los fendmenos de un planeta , estudia anle
todo las condiciones del terreno donde opera y las de
la lente que usa como instrumento, y aun su mismo
estado organico y espiritual, de la propia suerte el
filosofo, antes de penefrar en las elevadas regiones
de la Cosmolhgia , Ontologia y Teologia, debe cono-
cer 4 fondo su mismo espiritu , porque el espiritu hu-
mano es el sugeto que investiga y descubre las leyes
primeras de todas las cosas, y en la lenfe de su razon
se reunen los rayos de la evidencia espareidos por la
naturaleza. Ademis, la atencion de los fendmenos
espirituales es mas facil y segura que la de los f(sicos,
y el concepto del propio pensamiento es la roca firme
que prevalece siempre en el naufragio de nuestras
creencias; de manera que el conocimiento del alma
humana es el precedente que neczesita la inteligencia
humana para elevarse por medio de la generalizacion
y del raciocinio & las consideraciones sobre fodo el
universo y sobre el ente en su acepcion mas lata,
pudiendo asi formar despues probables juicios acerea
del Ser por excelencia & cuya semejanza fué hecho el
hombre.

4. Las ideas apuntadas en el péarrafo anterior de-
muestran que para ser buen filosofo es nesario ser
antes diligente psicélogo, y ahora nos proponemos
patentizar que el cultivo metodico y asiduo de la cien-
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cia psicoldgica es preciso para el desarrollo y mejora-
miento de la especie humana. Cortos seran todos los
esfuerzos que practiquemos para lograr tal propdésito,
ante la urgente necesidad de que la Filosofia y muy
especialmente la ciencia psicologica sean palrimonios
de los mas é influyan en nuestros senlimientos y for-
men nuevas costumbres ; porque no de oira suerte
han de corregirse profundos males que frabajan 4 las
sociedades presentes, realizdndose la obra del pro-
greso, verdadero destino de la humanidad.

La conveniencia de los conocimientos psicologicos
para cullivar con éxito cualquiera de los ramos del
saber humano, se deduce de la consideracion de que
el alma es el agente que forma fodas las ciencias con
arreglo 4 la estructura que su razon le sugiere; y la
hizforia nos ensefia que los hombres eminentes que
sz han consagrado 4 estudios cientificos, en apa-
riencia muy distanies de los psicologicos, han mira-
do con interés todo lo relativo 4 nuesira economia
espiritual, separiandose del vulgo que se complace
en buscar esclusivismos y confradicciones en donde
peinan el coneierto y la armonia.

Inteligencias esclarecidas , elevandose 4 las regio-
nes de la sintesis , han manifestado muchas de las
relaciones de todas las ciencias ; pero nosotros, des-
pues de lo anteriormente dicho , haremos ver en tér-
minos practicos los servicios que la instruccion psico-
lbgica puede prestar al hombre en las principales

fases de su actividad individual y social.
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El cullivo de la Psicologfa d4 & conocer al hombre
el origen , naturaleza y destino de su alma, que es
su yo, su persona misma, y vigoriza su inteligencia
preparandola para toda clase de estudios ; espiritua-
liza y d4 consistencia.-4 sus sentimientos , le habitua
4 ser reflexive y prudente, y alecciondndolo con la
ensefianza de su conciencia , le forma una voluntad
firme ¢ independiente que no se engria en las silua-
ciones prosperas ni se humille con las adversas.
Pureza en los senlimientos, claridad y precisicn en
las ideas, rectitud y dignidad en las acciones, he
aqui los frutos positivos que una so6lida instruccion
psicoldgica produce al individuode la especie humana.

No son menores los beneficios que la ciencia psico-
logica puede reportar al hombre considerado en rela-
cion con sus semejantes ; y para cerciorarnos de ello
lo estudiaremos en el desempefio de las principales
profesiones sociales, & saber: el sacerdocio, la me-
dicina, el magisterio, la judicatura, el comercio, la
industria, los bellas artes y la milicia.

El sacerdocio , augusto ministerio vensrado en to-
dos los pueblos y en todas las edades, debe conocer
cientificamente al hombre que ha de instruir en las
verdades religiosas y cuiar por el camino del bien.
No es posible que consuele, aconseje y eduque con
acierto al espiritu humano quien ignore lo que es di-
cho espiritu, y este importante conocimiento lo sumi-
nistra principalmente la Psicologia que analiza y es-
plica los fendmenos de nuestra alma. El sacerdote
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como orador necesita poseer 4 fondo la ciencia del

alma humana, para refutar los errores que pertur-
ban las creencias y corrompen las costumbres, ha-

ciendo ver el concierfo que existe enfre la verdad re-

ligiosa y la psicoldgica. Pero en donde mas se no-=
tan las ventajas practicas que al sacerdote puede re-
portar una solida instruecion psicoldgica es en la
cura de almas y con especialidad en el tribunal de la
penitencia. Ardua y trascendental es la mision con-
fianda al sacerdote, padre y juez de las almas 4 un
misme tiempo, y para llenarla con exactitud , preei-
so es que estudie la naturaleza del espiritu humano,
que sondée nuestra conciencia y que conozea los mo-
viles diversos que impulsan 4 la voluntad. La doctri-
na revelada no contiene todo lo referenfe 4 esta grave
materia, porque Dios ha dispuesto. que la posesion
de muchas verdades solo se aleance mediante el or-
denado y asiduo ejercicio de nuestro entendimiento;
asies que el sacerdote no debe confentarse con el
estudio de las verdades reveladas, antes bien ha de
cultivar las ciencias qus se relacionen con su elevada
profesion , y especialmente la ciencia del alma huma-
na, puesto que su encargo en la tierra es procurar la
salud y mejoramiento de esta misma alma.

Asl ecomo el sacerdote entiende en la policia del
alma el médico se ocupa de la del cuerpo, pues su
prineipal objeto es preservar al hombre de las enfer-
medades fisicas y curarlo enando es vietima de-ellas.
Los vinculos que unen al cuerpo con el alma son tan
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esirechos que las condiciones del cuerpo modifican el
alma, y 4 su vez el alma es la causa que produce los
fenomenos del cuerpo; por eso el médico necesita el
auxilio de las doctrinas psicologicas para indueir con
acierto la naturaleza y motivos de las dolencias fisicas
y los medios de combalirlas. No es posible apreciar
en su conjunto ni en los defalles una afeccion organica,
por ligera que sea , sin atender al temperamento y
caracter del paciente, lo cual cae dentro de la juris-
diccion de la Psicologia. No se coneibe que un médico
conozca y esplique en toda su estension los fenome-
nos frenopiticos ignorando las teorias relativas 4 las
facultades de la inteligencia y & las inclinaciones de
la actividad humana. ¥ las mil y mil dolencias ape-
nas conocidas por la Medicina que se designan con
el nombre genérico de padecimientos nerviosos, cae-
ran indudablemente bajo el dominio del médico cuan-
do este estudie con detenimiento la Psicologia y apli-
que las doctrinas de tal ciencia 4 la Fisiologia y 4 la
Patologia, Por altimo, el médico ha de tener mucho
tacto y un gran conocimiento de la naturaleza huma-
na cuando propine los recursos que eviten y reme-

dien las enfermedades; para ello necesario es que

reuna al esfudio de la Therapéutica el analisis de la

conslitueion intima de nuestro espirifu, so pena de

dejarse llevar por el empirismo. Cultive, pues, el mé-

dico predilectamente la ciencia del alma humana ; asf

aprenderd que sobre la pila anatémica existe un

mundo digno de estudio y de admiracion, librandose
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4 la vez del dictado de materialista con que el vulgo
suele calificarlo. _
- El magisterio es el complemento del sacerdocio;
porgue siendo imposible que el sacerdote esté versa-
do en todas las ciencias humanas, ciertas personas
se dediean a4 aprenderlas y & comunicarlas despues
4 sus semejantes. El maesiro debe cimentar el cono-
cimiento de la ciencia 6 arle que se proponga ensefiar
con el estudio de la Psicologia ; de esta suerte vigori-
zard su entendimiento obteniendo una idea cabal de
la materia que quiera conocer. Pero donde mas apre-
cia el maesiro las ventajas de una solida instruccion
psicologica es en la ensenanza. Un método sencillo y
adecuado es el secrefo para suministrar facilmente &
espiritus inespertos las verdades que ignoran, y el
descubrimiento de este método supone entre otras co-
sas un concienzudo estudio de la induccion , deduc-
cion, abstraccion, generalizacion y clasificacion,
operaciones todas de que se ocupa la Psicologia,
Debe fambien el maestro, para cumplir su intere-
sanie ecometido, observar con detenimiento las condi-
ciones fisicas y espirituales de sus discipulos, de
modo que averigiie la aptifud. é inclinacion de cada
une y suministre el alimento cientifico en la forma y
cantidad que el débil entendimiento de aquellos pue-
da digerir. [Cudan dificil es que el profesor llene fan
graves obligaciones ¥y que ademis moralice 4 sus

educandos, si no estd nutrido con las verdades psico-

l6gicas, si no ha analizado los fenémenos del alma
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humanal Para formar un buen sistema de educacion
es preciso conocer con escrupulosidad euanto la eien-
cia diga sobre tan compleja y delicada materia; este
procedimiento es lento y laborioso, pero conduce sin
duda 4 la perfeccion ; la rutina es ciega y nunca pro-
duce adelanto alguno.

La administracion de justicia es empresa grave y
trascendenfal tanto para el leégislador como para el
gobernante, y aun para el magistrado que castiga &
los delincuentes y determina los limites de los dere-
chos civiles de los cindadanos. La justicia humana
debe ser una derivacion de la divina, conforme 4 las
circunstancias especiales de cada nacion y de cada
caso, y claro es que para aplicarla con rectliud y
acierto se ha de poseer una instruccion vasta y prin-
cipalmente un conocimiento profundo del hombre &
quien se ha de legislar, dirigir y juzgar. La historia
nos ensefia que los sistemas filosoficos predominan-
tes en eada pueblo se b in reflejado en los decretos de
sus legisladores y gobernantes, y la esperiencia con-
firma que el juez probo ¢é inteligente necesita una
solida instrucecion psicologica para avalorar los di-
chos y pruebas aportados 4 los procesos, deslindando
1o verdadero de lo que es fruto de la ignorancia, de la
preocupacion 6 de las pasiones.

Parecera 4 primera vista que no existen puntos de
contacto entre el comercio y la ciencia del espiritn
humano, pero si se recapacita algun tanto se descu-
brird que ¢l alma del comercio es el crédito y que
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este descansa mas en las condiciones personales que
en las pecunarias del individuo con quien se contra-
ta. Esta demostrado que las principales dofes que
aseguran 4 un comerciante el buen éxilo de sus ne-
gocios es el conocimiento exacto de las personas con
quienes trata, y la pericia y honradez con que el mis-
mo procede ; pues bien, es indudable que la adquisi-
cion de tales dotes serd mas facil y segura si de
antemano se conocen las leyes y reglas & que obede-
ce el alma humana.

Sencilla y practica debe ser la instrucion psicolo-
gica del industral, artesano 1 obrero, porque su
educacion y la clase de lareas 4 que esta consagrado
no le permiten estudios profundos y detenidos. El
obrero, sea cual fuere la profesion 6 industria 4 que
se dedique , debe poseer ademas de la lectura , escri-
tura y otros conocimientos rudimentarios propios de
todo ser racional, una idea , sucinta pero clara ¥y
precisa del espiritu humano, de sus destinos y de
los deberes y derechos que le correspoden. Esta
instruceion psicologica, aparte dela aplicacion inme-
diata 4 los trabajos que aquel realiza, engendrari en
el artesano habitos de prudencia , laboriosidad y eco-
nomia y lo hard tolerante y juicioso, preparandolo
asi para el ejercicio de las facultades sociales y poli-
ticas, que, 4 veces prematuramente, le concedén los
legisladores modernos.

El cultivo de las bellas artes consiste en concebir
la belleza ideal espresandola por los medios adecua~
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dos de que las mismas disponen, El literato y el artis-
ta deben poseer solida instrueeion esthética y moral
para formar una sensibilidad esquisita, una critica
esmerada y una imaginacion feliz que produzca inge-
niosas combinaciones de los conceptos de la belleza
real, y como es sabido las teorias de la Esthélica y de
la Moral son el desarrollo de ciertas doctrinas psico-
iogicas. El niimen y el sentimiento son, a no dudarlo,
requisitos esenciales en el sacerdocio de la belleza,
pero tambien es indudable que estas propiedades de-
ben enriquecerse con el conocimiento de los buenos
modelos y sobre todo con el estudio del hombre, fac-
tor principal enlas obras del arte. {
Dicese que Napoleon I i{eniaen poco 4 la Filosofia,
calificando de ideblogos 4 10s que en su época eseri-
bian acerca de aquella ciencia. Iznoramos la exacti-
tud del hecho, pero si diremos, en el caso de ser
exacto, que Napoleon incurrié en uno de esos errores
graves tan comunes en los grandes hombres, y que
los filosofos de su tiempo, con sus exageraciones y
estravagancias, acaso contribuyeran 4 que el genio
moderno de la guerra formase ua concepto equivo-
cado de la Filosofia, Los estudios fiilosdficos, y con
especialidad los del alma humana, contribuyen muy
mucho 4 adquirir un cabal econcepto del hombre, de
sus inclinaciones, de sus afectos, de sus virtudes,
de sus vicios y de sus ideas dominanfes, y estos
antecedentes son datos preciosos para el general que
ha de dirigir numerosos ejércitos y conducirlos al
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combate. Diremos respecto de la milicia algo andlogo
4lo que dejamos establecido focante & las bellas ar-
tes. La bravura y el genio son las dotes principales
con que el caudillo ha de dominar y seducir al sol-
dado, perosi ademas conoce los moviles a que este
obedece, entoneces la magia de su elocuencia elecltri-
zara al combatiente conduciendolo 4 la victoria 6 4 la
muerte. La instpuecion psicologica es hoy mas nece-
saria que nunca en el ejéreito, dadaslas condiciones
de la guerra moderna que exigen que el buen general
sea tan habil administrador y politico como esforzado
militar.

Debe; pues, difundirse la instrueccion psicolégica
en fodas las clases sociales, despojando 4 la ciencia
del alma de cualquiera forma obscura y pretenciosa.
El conocimiento de la Psicologia y de las demas cien-
cias filosaficas no es incompatible con la vida social,
como algunos suponen, ni obliga al hombre a4 pri-
varse de sus afecciones y habitos naturales y legifi-
mos. Un individuo puede muy bien serd la vez hom-
bre y psicologo, mucho mas cuando la instruccion
psicologica de la mayoria basta con que sea sencilla
y clara. Ediiquense, pues, con acierto y perseveran=-
cia 4 los pueblos, adoptando como base la ensefianza
cientffica y religiosa de las verdades psicologicas, y
muy pronto se recogerin sus-benéficos resultados.

5.° El estudio del alma humana consta de dos par-
tes; la primera considera &4 nuestro espiritu en la
integridad de su ser y examina los problemas relati-
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vos 4 su existencia, & sus relaciones con el cuerpo
y 4 su origen y desiino, yla segunda se ocupa de los
fen6menos inmanentes 4 dicho espiritu, analizan-
dolos separadamentente para inducir las leyes que los
esplican. Asi es que la Psicologfa se divide en general
y particular , y esta ultima se subdivide en tres tra-
tados relatives 4 los tres atributes inmanentes del
alma, & saber: Ethética, Noologia y Prasologia.

Este mismo orden seguiremos en la esposicion de
las docirinas psicolégicas,
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PSICOLOGIA GENERAL.

LECCION TERCERA.

De la existencia del alma humana.

Sumanio.—1.° Demostracion de la existencia del alma huma-
na.—2.° Tearia ontoldgica en que se apoya esta demostra-
cion,—3.° Solucion de las principales objeciones que pueden
hacerse a dicha teoria,

1. El esludio atento de la naturaleza humana en-
sefia que se verifican en ella los fenémenos de la di-
gesiion, respiracion, eirculacion, relacion y repro-
duccion, designadoscon el calificativo de organicos;
y asimismo olros varios, que podemosllamar por de
pronto internos en cuanto no se conocen por medio de
los sentidos externos, divisibles en tres grupos, afec-
ciones, tdeas é inclinaciones. La existencia de esta
doble serie de fenomenos es reconocida uninimemen-
te en la esfera cientifica , pero su esplicacion ha sido y
seré objeto de muchas y opuestas teorias. Algunas in-
teligencias estraviadas, 4 titulo de escépticos, han
negado todo valor real 4 las representaciones de los
fenomenos orgénicos, pero nadie se ha permitido du=
dar seriamente de la existencia de sus propias ideas;
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prraue si alguno, por via de ensayo, llegd & negar el
hecho de una idea suya, vid que esta misma negativa
envolvia varias ideas, viniendo asi el pensamiento
humano, cual el fénix de la fibula, 4 renacer de sus
cenizas.

Conste, pues, que la existencia de las ideas 6 pen-
samientos humanos estd por encima de toda duda, ¥
por lo tanto quela induccion tiene un eimianto solido en
que apoyarse.-Pero conste tambien ¢que la esperiencia
solo auforiza para establecer infaliblemente la existen-
cia de los referidos pensamientos, siendo por lo mis-
mo tarea del raciocinio averiguar como y por quien se
producen tales fenomenos y todos los demas de nues-
tra naturaleza. Es un error supaoner que el alma hu-
mana se conoce inmediata y directamente como subs-
tancia espiritual, El conocimiento directo é in nediato
de nuestro ser solo comprende los fenomenos que en
él se producen, y no otra cosa; yel concepto de la

-existencia del alma como substanecia diversa del cuer-
po unicamente lo ilt:lqnli['itnos por la generalizacion y
el raciocinio, suscitindese con tal motivo empenadas
y prolijas controversias. De lo dicho se deduce que el
escepticismo absoluto es cierta clase de demencia
mas que una doctrina séria y discutible , y &l materia -
lismo una teorfa digna de exdmen y refutacion , aun-
que errdnea y perniciosa,

Ensua virtud el estudio de los fenémenos psicologi-
cos debe ir precedido de la demostracion de la exis-

tencia del alma humana ; asidescansara sobre una
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verdad justificada y no sobre una hipotesis el edificio
que nos proponemos levantar,

Los fendmenos que se verifican en nuestra natura-
leza revelan la existencia de un ser del cual ellos mis-
mos son mantfestaciones , porque toda existenecia fini-
ta supone un término de referencia que la motive y
esplique y sevia absuredo supbner que tales fenomenos
carecen de vinculo ecomun y que no se refieren ni pro-
ceden de algo permanente y suobstancial, Este ser,
este algo, es el hombre. Pero la substancia llamada
hombre no produciria los hechos que la atencion des-
cubre careciendo de razon 0 fuerza suficiente para
ello, ¥ como toda razon o fuerza suficiente escluye la
composicion , la que posee el hombre debera ser sim-
ple y esencialmente activa, cualidades que repugnan
a la materia que es de suyo inerte y compuesta, De-
dicese, pues, de estas premisas que la causa de los
fendomenos humanos no es el euerpo, ser material y
por lo tanto inerte y compuesto, sino ofra cosa simple
y activa que debe constituir el hombre con propieda-
des bhastantes para motivar todos los hechos de nues-
tra naturaleza. Esa ofra cosa es la que llamamos
alma; luego existe el alma.

Si terminasemos aqui nuestra tarea demostrativa,
nos encerrariamos en una peticion de principio,
puesto que no hemos probado que la materia es por
esencia compuesta é inerte v que estos alributos re-
pugnan intrinsecamente 4 toda fuerza 6 causa sufi-
ciente de las cosag; por lo eual procuraremos aducir

) S 3




tal prueba en el parrafo inmediato , entrando al efeeto
en una série de consideraciones mas generales y ele-
vadas.

2.° Las ideas adquiridas acerca de la maleria nos
una de sus

permiten establecer que la eslension es
propiedddes esenciales, y como la palabra espacio
colo significa la misma estension considerada en abs-
tracto, inferiremos que no se concibe la existencia
del vacio perfecto, 6, lo que eés igual, una porcion de
espacio’ completamente privado de materia, y que es
imposible que una parte del espacio esté 4 la vez ocu-
pado por dos elementos materiales diferentes, que es
lo que constituye la impenefrabilidad fisica. Ademas,
si la materia es de suyoestensa, 6, mejor dicho, la
estension misma , debe ser divisible 6 compuesia de
partes diferentes 6 limitadas entre si, lo cual nos lo
demuestra la observacion constante y la misma Geo-
metria, que solo se concibe existiendo porciones di-
versas en la estension. Y la intima relacion que exis-
te entre el espacio y el tiempo parece tambien eom-
probar que la materia es un conjunio de elementos
diferentes, puesto que en realidad el espacio es la
misma materia, y la voz tiempo representa la série de
cambios y modificaciones que sufren los séres limita-
dos concebida en absfracto.
Siendo, pues, la materia un fodo 6 conjunto de va-
rias partes limitadas 6 diversas, por si sola no puede
ser origen de actividad, 6, lo que es lo mismo, no
puede ser causa de algo. Nuestra inteligencia concibe
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la idea de aclividad necesariamente ligada con la de
silmplicidad , de suerte que, negada 6 eseluida la una,
1o puede representarsé la otra. Cuando concebimos
una causa funcionando como fal causa nos la ideamos
sola, esto es, simple, porque no comprendemos que
su polencia productora esté distribuida entre varios
elementos. Estos elementos, admitiendo por un ins-
tante la posibilidad de tal distribucion, se comunica-
rian entre si su respectiva fuerza productora de un
modo coustante y adecuado, lo cual no se concibe
siendo independientes, 6 cada uno obraria por si, en
cuyo caso no existiria razon bastante para la produc-
cion conveniente del efecto. Y deeir que este-es hijo
del acaso es dejar la dificultad sin resolver.

Ademas, considerando la nocion de causa en su
sentido mas genérico, hay que afiadir que toda causa
suponie una inteligencia determinadora de su activi-
dad, porque de lo contrario no se comprende como
esta produzea ciertos efectos. La suposicion de que las
fuerzas obran fortuitamenie y sin acomodarse 4 un
plan preconcebido es una hipotesis que repugna &
nuesira razon é indigna de una filosofia séria y ele-

vada, La causa primera de todas las cosas evidente-
mente ha de poseer en si misma lainteligencia nece-
saria para determinar su actividad infinita, luego la
causa primera 0 fuente originaria de {oda aectividad,
ha de ser por necesidad simple, porque la inteligen-
cia y la composicion no se conciben unidas en su su-
gelo. Igual consecuencia deduciremos respecto  del
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hombre, porque la causa eficiente de sus fenémenos
ha de ser tambien racional. y siendo racional, segun
hemos visto, debe ser simple: Y no se diga que la
actividad humana es dirigida esclusivamente por®la
inteligencia divina , porque esta doctrina, panteista en
el fondo, haria imposible la personalidad del hom-
bre destruyendo su caracfer moral.

Resulta , pues, que la materia, no essimple ni pue-
de ser activa, 0, lo que es lo mismo, que es inerte;
por lo tanto el principio de la razon suficiente, ley de
nuestra inteligencia , nos prohibe que supongamos A
la. sola materia causa productora de los fenémenos de
la naturaleza humana.

3.° Muchas y diversas objeciones se agolpan 4 Ja
mente con motivo de las anteriores doctrinas; veamos
cual es su valor logico, haciendo antes una infere-
sanle manifestacion. Los problemas de que se ocuipa
la Filosoffa, y principalmente los apuntados en la
leccion presente, son 4rdnos y en gran manera tras-
cendentales; asi es que la razon humana, al dilueci-
darlos, debe proceder con prudencia y desconfianza
de sus propias fuerzas. Suponer ¢ue en estas materias
abtrusas nada se ignora es incurrir en la mas crasa
y funesta de las ignorancias; y confundir las verda-
des irconcusas con las teorias discutibles, es un pro-
cedimiento torecido por el que se quiere engaiiar 4
los demas engafidndose anfes uno & s mismo. Nada
de pusilanimidad ni de preocupacion, pero nada de
temeridad ni de engreimianto. El filésofo, tanto & mas
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que el literato, debe practicar sinceramente este pre-
cepto del inmortal Horacio, «fentate div quid ferre
recusent quzd valeant himeri.»

Hecha estaaclaracion que-contiene parte de nuestro
método moral en el cultivo de la Filosofia, diremos
que las principales objeciones aducidas por los mate-
rialistas para jusitificar que en el hombre no hay mas
que materia, y que por lo tantola palabra alma es un
vocablo al que nada corresponde en la realidad, se
reducen & las siguientes: 1.* la observacion sensible
no atestigua la existencia del alma humana , luego la
suposicion de tal existencia es una hipétesis destitui-
da de todo fundamento: 2.* el hombre, durante las
varias épocas de su vida , cuales son la nifiez, adoles-
cencia, virilidad y senectud, esperimenta cimbios
profundos que no serian posibles si animara 4 aquel
un ser simple é incorruptible ; y 8.* no hay dificultad
alguna en suponer , antes bien conviene al plan gene-
ral de la c¢reacion, que el principio animador del hom-
bre es otro de los innumerables fliidos que funcionan
en el vasto laboratorio de la naturaleza.

El primer argumento es una verdadera peticion de
principio, porque se apoya en la siguiente doctrina,
que es consecuencia del sistema maferialista, y que
por lo mismo no puede & la vez servirle de premisa,
& saber, que la observacion sensible es el tinico me-
dio de conocer que posee el hombre. Esta proposicion,
que acredita por cierto la estrecha afinidad del sen-

sualismo con el materialismo, es inexacta, porque
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la esperiencia misma atestigua que el hombre, ade-
mas-de los fenomenos fisicos, percibe otros inmate-
riales, puesto que no ofrecen estos ninguno de los
caracteres que distinguen &4 los materiales, y que
penetrando mas alla de los hechos eonoce tambien
las substancias que los producen y las leyes que los
esplican. Luego claro es que el hombre puede conoecer
¥y conoce su alma y afirma legitimamente su existen-
cia, porque en lo mas esta incluido lo menos:

Las modificaciones que el tiempo produce en el
hombre nada prueban en eontra de la existencia de
nuestra alma. Este alma , como ser finito , es imper-
fecta, como imperfecta , perfectible , esto es, sujeta @
perfeccionarse, 4 progresar y tambien 4 decaer. Nada
tiene , pues, de particular que en el alma del hombre
tengan lugar el nacimiento, crecimiento , apogeo ¥
decrepitud, fenémenos que en nada afectan 4'susim-
plicidad y que solo prueban la limitacion del ser don-
de se producen. Y como el espiritu humano esta suje-
to 4 existir en este mundo animando al euerpo , nada
de estrafio es que las diversas condiciones ¢ estados
por que pasa este influyan en el modo de ser de aquel.
Ademés, la observacion fisiologica ha hecho cons-
tar que en un perfodo ordinariamente de siete aiios se
renuevan todas las particulas de nuestro cuerpo,
luego sino reconocemys en nosotros mas que la ma-
teria, resultara que el hombre de hoy es otro distinfo
del de hace diez afios , no concibiéndose de esta suerfe
la memoria ni el entendimientoen la forma que lo
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posee nuestra especie, ni la existencia de la persona-
lidad humana, ni las ideas ¢é instituciones que cons-
tituyen en este mundo el 6rden moral.

Por tliimo, la opinion de que el alma humana
constifuye otro de los innumerables flaidos que fun-
cionan en el muando fisico es un subferfuzio ideado
por los materialistas, que demuestra lo errdneo de su
sistema. En efecto, 6 el materialismo es un remedo
imperfecto y obscuro de las doctrinas espiritualistas,
en cuyo caso no tiene razon de ser como sistema filo-
sofico, 6 atribuye la produccion y esplicacion de todos
los fendmenos de la naturaleza conocida 4 la materia
sola. Pero los mafterialistas modernos han dado en
decir que la, produccion de los referidos fendmenos es
debida 4 las transformacienes succesivas é incesantes
que esperimenta la materia , impulsada por fuerzas
cuya naturaleza y caracteres no determinan. Este mo-
do de diseurrir no puede salisfacer & ninguna inteli-
gencia medianamente reflexiva; porque silas fuerzas
que operan los cambios en la materia son elementos
puramente materiales , buenoes que se diga con clari=-
dad, 4 fin de aplicarles todo lo apuntado antes al exa-
minarlas relaciones enfre la simplicidad y la activi-
dad, y sinoloson, en tal casolos materialistas caen
en sus propias redes, puesto que, queriendo esplicar-
lo todo por la materia , reconocen que no es malterial
nada menos que la fuerza transformadora de la mis-
ma materia. Porlo demas, elsupuesto flilido anima-
dor del hombre, ¢ es simple é inteligente, en cuyo




caso ya no es maferial, 6 carece de aquellas condicio-
nes, y porlo tanto, segun arriba hemos visto, no pue-
de sercanusa de los fen6menos que se verifican en el
hombre,

Aparte de las anteriores objeciones pudiera obser-
varse que si bien no se concibe estension sin mate-
ria, en cambio la materia exista acaso en condiciones
diversas de las conocidas hasta hoy y carezca de es-
tension, pudiendo ser por lo lanto simple y activa. Y
respecto de que toda causa supone una inteligencia
ordenadora de su actividad, podria tambien argilirse
quemuchos ordenes de seres, tales como los vejetales
y minerales, por ejemplo, producen fenémenos diver-
S0s, y sin embargo noes presumible exista en ellos
elemento alguno racional , lo cual confradice la teoria
establecida en el parrafo anterior.

Intentaremos rebatir enlo posible esfos argumen-
tos. En primer lugar, las teorias que se escogiten
acerca de la materia deben apoyarse en sus condicio-
nes de existencia descubiertas por la observacion se-
cular y cientifica , siendo tan solo legitimas las indue-
ciones que se levanten sobre tal base. Una materia
inestensa, penetrable y simple , emancipada de las re-
laciones de tiempo y de espacio, no es la materia que
conocemos, y por lo tanto no es licito sobre este dato
inexaclo fundar razonamientos, siquiera sea por el
prurito de argiiir. Ademas, bien mirado, les male-
rialistas no se refieren 4 esta clase imaginaria de mate-

ria al esponer sus opiniones; y sialguno aludiese &




—
ella pudiera decirsele que tal materia nada tiene de
malerial, y quela ciencia no debe reducirse & un jue-
go de palabras ni & un conjunto de ficciones y qui-
meras.

Tocante 4 los hechos que al paracer contradicen el
fue toda causa suponga una inteligencia determina-
dora de su actividad , diremos ante todo gue esta
teoria se infiere rigurosamente del principio de que
nada existe sin razon suficiente y que en el Serinfini-
to encontramos su exacta aplicacion. Poco importa
para la cerleza de tal teoria el que no acertamos a
desvanecer la aparente contradiccion que creemos
existe entre ella y algunos hechos de la Naturaleza;
esto tan solo probard que no conocemos todas las
ieyes de la ultima , pero en modo alguno autoriza para
desechar una doctrina descubierta por los medios or-
dinarios y legitimos e nuestra razon.

Espuestas estas  consideraciones encaminadas &
c¢rear cierta prudencia intelectual , muy util en el cul-
tivo de la Filosofia , enunciaremos la siguiente teoria
que, siendo exacta, resuelve todas las dificultades
que puedalr suscitarse contra nuestra docirina sobre
la existencia del alma humana.

Existé un universo (cosmos) de elementos materia-
les, estensos, impenetrables, compuestos é inertes,
y existe tambien un mundo 6 universo de seres inma-
teriales, simples y activos. Diversas son lascualida-
des que concurren en unosy otros elementos, segun
el destino que tienen en la creacion, pero la composi-
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cion y la inercia son atributos esenciales de los prime-
ros, y la simplicidad y la actividad lo son de los se-
gundos, Estos dos mundos son universales en cuanto
cada uno representa el conjunto de fodos los elemen-
tos de su orden , pero no son absolutos , puesto que la
existencia del uno supone la del otro, de suerte que el
, para
que actuen sobredl los seres inmateriales, y estos

mundo de la materia existe, eatre otros fines

aplican su influjo 6 potencia productora 4 los elemen-
tos de la maferia. Hay upa compenetracion intima y
maravillosa entrelo simple y lo compuesto, 1o mate-
rial y lo inmaterial : la ciencia descubre cada dia nue-
vas relaciones y nuevos festimonios del reciproco
influjo de los dos citados ﬂ'_}['eh?nér'q, pero de sezure
mucho mas eslo que se ignora que lo que se sabe
sobre este parlieular. Los elementos inmateriales , co-
mo son finitos, estan subordinados 4 las leyes del
tiempo y del espacio, peroen cambio, como son sim-
ples ocupan la materia virtualmente, esto es, encuan.
to actuan sobre elia, y la cuantia de su estension se
mide por la de la esfera de su actividad, sin que se
encueniren en cada uno de aquellos partes determina-
nadas y diversas,

El andlisis descubre ademas entre los dos mundos
la relacion que les liga con el Ser supremo, principio
¥ causa primera de todo lo existente. En efecto, si los
elementos materiales é inmateriales se unen y compe-
netran, si los segundos actuan sobre los primeros y
estos & su vez forman un objetivo de aqguellos, debe
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ser con sujecion & un plan perfecto, preconcebido
ab-eterno por la inteligencia infinita, Asi lo exige el
prinecipio’ de la razon suficiente, destello de la verdad
absoluta que ilumina nuestro espiritu. Ademas, el
mundo material y el inmaferial , aunque universales,
constan de elementos finitos que existen deferminada
é imperfectamente; ninguno de estos elementos ni to-
dos juntos agotan la existencia, ni tampaco constituye
alguno de ellos el término al que puedan referirse los
demas sin que él no haya de referirse & alguien; luego
necesario es el Ser infinito y absoluto, plenifud de la
existencia y término incondicional al que todo se refie-
re refiriéndose El tan solo por necesidad 4 si mismo.
El Ser infinito es el Ser: todos los adjetivos que se em-
plean para calificarlo empecquefiecen el significado de
aquella palabra, naciendo su uso de la limitacion de
nuestra inteligencia. Y es el Ser porque El existe plena
y absolutamente: de manera que la hipofesis de sy no
existencia es la mayor aberracion gque puede surgir
de la mente humana. La formula Dios=el Ser es el pri-
mer axioma de la ciencia, porque analizada la idea de
Dios se vé que posee forzosamente un completo valor
objetivo, so pena de aniquilarse la razon que la con-
cibe y aun la idea misma. El concepto de Dios es el de
el Ser, y el Ser existe, esto es, el Seres el Ser, A=A.
No porfiemos en desconocer la verdad completa que
encierran las anteriores proposiciones bajo el falso
pretesto de encontrar la fuente primera de la verdad,
porgue nos asemejariamos al que se privara de toda
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luz para ver ccn mayor exactitud un objeto muy
distante del punto de obsertacion.

Hemos dicho que Dios es el Ser infinifo y absoluto,
lnego en El no eaben la limitacion ni la relacion, ca-
racteres de las existencias finitas, luego en Dios no
hay partes ni elementos diversos; Dios es simple por-
que Es. Los panteistas acreditan con sus docfrinas no
haber concebido convenicntemente la idea de Dios.
Decir que todo es Dios equivale & suponer que todos
y cada uno de los elementos finitos concurren 4 inte-
grar la esencia divina , lo cuales absurdo, porque la
suma de todas las entidades finitas reales y posibles
nunca puede constituir lo infinito, y porque si en Dios
existieran elementos determinados y condicionales,
Dios seria impérfecto. Esto aparte de los couflictos y
confradicciones que produce en el terreno intelectual
y moral la teoria panleista. El panenteismo moderno,
sistema que pretende espresar la verdad metafisica,
es un panfeismo disfrazado, mas peligroso que el
panteismo francoy categorico, porque encubre sus
errores con protestas teistas y con un aparato cienti-
fico seductor. El panenteista no dice que Dios es todo,
limitindose 4 afirmar que todo (1o finito) existe en
Dios, y en pro de su tésis aduce sentencias de San
Pablo y de San Agustin. Pero, jecomo esti todo en
Dios?; jecomo lo infinito contiene & lo finito?. Como el
Ser indeterminado contiente & todo ser concreto, como
la tésis contiene 4 los elementos antitéticos , como la
esencia entera contiene a las esencias particulares,
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contestan los panenteistas & vuelta de no pocas ambi-
gitedades y circunloquios; y estas frases y otras mas.
cate;ﬁji:ricns antes confirman que desvanecen el carac-
ter panteista que se imputa & sus feorias.

Nuestra opinion es que Dios es el Ser, no porque
consta de fodo lo existente, pues esto es absurdo se-
cun antes hemos visto, sino porque es la causa pri-
mera, infinita y omnipotente, y siendo tal causa
existe en la plenitud de la existencia (aspecto de la in-
manencia) y 4 lavez produce lo finito (caracter de la
trascendenecia). Los términos causa omnipotente y ser
infinito y absoluto son sinonimos , porque El que pue-
de mofivar y motiva toda existencia constituye la ca-
tegoria de la existencia en si misma y es la unica rea-
lidad absoluta. Ademas, los elementos finitos de-
ben su existencia al Ser infinito, porque tienen en la
inteligencia increada el plan de sus diversas mane-
ras de ser, y 4 la vez porque la cansa omnipotente
los motiva y mantiene. Creemos por lo tanto mas acer-
tado y filosofico deeir «Dios esti en todo» en lugar
de «todo esta en Dios». La continencia de lo finito en
lo infinito es virtual porque es la propia del efecto en
su causa: el empleo de otros coneceptos 11 ofros ejem-
plos para esplicarla ordinariamente conduce al pan-
teismo.

Por tltimo, si se pregunta como se armoniza la om-
nimoda influencia de la causa primera en el mundo
finito con la accion independiente que en él ejercen los
elementos inmateriales sobre los materiales, diremos
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que esta independencia no es ni puede ser absoluta,
pero en cambio tampoco puede anularse hasta el pun-
to de quelo finito se confunda con lo infinito. La ver=
dad de estas dos proposieiones nos la abona el racioci-
nio, pero como carecemos del concepto intuitivo de lo
infinito y del de todo lo finito, no podemos ver la ma-
nera conereta como la aceion omnipotente se concilia
con la accion aufonomieca aunque limitada del mun-
do inmaterial finito. Lo que si sabemos, porque el dis-
curso nos lo ensefla, es que lo finito, sin ser condicion
necesaria de la existencia de lo infinito, sirve para
manifestarnos la perfeceion que este encierra; porque
Dios, ejerciendo su actividad sohre los eclementos in-
materiales y materiales, nos patentiza su belleza , ver-
dad y bondad infinitas.

Acaso alguien califique esta teoria de dualista ¥
suponga que en ella se atenta 4 la llamada dignidad
de la materia, creando un divorcio injustificado entre
lo finito y lo infinito, pero si bien se mira es inevitable
establecer cierto dualismo entre Dios y la naturaleza
so0 pena de echarse en brazos de las teorias panteistas.
Esfo no impide que se aplique, en cuanto quepa en
asuntos fan delicados, la recomendada maxima <unir
sin eonfundir, distinguir sin separar» que escluye la
idea de divorcio entre Dios y lo finito y evita 4 la vez el
panteismo.

Respecto de la dignidad de la materia solo diremos
que, en absoluto, nada de lo creado es indigno : que
todas las cosas, en el puesto y lugar que respectiva~-




—

mente les corresponde conforme al plan establecido
por Dios, son dignas, y que la materia es uno de los
objetivos del mundo inmaterial y ademas Dios actua
sobre ella lo propio que sobre los seres inmaferiales,
segun arrviba se ha manifestado, conlo cual demos-
trado queda la importancia de la maferia, porque ella
sirve de vasto campod la actividad finita y patentiza
la omnipotencia y perfeccion divinas.

Resulta, pues, que con la anterior teorfa se esplica
satisfacforiamente la existencia de los seres irraciona-
les, vegetales y minerales, la de los astros que la ob-
servacion deseubre en el firmamento y aun la de los
fenomenos organicos y animicos que tierien lugar en
el hombre, sin tener que negar que toda causa supone
una inteligencia deferminadora de su actividad. En
efacio, nose descubre imposibilidad intrinseca en que,
por dispogicion divina, eiertos seres dotados de activi-
dad racional dirijan los elementos inmateriales que
producen en los astros, minerales, vegetales € irracio-
nales los fenomenos que conocemos; y en el mismo
hombre és muy probable que espiritus superiores in-
fluyan en nuestra alma cuando la misma no esté
alumbrada por su razon. En apayo de esta hipotesis
recordaremos que la responsabilidad moral solo exis-
te donde intervienen la razon y el libre albedrio, y
quela accion providente de Diog sobre el mundo finito
es un hecho indudable cuya estension y forma no po-
demos acofar. Ademas, silaaccion progresiva deL
hombre sobre los animales , vejetales y minerales con
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quienes se relaciona, estriba en ir sujetando 4 su
libre y racional voluntad el desenvolvimiento de las
fuerzas que operan en aquellos, nada tendra de es-
trafio que seres tambien finitos pero superiores al
hombre dirijan 4 este cuando no funecione su refle-
Xion y que ademag gobiernen los elemenlos activos
de la naturaleza inferiores 4 ellos, subordinadosd la
suprema voluntad de Aquel que motiva y rige la crea-
eion.
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LECCION CUARTA,

De los atributos del alma humana.

Sumario.—1.° De la conciencia,—2." Exdmen de los atributos
de nuestra alma. —3.° Definicion del alma humana.

1. Inferimos de lo consignado en la anterior lec-
cion que existe en el hombre un elemento simple y
activo, causa de fodos sus fendmenos, al que llama-
mos alma. Sabemos tambien que este alma es inmate-
rial, porquela materia es de por si compuesta é iner-
te, pero ignoramos aun cuales sean las demas propie-
dades que contenga la substancia animica. Para salir
de esta ignorancia apelaremos 4 la esperiencia, base
constante de nuestras inducciones.

Ante todo, el hombre conoce que conoce él mismo
los fenGmenos que succesivamente se producen en su
nafturaleza, y claro es que tal serie de conocimientos
revela que aquel posee un atributo activo , adecuado y
bastante para producirlos.

Si los fenomenos, segun dijimos en la leccion prime-
ra, sonlas manifestaciones de las maneras de existir
los seres finitos , alli donde encontremos varios feno-
menos deberemos admitir la existencia de una entidad
finita , y como estos fendmenos son de diferentes cla-
sesy los de cada una de ellas aparecen siempre igua-
les acreditan Zas diversas maneras constantes de la

L Ui 4
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existencia de los seres finitos 4 las cuales se les lla-
man atributos 6 cualidades en cuanto por la generali-
zacion se consideran distintas de las substancias. Por
ultimo, los atributos se dividen en activos 0 facultades
¥y pasa’r_:}?s O aptitudes, segun que los fenomenos que
los manifiesten sean actos & modificaciones esperi-
mentadas por la accion de ofro ser.

Hecha esta aclaracion afiadiremos que se denomina
conciencia la facultad por la cual el alma humane
conoce sus propios fendmenos. Preciso es ocuparse de
esta facultad en el ingreso de la Psicologia, porque
no es posible comenzar el estudio del espirifu humano
sin recurrir 4 ella. La conciencia es facultad , porque
sys hechos son eminentemente activos. Por ella el
alma humana se diferencia de las demas criaturas
conocidasg, tiene idea reflexiva de sus fendémenos,
examinalos pliegues mas profundos de su naturaleza
y establece el inconmovible cimiento de nuestra
ciencia.

Ademds, conocemos por la concieneia no solo los
fendmenos inmanentes delr alma si que tambien los
que causa esta en el cuerpo, porque suelen revelarse
por medio de afecciones, las cuales son objeto inme-
diato de la conciencia.

2. Infiérese de lo que tenemos manifestado que
estudiandose el hombre por medio de su conciencia
descubre que en €l se producen dos ordenes de feno-
menos, unos que se refieren directamente al cuerpo
¥ que por ello se denominan fisiologicos 6 trascenden-
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tales, y ofros mas inmanentes en el alma que se llaman
psicologicos. Unos y otros son evidentes por simis-
mos, con especialidad los psicologicos que, segun
hemosdicho , son mas intimos que los primeros. No es
comun dudar de que circula la sangre por las venas 6
de que se respira por los pulmones, pero si algun
escéplico negara la verdad de estos hechos aun habia
de reconocer, cuando no otra cosa, la existencia de
su pensamiento, que le perseguiria.cual la sombra al
cuerpo en los reconditos senos de su incredulidad.

Tambien son susceplibles de atencion y anélisis
entrambas claszes de fenémenos, advirtiendo que los
psicologicos pueden ser estudiados mas direcla y per-
fectamente que los fisiologicos, por cuanto estin mas
adheridos 4 nuestra alma , que es el sugefo que obser-
va y examina, pero en cimbio exijen para ser conoci-
dos mas concentracion de espiritu y mayor fuerza re-
flexiva quea las que se emplean en el exdmen de los
fenomenos orgénicos y de los séres corporeos estra-
oS 4 nosotros mismos.

Igualmente, los fenémenos psicolégicos, lo propio
que los fisiologicos, estén sujetos 4 leyes determina-
das, porque asi como no se concibe un efecto sin cau-
sa ni un producio sin faclores, de la propia manera
toda existencia supone un orden que la gobierne y
todo 6rden un principio que lo esplique , quees lo que
constituye la ley. La Psicologia se ocupa en descubrir
y esponer principalmente las leyes de los fendémenos
inmanentes de nuestra alma, dejando @fa-Fisiologia

o,
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el andalisis y esplicacion de los fenémenos del alma
que trascienden al cuerpo. Y como el alma es la causa
productora de las dos referidas clases de hechos, son
muy intimos los lazos que existen entre dmbas ramas
de la Antropologia, formando la Biologzia su vinculo
comun.

Atendiendo & los caracteres diferenciales que sobre-
salen en los fendmenos animicos que hemos de es-
tudiar en la Psicologfa particular pueden estos clasifi-
carse en fres grupos, afeceiones, ideas é inclinaciones,
y como toda série constante de [endmenos mani-
fiesta un atributo, resuliard que los inmanentes del
alma humana son tres, sensibilidad , inleligencia y
actividad, La vitalidad es el atributo trascendental
del alma humana por el que esta produce -en el cuer-
po los fendmenos que estudia la Fisiologia, y la Sim-
plicidad esta contenida en dichas cuatro cualidades,
porque solo puede poseerlas un ser simple y porque
no se concibe 4 la Simplicidad como atributo tinico en
log seres sino como base 6 condicion necesaria de
ciertas cualidades. Por tltimo , la Unidad y la Identi-
dad son la misma Simplicidad considerada bajo diver-
sos aspectos, porque si un ser es simple serda uno
porque no constara de partes, y tambien idénlico 4 si
mismo, por mas que en rigor la idea de identidad
espresa una relacion y por lo mismo supone dos tér-
minos 4 los que esta se refiera, lo que no es aplicable
al alma. Y la Inmaterialidad es un vocablo de valor
negativo que aplicado al alma humana solo espresa
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que esta no es mafterial, pero no comprende serie al-
guna de fenémenos positivos y conocidos.

3. Con los anteriores datos definiremos e/ alma
humana el espiritu que vivifica ¢ nuestro cuerpo. La
definicion, segun veremos con mag detenimiento en
la Logica, debe constar de género proximo y diferen-
cia ultima, y la anterior reune estos requisitos. Toda
alma humana es espiritual mediante 4 que en ella
concurren ademas de la sensibilidad la razon refle-
xiva yila libre voluntad , facultades superiores propias
de los espiritus; pero no todo espiritu es alma huma-
na, f;orqn_le es seguro que existen seres inmateriales
de condicion superior 4 la de nuestra alma. A esta ca-
tegoria corresponden los angeles. Lo que indudable-
mente distingue al alma humana de los demas espi-
ritus y constituye por lo tanto su tltima diferencia,
¢s la circunstancia de vivificar & nuestro cuerpo, de
cuya condicion estaran libres los espiritus restantes
6 animaran 4 cuerpos de naturaleza distinta & la de
los conocidos en este mundo.

Conviene tambien advertir que el término inmate-
rial es género del espiritual y este una &l las especies
de aquel. El término inmaterial espresa lo que no es
materia y que por lo tanto es simple y activo, pero la
palabra espiritual significa ademés lo que posee ra-
zon y libre voluntad; siguiéndose de aqui que todo lo
espiritual es inmaterial, pero no todo lo inmaterial
sino una parte es espiritual.



LECCION QUINTA.

De las relaciones del alma con el cuerpo.

Sumario.—1.° Esposicion de los prineipales datos que acredis

tan el reciproco influjo del alma y del euerpo.—2.° Exdmen

de las teorias que se proponen esplicar este influjo.—

3.° Concepto filoséfico de la vida.—4.° Como deupa el alma

al cuerpo,

1.° Hemos definido el alma humana, el espiritu
que vivifica nuestro cuerpo, hemos sentado que el
alma esen el 6rden finito la causa produciora de fodos
los fendmenos que se realizan en nuestroser, sin per-
juicio de la influencia de los agenfes estraios, y he-
mos distinguido los fendmenos llamades psicologicos
de los [isiolozicos en que son mas inmanentes en
nuestra alma que estos ullimos, los cuales trascien-
den al cuerpo. Pues bien, el cuerpo es una porcton de
materia organizada , y por lo tanto de por sies inactivo
¢ incapaz de producir hecho alguno; sin embargo con-
viene examinarcon algun detenimiento las principa-
les relaciones con que existe el mismo respecto al es-
piritu que le anima, ilustrando 4 la vez el hecho com-
plejo é inferesante de nuestra vida, de manera que se
forme de ella el coneepto mas claro posible.

Consecuentes con nuestro método dirigimos la vista
al campo de los hechos y en él enconiramos numero-
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sas pruebas de que el alma y el cuerpo se influyen
reciprocamente hasta el punto de que las condiciones
del uno concurren & modificar la existencia de la otra.
Es muy comun que una lesion sufrida en un érgano,
especialmente en el cerebro, ocasione en el alina una
perturbacion en el gjercicio de sus facultades, y 4 la
vez que un sentimiento que hondamente nos afecte 6
una idea que con insistencia nos preocupe, originen
una enfermedad fisica, la demacracion de nuestro
organismo y acaso la misma muerte. La alteracion de
las condiciones normales de cierta parte del sistema
nervieso da lugar 4 que cesen determinados fenéme-
nos animicos, como ocurre, por ejemplo, enla enfer-
medad conocida vulgarmente con el nombre de «gota
serena» en la que el paciente cesa de esperimentar
sensaciones visuales por la alteracion morbosa ocur-
rida en el nérvio 6ptico. Conocido es el caso aconteci-
do en Copenhague en 1750 y que citan algunos escri-
fores. A cierto reo condenado 4 la pena capital sele
hizo saber que moriria desangrado, y no en la forma
establecida por las leyes dinamarquesas , 4 fin de que
alzunos médicos practicasen determinados esperimen-
tos. Vendaronle en efecto los ojos al reo , se le picaron
los brazos y las piernas, y bien pronto aquel sufrio
sudores frios, sincopes, convulsiones y por fin murié
al cabo de dos horas y media. Y sin embargo, el reo
no se habia desangrado: las picaduras que se le infi-
rieron eran muy leves, y el ruido , aparentemente pro-
ducido por la caida de la sangre en el pavimento, ere
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originado por cuatro chorros de-agua. Un error com-
pleto, impresionando profundamente el espivitu de
aquel desgraciado, origindé graves modificaciones en
su organismo que le produjeron la muerte.

El clima, los alimentos, la counstitucion organica y
los elementos que en esta prevalecen deierminan in-
negables consecuencias en el orden espirilual, y 4 la
vez el predominio de ciertos sentimientos , la indole y
abundancia de las ideas y la condicion de nuestras in-
clinaciones , influyen mucho en la existencia de nues-
tro cuerpo. Vasto es el campo que ofrece esta série de
fenomenos 4 la atencion cientifica y especialmente &
la del médico: lus enfermedades frenopéticas y el c6-
lera morbo, entre otras dolencias, ensefian, aun al
vulgo, cuan trascendentales son para nuestra salud
fisica y aun para nuestra vida las ideas que concebi-
mos y las afecciones que esperimentamos.

2, Ningun filosofo ha desconocido los anteriores
hechos, porque su evidencia hace imposible toda
duda , pero al intenlar esplicarlos se han emitido cier-
tas hipotesis que conviene examinar.

La escuela cartesiana dice que el infiujo reciproco
del alma y el cuerpo es mas aparente que real, porque
si bien hay cierta correspondencia miitua entre algu-
nos hechos psicologicos y fisiologicos, esta correspon-
dencia es ficticia y se esplica mediante la teorfa que
los filosofos han denominado de las eausas ocasiona-
les. Comienzan estableciendo los cartesianos gue re-
pugna 4 la razon el que la materia, ser compuesto,
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se comunique con el espiritu, ser simple ; pero como
esta comunicacion existe cuando menos en la aparien-
cia , dicen aquellos que en realidad Divg es quien, con
ocasion de un fenémeno del cuerpo humano, produce
el correspondiente del espiritu, y vice-versa, verifica=
do un hecho espiritual di esle ocasion 4 que Dios
produzea el correlativo del cuerpo. Asi es que, segun
esta teorfa, si un ratero ve un aderezo en el escapara-
te de una joyeria y resuelve subsiraerlo, este acuerdo
de su voluntad daria ocasion 4 gque Dios mueva el
cuerpo de aquel para que rompa el cristal, tome el
aderezo , lo introduzea en su holsillo y despues se dé a
la fuga para librarse de la accion de la autoridad. Y si
un médico diestro dispone una evacuacion sangufnea
mediante la cual un enfermo recobra el ordenado ejerci-
cio de su inteligencia, es porque el hecho orgéanico de
la sangria ha dado ocasion 4 que Dios dispongasla rec-
tificacion de las funciones intelectuales del paciente.

Lo primero que se nota en la anterior feoria es la
enorme contradiccion que encierra. En efecto, sire-

- pugna 4 la razon quela materia , ser compuesto , co-
munique con el espiritu humano, ser simple, con
mucho mas motivo le repughara que Dios, simplicisi-
mo por escelencia, comunique con el cuerpo hasta el
punto de producir en él los fenomenos que registra ia
esperiencia. Y no se diga que esta repugnancia desa-
parece ante la idea de la omnipotencia divina, por-
que lo que la razon ilustrada y recta rechaza como
absurdo no debe atribuirse 4 Dios 4 titulo de una mala
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entendida omnipotencia, so pena de desconocer su
perfeccion infinita. Ni tampoco es admisible negar la
simplicidad absoluta de Dios, atributo inherente & la
esencia divina.

Ademas, el divorcio establecido por los cartesianos
entre el alma y el cuerpo del hombre es contrario al
plan general de la naturaleza , que ostenta por doquie-
ra la comunicacion y la armonia, El Ser absoluto crea
la materia y mantiene su existencia, de manera que
esta tiene en Aquel su causa primera y absoluta, y
Aquel hace de esta objetivo de su actividad. Pero Dios,
realizando los designios de su inteligencia infinita,
ademis de los elementos materiales, crea otros ele-
mentos andlogos 4 él, simples y activos, sobrelos
que actua , actuando ellos & su vez sobre la materia
para contribuir & la obra de Dies. En esta doble actna-
cion de Dios sobre los elamentos mafteriales é inmate-
riales y de estos ultimos sobre los primeros cabe y
existe una graduacion y una variedad indefinidas que
la ciencia descubre y esplica. El hombre ocupa su
puesto en la escala de la creacion en concepfo de ser
un alma racional y libre, v como tal actua sobre una
porcion de materia organizada que se llama cuerpo,
sin perjuicio de la influencia divina que secunda en
vez de contraria rla.

La anterior teoria parece mas conforme con la ver-
dad metafisica que la de las causas ocasionales, y
ademds no conduce 4 lagsabsurdas consecuencias que

el raciocinio infiere de la hipotesis cartesiana, Porgque
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si Dios es el verdadero y tnico autor de todos los fe-
nomenos del cuerpo y del alma del hombre, si nues-
tra voluntad fan solo alcanza 4 dar ocasion 4 que la
actividad divina se ejercite, la causalidad eficiente no
existe en el hombre y por lo tanto este no es libre ni
menosresponsable de loshechos que en él se efectuen.
Y como quiera que de afirmarse respecto del hombre
tal doctrina se habia de afirmar con mayor razon de
todos los seres finitos conocidos, resultaria que los
seres finitos inmateriales carecerian de actividad ver-
dadera, y que los fenomenos que en ellos eonocemos
los produciria Dios, -unica substancia dotada de cauza-
lilad 6 principio de existencia. He aqui como un error,
al parecer inocente y de poca importancia, conduce
derechamente al panteismo, teorfa contraria 4 las
doctrinas metafisicas y morales, y que empequeiiece la
idea de Dios, por euanto forma de su actividad supe-
rior é infinita un concepto muy pobre y mezquino.
Leibnitz , filosofo aleman del siglo XVII, con su pro-
fundo entendimiento, alcanzo toda la trascendencia de
la doctrina de las causas ocasionales , y para evitar las
conclusiones panteistasd que la misma conduce, se
propuso subslituirla con ofra teoria conocida en la
ciencia con el mombre de la carmonia preestablecidas.
Supone tambien Leibnitz que entre el alma, y el cuerpo
no existe verdaderamente influjo mutuo, sino una
correspondencia de suceesion 6 concierto en el fiempo
de producirse sus respectivos fénomenos, nacida de la
armonia O paralelismo establecido ab-initio por Dios al
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crear los seres finitos. Y para esclarecer su esplica-
cion por medio de un ejemplo, el filosofo aleman com-
para el alma y el cuerqo a dos relojes que marcan en
cada instante las mismas horas, minutos y segundos,
no porque estén impulsados por una sola fuerza mo-
triz cino por el acierto y delicadeza con que el artifice
los construyod. Por manera que si verificado un feno-
meno psicologico tiene lugar & continuacion otro fisio-
l6gico, no es porque el primero haya influido enla
produeesion del segundo , sino ‘1101‘(1110 Dios, al crear
el universo, habia establecido que en el instante A,
por ejemplo, se verificaria el fenomeno Ben el espi-
ritu C, y 4 seguida se-produciria en el cuerpo que
existiera con tal espiritu el fenémeno D, sin que por
se entre dichos espiritu y euerpo rélacion

ello medi
alguna de dependencia 6 casuaglidad.

Leibnitz quiso evitar los corolarios panteistas que
Espinosa infirio del desconocimicnto de la actividad
on las substancias finitas cometido por los cariesia-
nos, y para ello escogité su hipotesis de la monadolo-
gia segun la que todo ser finito forma un monada do-
tado de actividad bastante para producir por si todos
sus fendmenos y funcionando independientemente de
los demas moénadas, pero con sujecion estricta al plan
establecido por Dios. Vemos, pues, que la doctrina
de la armonfa preestablecida es una aplicacion de la
teorfa general de los monadas, y por lo tanto para im-
pugnar aquella habremos de examinar antes esta,

La monadologia adolece, enfre otros, de dos graves
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defectos. Es el primero que supone dolados de activi-
dad propia & todos los seres finifos, y ya vimos en la
leccion tercera que los elementos materiales son por
siinertes hasta el punto de que su existencia es debida
ala acfuacion que sobre ellos ejerce la causa primera
é infinita y 4 la influencia de los seres finitos inmate-
riales que los modifican , secundando los designios de
la inteligencia divina. Y el segundo estrib 1 en estable-
ceren el mundo finito una independencia y un para-
lelismo completo de actividades en los elementos que
lo constituyen, siendo asi que la esperiencia ensela
que los seres finitos se compenefran y existen intima-
menle relacionados. Nada es por completo indepen-
diente en el mundo finito, antes bien fodo se limita y
se combina con sujecion 4 determinadas leyes; lo in-
material influye sobre 1o inmaterial y sobre lo mate-
rial, y lo material es un importante objetivo de lo in-
maferial, y en este sentido se dice que influye sobre
el mismo, asi como se dice que la tierra influye por
sus peculiares circunstancias en la indole del cultivo
que el labrador practica en ella.

Viniendo ahora 4 la teoria de la <armonia preesta-
blecida» diremos que no hay razon alguna para sos-
tener que la correspondencia mutua del alma y del
cuerpo, llamada por los filasofos comereio , es tan solo
aparente, como supone Leibnitz , conforme en este es-
tremo con los cartesianos. La correspondencia que la
atencion descubre es real y efectiva , porque el alma
influye sobre el cuerpo hasta el punto de producir to-
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.dos los fendmenos que en él tienen lugar, subordi-
nandose por supuesto 4 la aceion suprema de Dios. Y
el cuerpo tambien influye en el alma , por cuanto cons-
tituye un objeto necesario é intimo de su actividad en
este mundo, y claro es que las condiciones de ser de
cada cuerpo y las alteraciones que este sufra & virtud
de la causa superior que sobre ¢l actua y de la accion
de agentes esleriores han de producir resuliados efec-
fivos en el alma. Con esta doetrina se evita el escollo
de la negacion de la libertad humana, al que inevita-
blemente conduece la hipotesis de Leibnitz, y se esplica
el comercio notorio del alma y del cuerpo mediante el
concierto de la actividad de la criatura con la del cria-
dor ; concierto que constituye la clave de la naturaleza
y del que no debe prescindirse so pena de incurrir en
el panteismo ¢ en el ateismo.

3.° Establecida la manera como ha de entenderse
el mutuo influjo del alma y del cuerpo, diremos ya
que la vida humana es la animacion del euerpo del
hombre por su alma. Procuraremos esplicar esta defi-
nicion.

En el mundo finito los elementos inmateriales puede
decirse que subsisten en cuanto poseen en si la razon
suficiente de los fendmenos que producen (salvando
por supuesto la superior causalidad divina y el influjo
de otros agentes), y los maferiales exzisten en cuanto
el motivo de su existencia procede dealgo simple é in-
material diferente de ellos. Pero como los elementos
materiales han sido creados para existir reunidos y
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combinados en porciones graduales y los inmateriales
tienen que actuar sobre ellos, son muy comunes en
la naturaleza las actuaciones 6 animaeciones que cons-
tituyen la vida. La ciencia divide el mundo material
en dos grandes secciones, inorgdnica y orgdnica, ¥
sin marcar en esta ocasion lasdiferencias entre ambos
drdenes de séres, si diremos que en el mundo organi-
co la materia se presenta en combinaciones mas ricas
y variadas que en el inorganico, y que denfro del
mundo organico se nota tambien que la maferia se
diversifica y perfecciona en su clase & medida que es
mas perfecto el elemento inmadferial que ha de actuar
sobre ella, bien asicomo la suntuosidad y esmero del
hospedaje aumenta & medida que es mayor la catego-
ria del huésped. Pues bien, el cuerpo humano consti-
tuye la porcion de materia mas delicada, compleja y
rica que descubre la atencion del mundo fisico, sin
duda porque sirve de hospedaje é imporfante objelivo
4 la actividad del elemento inmaterial mas péi'ﬁ;‘.ctu
que conocemos en el 6rden finito; y como todos los fe-
nomenos que en él tienen lugar los produce el alma
que le estd asignada, porque él eés incapaz de produ-
cirlos y no hay razon ni motivo para suponer la coe-
xistencia de otro elemento inmaterial, que seria ade-
mas innecesario, inferimos que el alma anima al
cuerpo y que este hecho, 6 mejor dicho esta série con-
tinuada de hechos, consfituye la vida humana.

Todavfa afiadiremos algunas consideraciones que
<onflrmen el anterior concepto de la vida humana.
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Verificado en la mujer el fendmeno de la fecundacion
parece que el alma de esta, utilizarldo instintivamen-
te los elementos adecuados del cuerpo sobre que
actua, favorece el desarrollo del feto, 6, lo que es lo-
mismo, agrupa y ordena elementos materiales apro-
piados, constituyendo un cuerpo humano rudimenta-
rio; pero llega un instante en que este cuerpo tiene ya
condiciones para ser especialments actuado por un
alma, y entonces, en cumplimiento de las disposicio-
nes divinas viene un ser inmaterial & compartir con el
alma de la madre la vivificacion de aquel embrion de:
organismo que con el tiempo ha de ser un cuerpo des-
arrollado y robusto. Esta vida fetal termina cuando el
cuerpo del hijo no necesita la accion inmediala del
alma de la madre y adquiere en cimbio aptitud para
ser vivificado por su propia alma , lacual, participan-
do de la condicion de los seres finitos, paulatinamente
desarrolla las fuerzas 0 facultades que posee y procu-
ra emanciparse de la accion y ayuda de la madre y
demas agentes esteriores.

En tal estado, que es el normal y duradero en el
hombre, el alma siente, piensa, apetece,; desea y
quiere, empleando el organismo del cuerpo sobre que
actua en la forma que oportunamente se dird ; y claro
es que ha de esperimentar las consecuencias de las
condiciones de esle organismo, bien asi como la indo-
le y estado del instrumento que emplea el musico in-
fluye en la producecion de los sonidos armoénicos. Pero
ademés el alma produce la digestibn, la circulacion
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y las demas funciones que se operan en nuestro cuer-
po, que: es lo que constituye la vivificacion, y cuan-
do por cualquier accidente cesa el cuerpo de tener las
condiciones necesarias para ser vivificado por el alma,
cesa esta de animarle, 6, lo que es lo mismo, sobre-
viene la muerte. La muerte es la cesacion de la vida,
esto es, la terminacion de la animacion del cuerpo por
el almea, y cuando ocurre ast, el alma pasa 4 desem-
peniar el destino asignado por Dios con arreglo & sus
méritos y 4 lo previsto en el plan general de la crea-
cion, y el cuerpo pierde su caracter de agrupacion or-
ganizada deelementos materiales, y, disgregado en
diferentes particulas, viene 4 someterse 4 la accion de
las fuerzas que actuan sobra los diversos objetos 4
quienes se asimila.

4.° Demostrado ya que el a]m’l vivifica al cuerpo,
porque este de por si carece de fuerza 6 facultad que
produzeca algun fendmeno, corresponde examinar la
forma 6 manera como el alma ocupa al cuerpo huma-
no, 4 fin de aclarar en lo posible el hecho complejo de
nuestra vida.

Muchas son las opiniones que se han substentado
sobre este particular. Platon supone haber en el hom-
bre tres almas, una que llamaba cognoscitiva la si-
tuaba en la ecabeza, otra eoncupiscible en el corazon y
la tercera nufritiva en el higado. Otros filosofos han
supuesto la residencia del alma en aquella viscera del
cuerpo que cada uno consideraba mas importante. Por
ultimo, Santo Toméas de Aquino emitio la opinion, &

P, 1 5
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primera vista estrafia y contradictoria, de esfar e
alma & la vez en todo el cuerpo y en cada una de sus
partes.

Desde luego, la hipotesis de existir en el hombre
mas de un alma es inadmisible, porque ningun pre-
cepto del método inductivo autoriza para que se espli-
quen por varias causas los efectos que pueden espli-
carse por una sola. Ademés, la coexistencia de varias
almas en el hombre enjendraria conflictos no conoeci=
dos y contrarios a la armonia universal y haria impo-
sible la entidad moral que forma el hombre, porque es
inconcebible la responsabilidad humana desaparecien-
do la unidad del ser que siente, piensa, quiere y
vive,

La doctrina de Santo Tomas de Aquino es mas pro-
funda y ajustada 4 la verdad que las que situan el
alma en una parte especial del cuerpo, aun que este
tltimo parecer se acomode mas & los datos de la espe-
riencia sensible. Debe tenerse presente que nuesira
alma , como elemento inmaterial , es inestensa, y por
lo tanto no le son "aplicables ciertas leyes del mundo
sensible; asi es que al decir que ocupa 4 la vez las di-
ferentes partes de un cuerpo no se incurre en contra-
dicciones geométricas propias de los cuerpos que
existen en el espacio. Los elementos inmateriales ocu-
pan los objetos materiales sobre que ejercen su in-
fluencia, y si esta se estiende & la vez & diferentes
cosas, puede decirse sin dificultad alguna que tales
elementos ccupan simulianeamente diversos cuerpos.
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Pues bien, el alma humana , elemento inmaterial , in-
fluye 6 actua toda sobre todo un’cuerpo y toda sobre
cada una de sus partes, y en este sentido se dice que
ocupa dicho cuerpo y 4 la vez cada una de sus partes,
pero la ocupacion del espacio por los cuerpos no es
el resultado de la influencia de estos sobre aquel sino
la posesion de una estension que 4 la vez no puede
pertenecer & dos cuerpos.

Fenelon dice que la doetrina de Santo Tomas es ab-
surda porque equivale & suponer en nuestra alma la
inmensidad atributo esclusivo de Dios, Pero, dicho
saa con todo el respeto que nos inspiran las opiniones
de tan esclarecido filésofo, la referida doclrina no
afribuye al alma humana la inmensidad , por cuanto
su accion se reduce a,nuestro cuérpo, cosa muy pe-
qgueila comparada con la creacion, sobre la que ejerce
Dios su actividad infinita. Ademas, si no repugna 4 la
razon el que Dios, Ser simple por excelencia, ocupe
simultaneamente todo el universo y cada una de sus
partes , tampoco debe repugnar que el alma humana,
semejante 4 Dios, acupe todo el cuerpo y cada una de
sus partes.

Por altimo , la razon filoséfica no debe admitir que
se localice el alma en un punto del cuerpo ejerciendo
desde alli su influencia , como por irradiacion, sobre
las demas partes del mismo. Este modo de raciocinar
es una aplicacion de la ley de la continuidad , propia
de los seres compuestos y materiales, 4 loselementos
inmateriales que son de naturaleza distinta. Y no se
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observe que la amputacion de una de las estremida-
des del cuerpo no ocasiona de ordinario la muerte, co-
mo de seguro la produce la separacion de la cabeza
del tronco del cuerpo, 6 una herida en el corazon 6 en
los pulmones; porque estos hechos y otros andlogos
no indican que el alma esté precisamente localizada
en alguno de dichos 6rganos sino que la existencia de
ciertos organos en determinadas condiciones es pre-
cisa para que el alma vivifique al cuerpo.
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LECCION SEXTA,

Propiedades que ejercen gran influjo en la union del alma
y del cuerpo.

Sumario.—1.% Del suefio, del sonambulismo y de las enfer-
medades nerviosas,—2,” De la constitucion del cerebro,.—
3.° Dela naturaleza fisiolégiea y psicoldgica.—4.° De la
edad. —5.° Del sexo.

1. De lo espuesto en la leecion anterior se deduce
que el alma humana, subordinada a la omnipotencia
divina y modificada directa é indirectamente por los
elementes estrafios con quienes existe en relacion, es
la causa de los hechos fisiologicos y psicolégicos, ¥
que el cuerpo influye en el alma como el instrumento
en el agente que lo emplea , pero sin que tal influencia
pueda jamas anular lalibre y racional actividad de
que nuestro espiritu esté dotado. Mas para completar
esta importante materia, bueno serd que examine-
mos algunas propiedades culminantes que ejercen
grande influjo en la union del alma y del cuerpo recti-
ficando los errores que sobre ellas se han emitido. De
tal suerte corroboraremos mas y mas las doctrinas
emitidas acereca de las relaciones de nuestro espirifu
con el cuerpo.

Una de dichas propiedades es la manifestada por el
sueito. Lia palabra sueno tiene en nuestro idioma fres
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acepciones; 6 significa el acto de dormir, 6 la inclina-
cion 4 realizar este hecho, 6 las representaciones que
obtenemos durmiendo. Nosofrosla emplearemos en
el primer sentido, reservando parala tercera y altima
acepcion la palabra ensuefio que tambien espresa en
la lengua castellana las combinaciones imaginativas
del que duerme.

El sueilo tiene por fin groporcionar al alma el des=
canso que periodicamente necesita como potenecia fini-
ta; es una vacacion de nuestro espiritu que ordinaria-
mente coindide con la noche, parte del tiempo en que
la naturaleza nos convida al reposo, disminuyendo el
ejercicio de las fuerzas que en ella funcionan.

Hay una diferencia notable entre el suefio y la vigi-
lia; y si bien los poetas, autorizados con la metafora
y'la hipérbole, han podido decir que la vida es un
suefio continuo, los filosofos deben distinguir cuida-
dosamente aquellos dos estados, evitando las funes-
tas consecuencias morales que su confusion origina-~
ria. Lo que puede permitirse 4 Calderon no.es licito en
boca de La-Mennais,

Los caracteres principales del suefio son estos: en
primer lugar una sensacion interna , vaga, indefinida,
pero desagradable, nos anuncia la necesidad del des-
canso; despues sobreviene un embotamiento en el
espiritu y una postracion de fuerzas, en virtud de lo
cual, no pudiendo sostenernos derechos, nos inclina-
mos y acostamos; las palabras son débiles, lasideas
pierden su claridad y luego 4 luego el suefio ligero se
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apodera de nosotros concluyendo por entregarnos al
suefio profundo. Cuando se'duerme desciende la tem-~
peratura en el cuerpo del dormido, la respiracion es
lenta, la traspiracion es débil, la absorcion aumenta,
el corazon late con menos violencia, el movimiento
del vientre disminuye y la digestion se efectua con
condiciones favorables, Los fenémenos psicologicos
tambien sufren una profunda modificacion durante el
sueiio, pues si bien en este estado muchas veces se
siente y se piensa, las sensaciones y las ideas son
menos vivas y claras que en la vigilia, porque les fal-
ta el concurso ordenado y armonico de las restantes
facultades del alma, y sobre todo se carece de la con=
ciencia refleja y del raciocinio, y por lo tanto de la
voluntad y del libre albedrio. Asi es que la imagina-
cion, emancipada de nuestra voluntad, es la facultad
intelectual que mas funciona cuando dormimos, for-
jando esas combinaciones , ordinariamente absurdas y
estravagantes, que llamamos ensuefios. No es posible,
pues, confundir el suefio con la vigilia, so pena de

~ desconocer los anteriores hechos, bien claros y fre-
cuentes por cierto.

Pero no es tan sencillo esplicar las situaciones res-
pectivas del cuerpo y del alma durante el swefio. Sin
embargo, nosotros, prévias las protestas que son debi-
das en asuntos que Dios no ha puesto al completo al-
cance de la inteligencia humana , diremos que el cuer-
po, como ser inerte que es, durante el suefio continia
actuado por el alma , verificando esta en <él las fun-
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ciones esenciales 4 la vida, aunque con las modifica-
ciones que urriba hemos estractado y que detalla la
Fisiologia. Y respecto del alma ya hemos indicado que
durante el suefio no ejercita la concienciareflexiva, ni
la voluntad , ni el libre albedrio, por lo que no es res-
ponsable de los actos que efeclua ; aliadiendo ahora
que los fendmenos psicologicos involuntarios dismi-
nuyen muecho y aun 4 veces cesan por completo en el
suefio profundo y tranquilo, sin duda para que el al-
ma rehaga las fuerzas gastadas durante la vigilia.
Dos objeciones principales pueden hacerse 4 la ante-
rior teoria. La primera es que si no cesan durante el
sueiio las funciones esenciales del organismo parece
que tampoco deben cesar por completo las psicologi-
cas, pero esta dificultad se desvanece considerando
que-el cuerpo es una agrupacion de elementos mate-
riales que no puede por un instante dejar de ser ac-
tuado por el alma, porque de otra suerle, cesando la
causa inmediata de su existencia , se disgregarian di-
chos elementos y terminaria nuestra vida. Mas el al-
ma, como ser activo, se comprende que cese durants
cierto tiempo en el ejercicio de sus facultades inma-
nentes, puesto que conserva la capacidad de volver &
ejercitarlas cuando y como su voluutad 1 otrasdiver-
Sas causas lodeterminen. La hipotesisde que el pensa-
miento es la propiedad esencial de nuesfra alma, es-
puesta por Desecartes , nada prueba en contra de la an-
terior doctrina , puses, aun admitiéndola como exacta,
Solo demostrara que el alma necesariamante ha de
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pensar pero no que siempre ha de estar pensando. La
condicion del tiempo , propiedad de los seres finitos,
disminuye mucho la verdad de la teorfa cartesiana
sobre el suefio, asies que debe distinguirse entre el
pensamienta en potencia (facultad) y el pensamiento
en acto (fendmeno), estableciendo que lo esencial es
que el alma no pierda el poder de pensar, pero no que
stempre piense, porque esto, bien mirado, implicaria
contradicciones y absurdos. jQué, pensamiento ,” pre-
gunfariamos nosotros 4 los que discurren de esta tl-
fima suerte , es el esencial? Y como no hay motivo
alguno para asignar este carédcter 4 uno solo, habria
de concedérse a todos, y en tal caso resultaria que
en un instante dado y en todos se deberian producir
todos los fenémenos del pensamiento , lo que es con-
trario & la razon y 4 la esperiencia. Y si ademas del
pensamiento existen en el alma otras cualidades esen -
ciales como nosoptros creemos, aumentaran las dificul-
tades si se insiste en suponer que las propiedades esen-
ciales de los seres finitos nunca cesan de funcionar.
La segunda objecion es que si el alma no ejercita
durante el suefio su conciencia reflexiva, carece de
aptitud bastante para animar al cuerpo en aquel esta-
do ,, puesto que, segun lo dicho en la leceion tercera,
toda causa supone una inteligencia ordenadora de su
actividad. Este argumento esta virtualmente contesta-
do en la referida leccion al esponer que esmuy proba-
ble que una influencia superior dirija nuestra alma
cuando esta no sea alumbrada por su razon. Debe
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creerse, pues, limitandonos al caso presente, que
cuando el hombre duerme, su alma actua sobre el
cuerpo dirigida por algun ser superior 4 ella, & quien
Dios, providente, ha encargado tal mision. Y no'se li-
mita al suefio esta direccion superior, pues durante
la vigilia muchos son los actos acertados y beneficio-
sos que instinfivamente ejecutamosy cuya iniciacion
debemos atribuir & un ser racional superior d nuestra
alma.

El sonambulismo es un aecidente que sufren algu-
nas personas cuando duermen. La palabra sonambu-
lismo estd compuesta de dos voces latinas , somrne-
ambulare porque el principal fenémeno que el sonam-
bulo ejecuta es andar durante el sueflo: ademas,
realiza otros movimientos, pronuncia palabras y ve-
rifica varias operaciones, & veces tan dificiles y com-
plicadas que parecen producto de una persona que
obra en la plenitud de sus potencias y sentidos,

El sonambulismo se divide en natural y artificial: el
primero es el originado en el suefio & virtud de causas
naturales , especialmente por una situacion anormal
del sistema nervioso que provoca al alma & producir
hechos estraordinarios pero no sobrenaturales; y el
segundo, conocido tambien con el nombre de magne-
tismo animal 6 mesmerismo (1), es causado por la vo-

(1) Llamase tambien mesmerismo porque Francisco
Mesmer , médico aleman del altimo siglo, escribié varias
obras sobre esta meteria § es considerado como el autor
del sistema del magnetismo animal.
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luntad de un ser estrafio al paciente, empleando ak
efecto varios medios, entre otros los pases 6 movi-
mientos de las manos sobre las espaldas y desde la
cabeza hasta los pies, la fijacion de la mano en el epi--
gastrio, la mirada 4 los ojos y el simple mandato, es=
presado unas veces y otrastan solo interno. Todos los
fenémenos del sonambulismo natural tienen lugar en
el artificial y ademas otros varios fisiologicos y psico-
16gicos que constituyen al sondmbulo 6 magnetizado
en una situacion- anormal y maravillosa. Los prineci-
pales fendmenos orgénicos son: hostezos, pesadez en
la cabezz, somnolencia, espasmos y movimientos
convulsivos y estensores del tronco y de las estremi-
dades. Y entre los psicologicos se cuentan la vision &
una distancia mayor de la ordinaria, la transposicion
de los sentidos, la carencia total 6 parcial de sensa-
ciones tactiles, la penetracion mental, la vision mé-
dica, la comunicacion'de sensaciones , la vision de las
cosas futuras y el éxfasis magnético.

Mucho se ha hablado y escrito acerca de la exactitud
0 falsedad de dichos fenomenos y respecto de las cau-
sas que los motivan. Desde luego todos los fen6menos
atribuidos al sonambulo que pugnen por completo
con las leyes naturales deben desecharse como iluso-
rios y falsos, porgque en la naturaleza no hay con-
tradicciones ni al hombre es dado alterar las bases
esenciales del mundo finito. Pero no por esto de-
bemos considerar inexactos todos los hechos del
sonambulismo natural ¢ artifictal, siquiera no se




R
-descubra la causa inmediata que los motive. Lo
cierto es que personas fidedignas aseguran Ja produc-
cion de muchos de dichos fentmenos, y cuando estos
no merecen el dictado de imposibles, calificativo que
tha de emplearse con gran parsimonia, deben ser
creidos como verdaderos, confiando 4 la ciencia fufu-
ra su esplicacion. Lo estraordinario no debe confun-
dirse con lo sobrenatural, ni debe tampoco rechazar-
se un hecho indudable & titulo de anémalo, porque es
probable que proceda dela accion inesperada de facul-
tades que el hombre desconozea en todo & en parte.
Sabido es que cuando improvisan el orador y el poeta
conciben y espresan ideas de que no se creerian capa-
ces en circunstancias normales; y es que el cerebro,
excitado por la voluntad, provoca en el alma el ejerci-
cio de fuerzasque de ordinario se encuenfran adorme-
cidas. Asimismo las Pitonisas de los ordaculos gentiles
esperimentaban ciertos paroxismos durante los cuales
creian los fieles que preveian los acontecimientos fu-
turos; y los joghis de la India se supone que adquieren
mediante la inmovilidad. de sus cuerpos y la coneen-
tracion de sus espiritus en un objeto esa vision lucida
que se atribuye & los magnefizados.

Es indudable que en estos tltimos casos el fanatis-
mo religioso incurre en exageraciones que una critica
sensata no puede aceptar; perotambien es eierto que
en el fondo de tales hechos hay un algo de estraordi-
nario y misterioso,que el hombre prudente debe estu-

diar con detenimiento en vez de rechazarlo con des-
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den. Otro tanto decimos respecto del sonambulismo,
especialmente del artificial que por la variedad y tras-
cendencia de sus resultados es el que mas llama la
atencion. Las causas inmediatas de los fenomenos
magnéticos y las leyes 4 que obedecen no son aun co-
nocidas con exactitud ; estiidiese, pues, con atencion &
independencia y llegara un dia en que se distinga la
ilusion de la realidad y la impostura de la buena fé,
substituyendo el misterio por la verdad natural y sen-
cilla.

Por lo demas, los fenomenos del sonambulismo na-
tural y artificial en nada contradicen nuestras leorias
acerca de las relaciones del alma con el cuerpo. Es
indudable que enel cuerpo del sonAmbulo se opera
una alteracion estraordinaria por virtud del influjo de-
causas naturales 6 artificiales que actuan sobre el sis-
tema nervioso, parte la mas delicada del orgarvismo,
y esta alteracion exige, como es consiguiente, ciertos
actos del alma tambien extraordinarios, porque la ac-
tividad animica guarda casi siempre relacion con el
estado que goza el cuerpo sobre que recae. Y como
quiera que el sonambulo realiza sin refiexion ni propia
voluntad los fenémenos antes apuntados, es evidente,
segun lo que arriba dijimos que un agente superior
dirige su alma en tal estado. El caracter peligroso &
inmoral que acompaiia & la mayoria de los resultados
del mesmerismo parece tambien demostrar que un
espiritu superior al nuestro y de inclinaciones malévo-
las es el principal agente en estas operaciones. Ya
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-cuando nos ocupemos de la actividad instintiva exa-
minaremos la teoria de los dos angeles, uno bueno y
-otro malo, que influyen en nuestra alma,y las doctri-
nas que alli espongamos seran el complemeunto de lo
que sobre este punto queda consignado en'la leccion
presente.

Respecto de las enfermedades principales que sufre
el cuerpo humano se nota en las que afectan al cora-
zon, pulmones, estbmago, higado, intestinos y rifio=-
nes, que se desarrolla la sensibilidad con referencia &
la viscera paciente. Este sintoma, 'sefial inequivoca
del estado morboso del érgano, se debe 4 que el alma
aumenta su sensibilidad con relacion a4 la parte del
cuerpo enferma en virtud de la alteracion que en esta
han producido causas naturales 6 artificiales,

Pero las enfermedades que ofrecen mas fendtmenos
dignos del estudio del psicologo son las que tienen su
raiz y asiento en el sistema nervioso. Este sistema es
lo mas delicado del cuerpo, y el alma humana esti
obligada 4 emplearlo como medio para realizar opera=
ciones fisiol6gicas y psicologicas, de suerte que cesan
las mismas ¢ se entorpecen cuando se inufiliza 6 en-
ferma alguna parte de dicho sistema, de la propia
manera que el artista cesa de producir sonidos musi-
cales 0 los produce imperfectamente cuando se rompe
O relaja alguna de las cuerdas del instrumento que
pulsa con diestra mano. Asf es que la carencia 6 im-
perfeccion de las sensaciones visuales 0 auditivas son
producidas muchas veces por enfermedades de los
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nérvios optico y acustico; las paralisis parciales 0 to-
tales, la catalepsia 6 la epilepsia son originadas por
accidentes graves del sistema nervioso, y la demen-
cia , en su gran variedad, procede tambien de afec-
ciones del cerebro.

Por ultimo, en estos estados anormales del organis-
mo la accion esclusiva del alma sobre el cuerpo y so-
bre si misma llega hasta donde lleguen la razon y la
libre voluntad ; cuando estas facultades cesan , el alma
contintia actuando dentro del limite de su poder , pero
necesita y obtiene una direccion superior, ni mas ni
menos que durante el suefio 6 el sonambulismo 6
cuando verifica instintivamente cualquiera operacion.
8i el loco y el epiléptico viven es porque sus almas son
guiadas por los misteriosos senderos de la existencia
para realizar sus destinos.

2. Los hechos que hemos examinado en el parrafo
anterior ejercen enn uestra vida un influjo limitado &
su duracion, peroexisten ademas ciertas propiedades
que influyen permanentemente en la economia del
individup y que son dignas de ser examinadas en {ér-
minos generales,

Una de las referidas propiedades es la organi-
zacion peculiar del cerebro humano. El cerebro es el
cenfro del sistema nervioso é indudablemente nuestra
alma lo emplea cuando esperimenta sus fenémenos in-
manentes, con especialidad los de la sensibilidad y de
la inteligencia. Debemos creer, pues, que las condicio-
nes mas 6 menos abonadas del cerebro influyen en la
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indole de los fenomenos psicoldgicos, pero esta in-
fluencia nunca autoriza las proposiciones exageradas
que sostienen los frenélogos. La palabra frenologia,
compuesta de dos voces griegas, significa «tratado del
cerebro.» El sistema frenolégico inventado por Gall,
médico aleman, consiste substancialmente en suponer
que las facultades del alma humana estin asignadas 6
localizadas en ciertas porciones del cerebro, de suerte
que las prominencias 6 depresiones que existen en su
superficie determinan el desarrollo 6 imperfeecion de
las facultades correspondientes. Y se afiade que las
prominencias 6 depresiones corresponden con fideli-
dad 4 las protuberancias del craneo, las cuales indi-
rectamente ensefian las facultades desarrolladas 6 de-
primidas en cada individuo. LlAmase Crgneoscopia al
arte de inferir las disposiciones espirituales del hom-
bre mediante la inspeccion de su craneo.

Nada mas facil que refutar el sistema frenologico.
Con efecto, la ciencia fisiolo6gica ensefia que las protu-
berancias del craneo no corresponden fielmente 4 las
prominencias y depresiones del cerebro, y que en la
superficie cerebral no existen las lineas, divisiones y
circulos que suponen los frenologos, luego la Cra-
neo scopia no tiene razon de ser, y las feorfas de Gall
carecen de base y de 1til aplicacion. Ademas, se ha
observado que los cerebros de algunos hombres han
perdido porciones considerables de su superficie, y
sin embargo dichos individuos no han sufrido altera-
cion notable en sus propiedades animicas, lo cual
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prueba que estas no estan vincunladas en determina-
das paries de la superficie cerebral en la forma que
pretenden los frendlogos.

Y sobre todo noes posible aceptar que las facultades
del alma estan localizadas en ciertas porciones de la
masa encefalica hasta el punto de que el desarrollo 6
depresion de esias determine el mayor 6 menor vigor
de aquellas. Ningun dato fisiolégico 6 psicologico au-
toriza semejante hipotesis. El cuerpo es tan solo un
instrumento indirecto del alma en la produccion de
los fenomenos inmanentes, pero el frendlogo quiere
inferir las facultades del alma de las condiciones de
dicho instrumento, lo cual es una exageracion inad-
misible como lo seria calificar el talento de un miusico
por el estado del instrumento que emplea. Estas hip6-
tesis y otras mas exageradas han granjeado al siste-
ma frenoldgico el dictado de materialista, porque
aceptando las conclusiones frenologicas desaparece la
unidad personal y aun el libre albedrio, y la existencia
del hombre se asemeja al movimiento de una maqui-
na cuyos principales resortes residen en el cerebro.

Camper, médico y naturalista holandés, ide6 un
dngulo facial formado por dos lineas que partiendo
de la base de la nariz terminan una en el conducto au-
ditivo ¥ la otra en la parte mas prominente de la re-
gion fronlal. Conocida la abertura de dicho 4ngulo se
infiere de ella el voliimen del cerebro y por lo tanto el
grado de inteligencia de cada individuo, Esta teorfa es
mas modesta que el sistema de Gall, puesto que se re-

P. 1® 6
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duce 4 subordinar el desarrollo de la infeligencia al
del cerebro, absteniéndose de dividir este érgano en
varias partes 6 regiones conocidas por las protube-
rancias del crdaneo; pero tampoco es en absoluto ver-
dadera , pues repetidos estudios y comparaciones de
craneos han enseiiado que muchos individuos de inte-
ligenciadeprimida y aun rudimenfaria poseian un an-
gulo facial de 85 4 90 grados, y al‘reves, otros de ta-
lento sobresaliente tenian d4ngulos mucho mas redu-
cidos. Sin embargo se observa que la cantidad 6 cua-
lidad de la masa encefilica influye de ordinario en la
actividad intelectual ; asi se esplica que la mujer cuya
inteligencia es mas reducida que la del varon tenga
un cerebro menor que el de este, y que ciertos seres
padezean la microcefalia que es una especie de idio-
tismo producido por la insuficiencia del sistema cere-
bral. Pero de esto 4 establecer en términos absolutos
que en el'reino animal la inteligencia esta en razon
direcla del cerebro, y que los grados de aquella pue-
den apreciarse exactamente midiendo los del dngulo
facial, existe una gran distancia que la ciencia no nos
autoriza salvar.

La Fisiognomonia 6arte de inducir las cualidades
animicas de cada individuo mediante la inspeccion de
su cuerpo y selialadamente de su rostro, fué ideada
por Lavater, escritor suizo que florecio en el ultimo
siglo. El sistema fisiognomonico supone que el este~

‘rior del hombre y con especialidad el rostro es el re-

flejo de su espiritu, lo cual hasta cierto punto es exae-
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10, pues los fenémenos animicos propenden 4 espre-
sarse con signos fisiologicos, especialmente por movi-
mientos, actitudes, gesticulaciones, miradas y soni-
dos vocales. Ademas, es comun que la constifucion
ezterna del cuerpo corresponda &4 las condiciones del
alma que lo vivifica, y en tal sentido sirve de dato
para apreciar lasaptifudes é inclinaciones del hombre.
Sin embargo , no es licito en esta materia establecer
reglas absolutas: un cuerpo endeble y mezquino en-
cierra "4 veces un alma grande y vigorosa: un espi-
rifu débil y menguado anima en algun caso una or-
ganizacion fuerte y desarrollada; y el rostro en vez del
espejo es el antifaz del alma cuando sirve de instru-
mento al disimulo 6 4 la hipocresia. Por lo tanto el
sistema de Lavafer olrece una série de antecedentes
preciosos que confribuyen-d inferir en el hombre con
bastante probabilidad lo moral de lo fisico, pero sal-
vando siempre las irregualaridades que ha de causar
en nuestra economia la frecuente intervéncion de la
libre voluntad.

3.° La constitucion fisioldgica y psicolégica de cada
individuo es oira de las propiedades de nuestra vida
que mas influye en la union del cuerpo y del alma. La
ciencia actual no puede suministrar el conocimiento
completo de tal constitfucion, y de seguro necesitara el
trascurso de largo tiempo para satisfacer en este parti-
cular las exigencias de la vida , pero esta circunstan-
ciaenvezde arredraral hombrg estudioso debe esfimu-
larlo & eseclarecer dia por dia tan interesante materia.
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Para apreciar debidamente la constitucion fisiologi-
ca de cada individuo hay que atender 4 la cantidad y
cualidad de los elementos orginicos que la forman, 4
las proporciones en que estos se encuentran combina-
dos y & la mayor 6 menor observancia de las leyes de
la vida. En cada cuerpo predomina uno 6 deos ele~
mentos organicos esenciales, llamados ordinaria-
mente humores, y Zas especiales disposiciones de estos
humores ‘en los diversos individuos de la especie hu-
manea denominanse temperamentos.

Cuatro temperamentos tipicos se han contado desde
muy antiguo, el sanguineo, el bilioso, el nervieso y
el linfatico, segun que predomine la sangre, la bilis,
los nervios 6 la linfa ; y si bien algunos fisiclogos mo-
dernos los reducen al sanguineo y al nervioso, me-
diante & que suponen que el bilioso solo es una enfer-
medad del higado y el linfatico una degeneracion de
la sangre, nosotros nos atendremos 4 la elasificacion
antigua que espresa con mas latitud el aspecto fisiolo-
gico del hombre. Dichos temperamentos rara vez se
presentan en un individuo aislada 6 exclusivamente,
antes bien se combinan enfre si de diversos modos.
dando lugar 4 temperamentos sanguineo-nerviosos,
nervioso-linfaticos, ete.

La constitucion psicolégica la forman las diversas
cualidades del alma humana, atendiendo 4 su desar-
rollo y cultura y 4 la proporcion en que coneurren 4
producir los fenémenos espirituales. Llimase cardeter
& la manera especial de ser de nuestro espiritu, 6
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como si dijéramos, 4 la fisonomia espirifual de cada
persona. Los caracteres pueden reducirse & cuatro
tipos, correlativos 4 los cuaftro atributos del alma hu-
mana, & saber: animal , sensible, especulativo y activo;
pero & semejanza de lo que pasa con los temperamen-
tos, raroes el individuo que posee esclusivamente
algunos de dichos cuatro caracleres, siendo lo comun
que esfios se combinen de diversas formas para enjen -
drar el caricter de cada persona. El caracter modelo,
que podemos llamar racional, es el resultado de la
justs, proporcion con que deben influir en el hombre
su sensibilidad , inteligencia, actividad y vitalidad, evi-
tando esclusivismos y esfravagancias. Tambien suele
clasificarse el caracter en armonico, trdagico, edmico y
humoristico, segun que el hombre, considerado en
relacion con sus semejantes, posea tendencias pacifl-
cas y conciliadoras, esté dispuesto & la lucha y & la
resistencia, se preste facilmente & la risa 6 al llanto 6
desenvuelva en la escena de la vida sensibilidad esqui-
sita, perspicaz inteligencia y ductil voluntad.

Pero como el modus-vivendi del hombre consiste en
animar su alma & su cuerpo, influyendo 4 la vez este
en aquella, la constifucion organica de un individuo
guarda relacion con la animica y vice-versa , eseepto
aquellos casos en que el espiritu en uso de su libre al-
bedrio altera la marcha ordinaria de las cosas. Por eso
los temperamsntos corresponden con los caracteres,
y se observa que cuando predomina el elemento san-
guineo se vegela mas que se piensa, abundan los sen-
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timientos grandes y generosos pero escasean las ideas
profundas y elevadas, y la pasion usurpa el puesto &
la voluntad, porque la sangre, rica y copiosa, mer-
ced al impulso del eorazon , discurre con holgura por
los vasos, pero embaraza con su aglomeracion las
funciones del cerebro. En los individuos de tempera-
mento bilioso las afecciones ganan en tenacidad y fije-
za lo que pierden de dulzura y suavidad, las ideas
concretas abundan mas que las abstractas, pero en
cambio la voluntad es firme y adecuada para la lucha
¥ el mando. Los temperamentos nerviosos van acom-
panados de sensibilidad esquisita y delicada y de infe-
ligencia perspicaz y especulativa y de una voluntad
débil y voluble. Por dltimo, los sentimientos son esca-
sos y poco desinteresados en las personas que poseen
temperamento linfatico , su entendimiento es ecalmoso
pero seguro y reflexivo, y su voluntad gana en cons-
tancia lo que pierde en energia. Esta intima y perenne
correspondencia entre lo fisico y lo moral que reina en
el hombre es un dato esencial para esplicar nuestra
presente existencia , y 4 ella atienden constantemente
el sacerdote , el magistrado y el artista en eldesempe-
fo de sus dificiles profesiones.

4. La edad es otra de las propiedades mas infere-
santes de la vida humana. El hombre como ser finifo
esta sujeto 4 la ley del aumento y de la disminucion, y
como animal nace, crece , se desarrolla , decae y mue-
re. De equi proviene la ordinaria clasificacion de las
edades en infancia, adolecencia, virilidad y senectud.
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Ya se demostrd con oportunidad que las alteracio-
nes que causan en el hombre las varias edades nada
prueban en pro del materialismo , y ahora afiadiremos
que tales alteraciofies se estienden al cuerpo y al al-
ma , bien que con las diferencias nacidas dela diversa
naturaleza de dichos dos elementos. En la infancia las
necesidades animales absorben casi toda la actividad
débil y rudimentaria del nifio, la sensacion antes y
despues el sentimiento losco y vago, son los prime-
ros fenomenos psicologicos , la idea apenas se divisa
en lontananza , y eLapetito y el deseo , con ligeros afec-
tos, forman el conjunto de las inclinaciones. La volun-
tad y el libre albedrio no figuran en un cuadro privado
de la luz de la razon.

La adolecencia trae consigo el desenvolvimiento de
los gérmenes orgénicos y de las fuerzas animicas de-
positadas en nuestra naturaleza. El joven siente que
la sangre circula rapida en sus venas llevando por do
quiera el calor y la energia , su musculatura es flexi-
ble y solida y sus disposiciones nufritivas y reproduc-
tivas faciles y excelentes. Esta edad, que bien puede
llamarse la primavera de la vida , es la época del sen-
timiento y de la pasion; nuevas ideas descubren dia-
riamente variados horizontes, los deseos son vehe-
mentes, los objetos se ven a través del afecto que do-
mina, y la voluntad, que necesita los consejosde un en-
tendimiento reflexivo y maduro, es débil y veleidosa.
El libre albedrio es en esta edad arma de dificil mane-
joque suele volverse contra el mismo que la esgrime.
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El apogeo del cuerpo y del alma se realizaen la vi-
rilidad. Entonces es cuando se observa el completo
desarrollo y el conveniente equilibrio de las funciones
organicas , entonces el alma, dotada de inteligencia
ilustrada y de voluntad libre y recta, educa su sensi-
bilidad , modera sus deseos y sus pasiones, cumple
sus deberes sociales, cultiva con éxito las ciencias y
las artes, y acomete las multiples empresas 4 que le
brinda su vigorosa y variada actividad.

Pero asi como detras del fructuoso verane viene el
marchito otofio, de la propia suerte la vejez sucede 4
la virilidad. La existencia corporea del anciano es di-
ficil y trabajosa , sus musculos apenas obedecen & su
voluntad , la circulacion de la sangre es lenta y la di-
gestion laboriosa, €l aire se niega a entrar en su débil
pecho y todo el organismo anuncia una proxima
-muerte. Consiguientemente 4 esta situacion fisiologica
el alma saborea el amargo fruto del desengafio y es
encrvada por el abatiniiento, los sentimientos son es-
casos y egoistas, porque convergen hacia el indivi-
duo movides por el instinto de conservacion , la inte-
ligencia , embotada por el influjo del organismo y con
el cansancio de los afios se alimenta de recuerdos y
es intolerante y esclusiva, y la actividad, incierta,
débil y caprichosa, se asemeja & la del nifio, porque
essabido que en el mundo fisico como en el inmaterial
los estremos siempre tienen algo de comun.

Tal es, en substancia, el aspecto que ofrece la vida
humana en sus varias edades; sinembargo no se ol-
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vide que el libre albedrio del hombre allera a veees,
dentro de ciertos limites, la marcha regular de las co-
sas, asf es que hay ancianos que, sobreponiéndose 4
la debilidad del euerpo, demuestran una firmeza de
espiritu impropia de sus afios, y tambien suelen ha-
llarse jovenes que severamente educados poseen pru-
dencia en el consejo y madurez en las acciones de que
carecen muchos ancianos.

5. Por ultimo , el sexo es un caracter constante del
hombre estensivo al mundo orgénico segun el cual se
descompone el género humano en dos especies, varon
y hembrea. Basta un sencillo exdmen para descubrir
los rasgos fisiologicos y psicolégicos que distinguen
estas dos especies, El varon es mas alto y vigoroso
que la mujer, su tez es mas morena y sus musculos
son nervudos y casi macizos. La sensibilidad de aquel
es menos variada y esquisita que la de la hembra,
pero en cambio su inteligencia , mas reflexiva y sere-
na, juzga con mas profundidad y raciocina con mayor
precision, y la voluntad masculina, mas flexible y
solida que la de la mujer, vence obutaculos y dificul-
tades ante las cuales esta sucumbe. En cAmbio la mu-
jer es débil de cuerpo y de espiritu, sus muasculos son
flexibles cual sus blondos cabellos, su tez es morbida
¥ suave, y sus contornos curvilineos espresan la gra-
cia , & diferencia de los del varon que propenden & la
linea recta, simbolo de la firmeza. El sistema cerebral
predomina en el varon y el -ganglionar en la hembra,
porgue aquel es llamado & la vida de la razon y esta &
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la de la sensibilidad. La inteligencia de la mujer sufre
el influjo de sus sentimientos tiernos y apasionados y
de su condicion impresionable, asi es que la memoria
y la fantasia prevalecen en aquella sobre el juicio y el
raciocinio, y sus deseos y sus pasiones carecen miui-
chas veces del benéfico freno de una voluntad recta &
ilustrada.

Estos datos ensefian que el varon ha nacido para
los conceptos elevados y profundos de la ciencia y las
entretenidas tareas de las arfes , para dominar & los
elementos fisicos que le rodean, y, para dirigir 4 sus
mismos semejantes, ora en €l tranquilo recinto de la
familia, ora en la mas estensa y complicada esfera
de la nacion. La hembra, por el contrario, siente mas
que piensa, padece mas que obra, y subyuga por la
belleza, atrae por la gracia y satisface por el suave
aroma de la virtud. Las tareas que exigen frialdad
de espiritu , abstraccion del mundo sensible y cons-
tancia en las inclinaciones son impropias de su sexo;
en cambio el calor de su sensibilidad comunica 4 su
espiritu cierta perspicacia y cierta movilidad que for-
man ese talento del detalle tan adecuado para la admi-
nistracion del hogar doméstico.

El varon y la hembra constituyen otra de las mani-
festaciones de esa ley de loscontrastes y de las conci-
liaciones que la naturaleza ostenta por do quiera en
variadas y maravillosas formas. Solo la union de los
dos sexos complementa la personalidad humana: el
hombre 6 la mujer aislados son como piezas disloca-~
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dasde una gran méaquaoia que necesitan unirse para
prestar utilidad. La ligera descripcion que antes he-
mos hecho de sus principales rasgos organicos y ani-
micos demuestra que la debilidad femenina necesita
del apoyo que el vigor del varon le puede suministrar:
en cambio este encuentra en el auxilio de aquella el
lenitivo 4 las fatigas y amarguras de la vida. La inteli-
gencia del hombre, fria de suyo, obtiene de la sensi-
bilidad de la mujerel calor que le es necesario, y ala
vez suministra 4 esta la direccion que su limitado en-
tendimiento no le proporciona. Y en los trances difici-
les que con frecuencia ofrece la vida , bueno es que la
energfa y constancia del varon cuente con la sublime
resignacion de la mujer que aventaja 4 su compafiero
en ese valor pasivo, verdadero camino del heroismo.
Concluiremos esta leccion diciendo que las uniones
sexuales secundan los designios del Criador en cuanto
por ellas se reproduce la especie humana, se integra
nuestra personalidad y se complementan todas las po-
fencias y sentidos; pero su realizacion debe ser obra
del amor, vinculo maravilloso por el que Dios, sin
anular nuestro libre albedrio, mantiene en el munde

moral el concierto y armonia que reinan en el fisico.




LECCION SEPTIMA.,

Del origen y destino del espiritu humana.

Sumarto.—1.° Coneepto filoséfico del hombre,—2,° Origen
del espiritu humano.—3.° De su destino ulferior.

1.* Demosirada la existencia del espiritu humano y
espuestas sus propiedades asi como las relaciones con
el cuerpo que anima, solo resta para concluir la Psi-
cologia general que determinemos el origen y destino
de dicho espirilu,

El origen y destino de nuestra alma es asunto de

gran inferés y digno de especial atencion, porque ¢o-
locado el hombre en el instante fugaz que llamamos
presente , le importa mucho saber de donde viene y 4
donde va, Pero la misma gravedad de la materia reco-
mienda prudencia en los juicios y prevencion hacia
muchas teorfas que sobre el particular han escogitado
algunos filosofos y naturalistas. Para ello, consecuen-
tes con nuestro método, apoyaremos las inducciones
en la esperiencia de hechios comunes ¢ indubitados.

Considerado el espiritu humano en el momento pre-
sente le encontramos animando & un organismo que
se llama cuerpo. El vulgo entiende que el hombre es
el conjunto del cuerpo y del alma, infiriendo de esta
nocion equivocada que el hombre es doble, gue consta
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de dos enlidades con vida propia y distinta. Pero lo
cierfo es que nuestro espiritu forma tinica y esclusiva-
mente la persona humana con la condicion de vivificar
en este mundo 4 un cuerpo, esperimentando las con-
secuencias propias de tal hecho, De otra suerte no
seria posible la idenfidad y persistencia del hombre ;| y
por lo tanto dejaria este de constifuir una persona 6
entidad moral con las cualidades que la Filosofia, la
Religion y la Jurisprudencia le atribuyen.

Con tal motivo diremos aqui que el pronombre yo,
tan empleado por los filosofos modernos, espresa el
alma humana reflecivamente considerada, pero. de
ningun modo nuestra alma y nuestro cuerpo unidos.
El vocablo yo gramaticalmente constituye el pronom-
bre de primera persona, y ya hemos dicho que ¢l con-
cepto de persona representa una entidad simple, idén-
tica y persistente , cualidades que repugnan al cuerpo
compuesto de diversos elementos y periodicamente
variable en nuestro ser. Si 4 un hombre se le ampu-
tan los dos brazos y las dos piernas su yo permanace-
ria {ntegro, por mas que se reduciese la esfera de su
accion; y si su cuerpo dejara de tener condiciones
para ser vivificado, su yo aun subsistiria despues de
la muerte , ocupando el puesto designado por Dions.

De diversos modos se ha definido el hombre. Unos,
exagerando el elemento ideal, han dicho que hombre
es una inteligencia servida por 6rganos, y otros, dando
excesiva importancia al cuerpo, han escogitado la ri-
dicula especie de que el hombre es un animal bipedo é
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implumen, 0, con mas aparato cientifico, han pretendi-
doidenlificarloconel génerode loscuadrumanos, supo-
niendo que forma una clase de Ja familia de los monos
primates desarrollada y transformada por el tiempo.

Pero la definicion mas exacta del hombre es la que
dice asl: hombre es el animal racional. Esta definicion
reune las condiciones que exige la Logica , pues consta
de género proximo y 1ltima diferencia, El linage hu-
mano forma una especie del género animal, siendo su
razon la diferencia que le caracteriza y distinguz de
las demas especies comprendidas en dicho género.

El animal posee un organismo mas complejo y per-
fecto que el del vegetal, y no se encuentra como éste
adherido al suelo, recibiendo allf los elementos nece-
sarios para su nutricion y desarrollo, antes bien se
mneve por.el medio sdlido, liquido ¢ aeriforme en que
vive, busca los objetos que ha de asimilarse y produ-
ce fendmenos de relacion que en ¢l mundo vejetal no
existen 6 se encuentran en un estado muy rudimenta-
rio. Esle progreso orgédnico coincide con otro inmate-
rial, pues sin duda el elemento que actiia sobre el
cuerpo del animal posee propiedades muy superiores
a las de los que influyen en los de los vejetales.

El automatismo animal, sestenido por los cartesia-
no< ¢ inventado por el espafiol Gomez Pereira (1), es

(1) Antonio Gomez Pereira, meédico, natural de Medina
del Campo, publicd en esta poblacion en el afo 1554 su
«Antoniana Margarita,» en cuya obra espuso la doctrina
del antomatismo animal que despues adopto Desecartes.
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una teorfa por demas absurda é inaceptable. El vulgo,
con su buen instinto, se resiste 4 creer que los brutos
son simples méquinas, y que sus gritos y aullidos se
asemejan al sonido de un piano, por ejemplo, 4 quien
se oprima una de sus teclas. Para combatir el automa-
tismo se ha dicho que los brutos sienten, y que siéndo
la materia incapaz de sentir, es claro que en ellos exis-
te cierto elementlo inmaterial ; pero los partidarios de
aquella hipttesis niegan terminantemente la sensibili-
dad de los brutos suponiendo que el divino artifice ha
podido formarlos con tal primor que se produzean en
ellos los fenomonos exteriores por la sola accion de su
omnipotente voluntad ; y como no es posible demos-
trar la existencia de tal sensibilidad , aquel argumento
cae por su base. Es necesario, pues, para refutar con-
cluyentemente el automatismo de los brutos, remon-
tarse 4 superiores congideraciones, diciendo que en el
mundo finito los elementos materiales son actiados 6
animados (tomada esta palabra en su acepcion mas
lata) por elementos inmateriales, sin perjuicio de la
suprema influencia de Dios, y que los brutos no han
de escapar 4 esta ley aplicable 4 los minerales y 4 las
plantas. Como no es posible suponer efecto sin causa,
=i enlos brutos no hubiese algun elemento activo, los
fendmenos que en ellos se verificasen deberian ser
producidos por Dios directa y esclusivamente , y como
no existiria razon para discurrir de otra suerte respec-
to de los demas seres finitos, incluso el hombre, ven-
driamos & incurrir en el panteismo. Hé aqui porqué se
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ha dicho gne las exageraciones cartesianas fueron ek
gérmen del panteismo moderno.

Volviendo 4 la definicion del hombre afiadiremos
que este pertenece al género animal, porque su cuerpo
tiene una constitucion casi igual 4 la del de ciertos
brutos, y su alma, semejante 4 la de estos, vivifica
tambien el organismo en que reside, Mas entre el hom-
bre y los brutos existen diferencias esenciales que no
deben desconocerse. Ante todo el aspecto esterior del
hombre , aun en su estado salvaje, noiguala al de los
brutos que mas se le asemejan: estos tienen desarro-
llada la region caudal, fendmeno que en aquel no
existe ; y su piel velluda , su propension 4 la actitud
horizontal y ofras diferencias mas notables del orga-
nismo interno , marcan en el campo de la observacion
una linea divisoria entre la especie humana y los de-
més animales.

Pero la facultad que mas distingue al hombre de
todas las criaturas conocidas es su razon, suscepti-
ble de reflexionar , abstraer y generalizar,de remon-
tarse 4 los elevados conceptos de la ciencia y 4 las
sublimes inspiraciones del arte, y de crear la libre
voluntad tnica fuente de la virtud y del viecio. Nin-
guna de estas cualidades se descubre en los brutos:
su sensibilidad nuneca aleanza la elevacion y delicade~
za de la humana, como que earece del benéfico influ-
jo de una razon ordenadora, su inteligencia, cuando
mas, produce ciertas ideas concretas, obscuras y li-
mitadas, y sus inclinaciones no pasan de afectos li-
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geros muy distantes de la libre volicion. Por eso los
brutos son hoy lo que eran en los primeros dias del
mundo, salvo ligeras diferencias hijas del influjo de
agentes esteriores, pero el hombre, dirigido por su
genio, realiza la obra del progreso, sujetando'a su
voluntad las fuerzas de la naturaleza y aun esos mis-
mos brutos de quienes se le quiere hacer hermano.

2.° El estado actual y conocido del espiritu humano
es un precioso dato para inferir cual haya sido su ori-
gen; pero antes de ocuparnos de este estremo conven-
dré desvanecer una hipdtesis estravagante ideada por
el materialismo sobre este particular,

Muchos escritores modernos suponen que el hom-
bre procede de los monos primates superiores, lla-
mados antropomorfos por su semejanza esterior con
nuestra especie, y el célebre naturalista Darwin nes
d4 porascendientes’a los ascidios, grupo de anima-
les de'organizacion sencilla y cuya posicion en la se-
rie no esta aun definitivamente determinada. Este ori-
gen simio que se atribuye al linage humano es una
consecuencia de errores mas estensos y atrevidos.
Supo6nese, en efecto, por los partidarios de la hipéte-
sis que examinamos que la materia es eterna @ infi-
nita, y que, dotada de indefinidas transformaciones,
crea por si, primero el plasma orgénico, despues las
células, en pos delas cuales vienen los tejidos, los
organos 'y los aparatos, apareciende por ultimo los
individuos y las especies, quienes, obedeciendo & las
leyes darwinicas de la seleccion natural y de la com-

P, 18 7
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petencia 6 concurrencia por la vida, se transforman
unas en otras lenta y succesivamente. Asies que el
mono ha salvado la inmensa distancia que le separa
del hombre mediante las transformaciones que sufri6é
en la série de los tiempos.

Esta doctrina es susceptible de una refutacion cum-
plida. En primer término puede observarse & sus par-
tidarios que la mafteria por sf scla es incapaz de pro-
ducir fendmeno alguno, y si se supone que en ella tie-
ne lugar una série indefinida de transformaciones
preciso es admitir que una fuerza 6 principio de accion
la motiva y esplica, lo que equivale & aceptar un ele-
mento diverso de la materia como causa productora
de los hechos que en esta se observan. De otra suerte
serfa forzoso sostener que los efectos no tienen causa,
lo cual es absurdo, ¢ atribuir 4 la materia cualidades
que repugnan 4 su esencia, con lo que forjaria la ima-
ginacion un mundo fisico fantastico y convencional
muy diverso del que la observacion nos enseiia. Ade-
méas, si las supuestas transformaciones alterasen la
esencia de las cosas, en vez de producir cimbios en
ellas las destruirian, porque las cosas son lo que es
la respectiva esencia de cada una y si esla desapare-
ce aquellas se destruyen.

Por otra parte, como el estudio de la materia nos
ensefia que esta existe bajo formas muy variadas y
que diversas agrupaciones de elementos organicos
viven con cierta independencia mas 6 menos lata, es
racional suponer que no una sola fuerza sino muchas
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son las que directamente producen los fenémenos fisi-
cos, bien que subordinadas & la accion superior de
una causa primera. Y esle raciocinio se confirma mas
y mas considerando al hombre cuyo aspecto moral
solo se esplica suponiendo en él un elemento inmate-
rial independiente, autor y responsable de sus actos.
Dedticese , pues, de lo dicho que las leyes del pensa-
miento, que han de aceptar los partidarios de la ge-
neracion espontidnea de la materia para no dar en la
locura, nos llevan 4 rechazar esta leorfa , so pena de
incurrir en el materialismo y en el ateismo 6 por lo
menos en el panteismo , que bien mirado es una fase
de estos efrores.

Pero la teoria de que nos ocupamos no solo se apone
4 las verdades fundamentales de la Metafisica si que
tambien es contraria & los datos y 4 las leyes del mun-
do fisico que la ciencia ha descubierto en el transcurso
del tiempo. En efecto, el transformismo supone en la
materia una série de cimbios tan completos y radica-
les que no hacen posible la permanencia de cualida-
des caracteristicas mediante las que se agrupen los in-
dividuos formando diversas clases. Las famosas le-
yes de la competencia por la vida y de la seleccion
tienen un sentido tan vago y son tan poco aplicables
sobre todo al hombre, que no es posible con ellas es-
plicar ordenadamente los inuliiples fenémenos que
presenta la naturaleza. Lamarch, Darwin y sus dis-
cipulos destruyen el concepto de especie en el mundo
fisico porque no admiten la existencia de cualidades
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que se perpetuan en los individuos 4 través de los si-
glos resistiendo 4 los cAmbios y 4 las modificaciones,
Yy por este camino substifuyen 4 las sabias clasifica-
ciones de la Historia natural una anarquia monstruo-
sa encubierta eon rasgos imaginativos.

El estudio de la fauna y de la flora actuales, ilustra-
do con los datos de la paleontologia, demuestra que
los individuos pueden ser agrupados mentalmente en
virtud de determinadas cualidades que les son comu-
nes, y que estas cualidades tipicas han aparecido en
la superficie del globo desde que existieron las espe-
cies y las han acompafiado en todos tiempos y luga-
res. Es indudable que los individuos sufren variacio-
nes debidas al medio ambiente, 4 las uniones 6 cruza-
mientos y 4 otras causas secundarias, pero esfa varia-
bilidad nunca destruye, digan lo que quieran los
transformistas, los rasgos caracteristicos que forman
la esencia de cada especie. Los fransitos bruscos de
una especie 4 otra no tienen precedente que los abone,.
porque como decia el profundo Leibnitz «natura non
facit saltum»; y las transformaciones graduales y len-
tas, si bien se operan guiadas por las analogfas, tie-
nen por limite los rasgos caracteristicos al amparo de
los cuales existen las clases y los mismos individuos.
Por eso en el mundo creado todo es anédlogo pero tam-
bien todo es diverso, resulfando la existencia de las
individpalidades finitas de la h4abil combinacion de la
ley de las semejanzas con la ley de la diversidad de
los elementos indivisibles,
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Pero el espiritu humano jha tenido origen 6 es efer-
no? Entiéndese por eterno lo que no esta sujeto 4 la
condicion del tiempo, y tal cualidad no conviene al es-
piritu humano que, como todo ser finito, depende de
las relaciones de tiempo y de espacio. Solo Dios es eter-
no porque solo Dios es infinito, sin que valga suponer
séres infinitos en lo relativo 4 la duracion , porque la
palabra infinito significa carencia de limites, 6, loque
es lo mismo, la plenitud de la existencia, lo cual solo
puede afirmarse del Ser Supremo.

Conste, pues, que el espiritu humano ha tfenido y
debido tener un principio, 6, para ser mas exacios en
la espresion, que ha habido un momento en gque ha
comenzado 4 existir el primer espiritu humano. Y nos
producimos asi para no incurrir en el error que come-
tenlos que , abusando de una abstraccion, suponen la
existencia positiva del espiritu humano género, de
guien se derivan, cual las hojas del arbol , los espiri-
tus humanos individuos. El primer espiritu humano
no ha podido ser el resultado de la agregacion de ele-
mentos similares porque es esencialmente simple, ni
tampoco debemos atribuirlo al acaso, palabra proscri-
ta del diccionario filos6fico, sino que ha sido creado
de la nada por el Supremo Hacedor, con condiciones
suficientes para llenar su cometido en el universo. Y
si se objeta que de la nada nada se hace , replicaremos
que la nada absoluta es un absurdo y por lo tanto que
nosotros aludimos 4 la relativa significando que Dios,
causa suprema de todo lo finito, al criarel primer es -
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piritu humano, formo6 una individualidad de cierta
clase representada en su inteligencia pero no realizada
entre las entidades finitas.

El espiritu humano es ereado 4 semejanza de Dios,
porque contiene la analogfa propia de todo efecto con
su causa y ademés la derivada de su esencia parficu-
lar, puesto que, como ser inmaterial y activo ha de
asemejarse mucho 4 quien reune la simplicidad y la
actividad infinitas. Su aparicion en el globo ierrestre
se realiza en el instante en que el cuerpo que ha de vi-
vificar adquiere condiciones para ser especialmente
actuado por él, cuyo momento no puede determinarse
con exactitud porque la ciencia fisiolégica no posee
aun datos bastantes para ello, ni para predecir la se-
xualidad del ser humano encerrado en el seno ma-
ferno.

Y nuestro espiritu ies ereado por Dios cuando apa-
rece en este mundo 6 por el contrario ha tenido olra
vida anterior d la presente? Tampoco puede resolver-
se esfe problema, porque la memoria y la esperiencia
no suministran antecedentes que autoricen para con-
testar afirmativamente 4 la anterior pregunta, ni el
raciocinio nos sugiere principio alguno en virtud del
cual sea necesario admitir que el espiritu humano
haya tenido una vida anterior 4 la presente ; y por oira
parte no repugna 4 nuestra razon la existencia de tal
vida si se la supone compatible con la esencia de di-
cho espiritu y no se desconoce que este ha sido crea-
do por Dios de la nada y 4 su imégen y semejanza.
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3.° La hipdtesis de una vida del alma humana an-
terior 4 1a terrestre, admitida por la mayoria de las
religiones antiguas, indica. que este mundo, lejos de
satisfacer las aspiraciones del hombre, siempre ha
aparecido ante sus ojos menguado y aun diminuto,
produciéndole su especticulo un descontento profun-
do, origen de malestar incesante pero 4 la vez estimy-
lo de ideas levantadas y de sentimientos sublimes. No
aceptamos nosotros que el espiritu humano ha tenido
una 6 mas vidas anteriores 4 laactual , porque la cien-
cia no se forma de conjeturas, ni puede admitir teo-
rias que no sz apoyen en hechos positivos y conoci-
dos, pero si sostenemps que en la tumba no concluye
todo, que "la .muerte es tan solo el acto por el cual el
alma cesa de vivificar al cuerpo y que aquel ser, sim-
ple y activo , realizard en otra vida el destino d que
la conduzean sw naturaleza y sus méritos. El alma
humana puede tener fin por cuanto ha tenido prinei-
pio , y ecomo Dios ha podido erearia claro es que puede
aniquilarla; pero Dios indudablemente no quiere re-
ducirla ¢ la nada , antes bien su voluntad es que en fo
suceesivo tenga una vida sin lérmino. Esta doctrina
sujerida por el instinto unas veces y fruto otras de la
ensefianza religiosa 6 de la meditacion filosofica , se
ha profesado en todos los tiempos y en todas las na -
ciones, influyendo en las costumbres, inspirando el
arte y constituyendo una de las bases de la vida pu-
h!i::a'y privada de los pueblos. Solo algunos séres des-
graciados, movidos por la soberbia 6 victimas de un
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estravio mental, negaron tan clara y saludable ver-
dad ; pero su negativa, cual la sombra en un cuadro,
ha servido para que resalie mas y mas el asentimien-
to de casi todo el linage humano.

Si'en abono de la inmortalidad de nuestra alma solo
pudiera invocarse lo antiguo y universal de su ereen-
cia deberiamos admitirla como una tradicion respeta-
ble, que, sin pugnar con ninguna ley natural, con-
tribuye poderosamente & resolver los problemas de
la vida; pero como quiera que tal doctrina es suscep-
tible de una demostracion completa, la ciencia debe
acogerla en su seno, imputando obcecacion 6 mala fé
a quien se niegue 4 aceptarla. Gon efecto, la inmorta-
lidad del alma humana se prueba por el método indi-
recto 0 ad absurdum, procedimiento sancionado por
la Logica y que usan con buen éxito todas las cien-
cias, especialmente las malemiticas.

El estudio de la vida humana ensefia con bastante
claridad que nuestras acciones no reciben siempre la
debida sancion moral, puesto que es comun el espec-
taculo del vicio triunfante y de la virtud abatida, y por
cuanto los premios y castigos pocas veces se adjudi-
can con la justicia y la adecuidad convenientes. Este
dato, muy antiguo y muy general, por referirse a la
manera de realizarse en esie mundo la ley moral,
asunto de sumo interés para la humanidad , ha engen-
drado en el hombre el presentimiento instintivo y ve-
hemente de un mas alld, en el que la justicia se realice
mejor que en este mundo de debilidades y miserias.
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Pero 4 la ciencia corresponde desenvolver y justificar
esta inspiracion del vulgo.

Con efecto, el hombre que piensa atentamente en la
existencia terresire de su especie, descubre entre las
aspiraciones humanas y los medios de realizarlas un
constante desequilibrio, martirio del génio y escollo
en el que zozobran los propositos mas nobles y gene-
rosos. La animacion del cuerpo humano es tarea asaz
dificil y pesada para nuestro espiritu, y la satisfaccion
de las necesidades corporales, siempre perentoria,
absorbe la mayor parte de nuestra actividad, haciendo
sufrir al alma las emanaciones impuras del mundo fi-
sico y dificultando el ejercicio de sus facultades mas
elevadas. Cuando nuesira inteligencia , despues de im-
probo trabajo, logra conocer lo verdadero, lo bello y
lo bueno, tropieza con la imposibilidad de realizar el
idea! que concibiera, encontrando siempre entre el
debe y el haber 'de la vida un enorme desnivel que
ningun esfuerzo consigue deshacer, Y como el érden
moral comprende las relaciones mas importantes
de nuestra existencia terrena , parece & primera visla
que solo en él se verifica el fenémeno de que nos ocu-
pamos ; pero realmente, tanto en la ciencia como-
en el arte , en la industria como en el comercio y en
la vida puiblica como en la vida privada existe un pro-
fundo vacio que el espiritu humano no logra llenar.

La conciencia de este hecho, que por ser general y
constante debe considerarse como manifestacion de
una ley de la humanidad, ha ocasionado algunas ve-
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ces la duda, el desaliento y aun la desesperacion,
pero tambien ha conducido con frecuencia 4 nuesiro
espiritu & meditar sériamente sobre el papel que des-
empefia en la escena del universo. Libre el alma hu-
mana en esos momentos de las impresiones esferiores
y delas mezquindadesde la vida, y atenta solo al estu-
dio de su ser en relacion con la naturaleza y con Dios,
aleanza un puesto elevado desde donde descubre es-
tensos horizontes y conoce las cosascomo sonen rea-
lidad, sin que la soberbia las aumente ni el temor las
empequeiiezea. Examinado, pues, el problema de
que nos ocupamos desde dicho puesto , que es el pro-
pio del filosofo, aparece la presente vida humana
como el prélogo de un drama complejo € interesante
0 como el cimiento de una obra estensa y atrevida; y
asicomo seria un disparate suponer que el drama ter-
minaba & la conclusion del primer acto 6 que el rema-
te de la obra habia llegado despues de edificar el ci-
miento, de la propia manera seria un absurdo decir
que todo coneluye para nosotros con el sepulcro. El
instinto y la razonde comun acuerdo nos ensefian otra
cosa. Cuando estudiamos la existencia humana con el
criterio levantado y sereno que recomiendan la Reli-
gion y la Filosofia, afecciones gratas y tranquilas dila-
tan nuestro espiritu, porque la inteligencia descubre
mas alla de la tumba ofra vida en la que podrén cor-
regirse los defectos morales de que adolece la actual
y donde la humanidad realizard ese desideratum cque

persigue en este mundo.
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;Pero esta doclrina, al parecer verdadera , serd una
bella ilusion que el tiempo ha de disipar? Para respon-
der 4 tal pregunta supondremos por un instante que
la existencia de nuesira alma se¢ reduce 4 los estrechos
limites de la presente vida , y ental caso Dios seria in-
Jjusto, porque consentiria que la virtud no obtuviese-
siempre su premio y el vicio el castigo merecido, ¥y
ademas desacertado y cruel, puesto que habria esta-
blecido uha inmensa desproporcion entre las inclina-
ciones humanas y los medios para realizarlas, conde-
nando al hombre 4 sufrir el suplicio de Tantalo sin
razon quejo justificase. Por otra parte, si nuestro-
espiritu muere con el cuerpo, toda la moral humana
deberia encerrarse en aquella frase que la antigtiedad
atribuia al emperador Sardanapalo, «come, bebe ¥y
goza, lo demas es nada.» Mas el caso es que si nos
convencemos de que Dios no es justo ni sabio y bueno
y que la mision del hombre en la tierra esta reducida
a fomentar su propio placer , despreciadas la autori-
dad religiosa y la cientifica, solo proeurarfamos bur-
lar las leyes humanas para dar pabulo 4 nuestras pa-
siones; ¥y como ninguna idea elevada ni institucion
alguna solida les pondrian dique, luego a4 luezo la
humanidad, ignorante y depravada, pugnaria entre
si con la astucia y con la fuerza por satisfacer sus gro-
seros apetitos, Hé aqul como el error tiene un encade-
namiento tan inflexible que admitida una premisa fal-
sa forzoso es aceptar sus ultimas consecuencias, por
mas horribles que sean.
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La doctrina de la inmortalidad del alma humana ar-
moniza perfectamente la nocion de un Dios jusfo y sa-
bio con los defectos de la vida actual , porque sabemos
que esta solo es una fase de nuestra existencia y que
el espiritu humano en otros mundos podra realizar el
bello ideal que en el presente acaricia su fantasia.
Ademds, la creencia en otra vida endulza las amar-
guras que nos proporciona la actual, y alienfta 4 nues-
tro espiritu 4 perseverar en su desarrollo, que es el
destino para que Dios le ha creado; pero si negamos
aquella verdad se niega la existencia de Dios (porque
un Dios injusto, ignorante y cruel no es Dios), se des-
conoce el concierto y armonia que presiden en lacrea-
cion, y se empuja 4 la humanidad al embrutecimiento
y 4 la lucha constante & implacable, y claro es que
una doctrina que aparece de acuerdo con las verdades
fundamentales de la Filosofia y cuya contraria nos
conduce 4 consecuencias tan absurdas es 4 todas lu-
ces cierta y evidente.

Por ulfimo, aunque tenemos certeza corﬁpleta en
que nuestra alma es inmorlal , no podemos decir con
igual seguridad cual sera la forma concrata de su
existencia enla vida futura. La astronomia , auxiliada
por la optica , nos revela todos los dias nuevos mun-
dos de maravillosas dimensiones que pueblan el es-
pacio, induciéndonos 4 suponerlos dignas moradas
del linage humano, pero esta presuncion no es una
verdad evidente. Solo, si, aseguraremos que el alma
humana es inmortal 4 fin de que realice su destino,
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el cual estriba enla adquisicion y practica de lo bello,
lo verdadero y lo bueno. Si el alma humana subordina
4 la ley moral sus sentimientos , sus ideas y sus incli-
naciones, alcanzaré su perfeccion, poseyendo 4 Dios
que es la belleza , la verdad y la bondad infinitas; pero
si desatiende la justicia y practica el mal, arrastrard
una existencia precaria y miserable, sufriendo el
dolor de la impotencia y del remordimiento.
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LECCION OCTAVA,

De la sensibilidad humana.

Soumario.—1.” Conecepto de la Esthética.—2.° Definicion de la
sensibilidad humana.—3.° Andlisis del fenédmeno sensible.
—4.° Clasificacion de los fenémenes de la sensibilidad
humana.

1. Los atributos inmanentes del alma humana son
tres: sensibilidad , inteligencia y actividad , y con este
orden establecido por la naturaleza nos proponemos
tratar de ellos en la Psicologia particular. Si se consi-
dera al hombre en el apogeo de su existencia, encon-
tearemos que los tres atributos referidos se realizan
simultineaments influyendo cada uno de ellos en el
ejercicio de los otros dos: mas para llegar 4 esfe gra-
do de plenitud psicoldgica los referidos atributos nece-
sifan efectuarse paulatinamente y con cierta prelacion.
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En efecto, la sensibilidad se manifiesta en el alma
humana desde su existencia fefal, cuando el entendi-
miento y la actividad se encuentran solo en potencia,
porque aquel atributo es el mas sencillo de los tres,
hasta el punto de ser comun &4 todo el reino animal, y
porque en la mayoria de los casos su ejercicio es pro-
ducido por influencias agenas & nuestro yo. Ademas,
es un hecho constante que el fenémeno sensible sumi-
nistra al alma la materia 11 objeto de sus primeros co-
nocimientos estimulandola 4 que los obienga; y por
ofra parte la actividad voluntaria y libre, que esla
propia del ser racional, no se concibe sin el consejo
prévio de la infeligencia, Queda, pues, demostrado
que el estudio de la sensibilidad debe preceder al de la
Infeligencia y el de esta al de la Actividad.,

Esthélica es el tratado de la Psicologia particular
que se refiere d la sensibilidad. Muchos entienden por
Esthética la ciencia de la belleza, eon lo cual incurren
en una sinecdoque, puesto que aplican el nombre pro-
pio de la ciencia de la sensibilidad humana 4 la teoria
de la belleza , que es una parte contenida en aquella.
Con efecto, la palabra esthética procede del idioma
griego y significa «estar sintiendos; pero ademaéas de
esta razon etimolbgica afiadiremos que la belleza es la
aspiracion constante de l1a sensibilidad humana y que
no es posible alcanzar el concepto cientifico de aquella
sin inferirlo del estudio psicologico de esta cualidad de
nuestra alma. Por eso la teoria de la belleza es tan
solo una seccion importante de la ciencia de la Sensi-
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bilidad humana, y claro es que no debe reservarse
para la parte el nombre que conviene mejor al todo.

2.* Sensibilidad humana es la aptitud que tiene
nuestra alma de esperimentar afecciones. Decimos ap=-
titud y no facultad , como suponen algunos autores,
porque el fenomeno sensible no es activo sino pasivo,.
de suerte que nuestra alma , cuando siente , en vez de
hacer esperimenta fendmenos, que son efectos de ac-
ciones que en la mayoria de los casos no las produce
aquella substancia. El estudio ulterior de nuesira sen-
sibilidad demostrara la exactitud de esta doctrina, Y
afiadimos , «de esperimentar afeccioness, porque pre-
cisamente en esto consiste el sentir, en esperimentar
el ser sensible ciertas modificaciones infimas, llama-
das afecciones, cuya naturaleza procuraremos en
cuanto sea posible determinar.

La realizacion de la sensibilidad humana supone por
lo menos la concurrencia de dos elementos distintos,
uno que siente que es nuestra alma y oiro senti-
do que es el origen del fendomeno. El elemenfo sen-
sible es necesariamente inmaterial, porque la ma-
teria es compuesta y lo compuesto no puede sentir,
puesto que nuestra inteligencia se resiste 4 concebir
una afeccion esperimentada por diversas partes de un
todo. Y el sentido es asimismo inmaterial , porque
¢l es el que obra sobre el ser sensible motivan-
do las afecciones, y ya tenemos dicho que la materia
es incapaz de obrar. Pero debemos advertir que en
cierta clase de afecciones, ordinariamente en las pri-
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mitivas y mas groseras, los elementos sentidos ac-
tuan sobre los sensibles, valiéndose como medio 6 ins-
trumento de la materia, mas para producir otras deli-
cadas y complejas influyen en estos tltimos prescin-
diendo probablemente del organismo. Tambien debe
tenerse en cuenta que cuando el alma es el origen de
los fendmenos afectivos que ella misma esperimenta
siempre subsiste el dualismo antes indicado, porque
si bien no es posible distincion substancial siendo el
alma simple, existe la formal 6 fenomenal, pues el
fendmeno psicologico que produee una afeccion es dis-
finto de esta. Con efecto, el hecho de esperimentar
nuesira alma una sensacion es distinto del sentimien-
to que despues esperimente, aunque este fenomeno
sea motivado por aquel,

3° Los fenomenos de la sensibilidad humana , co-
mo todos los de nuestra alma, son simples y por lo
tanto no se puede descomponerlos, limitandose su
andlisis 4 determinar en lo posible los caracteres que
los acompaiian y las circunstancias que anteceden y
suceden 4 su produccion. Este trabajo contribnye mu-
cho al conocimiento cientifico de nuestra aptitud sensi-
ble; sin embargo deba notarse que para conocer la na-
turaleza fntima de la sensibilidad es preciso sentir, y
si no sintiéramos pnco adelantarfamos aprendiendo
las teorias de la Esthética, de la misma inanera que
seria insuficiente la ensefianza de toda 1a Optica para
lograr que un ciego de nacimiento formase cabal idea
de la luz.

P, 14 8
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El fenémeno de la sensibilidad humana requiere la
concurrencia de un elemento diverso del y6 y aptitud
bastante en nuestra alma para esperimentarlo. Dicho
fenomeno es una modificacion intima, agradable uvnas
veces y desagradable olras, pero nunca indiferente,
cuyos caracteres son cuatro, afectivo, representativo,
subjetivo y objetivo. Todo hecho de nuestra sensibilidad
ante todo y principalmente es una afeccion, porque
conmueve intimamente nuestro y6 haciéndole sufrir
alteraciones placentleras 6 dolorosas. Este cardaecter
afectivo es el que predomina en el fenémeno sensible,
pero ademas el anélisis descubre que cuando sentimos
se nos representa algo relativo 4 la cosa que motiva
el hecho de la sensibilidad. Oportunamente haremos
el paralelo enire la representacion sensible, llamada
tambien imagen, y la intelectual , aplazando para en-
tonces determinar los limites de la primera ; pero si di-
remos aquf que se equivocan los que suponen que
ciertas afecciones son instructivas y otras no, pues
todas nos instruyen de algo, porque todas nos repre-
sentan alguna cosa, si bien unas son mas instructivas
que otras.

Como la existencia del fenomeno sensible supone el
concurso de nuestira alma y el de un elemento diverso
de ella, claro es que aquel ha de tener caracter subjeti-
vo en cuanto se refiera al sugeto que lo esperimenta, y
objetivo en lo tocante al objeto que lo origine, advir-
tiendose que el caracter-subjetivo predomina siempre
sobre el objetivo y que la importancia de este se gra-
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dua por la de la representacion que envuelve ¢l hecho
sensible.
4° Por ultimo, los fenémenos de la sensibilidad
humana se dividen en dos especies , sensacionesy sen-
fimientos, de cuyo esfudio nos ocuparemos en las dos
lecciones siguientes.




LECCION NOVENA,

De las sensaciones.

SumARrI0.—1.° Analisis de la sensacion,—2.° Caracteres de
este fendmeno.—3.9 Division de las sensaciones,

1. Senscacion esla dﬁ?ccfon esperimentadea ¢ conse-
cuencia de una impresion orgdnica,

El término afeccion es el género proximo que contie-
ne la especie sensacion, porque todo fenomeno de la.
sensibilidad, segun tenemos dicho , consiste principal-
mente en afectar 6 modificar al ser sensible; y la frase
«f, consecuencia de una impresion orginica» espresa
la cualidad caracterfstica que distingue las sensacio-
nes de los sentimientos.

Todos los animales esperimentan sensaciones, pues-
to que en los irracionales se notan fenomenos esterio-
res andlogos 4 los que en el hombre espresan dicha
clase de afecciones; y si bien este dato no antoriza
para inferir rigurosamente la existen cia de la sensibi-
lidad en los brutos por 1o menos es un antecedente in-
ductivo que, unido al instinto intelectual , ha produci-
do en la humanidad la creencia constante de que los
brutos sienten. Por otra parte, en el reino organico,
que es el constituido por los animales y los vegetales
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ia materia se presenta en combinaciones mas perfec-
tas y variadas que en elinorganico, conteniendo ciertos
aparatos para las funciones de la vida llamados 6rga-
‘nos, los cuales indican siempre la existencia de la
sensibilidad , puesto que en la naturaleza corresponde
siempre 4 cada manera constante de ser de los ele-
mentos materiales otro modo conforme de existir de
los inmaleriales que actuan sobre ellos. Si, pues, es
racional suponer que los brutos sienten , debemos ad-
mitir fambien que sienten los vegetales, queigualmen-
ie son seres orgénicos; pero asi como el organismo
del vegetal es mas imperfecto que el del bruto y el de
este nunca iguala al del hombre, de la propia manera
debemos suponer que la sensibilidad pierde en intensi-
dad y delicadeza & medida que desciende del ser ra-
cional al bruto y de este al vegetal, desapareciendo
gradualmente en aquellas clases de vegetales que for-
man el transito entre el reino organico y el inor-
ganico,

Dicho esto, afiadiremos ahora que la existencia de
las sensaciones humanas (nicas 4 las que debe con-
traerse la Psicologfa), suponen que el objeto sentido
ha producido en algun 6rgano de nuestro cuerpo una
impresion , que esta se ha transmitido por algun file-
te nervioso al cerebro, y que alli el alma la ha recibido
oportunamente. La impresion orgdnica es cierta alie-
racion particular producida en un sentido por la ac-
eion del objeto que ha de sentirse, Los sentidos 6 apa-
atos organicos donde se producen tales impresiones
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se dividen ordinariamente en internosy externos, se-
cun que residen en el interior 6 en el exterior del cuer-
po humano. Los primeros no son tan conocidos como
los segundos, por cuanto no pueden observarse con
Ia facilidad de estos , y bastara para nuestro proposito
decir que se elasifican en cuatro grupos alojados en
las cavidades eraniana , tordeica, gdstrica y abdomi-
natl. ¥ los sequndos se subdividen en cinco clases que
san la vista, el oido, el tacto, el paladar y el olfato.
Para que se produzea la impresion es preciso que se
ponga en contacto el objeto impresionante con el 6rga-
no impresionado, pues de otra suerte no existiria nada
de comun entre ellos. Dicho contacto puede ser inme-
diato 6 mediato. En los sentidos internos y en el tacto,
paladar y olfato el contacto es siempre inmediato; en
la vista y en el oido constantemente mediato.
Describiremos brevemente ¢l mecanismo de los or-
ganos esternos en sus relaciones con la impresion, no
haciendo otro tanto con los internos porque los datos
que por estos adquirimos apenas si tienen importan-
cia fuera de la Medicina, y porque no son conocidos
con la exactitud de aquellos. El 6reano -de la vista es
doble, sin dudaalguna en la prevision de la pérdida
de uno de los dos aparatos y para obtener sensaciones
visuales mas perfectas ; estd situado en el rostro, para
que nuestra alma distinga el mayor niimero posible
de objetos, y le preserva de las impresiones inconve-
nientes un doble velo llamado parpado. Lo constifu-
yen una membrana esterior llamada esclerdtica 4 cu-
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ya parte anterior v& unida otra que se denomina cor-
nea. Mas adentro de esta y & corta distancia existe
otra membrana de figura circular que se llama i7is en
cuyo c2nfro existe un pequefio orificio llamado pupila.
Et espacio que media entre la cornea y el ivis se llama
camara anterior del ojo, y en ella los rayos lumino-
sos sufren una refraccion, esperimentando otra al
atravesar un cuerpo lenticular bi-convexo llamado
eristalino que se encuentra defras del iris en el espa-
cio que se denomina edmara posterior del ojo. Dichos
rayos luminosos pasan 4 pintar las imégenes de los
objetos visibles en cierta membrana,, espansion del
nervio 6plico , llamada refina que estd situada sobre
otra de color negruzeco que se conoce con el nombre
de coroides. El aparato de la vision humana se aseme-
ja & una camara oscura, ¢l medio que pone en contac-
to el objeto que ha de ser sentido con el 6rgano esla
luz, y las imégenes se pintan invertidas mediante 4
que los rayos luminosos esperimentan un cruzamien-
to despues de atravesar el iris, pero los objetos se ven
tales como ellos son por cuanto referimos la vision si-
guiendo las mismas direcciones de los rayos lumino-
sos, y por lotanto se produee un segundo cruzamien-
to que deshace los efeetos del primero.

El 6rgano del oido tambien es doble con idéntico fin
que el de la vista, y estéd situado en los dos lados de la
cabeza para recoger el mayor niimero posible de on-
das sonoras. Consta de tres partes que se llaman oido
externo, medio & interno. El primero esti formado
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por el pabellon y el econduelo auditivo: el segundo lo
forman la caja del timpano con sus dos ventanas oval
y redondea , la trompa de Eustaquio y cuatro hueseei-
llos lamados martillo , yungue, lenticular y estribo; y
el tercero O laberinto se compone de diversas cavida-
des que se llaman vestibulo, eonductos semicireulares
y earacol. Las vibraciones de los cuerpos elisticos,
trasmitidas por el aire en forma de ondas y recogidas
por el pabellon 6 concha, sonlas que impresionan el
timpano despues de agitar al yunque, martillo , lenti-
cular y estribo.

Ll brgano del tacto reside en la dermis que cubre la
periferia del cuerpo humano y principalmente en las
manos que sirven tambien para la prension de los ob-
jetos. En la palma de la mano y yemas de los dedos se
nota mayor desarrollo de los tejidos celular , vascular
y nervioso , y alli, 1o propio que en el resto de la su-
perficie del cuerpo, los objetos impresionan poniéndo-
se en inmediato contacto con la epidermis.

El 6rgano del paladar existe en la boea porque en
ella comienza el aparato digestivo y porque alli se
mastican los alimentos, cuyas condiciones saborosas
interesa conocer. La boca 'y la lengua estan revestidas
de una membrana rica en ramificaciones vascularesy
nerviosas donde ejercen sus impresiones los cuerpos
sipidos que inmediatamente se ponen en contacto con
ella , contribuyendo 4 tal resultado la trituracion que
estos sufren y la accion disolvente de cierto liquido
llamado saliva.
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Y el 6rgano del olfato , centinela avanzado del pala-
dar, reside en la membrana pituitaria que tapiza las
fusas nasales, la cual suele éstar barnizada por cierio
liquido gelatinoso que facilita se adhieran 4 dicha
membrana las moléculas desprendidas de los euerpos
olorosos y transmitidos por el aire, que son las que
realmente impresionan el olfato. El desprendimiento
de tales moléculas 0 particulas se ha demostrado no-
tando que si se pesa con exactitud un euerpo oloroso
antes y despues de esponerlo 4 la accion del airé, re -
sulta en el segundo instante haber perdido una parte
pequelia de su masa.

Producida la impresion es preciso que sea transmi-
tida por los nervios al cerebro para que se verifique
la sensacion : dicha transmision no puede ser observa-
da directamente, pero se han notado ciertos hechos
de los que se infiere su existencia. Con efecto, repeti-
dos esperimentos han atestiguado que cuando se cor-
ta 0 enferma 6 se confunde gravemente uno de los ner-
vios que pone en comunicacion con el cerebro cual-
quiera Organo esterno no se producen las sensaciones
correspondientes 4 este ultimo, y sin embargo dicho
organo ha sido impresionado , puesto que permanece
en su situacion normal y no hay motivo alguno para
supouer lo contrario; lo cual prueba que las impre-
siones organicas, para originar fendémenos afectivos,
han de ser transmitidas desde los 6rganos al cerebro
por los nervios que ponen en comunicacion aquellos
<¢on este, y que si dichos nervios se inutilizan y no




prestan tales servicios las sensaciones no se produ-
cen. ’ :

Por tltimo, para que la sensacion se realice, nece-
sario es fambien que el alma humana reciba la impre-
sion orgdnica transmitida por los nervios. Se observa
con frecuencia que siel alma estd preocupada  por
cualquier objeto que la afecta o distrae noesperimenta
determinadas sensaciones, pero las correspondientes
impresiones orgdnicas se realizan previamente y
tambien se transmiten al cerebro por los nervios,
puesto que la realizacion del contacto de los objetos
con Jos organos-y el buen estado de estos y de los ner-

vios transmisores no nos permifen suponer lo contra-
rio. Es, pues, evidente que el alma ha de hacerse
cargo dela impresion orgénica para que sufra la mo-
dificacion afectiva llamada sensacion. Y advertimos
para terminar que regularmente las sensaciones cor-
respondientes & los 6rganos internos se verifican de
idéntica manera , aunque & decir verdad no podemos
asegurarlo con igual certeza porque el organismo in-
terno no es suseceptible de una observacion tan clara y
directa como la que realizamos sobre los 6rganos es-
ternos. La naturaleza de la sensacion depende mucho
de las impresiones , mas no por esto deben confundir-
se ambos fenomenos hasta el punto de comparar la
sensacion 4 la vibracion eléctrica produeida en el ma-
nipulador telegrafico y transmitida por el hilo metalico
al aparato recepfor: la impresion orgéanica es siempre
Ia causa inmediata y la sensacion el efecto, pueslo que
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aquella es la que produce en el alma esta modificacion
afectiva , mediando por lo tanto entre uno y otro hecho
la distancida que es consiguiente entre un fenémeno
fisiologico y otro psicolégico.

2,° La sensacion es un fenomeno afectivo y repre-
seutati\"o, subjetivo y objetivo. Suponen algunos auto-
res que las sensaciones olfativas y gustuales no son
representativas, puesto que no suministran al hombre
instruccion alguna, pero esta opinion la contradice la
esperiencia constante, puesto que por el olfato y el pa-
ladar conocemos condiciones de los cuerpos de que no
tendriamos idea si careciéramos de esfos sentidos. El
quimico, el cocinero y el cata-licores ', entre otros,.
son una prueba elocuente de esta verdad,

Las sensaciones son mas representativas que los
senlimientos , porque las sensaciones son originadas
por las impresiones de objetos casi siempre agenos &
nuestro yé y porque su destino es poner en comunica-
cion 4 los séres orgdnicos con el mundo esterno en
que viven.

3.° Las sensaciones se dividen en agradables y
desagradables, segun que vayan acompafadas de
placer 6 de dolor, y tambien en esternas é internas,
atendiendo 4 la clase de érganos que intervienen en
su produeccion. Las esternas se subdividen en visua-
les, auditivas, tactiles, olfativas y qustuales.

Nada decimos respecto de la primera division por-
que dedicaremos una leccion para el estudio del placer
y del dolor, pero tocante 4 la segunda conviene notar
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que los calificativos esternas ¢ internas aplicados 4
las sensaciones, aunque el uso los ha introdueido , no
son rigurosamente adecuados, porque todas las sen-
saciones se esperimentan en el alma, la eual , propia-
mente hablando, no tiene esterior é inferior. Hecha
esta advertencia afiadiremos que las sensaciones in-
ternas hacen referencia 4 la animacion del cuerpo, y
las esternas 4 la vida de relacion 6 sea al comercio del
hombre con sus semejantes y con los demas séres
que constituyen el universo.
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LECCION DRECIMA.

De los sentimientos .

Sumario.—1.° Definicion de. los sentimientos.—2.° Paralelo
entre el sentimiento y la sensacion,—3.° Clasificacion de
los sentimientos.

1.° Sentimiento es la afeccion que esperimenta el
alma a consecuencia de un fenomeno psicologico. Los
fenbmenos psicologicos que producen los senlimien-
tos son las sensaciones y las ideas, y asi se esplica
que la indole y desarrollo de los sentimientos de un in-
dividuo depende principalmente de la condicion de las
sensaciones que de ordinario esperimenta y del ntime-
ro y cardcter de las ideas que posee. Los sentimientos
de un habitante de las zonas septentrionales revestican
siempre la frialdad y melancolia propias de la natura-
leza que le rodea, y por el contrario los de un mora-
dor de paises meridionales participarin del calor y de
la animacion del suelo en que reside. La sensibilidad
de un hombre instruido y culto no se confundira nun -~
ca con lade un ignorante 6 la de un rustico.

Si una sensacion nos afecta con intensidad 6 una
idea nos preocupa en esiremo , baslarén para engen-
drar un sentimiento; en otro caso para conseguir esfe

.
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resultado sera precisa la produccion de varias sensa-
ciones 6 ideas andlogas.
2.° Los sentimientos representan los objetos que
indirectamente los motivan, pero principalmente nos
afectan 6 modifican de un modo intimo y profundo,
de suerte que son mas afectivos y menos representati-
vos que las sensaciones. Esto procede de que las sen-
saciones, segun hemos dicho, son el primero y mas
sencillo medio por &l cual el ser orgénico se comunica
-con los objetos diversos de 81, mientras que el senti-
mientotiene por principal objetivo el mismo sugeto que
lo esperimenta , se concentraen él y contribuye 4 su
vida fntima informéandola en cierto modo. En la sensa-
cion predomina el caricter trascendental y en el senti-
miento el inmanente , y por eso la sensacion es podero-
so auxiliar de las ciencias fisicas, puesto que facilita
la observacion de la naturaleza material, y el senti-
miento de las filoséficas en cuanto convida al espiritu
4 la meditacion y al recogimiento. Ademés, el placer
y el dolor que origina la sensacion son menos puros y
mas localizables que los procedentes del sentimiento,
los cuales se estienden 4 todo nuestro cuerpo, porque
la sensacion es producida por una impresion esperi-
mentada en un solo 6rgano que suele ser una parte
pequefia de nuestro cuerpo, mientras que el senti-
miento es originado por un fenémeno del alma, la
cual influye en todo el organismo, y ladiversa fndole
de las causas inmediatas se ha de notar en los efectos.
Nadie confundiré el placer que produce el espectdaculo
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de una funcion de pirotecnia con el que reporia la
prictica de un acto bueno, ni igualara el dolorque
ocasiona una fuerfe contusion conr el que se esperi-
menta 4 virtud de la muerte de una persona querida.

Por altimo , como las sensaciones casi siempre pro-
ceden de la inmediata accion de séres independientes
del alma que las esperimenta y sujetos 4 las leyes es-
peciales , se comprende que nuestra voluntad interven-
ga poco en la produccion de aquellos fen6menos, has-
ta el punfo de que muchas veces contrarian los mis-
mos sus resoluciones. No sucede lo propio con los
sentimientos, porque como es uno mismo el ser que
los esperimenta y el que posee los fendmenos que
inmediatamente los originan, estan mas dependien-
tes de nuestra razon y de nuestra libre voluntad, de
suerte gue son mas susceptibles que las sensaciones
de direccion y de progreso. Por todos estos motivos
v por cuanto los sentimientos nos ocasionan mayor
responsabilidad que las sensaciones se denomina al
conjunto de esfos fenémenos sensibilidad orgdnica y
al de aquellos sensibilidad moral.

3. Los sentimientos que proceden de las sensacio-
nes se dividen en simpdticos y antipdticos , segun que
estas sean agradables 6 desagradables, y con tal de
que se refieran & séres facionales; pues si bien en al-
gunos casos nos inspiran simpatia 6 antipatia cierfos
brufos y aun objetos inanimados, es por considera-
cion 4 las intimas relaciones que les ligan con deter-
minadas personas 6 porque les suponemos una razor




que en realidad no poseen. La simpatia supone cierta
armonia de sentimientos entre dos séres y la antipatia
discordancia. Cuando una persona ocasiona en nos-
otros una série de sensaciones agradables notamos
cierta adhesion espiritual hécia ella y una afeccion
suave y placentera, resultado de afinidades ocultas
que el alma presiente ¢ adivina. Por el contrario,
cuando las sensaciones' recibidas son desagradables
se despierta la antipatia hacia la persona que las prb-
duee y con ella cierto movimiento de repulsion , signo
de divergencias latentes que el instinto sensible des-
cubre. A fin de evitar repeticiones aplazamos para una
leccion proxima el eximen de la influencia que ejercen
en el hombre los referidos sentimientos simpéitico y
antipatico, pero si diremos aqui que la simpatia y la
antipatia no deben ser los tinicos datos mediante los
que juzguemos & las personas que despierten en nos-
otros tales se ntimientos, ni mucho menos la esclusi-
va regla 4 que acomodemos nuestra conducta respec-
to de las mismas : la razon recta ¢é ilustrada es la guia
que debe seguir el hombre, y 4 ella toca apreciar el
justo valor de los referidos fen6menos afectivos.

Lo bello, lo verdadero y lo bueno constituyen la tri-
ple aspiracion de nuestro espiritfu en cuanto es un ser
sensible, inteligente y activo, plas ideas concretas y
abstractas que produce su estudio originan numero-
sos sentimientos que pueden reducirse & tres grupos
esthéticos , logicos y morales, A la clase de los senti-
mientos esthéticos corresponden todos los que ocasio-
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na el espectaculo de lo bello, de lo sublimie y de lo feo
O deforme , como son los propios de la admiracion, la
fascinacion, la repugnancia , el horror y otros mas; 4
la de los logicos los que proceden de la contempla-
cion de la verdad real 6 aparente y de la falsedad,
como son los que acompafian al éxtasis, &4 la inspira-
cion, 4 la fe, al fanatismo y otros analogos; y 4 la
catégoria de 128 morales corresponden todos los ori-
ginados por nuestros actos ¢ inclinaciones buenas y
malas, como son la alegria, la tristeza , el amor, el
6dio, el entusiasmo, la abnegacion y muehos mas se-
mejantes 4 estos.

Finalmente, los sentimientos humanos constituyen
4 veces estrechos vinculos que nos unen con nosotros
mismos, con nuestros semejantes 6 con Dios, divi-
diéndose por lo tanto aquellos fenémenos en egoistas,
sociales y religiosos. El amor de si mismo pertenece al
primer grupo; el carifio paterno, el filial, el conyu-
gal ,la amistad, el patriotismo y la caridad correspon -
den al segundo, y'los sentimientos de amor, respeto
y gratifud hacia Dios se comprenden en el tercero.

Pi1% 9




LECCION UNDECIMA.

Del placer y ‘del dolor.

Sumario.—1.° Exfimen del placer y del dolor.—2.° Concepto
de estos estimulos.—3.? Determinacion ce su destino,—
4.° De la espresion sensible.

1.° Todo fendmeno de la sensibilidad humana va
acompaiiado de placer 6 de dolor, y por lo tanto nin-
guno es indiferente. Muchas sensaciones y sentimien-
tos parece que no son agradables ni desagradables y
el vulgo las considera indiferentes, pero la verdad es
que el placer 6 el dolor que las acompaflian son tan
ténues y poco intensos que no se distinguen 4 prime-
ra vista ; mas si atendemos detenidamente 4 dichos fe-
nomenos Sensibles, y sobre todo si los comparamos
con ofros de condiciones opuestas, pronto descubrire-
mos en ellos los caracterés agradable 6 desagrada-
ble, convenciéndones de que su indiferencia solo es
aparente.

No debe sin embargo inferirse de lo que hemos dicho
que el sentir consiste tan solo en esperimentar placer
o dolor, porque huyendo de un error incurririamos
en el opuesto. El fendmeno sensible lo constituye una
afeccion que modifica 6 altera nuestro espiritu pre-
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sentandole en cierto modo el objeto que la produce.
Esto es lo esencial en el fené6meno de la sensibilidad:
el placer y el dolor, si bien le acompaiian siempre,
pudieran no acompafiarle porque no son intrinseca-
mente hecesarios, como lo prueba el hecho eonstante
de seragradables unas veces y otras desagradables

afecciones iguales.

2.° El placer es un estimulo peculiar de tos seres
sensibles que les impulsa d la satisfaccion de sus nece-
sidades.

El placer escita el ejercicio.de las fuerzas de los se-
res sensibles, suavizandoasperezas y removiendo obs-
taculos; la.abundancia de afecciones agradables dila-
ta la esfera de accion de aquellos promoviendo el des-
arrollo de sus potencias y aptitudes. Pero como las
fuerzas de los seres finitos tienen un limite , si este se
rebasa inconscientemente, como suele suceder, en-
tonces el dolor nos advierte que hemos pasado. del
campo del uso al del abuso.

Fildolor es tambien un estimulo peculiar delos seres
senstbles que les retraede todo lo que contraria la sa-
tisfaccion de sus necesédades,

El dolor es el contrapeso del placer , y estos dos sen-
cillos impulsos contribuyen 4 que los seres sensibles
se procuren lo util y eviten lo perjudicial. Si dichos
seres careciesen del aguijon del placer el ejercicio de
sus fuerzas seria monaotono y ldnguido, dejando 4 ve-
ces sin safisfacer necesidades perentorias; y sino

esperimentaran el dolor, porignorancia 6. por pereza,
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no evitarian lo que dafiase 4 su organismo 6 4 su
misma alma.

La formula del placer es la dilatacion y la del dolor
la concentracion : el placer ensancha la orbita de las
fuerzas 4 costa de su intensidad y el dolor las vigoriza
4 espensas de su extension: el placer alienta pero ein-
grie, el dolor deprime mas purifica: el placer es el
escollo de los poderosos, el dolor la prueba de los in-
fortunados; y asi como el movimiento de los astros
resulta del sabio concierto de fuerzas opuesfas, la na-
turaleza, enemiga siempre de lo exagerado, con justa
medida produce las afecciones agradables y desagra-
dables, facilitando asi la existencia de los seres sensi-
bles, sin que el esceso del placer los embriague ni el
del dolor los envilezea.

3. El hombre tambien esperimenta el influjo del
placer y del dolor; pero como ademés de la aptitud de
sentir posee la razon y la libre voluntad aquellos esti-
mulos se subordinan naturalmente 4 estas faculfa-
des superiores. Por esp el campo del placer y del do-
lor es mucho mas estensoen el hombre que en los
demés séres sensibles, de suerte que este abusa de
las afecciones agradables y desagradables 6 se mo-
dera en su uso hasta un punto que aquellos nunca lle-
gan.

La escuela sensualista ha supuesto que el placer y
el dolor son los dos inicos moviles de la actividad hu-
mana ; pero tal hipotesis es errénea porque contradice
la realidad acreditada por una esperiencia constante,
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y ademés degrada al hombre en cuanto le equipara a
los brutos, negandole las nobles facultades que le dis-
tinguen de todas las criaturas. Silos sensualistas hu-
biesen practicado un escrupuloso é imparcial exdmen
de nuestra naturaleza hubieran descubierto en ella
gue la razon y la libre voluntad regulan & veces los ac-
tos humanos sobreponiéndose al placer y al dolor.
Eslos estimulos influyen en la manera de ser del
hombre, pero su influjo ni es decisivo ni mucho menos
tnico, antes bien en competencia con aguellas supe-
riores facultades concluyen por somelerse 4 sus man-
datos.

Tambien es erronea la hipotesis de que el placer 6
el dolor ¢onstituyen el tinico fin del hombre en esta
vida, 0,loque esigual, que nuestro destino en la
tierra se reduce & gozar 6 4 padecer. Esta doctrina
envuelve una completa subversion de ideas, puesto
que considera como fin lo que tan solo es un medio
secundario. El destino de cada hombre en este mundo
consiste en el desarrollo armoénico de su particular
naturaleza, y solo puede realizarse mediante la supe-
rior direccion de una inteligencia recta é ilustrada. El
placer y el dolor, dentro de'sus justos limites , contri-
buyen 4 la préactica de nuestra mision terrena , pero la
dificultan y aun la impiden si, saliéndose de su esfera,
dan ocasion & los numerosos abusos de que son sus-
ceptibles; y por esto el hombre debe subordinar aque-
llos estimulos 4 los consejos de su razon y cumplir
siempre y en todo caso su destino, aunque tenga que
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despreciar los placeres y beber enla copa del dolor.
Ademds, meditando sobre los conceplos del placer y
del dolor nos’ convencemos de que representan un mes-
dio pere no un fin. No se concibe que goeemos solo
para gozar ni que suframos solo para sufrir: suponer
lo contrarvio equivale & atribuir 4 Dios el propésito
mezquino y absurdo de haber criado el hombre solo
para que esperimenfase constantemente afecciones
agradables 6 desagradables, sin otro fin que acelerar
su muerte, porque este es el resulfado de los abusos
en el placer 6 en el dolor.

La teoria que estamos impugnando ademés de er-
ranea es altamente peligrosa por las funestas conse-
cuencias morales que de ella se infierén, como lo de-
muestiran los lamentables excesos que se han cometi-
do en nombre del epicurismo y de las exageraciones
ascéticas. Los epictireos, como sintesis de su ense-
nanza, dicen, ¢gozad con moderacion para gozar mas
y mejors, y la practica de tal férmula eonvierte al
hombre en una bestia depravada. El ascelismo contie-
ne propositos purosy elevados y consiste en realizar
una vida de mortificacion y de panitencia. El ascelis-
mo es un estado voluntario , porque no puede compe-
larse al hombre & quese esceda en el camplimiento de
sus deberes, y solo es licito cuando es compatible con
las obligaciones humanas y se propone tan solo facili-
tar la realizacion de nuesiro destino presente. Pero si
el asceta se mortifica solo por mortificarse y sin el
propésito de mejorar su condicion , ¢ esperimantando



privaciones y sufrimientos compromete gravemente
su vida 6 abandona sagradoes deberes impuestos por
la naturaleza 6 legitimamente contraidos por su volun-
tad, creemos que no se inspira en la verdadera reli-
gion y en la sana Filosofia.

4. Concluiremos el analisis del hecho sensible di-
ciendo que inmediatamente despues de esperimentada
nna afeccion se producen ciertos fendémenos fisiologi-
cos, correspondientes con ella en intensidad y dura-
cion , que manifiestan al exterior los caracteres de la
misma, especialmente el placer y el dolor que la acom-
pafian. Dichos fenomenos fisiologicos reciben el nom-
bre genérico de espresion sensible, perteneciendo a
esta clase, entre otros, la risa, el llanto, los gritos,
las gesticulaciones y los movimientos 6 ademanes del
cuerpo, Los seres sensibles que carecen de razon pro-
ducen instintivamente fales fenémenos, mediante los
que espresan sus afecciones y algunos de ellos los
vagos y oscuros conceptos de su rudimentaria inteli-
gencia. Pero el hombre, ademis de este lenguaje
inarticulado, intérprete de la sensibilidad, posee la pa-
labra o lenguaje articulado por la que espresa, las con-
cepciones de su superior entendimiento; advirtiéndose
que merced 4 su libre voluntad muchas veces cesa di-
cha espresion sensible 6 se altera , de suerte que cada
fenémeno fisiolégico corresponde 4. una afeccion zon-
traria de 1as que de ordinario significa. Nada es mas
comun que los hombres que tienen gran dominio so-
bre si mismos disimulen sus afecciones y las disfracen,
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hasta el putto de que rian cuando sienten tristeza y
lloren euando esperimentan alegrfa; sin embargo,
este arte tiene un limite, y si las afecciones son cons-

tantes y muy intersas se sobreponen al disimulo ma-

nifestindose al esterior sin rebozo.
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LECCION DUODECIMA.

De la belleza.

Sumario.—1.° Concepto fundamental de la belleza en sus re-
laciones con la verdad y el bien. —2.” Exdmen de las dife~
rentes clases de belleza. —3.% Del gusto y del genio.

1. La belleza es la aspiracion natural y constante
de la sensibilidad humana y la verdad y el bien 1) son
respectivamente de nuestra inteligencia y de nuestra
actividad.

Etitre lo bello, lo verdadero y lo bueno median vin-
culos tan estrechos que si algun objeto esta adornado
de cualquiera de dichos atributos ocasiona en cierto
modo la existencia de los otros dos. La belleza , deste-
llo de la divinidad , constituye cierta perfeccion, por-
que realiza los prineipios de regularidad y de progreso
que presiden el gradual mejoramiento de los seres
finitos, y en este sentido puede decirse que lo bello
tambien es bueno, puesto que se considera bueno
para un ser todo lo que coniribuye 4 su desarrollo y
mejoramiento. Ademas, la belleza encierra algo de
eseuncial y absoluto que conduce & la verdad, puesto
que el que lo conoce posee intelectualmente algo real y
cierto. De la propia suerfe y por idénficos motivos lo
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bueno conduce 4 lo verdadero y bello. Por ultimo lo
verdadero es bello y bueno; y si alguien sostuviese
que un crimen es un hecho verdadero y sin embargo
no es bello nibueno, replicariamos que el crimen no
es verdadero ni falso, porque la verdad y la falsedad
suponen conocimientos que las constituyan, y que
la verdad que constituye la idea de un crimen es bella
por 'su admirable concierto con la cosa representada,
y 4 la vez buena , porque contribuye 4 que se castigue
y se repruebe el crimen.

Los anteriores datos indican la existencia de una
cualidad esencial , comun 4 lo bello, 4 lo verdadero y
a lo bueno; esta cualidad es la armonia. De ordinario
se entiende por armonia la conveniente proporcion y
correspondencia de unas cosas con otras, pero nos-
otros la definiremos el érden en la variedad. Orden es
la manera reqular de existir cierfo nitmero de entida-
fles substanciales 6 fenomenales, y variedad la distin-
cion que media entre dichas enlidades. La variedad
sin el 6rden no puede constituir armonia, porque si
algunas enlidades existieran sin subordinarse a4 un
principio regulador que en cierto modo las colocase
dentro del plan general de la ¢reacion , se desarrolla-
rian en ellas sus diferencias y contradiceiones sin li-
mitacion alguna, ofreciendo el especticulo de la con-
fusion y del desconcierto. Si se generaliza esta hipdfe-
sis 4 todo el mundo finito incurriremos en la idea del
caos, pero tal concepto es irrealizable porque afortu -
nadamente Dios impone al universo sus deeretos, ha-
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ciendo que brote dela variedad la armonia, como de
las tinieblas la luz. Y el 6rden sin la variedad ni si-
quiera es posible, porque no se conciben concierto y
regularidad sin entidades diversas que se concierten
y regularicen. Si solo existiera una entidad improduc-
tiva é indivisible no seria armonica, porque la armo-
nia constituye una relacion y toda relacion exige por
1o menos dos términos relacionados.

La armonia es de tres clases, objetiva, formal y
final; la primera constituye la belleza, la segunda la
verdad y la tercera el bien. Si varias entidades se
combinan, resolviendo sus diferencias en un superior
concierto, y, subordinadas a un principio armdnico,
representan algo universal, eterno y necesario, cons-
tituyen un todo bello. La idea es la forma de la cosa en
cuanto la contiene virtualmente: y si tal continencia es
fiel se crea una concordancia maravillosa entre dos
entidades completamente distintas, 6, lo que es lo
mismo , se obtiene la verdad. Por tultimo, cuando los
aetos de un ser contribuyen 4 la realizacion de su fin
G destino se establece entre aquellos y este una rela-
¢ion armonica muy admirable, y de tal suerte se prac-
lica el bien.

Lo espuesto auforiza para definir & la belleza la rea-
lizacion de la armonia objetiva, y & la vez esplica por-
que la sensibilidad propende 6 se inclina & dicho atri-
buto. Con efecto, como los fenomenos afectivos casi
siempre son producidos por la influencia de objetos
agenos al alma, esta substancia aspira 4 que dichos
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objetos sean bellos, 6, lo que es igual , que les adornen
algunos rasgos de lo perfecto y absoluto, para que
contribuyan & su mejoramients, conduciéndola & la
posesion de lo verdadero y de lo bueno.

La belleza existe en el mundo material y en el in-
material, en lo infito y en el infinito. La naturaleza
fisica contiene abundantes y variados ejemplos de ar-
monia en los cuales el alma se recrea con las variadas
y graclosas combinacionas de la materia, y ademas se
extasfa subyugada por cierto influjo potente y miste-
rioso. Mayores y mas sublimes armonias existen en el
orden inmalterial; por ello es profundamente exacta
esta frase de Victor Hugo, <hay un espectaculo mas
hermoso que el del mar, el del ¢cielo; hay un especta-
culo mas htrmoso que el del cielo, el del interior del
alma.»

Acaso alguien observe que los seres inmateriales no
pueden ser bellos, por cuanto 1a belleza exige la va-
riedad y este atributo es incompatible con la simpli-
cidad , cualidad esencial de dichos seres , pero se equi-
voca quien discurra de esta suerte. Los seres inmate-
riales pueden relacionarse y se relacionan formando
conjuntos mas armouicos que los que se encuentran
en la materia, porque sus antilesis son mayores y sus
combinaciones mas intimas y delicadas. Pero sobre
todo, si bien los seres inmateriales carecen de partes
0 de variedad substancial ,en caAmbio poseen la feno-
menal, puesto que tienen diversas facultades que pro-
ducen muchas series de innumerables fenomenos, y
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esta variedad, combinada con el érden produce la be-
lleza. Parece & primera vista que la belleza solo reside
en la materia, pero si se medita acerca de la natura-
leza de las cosas, y sobre todo cuando se estudia con
defenimiento nuestra alma , que es el ser que mejor
conocemos en el 6rden inmaterial , se descubren sor-
prendentes panoramas que 11os conmuevon y admi-
ran. Es el alma erigen fecundo de innumerables feno-
menos que se combinan de diversas y armonicas
maneras, formando un piélagn de animacion y de acti-
vidad fuente de dulees sentimientos y de sublimes
inspiraciones. Y cuando la belleza material es influida
por aquella substancia presenta un matiz de vivacidad
y un grado de perfeccion sumamente visibles. La her-
mosura de una mujer , por ejemplo, no depende solo
de la correccion de sus formas y de la morbidez de
sus-carnes, sino muy principalmente de la naturali-
dad y gracia de sus movimientos y de la espresion de
su rostro, intérprete del alma. Y en las obras del arte,
a traves de las formas materiales se distingue la in-
tencion del artisfa asi'como sus sentimientos y fanta-
sia, cual sello indeleble de sn personalidad.

Como en la materia se ejercita en gran manera la
accion de los elementos inmateriales , estos determi-
nan muchas de las combinaciones que en aquella se
producen, imprimiéndolas un 6rden regular y armo-
nico; de donde se infiere que en la belleza de la mate-
ria se encuentran reflejos de la inmaterial, y aun ana-
diremos que el mundo finito es eomo un espejo donde
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s proyecta la belleza divina , porque Dios es el pringi-
pio supremo-que motiva y conserva la belleza de la
creacion. Con efecto , Dios, infinitamente sabio y po-
deroso, crea y mantiene el universo finito, estable-
-ciendo en élla variedad mas completa , puestoe que no
existen dos criaturas iguales en absoluto, y ademas
el 6rden relativamente mas perfecto, porque los seres
finitos se relacionan y concilian contribuyendo en tl-
timo término 4 realizar el plan divino que determina
el bien de todos y de cada uno de ellos. Este aspecto
de la belleza divina es el de la trascendencia, objeto
de la atencion del artista y del filésofo , ¥y & él se refiere
la conocida frase del rey profeta , «los cielos y la lierra
ensefian la gloria de Dios.» El aspecto inmanente de
la belleza divina solo puede el hombre caleularlo im-
perfectamente, estando reservado su conocimiento in-
tuitivo para les que logren la bienaventuranza eterna;
pero en cuanto nuestra débil razon puede vislumbrar
lo divino, diremos que Dios posee la variedad comple-
ta , en cuanto sn actividad todo lo puede, y & la vez el
6rden absolutamente perfecto, porque su esencia
constituye la perfeceion realizada y por lo tanto esla
armonia misma, la belleza absoluta , asi como la ver-
dad y el bien infinitos. El dogma catolico de la Santisi-
ma Trinidad corrobora tambien el coneepto de la belle-
za absoluta inmanente.

Para comp'elar la determinacion del conecepto de la
belleza afiadiremos que representando esta palabra
una propiedad real no debe confundirsecon la idea que
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de ella formamos ni con el sentimiento que nos produ-
ce, que son cosas muy distintas. Por otra parte, si la
belleza es cierta forma que 4 veces reviste la realidad,
existe forzosamente la belleza absoluta, por cuanto
existe la realidad absoluta, pero no es posible la feal-
dad absoluta porque este conceptio es incompatible con
la idea de Dios. Entiéndese por fealdad la carencia de
Za belleza, y por lo tanto aquel atributo tiene un valor
negativo acomodado 4 la inmensa escala de la natu-
raleza ; pero dicha carencia nunca llega 4 ser absolu-
ta, segun hemos ndicado. :

2.9 La belleza se divide en tres clases, natural, ab-
soluta € ideal: la primera existe en la creacion, la se-
gunda es constituida por Diosy la tercera la coneibe y
espresa el hombre. La belleza natural gs la que prime-
ro conocemos , porque existiendo el hombre enmedio
de la naturaleza, de la que forma parte, comienza su
vida recibiendo deaquella diversas impresiones que le
estimulan & gue la estudie y la conozca. Despues de
conoeida la belleza natural es cuando cada hombre
entrevee 6 vislumbra la belleza absoluta hasta dende
'se lo permiten las especiales condiciones de su razon.
Y la belleza ideal se obtiene combinando mentalmente
las representaciones intelectuales mas adecuadas de
la natural, conforme 4 una concepcion oportuna de la
belleza absoluta. Debe por lo tanto preceder & la for-
macion de la belleza ideal un estudio concienzudo de
la natural en aquella de sus seceiones para la que ten-
gamos mas aficion y aptitud , y despues lasideas mas
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eccogidas de la belleza natural se funden por nuestra
imaginacion al calorde la belleza absoluta , resultando
un concepto de la ideal que no es copia de la belleza
creada pero que contiene, modificados, varios ele-
mentos de ella. Obtenido el concepto de la belleza ideal
procuramos espresarlo por los medios disponibles,
porque nacido el hombre para relacionarse con sus
semejantes aspira 4 comunicar 4 los presentes y a los
futuros sus coneepciones de la belleza, y para ello
apela 4 los recursos materiales que el arte le propor-
ciona, con lo cual tambien consigue permanentes re-
cuerdos de tales concepciones.

La belleza se divide asimismo en ordinaria y extras
ordinaria. La belleza ordinaria es la que comunmente
impresiona los sentidos y se ofrece 4 nuestra infeligen-
cia, y la exlraordinaria 6 sublime es aquella beileza
que, por el nimero y proporciones de los objetos com-
binados y por la grandeza y precision del 6rder que
los armoniza constituye una clase mas perfeeta que la
belleza ordinaria, fascinando al espiritu que la con-
templa. Lo sublime no es una belleza esencialmente
distinta de la comun sino una derivacion superior y
extraordinaria de la belleza absoluta, que es dificil y
4 veces imposible de espresar por los medios huma-
nos. La belleza sublime escasea mucho en la natnra-
leza y en el arte, porque lo estraordinario ni puede ni
debe prodigarse en virtud del plan del universo.

3.° La palabra gusfo, en su acepcion directa, sig-

nifica uno de los cinco 6rganos esternos, mediante el
L]




— 145 —

cual nuestra alma conoce las eondieiones saborosas de
los cuerpos, y por analogia significa tambien la facul-
tad que tiene nuestra alma para apreciar la belleza,
en cuyo sentfido la emplearemos en la leccion presen-
te. Bl gusto no es una facultad especial del alma sino
el mismo juicio , movido unas veces por el instinto y
otras por la voluntad y ayudado por la sensibilidad y
por la inteligencia, pero recayendo siempre sobre la
belleza. Para juzgar con acierto lo bello es necesario
atender mucho y bien 4 los objetos en que exista dicha
cualidad , porque la atencion constante y ordenada
conduce al conocimiento , y el valor de nuestros jui-
cios depende en gran parte del grado de instruccion
que poseamos sobre lo que sea materia de ellos. Pero
ademns del trabajo personal el buen gusto supone en-
tendimiento perspicaz que abarque el objeto bello en
el conjunto y en sus detalles y sensibilidad delicada
que se afecte por las profundas y suaves armonias de
la naturaleza y del arte.

La voz genio significa en Esthética la facultad de
concebir acertadamente la belleza ideal y es sinonima
de las palabras nitmen y estro, que se aplican 4 las
bellas artes, especialmente en la poesia. El genio es
la imaginacion humana que combina los datos de la
belleza natural para obtener concepciones de la ideal,
y por lo tanto no constifuye una facultad especial
como algunos suponen.

El ejercicio del genio debe ir precedido del gusto,
porgue para combinar las ideas de la belleza natural,

i B 10
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es preciso adquirirlas previamente ; en cambioel gusto
puede prescindir del genio, porque formado cabal jni-
cioacerca dela belleza de varios objetos puede el eSpi-
ritu abstenerse de toda combinacion sobre ella. Sinem-
bargo, considerando al hombre en la plenitud de su
existencia diremos que el buen gusto ayuda al genio asi
como el juicio obtiene el auxilio de la imaginacion; de
suerte que no apreciara con completo acierto la belleza
natural quien nosehaya elevado 4 la contemplacion de
la absoluta yendo en busca de la ideal. Estono obstante
existe unalinea divisioria entre el critico y el artista se-
gun que sea el juicio 6 la imaginacion la facultad que
predomine en quien se dedique al cultivo de la belleza.

Elgusto y el genio, como todaslas facultades huma-
nas, han sido creadas por Dios y las trae el hombre al
mundo con mayor 6 menor polencia, exigiendosu des-
arrollo un cultivo inteligente. Dos elementos diversa-
mente combinados concurren siempre 4 la produceion
del artista, su aptitud natural y laeducacionadecuada.

Esta ultima doctrina no ha sido unanimemente ad-
mitida en el campo de las bellas artes, antes bien ori-
gino coniroversias empefiadas de las que resultaron
dos escuelas contrarias, el Clasicismo y el Romanti-
eismo. Los clasicos recomiendan al artista que antes
de comenzar alguna obra avalore sus fuerzas intelec-
tuales para que no exija de ellas lo que no puedan
dar, que las vigorice con la practica de los preceptos
de los maestros y la imitacion de los buenos modelos
¥ que en sus producciones nunca sc aparte de dichos
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preceplos para no incurrir en defectos de gran monfa.
Y los roménticos por el contrario, sostienen que la ob-
servancia de los preceptos y la imitacion de los buenos
modelos son trabas injustificadas impuestas al espiri-
tu humano en detrimento de su inventiva y en perjui-
cio del arte, y que el genio debe seguir sus propios
impmsbs, con lo cual descubrira nuevos horizontes
imprimiendo en sus obras un sello de grandeza y ori-
ginalidad, Pero lo cierto es que clasicos y romanticos,
especialmente los segundos, se han separado de la
verdad y de la conveniencia artistica. Si los preceptos
son hijosdel capricho de un autor no deben atenderse,
pero cuando constituyen formulas coneretas para faci-
litar la aplicacion de los eternos principios que regu-
lan la belleza deben observarse, y sera mejor artista
el que los cumpla con mas acierto ; sin que por esto
pueda decirse que se embaraza al espiritu , puesto que
se le coloca en el camino que conduce 4 lo bello, apar-
tandole de senderos que le llevarian 4 lo deforme y ri-
diculo. Y respecto de la imitacion de los buenos mode-
los, si no se la exagera hasta la copia servil, es muy
util para el artista, sobre todo en sus primeros pasos,
porque aun los talentos de primer 6rden (que por cier-
to son muy escasos) en el principio de su earrera titu-
bean y cometen defectos, conviniéndoles por lo tanto
estudiar las concepciones magistrales de la belleza
ideal. Con estos requisitos, el artista que sienta en
su interior la centella del genio podré con acierto
dar rienda suelta 4 la inventiva, seguro de que no
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ha de faltarle campo para el desarrollo de su fantasia.

Muchas reglas se han escogitado: para coneebir y
espresar con acierto la belleza ideal , que es la mision
de las artes liberales ; pero como no es oporiuno espo-
nerlas en unos elementos de Filosoffa, nos limitare-
mos 4 indicar los principios mas culminantes 4 que
debe acomodarse el espiritn humano en sus fareas
artisticas. Las obras del artista no deben ser tinica-
mente reproducciones exactas de la belleza natural,
como pretende la escuela realista, pero fampoco han
de prescindir de aquella hasta el punto de que solo
una relacion débil y muy remota las ligue con la mis-
ma , segun gquieren los idealistas: el fin del arte con-
siste en embellecer lo bello, y este resultado se consi-
gue reproduciendo los rasgos de la belleza natural
corregidos y depurados, combindndolos de suerte que
constituyan conjuntos mas armoniosos que los que
existen en la naturaleza.

Por tltimo, la belleza , segun tenemos dicho, con-
siste en la realizacion del 6rden en la variedad objeti-
va; la variedad la conocemos frecuentemente por me-
dio de los sentidos, y el 6rden , como eoncepto abstrac-
to, lo obtenemos mediante las facultades superiores
de la inteligencia ; pues bien, el artista no debe dejap-
se llevar de las impresiones sensibles en obsequio 4 la
estremada variedad, ni echarse en brazos de la razon
pura para ser esclusivo intérprete de las ideas genéri-
cas, sino buscar habiles formulas mediante las cuales
una sin confundir y distinga sin separar.
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LECCION DECIMA TERCERA,

Del destino de la sensibilidad humana.

Sumanio.—1.° Servicios que la sensibilidad presta al hombre
como individuo,—2.° Cuales son los que dispensa a la espe-
¢ie humana, —3.° Del papel que desempeiia la sensibilidad
en las relaciones del hombre con Dios,

1.° Practicado el andlisis de la sensibilidad huma-
na concluiremos la Esthética con el estudio sintético
de dicha cualidad de nuestraalma, 4 fin de determi-
nar su destino, 6, lo que eslo mismo, la mision que
realiza en la presente vida.

El destino de una cualidad se refunde en el de la
subslancia de que es manifeslacion ; asi es que la sen-
sibilidad humana esta destinada 4 hacer posible la
existeneia del hombre en este mundo , facilitando su
progreso, en lo cual consiste el destino del ser racio-
nal. Para demostrar la anterior proposicion espondre-
mos los servicios que la sensibilidad presta al hombre
como individuo, eomo especie y en sus relaciones con
Dios.

El hombre vive en el seno de la naturaleza fisica y
le es preciso comunicarse con ella para obtener recur-
s0s indispensables 4 su existencia y conjurar los peli-
gros que de la misma suelen sobrevenirle ; pues bien,
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dicha comunicacion solo puede efectuarla por medio
de los sentidos, llamados muy oportunamente venta-
nas del alme , y por lo tanto si careciese de ellos su
existencia en este mundo no seria posibla. Imuginemos
4 un hombre privado de todos los sentidos residiendo
en una isla desierta donde no pudiese recibir el socor-
ro de la sensibilidad de sus semejantes: la carencia de
los 6rganos internos le impadiria conocer las enferme-
dades de su cuerpo y no remediandolas le producirian
la muerte: fallo de la vista y del oido no podria encon-
trar los alimentos precisos para su subsistencia ni
huir de la roca que se desprendiese de una montaia,
de la rama que se desgajara de un arbol, del animal
feroz, ni de otros muchos objetos que amenazasen su
existencia ; y la privacion del tacto, del paladar y del
olfato no le permitirian apreciar los efectos del calor y
del frio, ni las condicicnes saludables 6 nocivasde las
substancias que dedicara & su nutricion; de cuya
suerte la vida de tal hombre seria de todo punto impo-
sible. Todos estos inconvenientes se evitan con la sen-
sibilidad , merced 4 cuyo empleo el hombre procura
vivir en armonia con el mundo fisico del cual uftiliza
todo lo que le es provechoso.

Tambien son importantes los servicios que la sensi-
bilidad presta al entendimisnto humano. Las aféecio-
nes estimulan 4 nuestro espiritu &4 que conozea los
objetos que las producen, y como aquellas son los
primeros fendmenos psicol6gicos inmanentes que es-
perimenta el hombre , resulta que el ejercicio de la
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sensibilidad d4 ocasion 4 nuestros primeros conoci-
mientos. Infiérese tambien de lo dicho que el que siente
mucho de ordinario mucho conoce, y asi se esplica que
los viages y el trato social sean fuente fecunda de ins-
truccion , puesto que proporcionan abundantes y va-
riadas afecciones. Por otra parte la sensibilidad auxilia
poderosamente los-ejercicios asiduos y elevados de la
inteligencia, Un sabio privado del entusiasmo y del
amor 4 la verdad careceria de la constancia que exige
el dificil cultivo de la ciencia y de la lucidez necesaria
para descubrir las leyes del universo. Y el artista que
no esperimentase el sentimiento de lo bello y cuya
alma no se afectara por las suaves armonias de la na-
turaleza seria una mediania , y las medianias no pros-
peran en el arte. Tambien la sensibilidad por medio de
las imdgenes y los simbolos contribuye & que se couci-
han y espoagan con acierto las ideas, sobre todo las
muy abslractas y las que comprenden relaciones in-
determinadas ; bien que el uso de tales Imégenes y
simbolos debe realizarse con ciertas precauciones
para que no induzea & error.

Y si de la esfera de la inteligencia pasamos 4 la de
las inclinaciones humanas notaremos igualmente el
eficaz influjo de la sensibilidad. Los apelitos son oea-
sicnados por las sensaciones dolorosas que avisan la
existencia de una necesidad sin satisfacer,y cuando
se realiza la provision de dicha necesidad unasensa-.
cion agrgdable es su recompensa. Los cle_'%"fs- "c*:',‘_;_ los*
afectos, las pasiones y aun las voliciones nol'a_\'itirfan
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sin el impulso inicial que ocasiona la sensibilidad;
porque es ley de la naturaleza que los seres propen-
dan & pasar al estado opuesto de aquel en el cual se
encuentran constituidos , y asfi es que nuesira alma,
cuando se halla en situacion pasiva porque esperi-
menta una afeccion, propende & obrar y produce
ideas y origina inclinaciones. La sensibilidad por lo
tanto ocasiona las inclinaciones humanas contribu-
yendo & darlas vigor y tono; asi se esplica que los
hombres apasionados esperimenten muchas y vehe-
mentes afecciones, y que las voluntades firmes y
enérgicas vayan acompafadas de una sensibilidad or-
denada y sostenida,

2.° El hombre debe ser considerado como individuo
¥y 4 la vez como miembro de la gran familia humana,
con la cual vive y de la que no es posible separarse.
La sociedad es una organizacion armoénica de seres
humanos, fuera de la cual no podria subsistir el hom-
bre, como el pez no subsiste fuera del agua niel ave
fuera del aire, y su existencia es el producto de varios
factores, olro de los cuales es la sensibilidad. Con
efecto, 4 la formacion de la sociedad contribuyen el
instinto , el habito, la necesidad, la idea del interés y
deldeber, y aun lafuerza, pero ningunode estos mévi-
les ni todos juntos le darian 4 aquella la consistencia
bastante 4 resistir los conflictos dela vida si careciese
de la trabazon que le presta la sensibilidad. Ya digi-
mos en la leccion décima que la simpatia es fruto de
afinidades’latentes que existen eontre las personas y
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que engendra cierta adhesion entre los seres que la
esperimentan: pues bien, la simpatia es la fecunda se-
milla del amor , y el amor, segun tambien se dijo en
una leccion anterior , es cierto vinculo maravilloso
mediante el cual Dios, sin detrimento de nuestro libre
albedrio, hace estensivos al 6rden moral el concierfo
y armonia que reinan en el fisico.

El amor de si mismo es un deber que la moral im-
pone al hombre porque es la garantia del cumplimien-
{o de las demas obligaciones que aquel tiene para con
su propia naturaleza: el amor entre el varon y la
hembra es el anico lazo psicoldgico que puededar so-
lidez al malrimonio, y generalizado & los parientes és
el cimiento mas firme para el edificio de la familia ; el
amor de los estrafios constituye la amistad de la cual
nacen el intimo trato y los reciprocos servicios, y él
amor mituo de los individuos de una nacion eng n-
dra el patriotismo y todas las virtudes civicas, sin las
cuales los pueblos serian débiles careciendo de las
accioties hersicas que esmaltan su historia.

3. Laidea de Dios satisface una de nuestras prime-
ras necesidades: ella constituye la base firme y an-
churosade la ciencia humana: ella represetta ‘el esen-
cial objaetive de nuestra vida: . ella nos refrena en la
prosperidad y nos consuela en la desgracia. Mas para
alcanzar y desenvolver convenienfemente dicha idea
nos es preciso el auxilio de la sensibilidad, porque
para conocer bien & Dios es necesario seutirlo en sus

obras y amarlo. Las especulaciones frias y abstractas
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de nuestra razon no bastan para formar cabal concep-
to de Dios: preciso.es que ademas nos impresione su
omnipotencia escrita con caracteres indeleblesen 1a
naturaleza y que le amemos con efusion y con ternura
por los bencficios que de El recibimos; de esta suerte
se conocerd al Ser Supremo en el conjunto de sugran-
deza y de su magnificencia, evitando las muchas ideas
dridas y equivocadas que sobre El se han concebido.
Por eso todas las religiones acompafian sus actos de
ciertas formas y ceremonias dirigidas al corazon tanto
O mas que 4 la cabeza, produciendo alguna héroes y
martires sin cuento, lo cual nunea consiguio la cien-
cia abstracta.

Infiérese, pues, de todo lo dicho que la sensibilidad
contribuye en grande escala a la realizacion del fin
para que ha sido creado el hombre, y por lo tanto me-
rece reprobacion completa toda doctrina, sistema 6
institucion que propenda & impedir 6 4 dificultar el
natural y legitimo desenvolvimiento de aquella cuali-
dad de nuestra alma,
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“TRATADO SEGUNDO-

WO OO G XA .

LECCION DECIMA CUARTA.,

De la inteligencia y del conocimiento humano.

Sumario. —1,° Definicion dela inteligencia humana.—2.0 Exé-
men del fenémeno intelectual humano considerado en si
mismo y en sus relaciones con los fenémenos de nuestra
sensibilidad, —8.* Del origen de las 1deas ¢ conveimjentos
humanos. —4.°* Enumeracion de nuestras facultades intelee-

tuales.

1.° Noologia es ¢l tratado de la Psicologia particu-
lar que se ocupa de la inteligencia. La palabra Noolo-
gia se compone de dos voces griegas, noos, mente 0
pensamiento y logos discurso.

Inteligencia es la facultad de conocer : 4 los fenéme-
nos intelectuales se les llama conocimientos. La pala~-
bra inteligencia es sinénima de entendimiento y por lo
tanto empiearemos indiferentementeambas voces para
significar la facultad referida. La razon humana es
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tambien la infsligencia de cada hombre, pero desarro-
llada y madura por el tiempo y por el cultivo. No es la
razon una facultad especial y distinfa de la inteligencia
de cada hombre, como alzunos suponen, ni menos
una facultad que posee todo el lina,;rz humano inde-
pendiente y superior al entendimiento de los indivi-
duos, porgue la palabra razon de la humanidad es-
presa una idea genérica, y los géneros solo tienen
existencia mental.

2.° La Noologia debe comenzar resolviendo la si-
guiente cuestion de interés vital para ella, jse produ-
cen en nuestra alma ademés de las afecciones otra
clase de fendmenos llamados conocimientos? La escue-
la sensualista contesta en términos negativos, puesto
que supone que todos los fendmenos del y6 humano
son sensaciones puras o fransformadas, y si tal hip6-
tesis fuese cierta la Psicologia particular se reduciria
al tratado de la sensibilidad humana, careciendo de
razon de ser la Noologia y la Prasologia, Pero los he-
chos, piedra de foque de las teorfas, demuestran la
inexactitud de la opinion sensunalista: la conciencia
nos ensena que en el alma humana se verifican feno-
menos diversos de los sensibles , y por lo tanto es evi-
dente que aquella substancia posee otras cualidades
distintas de la sensibilidad, porque la cualidad 6 atri-
buto no es otra cosa que cierta manera de existir una
substancia manifestada por una serie de fenémenos, y
la diversidad de fen6émenos implica necesariamente la
diversidad de cualidades, Los sensualistas conocen la
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eficacia de este argumento y pretenden eludirlo fin-
giendo cierta fuerza transformadora que convierta las
sensaciones en los demas fenémenos de nuestro espi-
ritu ; pero semejante ficcion es contraproducente , por-
que supone que el alma humana estd dotada de otra
propiedad diversa de la de sentir, lo que se opone al
sistema sensualista, y ademas contraria 4 la realidad
de las cosas, porque una idea 6 un deseo , por ejemplo,
son fenomenos muy distinfos de una sensacion frans-
formada ¢ sin transformar. Conste, pues, que los feno-
menos afectivos quie se producen en nuestra alma son
distintos de los conocimientos y de las inclinaciones,
y por lo tanto que la Noologia y la Prasologia tienen
perfecta razon de existencia. Y corroboraremos mas
esta proposicion en lo referente 4 la Noologia con mo-
tivo del estudio que vamos 4 practlicar del fenomeno
cognitivo en sf mismo y en sus relaciones con el sen-
sible.

La sensacion es el fendmeno mas antiguo entre los
inmanentes del alma humana y contiene siempre dos
caracteres, el afectivo y el representativo. La afeccion
eslimula al alma 4 que salga del estado pasivo y dirija
su actividad hacia el objeto modificante 4 fin de po-
seerlo virfualmente por medio del conocimienfo, y la
representacion hace posible que se realice tal proposi-
to, porque estrecha las distancias entre el objeto y el
alma y le ofrece 4 esta una imagen de aquel sobre la
cual pueda ejercitar su vacilanteinteligencia. Pero ese
primer acto infelectual no basta para conocer conve-
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nientemente el objefo senfido, constituyendo tan solo
una nocion vaga y oscura ; y para pasar del noscere al
eognoscere, 6 sea del conocimiento confusc y rudimen-
tario al conocimiento ¢laro y distinto, es preciso que
nuestra alma fije su atencion en el objeto afectante
que comenzod 4 conocer, reciba del mismo nuevas im-
presiones, esperimentando las sensaciones consi-
cuientes, y ejercite su entendimiento sobre las imége-
nes que se ocasionen.

En pos de las sensaciones vienen los sentimientos,
que tambien escitan 4 nuestra alma 4 que conozca los
fenomenos psicologicos que le afectan , ofreciéndole re--

. presentaciones de los mismos para que ejercite sobre
ellas su entendimiento, y de tal suerte el espiritu hu-
mano se trasladid del campo de la sensibilidad al de la
inteligencia , formando sus primeros conocimientos so-
bre los objetos que le impresionan y sobre los feno-
menos de su yo que llegan 4 afectarle. Despues de
estos pasos en la esfera intelectual, nuestro espiritu,
valiéndose ya de facultades superiores & la aplitud
sensible, adquiere conceptos generales, descubre re=-
laciones indeterminadas y necesarias y aun vislambra
lo eterno y absoluto. En tales escursiones elevadas de
la razon el concurso de la sensibilidad no es de fodo
punto indispensable como en los primeros eonocimien-
tos coneretos, y 4 veces es inconveniente, porque con
sus iméigenes embaraza y estravia la marcha de la
inteligencia , pero tambien en muchos casos facilita

por la semejanza con sus representaciones la com-
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prension de términos muy abstractos y nos alienta en
el dificil cultivo de la ciencia.

Mauifestado ya cusl es el camino que nos conduce
al conocimiento procede que determinemos la natura-
le7a de este fenémeno de nuestra alma, Tal empresa
no es facil realizarla, porque el conocimiento es un
hecho simple que sedesigna mejor que se define, y de
cuya esencia no llegamos 4 darnos cabal \cuenta; sin
embargola procuraremos desempeiiardel mejor modo
posible.

Conocimiento humano 6 idea es la representacion
intelectual de wn objeto. Decimos de un objeto, por-
que el fenomeno cognitivo contiene 6 abarca virtual-
mente la cosa sobre la cual recae cfreciéndola 6 pre-
sentandola & la substancia inteligente; y afiadimos
intelectual para distinguir el conocimienfo de la re-
presentacion sensible 6 imagen. La imagen es el ma-
terial con el que nuestra inteligencia elabora sus pri-
meros conocimientos, porque ofrece el objeto sentido
en condiciones adecuadas para que dicha facultad ob-
tenga los elementos necesarios, pero no por eso debe
confundirse con el conocimiento mismo, como no debe
confundirse la pobre luz de una antorcha con la inten-
sa claridad del sol. Los principales caracteres que di-
ferencian la representacion intelectual de la sensible
son los siguienies: la representacion sensible es el re-
sultado de la modificacion producida por el objeto sen-
tido, mieniras que la intelectual es el acto mismo por
¢l cual el espiritu abarca 6 comprende virtualmente
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un ohjeto, y por eso es mas completa y viva que
aquella y constituye la forma de la cosa que repre-
senta, lo cual no puede decirse propiamente de la
sensible: la representacion sensible ofrece las pro -
piedades mas superficiales y accesorias de los ohje-
tos mientras que la intelectual contiene con preferen-
cia las esenciales y permanentes: la representacion
sensible comprende al objeto tal como aparece, sin
omitir sus esterioridades caracteristicas, y por lo
tanto no es estensiva & ningun otro, pero la intelec-
tual es aplicable 4 otras entidades de la misma clase
que la de la conocida porque considera en esta prin-
cipalmente sus caracteres comunes & generales: la
representacion sensible, dentro de la 6rbita de 1o in-
dividual y de lo concreto, tinica 4 la que se refiere,
po puede alecanzar todo lo que abarca la inteleetnals
por nltimo 4 la representacion sensible no le es dado
comprender diversos séres inmateriales, ni los tér-
minos ahsiractos y genéricos, ni mucho menos lo ab-
soluto, eterno ¢ infinito , & cuyas superiores esferas
sclo se eleva la razon; y si bien tales entidades sue-
len simbolizarse con objetos materiales, el simbolo
dista mucho de la fiel representacion de aquellas,
Como esta doctrina es de suma importancia, procuras-
remos ilustrarla con un ejemplo. Sise traza en una
pizarra un pentigono, su imagen nos lo presentara
en las tres dimensiones de los trazos que lo formen,
con el color de la substancia que haya servido para
marcarlos y hasta con las imperfecciones de la deli-
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neacion, pero el conocimiento de dicha figura consi-
derara solo la longitud de los lados prescindiendo de
su color y de sus irregularidades v comprendera las
relaciones de dichos lados y las de los Angulos entre
si, con las demads propiedades esenciales al pentago-
no, corrigiendo la pereza @& imperfecciones de la re-
presentacion sensible. Ademas, la imagen susodicha
solo se referira al mencionado pentdgono, esto es, al
trazado por cierta persona en determinado momento
y en un sitio preciso de la pizarra citada, y no podra
ser aplicado 4 otro , mas su conocimiento sera perfec-
tamente estensivo 4 los pentagonos deigual clase por-
que representara caracteres comunes & todos ellos. Si
se logra frazar un poligono de un millon de lados no
podremos formar una representacion sensible del
mismo, pero nos serd muy facil alcanzar su eonoci-
miento y discurrir sencillamente acerca de su natu-
raleza y condiciones. Y si se intenta obtener represen-
taciones sensibles de la cantidad en abstracto se logra-
ra formar tan solo las de sus simbolos , mientras que
el entendimiento elabora sobre aquel asunto un vasto
cuerpo de ciencia, cual es el Algebra.

Las escuelas filosdficas han emitido diversos pare-
ceres sobre el esiremo de que nos ocupamos, segun
los distintos principios que les sirven de base. Los
sensualistas, ecomo ya hemos dicho, suponen que el
conocimiento no es otra cosa que una sensacion trans-
formada : los idealistas por el contrario establecen una
completa independencia entre el fendOmeno sensible y

g 1
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el cognitivo, llegando 4 decir alguno de ellos que al
entendimiento le conviene comunicarse 1o menes posi-
ble con el esterior, porque no hay aliento mas nocivo
para la salud intelectual que el del mundo de los sen-
tidos; y los aristotélicos formulan su opinion sobre
este particular con el conocido aforisme «nihil est in
intellectu quod prius non fuerit in sensu.» Los sensua-
listas y los idealistas, por caminos opuestos, incurren
en el error, Los primeros olvidan que con la sensacion
sola no podemos nunca penetrar en las regiones de la
ciencia y que la sensacion fransformada es siempre
una sensacion, fenomeno muy distinto del conoci-
miento, segun acabamos de ver. Y los segundos des-
conocen que la sensibilidad ocasiona nuestros prime-
ros conocimientos, suministrando los datos precisos
para su produccion, y que por ley de la naturaleza
acompaifia 4 la inteligencia, estorbindola unas veces
pero ayudandola notablemente en otros casos. Mas se
acerca 4 la verdad la escuela aristotélica; sin embargo
no puede aceptarse estrictamente su referido aforis-
mo, porque ya hemos visto que la inteligencia obtiene
conocimientos de objetos agenos y superiores a la es-
fera dela sensibilidad, y respecto de ellos el fendme-
no sensible solo es precedente cronologico, porque el
entendimiento no toma de las represenfaciones sensi-
bles elemento alguno para formarlas. *

La produccion del'conocimiento humano supone un
sugeto que es nuestra alma dotado de facultad bastan-
te para producirlo, el ejercicio de esta facultad, que
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es lo que en términos téenicos se llama fransito de la
potencia al acto, y un objelo que es'la cosa contenida
G representada en el'conocimiento. Esteobjeto algunas
veces se ofrece inmediatamente - nuestra’ inteligan-
¢ia, pero'en la mayor parte de'los casos no sucede asi,
y solo podemos conoeerlo mediante determinadas for-
mas generales que en cierto modo lo contienen. Tanto
el eonocimiento ifnmediato como el mediato reciben el
nombre de intwitivos, palabra derivada'de un verbo
latino que significa ver, porquecuandd nuestro espi-
ritu conoce directamente una cosa la comprende 6 re-
presenta en 8f misma, y entonces la representacion in-
telectual se asemejn 4 la vision sensible, la cual recae
sobre el objeto impresionante ; pero cuando el objeto
conocido no se'lia sujetado & la aceion directa del espi-
ritu el conocimiento se denomina indirecto 6 diseur-
sivo porque para oblenerle es preciso el empleo del
raciocinio 0 discurso, facultad porla ecual pasamos del
conocimicnto de unas relaciones al' de otras ques no
estan presentes a nuestro espiritin,

Acaso alguien observe que cuando el alma humana
se conoce 4 st misma no es posible esa diferencia en-
tre el sugeto y el objeto que antes hemos apuntado,
pero lo cierto’' es que nuestras representaciones inte-
lectuales, lo propio que las sansibles, requieren siem-
pre el referido dualismo. Cuando nuestra alma conoce
algun fenbmeno suyo, ella es el sugeto y el fendmeno
el objeto conocido, siendo' uuestro espiritu cosa muy
distinta de los varios hechos que produce. Y cuando el
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alma humana se conoce & si misma como substancia,
como este conocimiento no es inmediato,la forma ge-
neral que virtualmente contiene dicha substancja es
su verdadero objeto.

Asi como el sugeto que econoce ha de ser inteligente
el objelo conocido debe ser inteligible , esto es, capaz
de ser comprendido en la representacion intelectual.
Creemos que todos los seres finitos pueden ser inteli-
gibles para nuestra alma, no en virtud de la supuesta
identidad universal que algunos han sostenido, ni de
la omnipotencia del yd que otros han soliado, si no
porque todos los seres finitos estan ligados por el vin-
culo comun de la semejanza, sello de la accion crea-
dora de Dios.

Aqui conviene rectificar un error muy comun y
trascendental sobre el tema de que nos ocupamos. Es.
opinion admitida por muchos filosofos y generalizada
en el vulzo que nuestra alma conoce los objetos por la
inspeccion de ciertas representaciones de los mismos
llamadas ideas, independientes de la substancia inte-
ligente y de la cosa conocida, que se conservan en
nuestra memoria como las pinturas en un museo.
Pero tal opinion es contraria 4 la realidad. En efecto,
si tales represenfaciones 6 ideas fuviesen una existen-
cia propia € independiente de-nuestra alma, serian
verdaderas substancias (porque substancia eslo que
existe en si y sin inherencia & otro ser) , y substancias
inmateriales, puesto que el representar una cosa 4
otra ro es propio de la sola materia, y en tal caso
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constituirian una muchedvmbre de almas flotantes en
el espacio y auxiliares del alma de cada hombre en el
acfo del conocimiento. Pero el acto de conocer es in-
manente , puesto que el alma humana, sin salir de si
misma , se representa objetos muy distantes de ella en
el tiempo y en el espacio, y de ser cierta la hip6tesis
referida dicho acto seria el producto de la accion de
dos inteligencias diversas, lo cual nose concilia con
la simpliciddd del hecho de conocer. Ademéas, tal hi-
potesis supone que esas ideas 6 entidades representa.-
doras habrian de comunicar los conocimientos 4 nues-
tra alma despues de haberlos adquirido ellas de- los
objetos, y por lotanfo tales ideas 6 formas intelectuales
serian un rodaje inatil y embarazoso en el mecanismo
intelectual,, porque lo mismo que ellas habian de hacer
con nuestra alma y con el objeto conocido pueden
efectuarlo mas sencillamente estos dos tllimos ele-
mentos.

Lo que ocurre en este asunto es que, por necesida-
des intelectuales de que nos ocuparemos mas adelante,
consideramos en abstracto el hecho de conocer como
todos los demas fen 6menos de nuestra alma, pero no
por eso debemos suponer que en la realidad existe
con independencia lo que solo tiene una vida mental;
¥ si bien porconveniencias de la espresion son licitas
las voces que significan ideas abstractas , nunca debe
permilirse que en la esfera de la Filosofia se les con-
ceda un valor real de que carecen. La idea , el conoci~
mient o y la representacion intelectual son por o tanto
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palabras perfectamente sindnimas, puesto que todas
ellas equivalen al acto de conocer. Si la idea, segun
antes hemos visto, no es una substancia , tiene que ser
y es un fendmeno de nuestra alma, y como los feno-
menos son las manifestaciones de las maneras de ser
las substancias no pueden existir independientemente
de estas, porque nada son fuera de las mismas. ;Qué
es, por ejemplo, en realidad el movimiento de una
rueda? El acto de moverse esta. jHa visto alguien el
movimiento de una rueda separado é independiente de
la rueda que:se mueve? jPuede concebirse como efec-
tiva tal separacion? No , contestaremos 4 ambas pre-
guntas. Pues el conocimiento humano 6 idea no es ni
puede ser otra cosa que el acto por el cual nuestra
alma conoce este 6 aquel objeto, y separado de aquella
substancia nada es en realidad.

Puede objetarse en contra de esta teorfa que si las
ideas no fuesen ofra cosa que los mismos actos de co-
nocer,apenas se producieran desapareceriany cuando
nuestro espiritu cesara de ejercitar su inteligencia
(uedaria desprovisto de toda idea 6 conocimiento, lo
c¢ual no es posible porque el conocer es una facultad
esencial del alma humana. Este argumento es erroneo

porque confunde en nuestra facultad cogniliva el esta-
do de potencia con el de acto. La propiedad de conocer
es esencial en el hombre porque surazon es el atributo
capital que le distingue de las demas criaturas, pero
de que dicha propiedad sea esencial no se infiere que
haya de serlo tambien su constante ejercicio , de suerte
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que aquella esté siempre funcionando para que nues-
tro espiritu nunca carezca de conocimientos. El espi-
ritu humano dé tregua al ejercicio de su inteligencia
porque ¢l descanso le es necesario, y entonces claro
es ue no tiene conocimientos, puesto gue no conoce,
pero conserva la facultad de volver & corocer lo cono-
cido. Por manera que si un sabio y un ignorante, por
ejemplo, duermen profundamente, durante el suefio
ambos saben lo mismo, puesto que nada sabe ningu-
no de los dos ; pero como conserva cada cual su res-
pectiva inteligencia y la del sabio es agil y poderosa y
la del ignorante torpe y menguada, cuando concluya
el suefio y vuelvan 4 funcionar, la del primero produ-
cird numerosas y profundas ideas y la del segundo
pocos y confusos conocimientos, ostentAndose la no-
table diferencia que media entre los dos. Lo esencial
en nuestro espiritu es la propiedad de conocer, no este
0 aquel canocimiento, é importa poco que desaparez~
can uno 6 varios fendémenos cognitivos, puesto que
aquella producirA nuevos conocimientos suecesiva-
mente mas claros é interesantes.

Algodiremos en este lugar, con la circunspececion
debida, acerca del conocimiento divino , 4 finde que los
conceptosque emitamos reflejen alguna luz sobre el
conocimiento humano, El conocimiento divinoe es pro-
hablemente la intuicion perfecta de la esencia infinita,
por lo tanto Dios no tiene varios conocimientos, ni re-
curre al auxilio del racioecinio , careciendo su intuicion
del dualismo que encierran las ideas humanas. Dios es
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independiente del tiempo, carece de limites y no esta
sujeto 4 condieion alguna, porque es eterno, infinito
y absoluto , 6 mejor dicho es Zlque Es, cuya frase es
la mejor espresion humana de Dios. Dios carece de
cualidades y de fenomenos, en el sentido que damos a
estas palabras; la distincion entre el esse y el posee es
prcpia de los seres 6 1o que esigual de lo finito, pero
repugna en el 8ar, esto es, en el infinito. El concepto
de Dios rechaza , pues, la idea de que El conozca por
varios actos; el conocimiento en Dios debe ser uno,
porque la esencia infinita todo lo contiene virtualmen-
te, y ademads intuitivo porque el discurso le es 4 Dios
innecesario, puesto que conociéndose & si mismo,
que es la causa primera, lo conoce fodo, que es el
efeclo. Por tltimo , en el conocimiento divino no cabe
distincion alguna entre el sugeto que conoce y el obje-
to conocido, porque la esencia infinifa es 4 la vez su-
geto y objeto del conocimiento. Dios es el Ser y Jpor
cuanto es el Ser se counoce en grado perfecto: existir
infinitamente equivale 4 poderlo todo y 4 conocerlo
todo perfectamente. Infiérese, pues, de lo dicho que el
referido dualismo, 4 la vez que repugna en el conoci-
miento divino ha de existir necesariamente en todos
los conocimientos que formulen los seres finitos , por=-
que estos no coutienen en si todos los objetos ni pue-
den conocerse como substancias puras, puesto que
nunca son sin ser algo, y la idea de substancia finita
pura es un conceplo abstracto que, como todos los de
su clase, se apoya en una ficcion mental.
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3. Con lo dicho hasta aquf nos sera facil resolver
la cuestion referente al orfgen de nuestras ideas que
tanto ha preocupado 4 los fil6sofos. Varias teorias se
han aducido sobre este particular, perola mas célebre
es la de las ideas énnatas escogitada por la escuela
idealista. Los partidarios de dicha teoria suponeun que
nuesira alma no produce las ideas que posee, puesto
gue las recibe de Dios y las trae 4 ‘este mundo cuando
comienza 4 animar el cuerpo en que vive, y apoyan
tal hipdtesis en la consideracion de que nuestras ideas
existen con independencia del sugeto que ecnoce y del
objeto conocido, hasta el punto de que cuando dichos
elementos desaparecen subsisten tales ideas en virtud
de la necesidad que contienen derivada de la esencia
divina. Ya conocemos las opiniones de los sensualis-
tas y de los aristotélicos sobre este punto, y tambien el
modo de refutarlas ; asf es que para evitar repeticiones
nos limitaremos & impugnar la teoria de las ideas in-
natas, manifestando cual es el verdadero origen de
nuesiros conocimientos. Al efecto observaremos anfe
todo que el adjativo innato quiere decir lo no nacido,
lo no natural, lo no creado por Dios, y si se aplica al
substantivo idea se significa lo contrario de lo que se
proponen espresar los partidarios de aquella teorra.
La impropiedad de la forma acompaiia en este caso al
error del fondo. La idea , segun antes se demostro , no
es ni puede ser otra cosa que el acto de conocer, y por
lo tanto el origen de las ideas hum anas es tan solo el
ejercicio de nuestra inteligencia que funciona estimu-
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lada en un principio y acompafiada despues por la
sensibilidad, y eon sujecion lasleyes impuestas por la
voluntad divina. No es posible por lo tanto que el hom-
hre al nacer posea ya ideas cuya produccion es futura
y eventual : lo tinico que trae consigo, lo que noes
obra suya esla misma facultad de eonocer, la cual
funcienando produce las ideas 6 fenémenos cognitivos.
Por lltimo, estos fendmenos, aunque represenfan a
veces relaciones necesarias y son preducidoscon su-
jecion 4 leyes que tienen tambien este cardcter, no son
ellos necesarics, puesto que existen pudiendé no vol-
ver 4 existir 6 no haber existido, No debe , pues, conce-
derse 4 los conceptos humanos esa permanencia y
esa necesidad que les atribuyen los idealistas : 1o nece-
sario y lo eterno en el mundo real es Dios, y salvada
esta verdad estd salvada la ciencia , porque la necesi-
sidad de la ciencia es una simple derivacion de la nece~
sidad contenida en Dios.

4.° Creemos que el contenido de los anteriores pir~
rafos comprende los conceptos principales sohre el
conocimiento humano ; pero téngase presente que el
completo desarrollo de la teorfa de dicho fenomeno
solo se consigue esponiendo la de nuestras diversas
facultades intelectuales, que es lo que constiluye el
objeto de la Noologia.

Muchas y muy distintas han sido las opiniones de
los filosofos acerca del namero y naturaleza de nues-
tras facultades intelectuales: nosotros creemos que si
por facultad intelectual se entiende estrictamente la
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que produce el conocimiento, el alma humana solo-
posee una, porque en rigor solo las percepciones
. constituyen fenbmenos cognitivos; pero si se aprecian,
como es procedente, las diferentes fendmenos que rea-
liza la facultad cognitiva para perfeccionar , modificar,
reproducir y espresar el conocimiento , deberan enton-
ces considerarse nueve subcualidades 6 manifestacio-
nes de la facultad de conocer. Por esto se dice que las
facultades intelectuales son nueve, 4 saber: percep-
cion, atencion, abstraccion , generalizacion , juicio,
raciocinio , memoria, imaginacion y significacion.
Por este 6rden nos oeuparemos de ellasen las succesi-
vas lecciones.




LECCION DECIMA QUINTA.

De la percepcion.

Sumario.—1." Concepto de la percepcion, —2.° Division de
las percepeiones.—3.° De la percepeion del mundo sensible.
4.° De la percepeion interna,

1.° La palabra percepcion procede del verbo latino
percipere (capere per), y se emplea para significar el
fan6meno cognitivo, porque el ser inteligente virtual-
mente coge el objeto conocido mediante la facultad que
posee.

Percepcion es la facultad intelectual por la que el
alma humana conoce.

Segun dijimos en el ultimo parrafo de la leccion
anterior solo conocemos los objetos mediante el empleo
de la percepcion, pero & la percepcion le es indispen-
sable el auxilio de oiras facultades & fin de producir
los conocimientos precisos para satisfacer nuestras
necesidades. La especial naturaleza de nuestro espi-
ritu y las condiciones del mundo inteligible hacen ne-
cesario tal auxilio, cuya manera de realizarse ha de
ser el objeto de las ulteriores lecciones de la Noologia.

El acto perceptivo es el mismo conocimiento, de
suerte que cuanto se dijo acerca de este fendmeno en
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la leccion tltima es aplicable 4la percepcion , asi como
lo que se esponga en lo restante de la Noologfa sera
en substancia la manifestacion de los diversos modos
de perdihir el espiritu humano y de espresar lo perci-
bido. Para no repetir ni anticipar conceplos nos limi-
taremos 4 consignar aqui las diversas clases de per-
cepciones 6 de ideas,

2.° Las percepciones se dividen primeramente en
esternas é internas. Percepciones eslernas son ague-
Has por las cuales conocemos todo lo que no es el yoé
humano, y percepciones internas las que dan d cono-
cer nuestro yo. Como no hay término medio entre el st
y el no, dichas dos clases de percepciones abarcan
todo el mundo inteligible. Las percepciones esternas
se subdividen en percepciones del mundo sensible y
supra-sensibles, segun que se refieran 4 los objetos
que impresionan nuestro organismo 6 4 los que son
agenos 4 la esfera de nuestra sensibilidad- Tambien
se dividen todas las percepciones en intuilivas y dis-
cursivas segun que sean directos 6 indirectos los co-
nocimientos que las constituyan, Igualmente se clasi-
fican en espontdneas y r'(.:f?e:fir.ws segun que perciba-
mos insfintiva 6 conscientemente. Asimismo se divi-
den las mismas en percepciones de fenomenos, de
cualidad y de relacion. Las percepciones de fendéme-
nos, llamadas tambien ideas concretas, son aquellas
mediante las cuales conocemos las manifestaciones
de los modos de existir los seres finitos; las de cuali-
dad, denominadas ideas abstractas; las que conside-




— 174 —

ran los modos de ser'delas substancias como indepen-
dientes de ellas y en cuanto se refleren & una 6 varias
entidades ; y las de relacion las que' representan’ una
cualidad eomo union 6 vincule de varios objefos.
Cuando nos ocupemos de la generalizacion y del juicio
se manifestardn 118 subdivisiones de los dos ilfimos
miembros de la anterior division.

3. Las'percepciones de los objelos sensibles, sin-
gularmente las que se realizan por medio de los érga-
nos esternos, merecen especial mencion, porque
constituyen las primeras ideas que obiiene.el espiritu
humano y las mas comunes y frecuentes. Subdivideri-
se estas percepciones en cinco clases, visuales, audi-
tivas, tactiles, olfativas y gustuales, segun que con-
curran 4 su produccion la vista, elloido, el tacto, el
olfato ¢ el gusto. Por medio de la vista comrocemos in-
tuitivamente los colores , el movimiento y la estension
en sus fres dimensiones: por el oido los sonidos: por
el tacto la temperatura , la gravedad , el' movimiento y
la longitud, latitud y profundidad de los euerpos: por
el olfato el olor; y por el gusto las condiciones sé4pi-
das de los objetos.

Los filésofos han sostenido encontradas opiniones
acerca de la respectiva importancia intelectual de cada
uno de dichos cinco 6rganos, inclinandose algunos &
considerar el tacto como superior & los otros' cuatro,
hasta el punto de decir que la idea del cuerpo nace
debajo de nuestra mano. Pero la verdad es que la
orbita de las impresiones tactiles es mucho mas redu-
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cida que las de la vista, oido y olfato, y por esta cir-
cunstancia y otras varias carece el tacto de la superio-
ridad que le suponen los sensualistas. Mejor cor-
responde 4 la vista dicha superioridad. Con efecto,
mediante el uso de este 6rgano, si bien no se conocen
direclamente como por el tactola temperatura y gra-
vedad delos enerpos, en eambio se aprecian con mu-
cha mayor exactitud dichas cualidades merced 4 sus
efectos geoméliricos y mecanicos, mientras que por
el tacto nunca se puede formar idea de los c¢olores.
I.a estension y el movimiento son las cualidades de
mayor fecundidad cientifica entre las que se cono-
cen por medio de los 6rganos esternos, € indudable-
mente la vista es mucho mas adecuada que el tacto
para contribuir al conocimiento Amplio y cientifico de
dichas cualidades. La razon de ello es el poderoso auxi-
lio que prestan les instrumentos épticos, y sobre todo
la estensa esfera de la vista , incomparablemente ma-
yor que la del tacto. Las impresiones tacliles, como
son mas [ntimas que las de la vista , sirven para apre-
ciar ciertos detalles que escapan 4 la vista , por ejem-
plo la suavidad ¢ tersura de un tejido; pero en cam-
bio, como las impresiones visuales son mas rapidas
y estensas que las tactiles aprovechan mejor para ¢o-
nocer objetos de grandes dimensiones. Es evidente
que sipasamos cuidadosamente la mano por la su-
perficie de una estitua y despues la examinamos con
la vista sera mucho mas perfecta y rapida la idea que
adquiriremos por el segundo medio gue por el prime-
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ro, porque mediante la vista observaremos casi si-
multaneamente el conjunto y los detalles de dicho ob-
jeto , apreciando la belleza del mismo que apenas sera
conocida por el tacto. Por ultimo, el 6rgano del tacto
no se presta como el de la visla 4 recibir el auxilio de
elementos artificiales merced 4 los cuales conocemos
dos mundos, uno inmensamente grande y otro in-
mensamente pequeflo.

El filosofo sensualista Condillac, para justificar la
superioridad del tacto sobre la vist a invoca el testimo-
nio de un famoso cirujano de Londres, llamado Che-
selden, que hizo la operacion de las cataratas & un jo-
ven de trece afios. Segun Cheselden cuando el paciente
comenzo 4 ver creia que los obj etos tocaban la super-
ficie esterior de sus ojos, le costaba mucho ftrabajo
concebir que hubiese otros objetos mas alli de los que
él veia, y no distinguia los limites, pareciéndole todo
inmenso. Pero tales fendmenos, aun en el caso de ser
en un todo exactos, solo demuestran que cuando un

*organo comienza & funcionar no suministra datos pre-

cisos, y por lo tanto que se incurre en error si se les-
di 4 estos un valor inmerecido. Si una persona care-
ciese del Organo del tacto y de repente lo adquiriera,
de seguro esperimentaria fendmenos muy parecidos &
los que refiere Cheselden.

Concluiremos este parrafo manifestando que los an-
tecedentes que se adquieran mediante uno de los cin-
co sentidos esternos deben unirse 4 los de los cuatro
restantes, esto es que los dérganos han de auxiliarse
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mutuamente, y detal suerte seran mas claras y exac-
tas las ideas del mundo fisico.

4. Las percepciones internas vienen en pos de las
esternas, porque como los primeros fendmenos inma-
nentes de nuestra alma son los sensibles lo natural es
que ante todo procure esta conocer los objetos que los
nmiotiven, y porque es mas facil examinar por los sen-
tidos el mundo externo que concentrarse en si mismo
emancipindose de las impresiones orgénicas.

La percepcion interna conoce los fenémenos de
nuestra alma , y auxiliada de las demas facultades in-
telectuales, especialmente de la abstraccion , genera-
lizacion y raciocinio, adquiere el concepto de la subs-
tanecia animica y descubre las leyes que rigen nuestro
espiritu. La percepcion interna es por lo tanto la cau-
sa originaria de la Psicologia, porque la ciencia del
alma humana solo ha podido constituirse mediante el
ejercicio dela facultad por la cual se conoce esta im-
portante entidad.

La conciencia es la misma percepcion interna, pero
considerada solo hajo una de sus fases, puesto que se
limita al conocimiento delos fen6menos animicos, abs-
teniéndose de todo concepto abstracto y genérico, aun-
que se refiera 4 nuestro yo6. La conciencia es indis-
pensable para iniciar el estudio de la Psicologia , por-
que solo ella suministra las ideas concretas sobre las
que se forman las generalizaciones é inducciones re-
lativas 4 nuestra alma. Resumiremos cuanto se ha
dicho sobre tal facultad en esta leccion y en otras an-
o

12
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teriores manifestando que la conciencia es una clase
de percepcion interna, pero nola misma percepeion
como algunos pretenden, y que suministra el punto
de partida de la Psicologfa y de la ciencia filosofica,
estableciendo el inconmovible apoyo sobre el cual gira
la palanca del raciocinio humano. El «cogito» de Des-
cartes es la espresion elocuente de la conciencia hu-
mana,.
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LECCION DECIMA SEXTA,

De la atencion.

Sumar10.—1.° Concepto de la atencion.—2.° Exdmen de las
diversas clases de atencion.

1. El primer acto perceptivo referente 4 un objeto
rara vez basta para obtener un conocimiento claro y
distinto del mismo, porque rara vez se reunen la po-
tencia intelectual y la adecuidad de la cosa inleligible
que son necesarias para lograr dicho resultado. Lo
que se consigue casi siempre cuando por vez primera
se dirige la percepcion 4 un objeto dado, es un cono-
cimiento vago y confuso, imperfecto y rudimentario,
y este conocimiento se convierte en claro y preciso,
fijando nuestro espiritu su actividad intelectual en el
abjeto susodicho y percibiéndolo repetidas veces. Exis-
ten, pues, en el conocimiento humano dos instantes
cardinales que loslatinos representaban con los ver-
bos noscere y cognoscere y nosotros espresamos con
los substantivos nocion y conocimiento. La nocion es
la representacion intelectual , confusa é imperfecta,
que constiluyen los primeros fenémenos perceptivos,
y el conocimiento es la misma representacion intelec-
tual pero clara ya y desarrollada. Pues bien, para lle-
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gar por la nocion al conocimiento, preciso es, segun
indicamos en la leccion eatorce , que nuestro espiritu
dirija y fije su actividaa intelectual en la cosa objeto
de la nocion, que atienda 4 ella. La palabra atencion,
compuesta de las voces latinas fendere ad, espresa
con bastante exactitud el hecho intelectual de que nos
ocupamos.

No es posible atender 4 un objeto sin haber adqui-
rido antes una nocion del mismo ; de otra suerte el
fenémeno atentivo no tendria razon de ser, porque
para que el espiritu humano se fije en algo es preciso
que ese algo exista para ¢l; esto es, que le sea cono-
cido aunque ligeramente, que le llame la atencion: 1o
que no conocemos equivale para nosotros 4 lono exis-
tente, y es absurdo suponer que sobre la nada fija el
alma su actividad intelectual. Pero & la vez el conoci-
miento claro y distinto requiere que se atienda antes
4 la cosa objeto del mismo, que nuestro espiritu, ad-
herido virtualmente 4 dicho objeto, haya recibido de
¢l las correspondientes impresiones si es sensible, y
que se establezca entre el ser que conoce y el objeto
conocido la relacion que es propia de un fendmeno
subjetivo-objetivo. Asf como del pedernal brofa la
chispa mediante el golpe del eslabon, de la propia ma-
nera esa preciosa chispa intelectual llamada idea solo
puede brotar por el choque de nuestro espiritu con
una cosa inteligible.

La esperiencia acredita que en igualdad de condicio-
nes intelectuales é inteligibles quien mas y mejor
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ratiende mas y mejor conoce , lo cual es una conse-
cuencia de laley delas compensaciones segun la que
en igualdad de circunstancias & mayor.trabajo corres-
ponde mayor producto. Los sabios ordinariamente po-
seen una atencionductil y persistente , y los que se con-
sagran &la vida mistica y contemplativaadquieren una
estraordinaria lucidez mental que acredita los maravi-
llosos efectos deuna atencion poderosa y concentrada.

Bueno serd consignar aqui que en el organismo hu-
mano, especialmente en el esterno, se distinguen dos
movimientos uno- de fuera 4 dentro llamado concén-
{rico, que es aquel por el cual se trasmiten las impre-
siones, y otro de dentro & fuera denominado eseénirico
que sirve para gque nuestro espiritu se fije en los obje-~
tos que le han modificado 4 fin de que vuelvan 4 mo-
dificarle.

Ademds, una;doble série de verbos espresan en
nuestro idioma las sensaciones esternas producidas
por las primeras impresiones que transmitié el movi-
mienlo concéntrico de los Organos , y las que despues
se esperimentan por la actitud espectante de nuestro
espiritu ; realizada en el movimiento eseénirico. Dicha
dokle série esesta: oir y escuchar , ver y mirar , tocar
y-palpar , oler y olfatear , gustar y saborear. La pri-
mera série de sensaciones conduce 4 la nocion de los
objetos impresionantes, y la segunda esla obra de Ja
atencion encaminada 4 que se perciban repetidas ve-
ces los mismos objetos y se les. conozecan al fin clara
y distintamente.
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Terminaremos este parrafo definiendo la afencion la
Jacultad intelectual por la que el espiritu humano se
fija en los objetos para conocerlos.

2.° Por razon del sujeto que atiende, la atencion
como todas las facultades de nuestro espiritu se divide
en espontdénea y voluntaria , segun que sea impulsada
por el instinto 6 por la voluntad. Y con referencia al
objeto atendido, la atencion se divide en observacion,
reflexion y comparacion.

Observacion es la atencion dirigida al no yo , esto es,
d todo lo ageno & nuestra alma , iy reflexion es la aten-
cion que recae sobre el alma humana. El hombre pri-
mero observa y despues reflexiona , porque los prime-
ros objetos que conoce son los sensibles, agenos al yo,
y para conocerlos necesita atenderlos previamente. La
palabra reflexion, derivada del verbo latino [flectere
(doblar), espresa que el espiritu humano cuando re-
flexiona deja el camino recto de la observacion y vuel-
ve hécia atrds para llegar al punto de donde habia
partido. Este lenguaje metfaforico d& 4 entender con la
exactitud posible que el espiritu por la observacion se
dirije del yo al no yo y por la reflexion vuelve del no yo
al yo, el cual en este tltimo caso es sujeto y objeto de
la atencion. La reflexion es mas dificil que la observa-
cion y exije mayor esfuerzo de la voluntad, porque
reflexionando no solo hemos de abandonar la inclina-
cion primitiva de nuestro espiritu si que ademas pres-
cindir de las impresiones orgéanicas que nos distraen
Y entretienen; por esto el habito de reflexionar supone




— 183 —

cierta madurez intelectual y una educacion esmera-
da. La observacion induce 4 nuestro espiritu 4 refle-
xionar , porque cnando conocemos diferentes objetos
esteriores parece que se desprende de ellos cierta luz
intelectual que esclarece nuestra alma y que nos con-
vida 4 examinarla y conocerla ; y 4 su vez la reflexion
es un poderoso auxiliar de la observacion puesto que
los conocimientos de los ohjetos observados , como son
fendmenos del yo, caen bajo la accion reflexiva que
los estudia y perfecciona paulatinamente. Por tiltimo,
la reflexion es el instrumento del filbsofo y en general
del sibio , y asi se esplica que la ciencia sea patrimo-
nio de los menos y que los que se dedican 4 su cul-
tivo, absortos de ordinario en sus elevados conceptos,
se cuiden poco del mundo que les rodea.

La observacion y la reflexion se dirigen cada una en
su caso 4 un solo objeto para conocerlo conveniente-
mente, pero la comparacion recae sobre dos objetos
para inferir una relacion comun ¢ los misros. En-
tiendese por relacion lo que une ¢ enlaza dos 6 mas
cosas entre si. Las relaciones son las cualidades consi-
deradas en abstracto yen cuanto son comunes d Va-
rios objetos, y se dividen en necesarias y contingentes
y de identidad y analogia. Relacion necesaria es la
que reside en’ dos 6 mas objetos sin que pueda dejar
de existir en ellos, y por el econtrario relacion contin-
gente es la que media entre varias cosas pudiendo no
existir entre ellas. Relacion de identidad es la que
existe entre objetos que tienen iguales caracteres, y de
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analogia la que media entre las cosas semejantes, La
identidad no puede ser nunca absoluta, porque una
de las leyes necesarias del mundo creado es que cada
enlidad indivisa tenga cualidades caracteristicas que
la distingan de las demaés. Y la analogia esta sujeta &
aumento y disminucion, pero nunca puede convertirse
en la identidad ni tampoco desaparecer por completo,
porque es tambien ley necesaria del mundo finito que
todos los séres tengan alguna semejanza.

La comparacion es la atencion misma gque precede
el raciocinio para hacer posible el conocimiento de las
relaciones de los opjefos. Toda comparacion requiere
dos términos comparados y un tercero, que es el de
referencia o tipo de la comparacion, que se llama tér-
mino medio. En las comparaciones no pueden inter-
venir mas términos ni menos que los tres referidos,
porque todas ellas han de acomodarse al siguiente
axioma que se llama principio de la comparacion,
¢«dos cosas iguales 4 una tercera son iguales entre si»
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LECCION DECIMA SEPTIMA.

De 1a abstraccion y de la generalizacion.

BumAri0.—1.° Exdmen de la abstraccion y de la generaliza—
cion,—2.° Servicios que prestan estas facultades intelec-
tuales,

1.° Si el espfritu humano solo poseyera las faculta-
des de percibir y de atender , inicamente conocerialos
fenomenos que cayeran bajo la accion inmediata de su
entendimiento, lo cual no seria bastante para safisfa-
cer las necesidades de nuestra actual existencia. Los
fendmenos que se han producido y se producirin en
el universo son innumerables, y la vida de un indivi-
duo y la de toda la especie humana no bastan para
conocerlos inmediatamente, porque la vida del hom-
bre es corta, y muy menguada su inteligencia. Ade-
mas, como el conocimiento concreto de un fenémeno
solo comprende el fendmeno mismo sin referencia 4
ninguna otra cosa , aunque lograramos conocer inme-
dialamente todos los fenomenos de todos los objetos
del universo, ninguna ensefianza obtendrlamos para
las eventualidades del porvenir, porque solo poseeria-
mos un inmenso cimulo de conocimientos desprovis-
fos de todo vinculo que absorberia inutilmente las




— 186 —
fuerzas de nuesltra inteligencia. Es indispensable por
lo tanto que en bastantes casos un solo hecho de cono-
cer represente una cualidad y en ella muchos fenéme-
nos existentes y posibles, & fin de que el conocimiento
humano adquiera desarrollo y estension, y nuestra
limitada inteligencia mas condiciones para proveer 4
las multiples necesidades de la naturaleza. Y como
Dios nos ha dotado de los elementos necesarios para
que realicemos nuestro destino, poseemos la abstrac-
cion y la generalizacion 4 cuyas facultades se les lla- .
ma funciones regulativas del conocimiento humano,
porque dan grande estension 4 nuestras ideas, consi-
guiendo que se produzecan con cierta dependencia se-
gun el érden realizado en la naturaleza.

Abstraecion es la facultad intelectual por la que se
separan mentalmente las cualidades de sus substan-
cias. El oficio de la abstraccion consiste en hacer que
el espiritu humano prescinda de las substancias y
atienda solo 4 sus cualidades manifestadas porlos fe-
nomenos respectivos. La operacion de abstraer (trahe-
re-abs) se asemeja 4 la de restar: cuando se resta se
deduce del minuendo el substraendo y queda la resta,
y cuando se abstrae el alma separa del objeto la subs-
tancia y quedan las cualidades en acto 6 en potencia.
Pero tal separacion es solo mental, porque en reali-
dad las cualidades no se separan ni pueden separarse
de sus substancias, y lo que ocurre cuando se abstrae
es que el espiritu atiende solo 4 las cualidades ma-
nifestadas por los fendmenos desentendiéndose de su
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substanciar” Ahora bien, casi todas las cualidades
son ecomunes 4 distintos objetos, por lo tanto, aten-
diendo 4 una cualidad con independencia de la subs-
tancia, la facultad perceptliva conoce en ella diversos
fendmenos existentes y posibles de distintas substan-
cias. Asi queda resuelto el problema de comprender
en el corto niimero de conocimientos que permiten
nuestras limitadas fuerzas muchisimos fenémenos y
distintas cualidades que necesitamos conocer,

Mas para que la facultad perceptiva produzea conoci-
mientos que representen solo las cualidades de los obje-
tos, no basta que la abstraccion leabra el camino remo-
viendo losobstaculos que impidan aquel intento; preei-
s0 es tambien que la percepeion reciba cierto impulso
mediante el que sus representaciones sean estensivas
6 comprendan las cualidades manifestadas por los fe-
nomenos conocidos, ytal impulso es obradela facultad
de generalizar. Definiremos la generalizacion aquella
Sacultad intelectual por la que se amplia la estension
de nuestros conocimientos. La abstraccion.y la genera-
lizacion son como dos obreros que trabajun siempre
juntos, prestando & la facultad perceptiva el servicio
antes referido, en la forma que vamos 4 esponer.

Cuando atendemos a cierta cosa, lo primero que lle-
gamos 4 conocer es una de las manifestaciones de un
modo de su exislencia producida en uninstante dado,
sin que el conocimiento sea en manera alguna esten-
sivo 4 otro fen6meno. Por ejemplo, Si & consecuencia
de una sensacion factil que me produzca el baston que
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llevo en mi mano derecha y de haber atendido y per-
cibido convenientemente conozco que dicho baston
pesa , este conocimiento solo ensefia que tal bastony
no otro en cierto instante pesaba, sin que 'la natura-
leza del referido conocimiento permita que se le su-
ponga mayor estension. Pero interviene inmediata-
mente la abstraccion y merced 4 ella: nos desentende-
mos de la substancia que en un instante dado ha
producido el fenémeno, fijandonos en el fendomeno
solo, y colocado nuestro espiritu en tal situacion la fa-
cultad de generalizar nos impulsa 4 que percibamos,
no ya al fenomeno que manifiesta un modo de ser de
la referida substancia, sino 4 dicho modo de ser, de
suerte que queden implicitamente conocidos todos los
fenomenos que corresponden & tal modo de ser. El co-
nocimiento que se obtiene portal camino esel de una
manera 0 modo de existir de tal substancia y repre-
senta en conjunto todos los fenémenos pasadosy posi-
bles 4 ella correspondientes, pero individualmente nin-
guno, porque eliminada la substancia produetora del
fen6meno en un instarte de tiempo, queda el modo de
ser de dicha substancia manifestado por tal fenémeno,
y la nueva idea que se obtiene debe ser .y es estensiva
4 todos los fenomenos que hayan manifestado y pue-
dan manifestar el referido.modo de ser en la referida
substancia , pero no se eoncreta 6 limita & uno deter-
minado, con lo cual se considera alcitado modo de ser
como cosa separadaé independiente de la substancia
4 que pertenece. Hé aqui, pues, como se engendra la
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idea de cualidad 6 afributo, la cual es un concepto
abstracto 6 general, porque representa (segun ya'se
dijo en la leccion cuarta) una manera permanente de
ser de determinada entidad finita. En él ejemplo antes
citado, si yo prescindo del baston que manifiesta su
existencia pesando enun momento dado y 'me fijo en
la manifestacion misma y me decido despues 4 cono-
cerla y la conozeo como representante de todas las
manifestaciones iguales del dicho baston, conoceré
implicitamente estas tllimas, porque 4 todas ellas se
estenderd mi conocimiento, y en vez de saber que mi
baston pesa en este énstante, sabré que mi baston es
siempre pesado 6 que tiene la cualidad de pesar, y por
lo mismo bajo el aspecto del peso conoceré ya al bas-
ton , sin necesidad de ir conociendo una por una mien-
tras exista todas sus manifestaciones relativas al peso.

Obtenida la idea del atributo todavia se necesitan
muchos y agigantados pasos paralllegar 41a estension
maxima de los conocimientos humancs. Espondremos
la manera de realizarse tal empresa. En la idea 6 co-
nocimiento se deben apreciar su comprension y su
estension. Comprension de una idea es el ndamero de
cualidades que la misma representa, y estension de
una idea el naumero de individuos que esta abarce 6
comprende. Cuando yo conozco que mi baston pesa
conozco implfecitameante que mi baston existe en cierto
instante del tiempo, que 4 la vez se cae al suelo i mi
manono lo sujeta, que tiene voltimen, elc., ete., y si &
virtud de la abstracciony de la generalizacion conozco
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su peso como una constante manera de la existencia
del mismo, sé que el baston es pesado, ¢ ipso facto sé
tambien que es existente, que propende 4 dirigirse al
centro de la tierra, que es voluminoso, 6, lo que es lo
mismo , que posee las cualidades de la existencia , de
direccion al centro de la tierra , la del volimen y otras
varias que constituyen la. comprension de la idea del
peso de mi bastou, y las cuales pueden llamarse sub-
cualidades en cuanto estan comprendidasen la idea de
una cualidad. Pero 4 la vez la idea de un fenémeno
preciso y concreto de mi baston solo representa dicho
fenomeno, 6 sea una entidad simple é indivisa , puesto
que mas alla del fenomeno nada existe, porque él es
una manifestacion de un modo de la existencia de una
substancia y por lo tanto la estension de tal idea es la
menor posible, ylas individualidades que representa
san wna, cuyo nimero es el menor de todos los co-
nocidos. Mas cuando la idea es de un modo constante
de la existencia de mi baston, representa fodas las
maunifestaciones iguales del mismo modo y por lo
tanto posee una estension mayor que la del concepto
del fenomeno.

Partiendo de las anteriores bases afiadiremos que Za
estension y la comprension de una idea se encueniran
siempre en razon inversa, de suerte que la estension
aumenta lo que disminuye la comprension y vice-ver-
sa la comprension gana lo que la estension pierde. El
motivo de esta ley intelectual es muy obvioy su com-
probacion la encontramos en la generacion de la idea
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de la cualidad de una substancia, que es el primer con-
ceplo abstracto 6 general que forma nuestra inteligen-
cia. Cuando el espiritu humano pasa de la idea de un
fenémeno 4 la de la cualidad que esta manifiesta, pres-
cinde mediante la abstraccion de la substancia que
produjo el fenémeno en un instante dado, 6, lo que es
igual, de lo que caracteriza 4 dicho fenémeno, y de
esfa suerte puede oblener un segundo conocimien -
to que representa varias entidades, mientras que el
primero solo representaba una; pero 4 la vez que se
gana en estension se pierde en comprension , porque
es preciso eliminar el cardcter que distingue al fen6-
meno producido de todos los demas iguales 4 él, 4 fin
de remover el obstaculo que impide que el conoci-
miento pueda ser estensivo 4 estos ulfimos. Los atri-
butos, escepcion hecha del ser, confienen los caracte -
res 6 subcualidades que determinan la existencia de
las substancias y las distinguen entre si; por lo tanto,
mientras mayor sea el nimero de dichos caracteres ¢
distintivos que represente la idea de un atributo 6 cuali-
dad inenor sera el nimero de entidades que compren-
da, y 4 medida que las ideas represenfen menos ca-
racferes mayor serd el niimero de entidades compren-
didas en las mismas.

Infiérese, pues, de lo que dejamos manifestado que
cuando el espiritu humano adquiere la idea de cuali-
dad de una substancia, si prescinde de la subcualidad
caracteristica, 0, loqueesigual, dela misma subs-
taucia en cuanto manifiesta su existencia por lo que la
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distingue de las que poseen dicha cualidad , atendera y
conocera esta tltima como una manera constante de la
existencia de las substancias en que resida, y aun de
las que en lo succesivo pueda residir, y ayudado por
la abstraccion 'y la generalizacion ira adquiriendo
nuevas ideas que comprenderan mayor ntmero de
individualidades, 4 medida que vaya eliminando ca-
racteres individualizantes, Esta marcha progresiva ha
dn~ tener y tiene necesariamente un limite, pues cuan-
do la cualidad eonocida no encierra ninguna subcuali-
dad, entonces la comprension de su idea es la menor
posible y no se puede disminuir porque no representa
otra cnalidad que una, pero las entidades representa-
das son todas sin esclusion alguna, y por lo tanto
tampoco se puede aumentar la estension. La cualidad
que representa el minimum de comprension y el méa-
ximum de estension es la del ser, y en efecto este atri-
buto es aplicable 4 todos los objetos, y si se prescinde
de &l no queda cualidad alguna ni por lo tanto es posi-
ble conoecimiento de ninguna clase.

Género supremo se denomina en Filosofia al (érmino
ser y constituye el limite superior de la inteligencia
humana, asi como las ideas concretas de los hechos 6
fendmenos forman su limife inferior, Asimismo, se
llama en  Filosofia género d toda idea que representea
diversas especies en abstracto, y especie d toda idea
que representa varios individuos ; por lotanto la idea
de especie serd la de una cualidad de cierta substancia
en cuanto esprese todos los fendmenos de una clase que
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esta produce, y la de género la de une cualidad que
comprende varias cualidades consideradas indepen-~
dientemente de sus substancias.

En el lenguaje vulgar y aun en ciertas ciencias se
emplean los vocablos género, sub-género, especie, va-
riedad , clase y otros andlogos, dandoles un valor rela-
tivo, de suerte que, escepto el género supremo y la
idea eonereta , 4 todos los términos intermedios de la
escala de la generalizacion humana se les considera
como géneros respecto de las ideas que tienen menos
este nsinn , ¥ clases ; especies, sub-géneros o variedades
respecto de las que tienen-mas; asicomo en el ejército
espafiol puede decirse que todo militar , escepto eleapi-
tan general y el soldado raso, es subalterno respecto de
sus superiores y jefe respecto de sus inferiores en la
gerarquia. Finalmente, género préximo dewn térmi-
no es el inmediato superior ¢ é, y wllima diferencia
aquella cualidad caracteristica que se abstrae para
pasar de la idea conereta del fendémeno a la abstracta
de la especiey de esta ¢ las de los géneros witeriores. En
toda generalizacion bien dispuesta por cada una iltima
diferencia que se abgtrae se obtiene un nnevo género.

Llegado el espiritu humano al concepto del género
supremo, en vez de permanecer en ¢l vuelve 4 la per-
cepecion de los hechos por un procedimiento inverso
del que empled para generalizar. Esta marcha descen-
dente de nuestra inteligencia se denomina clasifica-
cion (facere-clases) y se realiza afiadiendo mentalmen-
te cualidades 4 los géneros, con lo cual la compren-
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sion de las ideas succesivas aumenta y por lotanto su
estension disminuye, de suerte que por cada una tlti-
ma diferencia que se conoce se forma una nueva série
de especies. El limite de la clasificacion lo coastituye
la idea concreta , parque el concepto de un fenémeno,
en cuanto es una manifestacion de un modo de la
existencia de cierta substancia en un instante dado,
tiene la menor estension y la mayor comprension posi-
ble. La clasificacion supone un conocimiento completo
y profundo de los objetos sobre los cuales recae, y por
esto se dice con verdad que el que mas sabe mejor cla-
sifica; es un procedimiento indispensable para formar
la ciencia, y solo la realizan con acierto los entendi-
mientos maduros , porque solo estos tienen la espe-
riencia y la habilidad que exige aquel arduo trabajo.

Para completar la teoria de la absiraccion y de la
generalizacion diremos que /as ideas absiracias se
subdividen en singulares, particulares, generales y
universales , sequn que la cualidad que esprese se apli-
que & una sola substancia , d cierto nimero indetermi-
nado de ellas d la mayor parte 6 d todas aquellas d
quienes econvenga. La idea de la pluma que yo tengo
ahora en mi mano derecha es singular, porque se re-
fiere 4 una sola pluma, la de algunas plumas particu-
lar, porque representa un niimero inecierto & indeter-
minado de plumas, la de las plumas general, por
que recae sobre la mayor parte de las plumas, y la de
todas las plumas universal porque es estensiva 4 to-
das las substancias que comprende el género pluma.
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2.° Conste, pues, que merced 4 la abstraccion y 4
la generalizacion nos basta un corto nimero de actos
perceplivos para conocer muchos objetos existentes y
posibles , elevandose nuestra razon desde la idea con-
crela de un fenémeno 4 los conceptos genéricos que
representan lo actual ylo futuro. Y conste tambien
que la eiencia no es posible sin la abstraccion y la ge-
neralizacion , porque si bien la ciencia tiene su base
en los hechos necesita, considerar 4 los séres desde
puntos elevados para descubrir los caracteres comui-
nes & todos ellos, asi como la forre tiene su cimiento
en el suelo pero se remonta 4 grande altura para que
desde ella ze divise una estensa comarca. Por tltimo
la espresion de nuestras ideas y con especialidad el
lenguage hablado no serfan posiblessin la abstraceion
y la generalizacion; asise esplica que estas faculfa-
des se empleen con mucha frecuencia y que los nifios
desde sus primerosafios usen instintivamente los con-
ceplos abstractos y genéricos.




LECCION DECIMA OCTAVA.

Del juicio.

Sumarro.—1.° Analisis del juicio.—2.° De la verdad en si
misma y en sus relaciones con el juicio.—3.° Division de
los juicios,

1.° La palabra juicio es sinénima de la voz latina
judictum (jus-dicere), y significa declaracion del dere-
cho, fallo, sentencia, Y en efecto el acto de juzgar es
como un fallo que declara si pertenecen 6 no ciertas
cualidades 4 determinadas substancias en virtud de
los conocimientos suministrados por la percepcion,
ayudada de la atencion , abstraccion y generalizacion.

Los autores discuten si el juicio es fenémeno de la
inteligencia ¢ de la actividad, pero nosotros resolvi-
mos ya esta cuestion cuando dijimos que si bien solo
la percepcion produce conocimientos, merecen lla-
marse facultades intelectuales todas las que confribu-
yen al desarrollo y perfeccion de los fen6menos cog-
nitivos, en cuyo numero incluimos al juicio.

El juicio perfecciona nuestros conocimientos hacién-
dolos précticamente ttiles, porque cuando conocemos
un objeto y tenemos conciencia de la verdad del cono-
cimiento, esperimentamos cierta adhesion 4 dicha ver-
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dad y decidimos acerca de las cualidades que posee tal
objeto, con lo cual se promueven nuevos estudios so-
bre este tiltimo y se imprime & las ideas el sello de la
verdad , indicando las que pueden satisfacer nuestras
necesidades.

Pero aunque el juicio promueve el desarrollo y uti-
+ lidad de nuestros conocimientos, no constituye por si
conocimiento alguno, antes bien los supone existentes
con anterioridad. Lo que no conocemos no existe para
nosofros, y sobre la nada no caben resoluciones inte-
lectuales; de suerte que para juzgar es necesario co-
nocer previamente la cosa objeto futuro del juicio,
hasta el punto que la verdad que encierra esta funcion
infelectual depende de la que constituya dicho conoci-
miento,

Juicio es la facultad intelectual por la que referimas
cualidades & substancias. Todo juicio es simple porque
es un hecho de nuesiro espiritu y porque no se conci-
be que el acto de juzgar conste de partes, pero su rea-
lizacion supone tres elementos, 4 saber, substancia,
cualidad y relacion, La substancia es la cosa misma
sobre la cual recae el juicio; la cualidad o atributo esla
manera de ser que decidimos pertenece 6 no 4 la subs-
tancia, y la relacion el vinculo de inclusion 6 esclusion
que una 4 la substancia con la cualidad. El aclo por
el que establecemos dicha relacion constituye el juicio.

2. La verdad, es la aspiracion constante de nues-
tra actividad intelectual, y 4 conseguirla contribuyen
todas las facultades de esta clase. El método aconseja
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que la teoria de la verdad acompafie 4 la del juicio,
porque la verdad real 6 supuesta es el precedente in-
dispensable para todo juicio, y 4 la vez la causa de su
mayor O menor utilidad practica, hasta el punfo que
el valor logico de todo juicio se gradua por la verdad
que el mismo encierra. Todo el que juzga se considera
en posesion de la verdad referente 4 lo que es objeto
del juicio;y si bien los errares y las mentiras son fre-
cuentes, porque la inteligencia y la voluntad humana
son imperfectas, no se ha dado el caso de que una
persona juzgue para si en sentido contrario de lo que
conoce como verdad.

Entre las varias definiciones que se han dado de la
verdad sobresale por su autorizado origen la debida &
San Agustin, segun la cual, verdad esla realidad mis-
ma de las cosas, wwerum est id quod est.» Apoyandose
en esta definicion algunos autores clasifican la verdad
en objetiva , subjetivay légica , y dicen que la prime-
ra es la realidad del objeto conocido, la segunda la del
conocimiento mismo y la tercera la conformidad de
este con aquel , «conformitas notionis cum objecto.»
Pero la verdad es cosa distinta de la realidad y no debe
confundirse con ella. La verdad supone un conoci-
miento y un objeto conocido y el concierto 6 conve-
niencia de &mbos, de suerte que si fuera posible que
existiese un solo ser indiviso é inerte no lo seria la
existencia de la verdad. Tiene por lo tanto mas com-
prension la idea de la verdad que la de la realidad : el
concepto de la realidad representa la sola existencia,
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pero el de la verdad contiene el de la variedad de la
misma existencia 6 sea el de la distincion entre el co-
nocimiento ¥ la cosa conocida y ademd4s el del 6rden
0 conformidad entre esta y aquel.

Partiendo, pues, de tales premisas y consiguiente a
lo manifestado en la leccion doce, definiremos la ver-
dad la realizacion de la armonia formal. La verdad
constituye la aspiracion de nuestra inteligencia , por-
que esta facultad contribuye & la realizacion del des-
tino del hombre obteniendo representaciones fieles de
las cosas. Cuando esto se consigue los conocimientos
son verdaderos, pero si no convienen con los objetos
sobre los cuales recaen se llaman falsog. Los juicios en
que se afirman 6 niegan de una substancia cualidades
que realmente existen 6 no existen en ella son tam-
bien verdaderos; maslos que 4 virtud de inexactas apa-
riencias de la realidad no concuerdan con ella se deno-
minan errdneos. La mentira y el sofisma son vicios
de la voluntad pero no irregularidades de la inteligen-
cia, porque el sofista y el embustero conocen las fal-
sedades que con depravado intento presentan bajo las
formas de la verdad.

La verdad se divide en relativa y absoluta: la pri=
mera es la que obtienen las inteligeacias finitas y la
segunda es esclusiva de Dios: aquella siempre es in-
completa porque lo finito no puede abarcar completa-
mente lo infinito, y esta es perfecta, por cuanto en la
inteligencia divina esta representada fielmente la esen-
cia infinita, la verdad relativa es wvaria porque los co-
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nocimientos finitos son muchos y en ellos influyen las
irregulares condiciones de los sujetos que los produ-
cen, y la absoluta es una porque como Dios no esta
sujeto al tiempo ni al espacio ni @ ningun limite lo
conoce todo en una eterna representacion.

La razon de la verdad absoluta es el mismo Dios.
Dios es la primera causa de todo y por lotanto todo se
lo representa, sin que sea posible desconcierto. algu-
no entre la intuicion infinita y la esencia divina , por=
que la omnipotencia supone la infinita sabiduria y por-
que el mismo que representa es tambien lo represen-
tado. Y en cuanto el lenguage humano puede tratar
de Dios, ahadiremos que dicha intuicion y la esencia
divina constifuyen la variedad, y la perfecla conve-
niencia de ambas es la armonfa suprema de la idea
con la cosa, 6 seala verdad absoluta.

La verdad relativa la consigue el hombre facilmente
conociendo los fendmenos y cierlas relaciones necesa-
rias y universales de los séres , porque Dios los ha he-
cho tan inteligibles 4 nuestra razon que con corto es-
fuerzo puede esta conocerlos y juzgarlos eon acierto.
Esta inteligibilidad estraordinariae que arrasfra 4 la
inteligencia humana 4 reconocer los citados fenéme-
nos y relaciones se denomina evidencia y ella recuerda
aquel pasaje biblico ¢signatum est super nos lumen
vultus tui Domine.» Las relaciones que no son necesa-
rias ni universales tampoco son evidentes por si mis-
mas, pero el entendimiento las descubre con la ayuda
de dicha evidencia , cuya tarea constituye la investiga-
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cion y demaostracion cientifica ; esfera anchurosa don -
de el espiritu humano puede ejercitar y desenvolver
sus fuerzas.

3. En losjuicios debe atenderse 4 su fondoy 4 su
forma 1 organismo. En el primer concepto aguellos se
clasifican en verdaderos y faisos; y en cuanto & su
forma los juicios se dividen por razon del origen, de
la cantidad , de la cualidad y de la relacion. Atendien-
do al origen los juicios son directos 6 reflejos segun
que la aclividad intelectual se realice instintivaé cons-
cientemente. Entiéndese por cantidad de un juicio el
mayor 6 menor valor del mismo , y para delerminar-
la se atiende 4 la estension de la idea de la substancia.
Por razon de la cantidad los juicios se dividen en wni-
versales , generales , particulares y singulares segun
que las ideas de las substancias representen todas las
comprendidas en un género, la mayor parte de ellas,
un nimero indeterminado 6 una sola, Cualidad de tin
juicio es el cardcter de afirmacion 6 negacion del mis-
mo. Por razon de la cualidad los juicios se dividen en
afirmaltivos y negativos segun que 4 la substancia le
convenga ¢ no el atributo. Finalmente, los juicios se
llaman de necesidad y de contingencia segun que sea
necesaria 0 contingente la relacion que une la subs-
tancia con la cualidad , y por lo tanto los conocimientos
de las relaciones base de los juicios se clasifican tam-
bien en conocimientos de necesidad y de contingencia.

En la nomenclatura cientifica se llaman verdades a
los mismos juicios cuando estos concuerdan con la
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realidad, y 4 las verdades necesarias, universales y
evidentes por si mismas se les denominan aziomas ¢
primeros principios.

Para concluir advertiremos que algunos autores
suelen esponer otras clasificaciones de los juicios ade-
méaes de las que hemos enunciado, pero en nuestro
concepto adolecen de algunos defectos,y sobre todo
tienen un valor secundario, por cuyas razones las he-
mos omitido.
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LECCION DECIMA NOVENA.

Del raciocinio.

Sumario.—1.9 Del raciocinio en general. —2.° De la indue—
cion.—3.° De la deduccion.

1.° El conocimiento directo 6 intuitivo, segun indi-
camaos en la leceion catorce, se divide en inmediato y
mediato. El primero se obtiene por la inspeccion inti-
ma del objeto conocido, y el segundo atendiendo 4 as-
pectos generales de dicho objeto y de otros muchos
mas. Pero un gran nimero de cualidades de distintos
objetos no son ni pueden ser atendidas directamente
por nuestro entendimiento, y por lo tanto si solo. pose-
yésemos las facultades intelectuales hasta aqui espli-
radas no tendriamos idea de tales cualidades o6 rela-
ciones, ni la ciencia seria posible. La generalizacion
es indispensable para formar la ciencia humana , pero
no puede por si sola llenar este vacio, porque dicha
facultad se limita & ampliar la estension de las ideas
de los fenomenos y de las cualidades que se atienden
inmediatamente & espensas de su comprension, y no
nos: proporcicna la representacion de relaciones no
atendidas directamente mediante el conocimiento de
otras distintas. Este resultado (conocimiento indirecto
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6 discursivo) solo se consigzue 4 virtud de una facul-
tad especial llamada raciocinio que conduce 4 la fuer-
za percepliva por la red de relaciones del mundo
finito.

El raciocinio en cierto modo acredita la imperfec-
cion de nuestra inteligencia, porque si esta pudiera
conocer intuitivamente todos los objetos , aquella facul-
tad serfa inutil y conoceriamos con mas sencillez y
exactitud. Dios , segun tenemos dicho, no necesita el
empleo del raciocinio. Pero dada la manera de ser de
nuestro entendimiento y partiendo de la base de que
este puede conocer intuitivamente pogos objetos, el
raciocinio es una facultad que realza mucho al hom-
bre, contribuyendo bastante & distinguirlo de los bru-
fos. El ejercicio ordenado y frecuente del raciocinio
proporciona al sabio verdades de que earece la mayo-
ria de los hombres, que usa poco y mal aquella fa-
cultad.

Raciocinio es la faeultad intelectual por la que se
pasa del econocimiento de unas relaciones al de otras
distintas no atendidas directamente. Se da al racioeci-
nio el nombre defacultad intelectual , no porque en ri-
gor produzea conocimiento alguno, sino porque hace
posible que la fuerza perceptiva pase del conocimiento
de unas relaciones al de otras diversas no sujetas & su
accion directa, lo cual confirma una vez mas loque
espusimos al clasificar las facultades intelectuales.

Tenemos dicho que todo conocimiento necesita ir
precedido de actos atentivos, y esta ley se cample en
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el raciocinio , puesto que para pasar de lo eonocido 4
lo ignorado necesitamos ejercitar antes la eomparacion
6 sea atender succesiva y simultaneamente & cosas
distintas.

El mecanismo del raciocinio es el siguiente. El espf-
ritu atiende & un objeto ylo conoce descubriendo que
existe en €l 6 no‘existe alguna cualidad. Merced a es-
tas operaciones el espiritu posee dos ideas abstractas,
lade la substancia y la de la cualidad 6 predicado, las
cuales se denominan {érminos mayor y medio, y con
ellos forma despues un juicio llamado mayor, que seré
afirmativo 0 negativo segun que el término represen-
tativo dela substancia se incluya 6 escluya en la esfera
del correspondiente 4 la cualidad. Seguidamente el
espiritu atiende & un segundo objeto, que ha de tener
alguna cualidad comun con las del termino medio 6
del mayor, y lo conoce, creando con él el término me-
nor, ydespues compara este con el término mediodes-
cubriendo ofra relacion de esclusion 6 inclusion entre
los mismos, que consigna en un segundo juicio llama-
do menor. Los conoccimientos fruto de las referidas
comparaciones reflejados en dichos dos juicios consti-
tuyen el antecedente del raciocinio, y su consiguicnie
lo forma el conocimiento de alguna relacion de los tér-
minos mayor y menor que se espresa en un ltercer
juicio lamado eonclusion, al que se llega por virtud de
dicho antecedente. Por ultimo, ni el juicio mayor, ni
el menor ni la conclusion forman el raciocinio: este
acto, simple como todo fenémeno intelectual, consiste
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en el hecho de pasar la facultad perceptiva del antece-
-dente al consiguiente , 6 en obtener el conocimiento de
una relacion entre los términos mayor y menor por 10s
conocimientos de las relaciones que aquellas tienen con
el medio, que es el tipo de referencia.

2.° El raciocinio, uno en el fondo, reviste dos for-
mas distintas, la induetiva y la deductiva. Raciocinio
inductivo o0 induccion es el procedimiento intelectual
por el que se pasa del conocimiento de las relaciones
singulares al de las generales y universales. Y racio-
cinio deductivo o deduceion es el procedimiento intelee-
tual por el que se pasa del eonoeimiento de las relacio-
nes universales y generales al de las singulares. No es
posible una tercera forma en el raciocinio, porque las
ideas de los hechos y la del ser son los dos polos de la
esfera intelectual humana, de suerte que solo nos es
dado elevarnos al conocimiento de las relaciones mas
universales mediante el de las singulares y generales,
apoyados en las ideas de los hechos, y descender des-
pues al conocimiento de las relaciones singulares y al
de los hechos 4 virtud de la posesion de las relaciones
universales y generales. La induccion es anterior 4 la
deduccion , porque lo primero que conoce el hombre es
cierto niimero de hechos, y apoyado en esta base se
eleva el mismo por el conocimiento de las relaciones
singulares y generales 4 la contemplacion de las ver-
dades supremas, las cuales le sirven despues para
descubrir muchisimos mas fenomenos de los que antes
abarcara su limitada esperiencia. Al raciocinio induc-
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tivo se le llama tambien cientifico, porque mediante €l
descubrimos las verdades generales y universales de
que se forman las ciencias; generalizador porque la
relacion inducida tiene siempre mayor estension que
las que sirven de antecedente y por lo tanto necesita-
en gran manera el auxilio de la generalizacion; y ana-
Zitico porque siempre deben analizarse con gran esme
ro los hechos que han de ser la base del procedimiento
inductivo. :

Algunos filosofos niegan & la induccion el caracter
de raciocinio, por cuanto el consiguiente que por ella
se obtiene es siempre mas estenso que el antecedente,
y por lo mismo no esta ni puede estar completamente
contenido en él. Esta opinion procede de considerar
solo como raciocinio al aclo por el cualla relacion ig-
norada se saca 0 infiere de las conocidas que la contie-
nen , y partiendo de tal supuesto es evidente que solo &
la deduccion le conviene el nombre de raciocinio. Nos-
olros sin embargo atribuimos tambien este cardcter &
la induccion, porque en ella encontramos la circuns-
tancia esencial del raciocinio 6 sea el paso 6 transito
del econocimiento de unas relacionesal de otras no
atendidas directamente. Nadie puede negar que por la
inducecion adquirimos conocimientos de relaciones ge-
nerales y universales merced tan solo 4 losde algunas
singulares virtualmente confenidas en aquellas.

3.° Asicomo en la induccion pasamos del conoei-
miento de lo contenido al del continente en la deduc-
cion por el contrario del conocimiento del continente
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venimos & pasar al de lo contenido, de suerte que
cuando se deduce se determina en el consiguiente la
verdad genéricamente espresadaen el antecedente. No
es posible deducir sin haber inducido antes, porque
solo la induccion proporciona los conocimientos que
son el natural y necesario punto de partida de la de-
duccion, pero en cambio la deduccion es el comple-
mento conveniente y aun preciso del raciocinio induc-
tivo. Con efecto, la deduccion lleva las verdades indu-
cidas al campo de los hechos y alli las comprueba
para que nos cercioremos del acierto de nuestros tra-
bajos inductivos. Por esto suele decirse que los he-
¢ hos son la piedra de toque de los principios. Y como
quiera que la ciencia es para el hombre un medio pre-
¢l oso para conseguir su fin, la deduccion consigue
tambien que las verdades inducidas, despues de com-
probadas, se lleven 4 la practica , esto es que nos sir-
van de util guia en el complicado laberinto de la vida.
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LECCION VIGESIMA,

De la memoria.

Sumario.—1.° Necesidad de la memoria,—2.* Anilisis del fe-
némeno mnemdanico.

1.° La cantidad, el tiempo y el espacio son tres con-
diciones esenciales de los séres finitos. Ser finito esel
que tiene limites, y por lo mismo no posee fodas las
maneras de existir y esta sujeto al mas y al menos de
existencia. Ademéas, quien carece de la plenitud del
ser unas veces es y otras no es, y si es en una parte no
lo es simultaneamente en ofras. Infiérese de los ante-
riores conceptos , cuyo desarrollo no es propio del
presente trabajo , que los séres finitos poseen nna do-
sis determinada de actividad referida 4 un sitio dado y
con ejercicio alternativo, y como la inteligencia huma.
na no puede escapar 4 esta ley , vemos que en un ins-
tante dado produce un conocimiento y en otro cesa de
conocer, volviendo 4 producir despues un tercer cono-
cimiento y asi sucecesivamente. Pero si nuestro espi-
ritu ha de llenar su mision intelectual es preciso que
posea ademds la cualidad de ocasionar, cuantas veces
sea preciso, la representacion, ora sensible ora ideal,
de determinados objetos ; de otra suerte el hecho dela
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significacion no seria posible , y nuestros conocimien-
tos no se perfeccionarian ni servirian de mafteriales
apropiados para la ciencia, porque casi nunca basta la
primera representacion de una cosa para conocerla
bien y descubrir sus relaciones esenciales.

Ademads, tales conocimientos no reportarian utilidad
alguna practica, porque si no se reproducieran, una
vez esperimentados, sus objetos desaparecerian en la
sima del olvido, y , cual luz fugaz que se apaga apenas
producida , no servirian para dirigirnosen el camino
de la vida.

2.° Memoria es la facultad intelectual por la que se
ocasiona la reproduccion de las representaciones de
unos mismos objetas. Tampoco la memoria produce en
rigor conocimiento alguno, sin embargo figura en el
numero de las facultades intelectuales, porque ella
lleva 0 da ocasion 4 la aptitud sensible y principalmen-
te 4 la percepcion 4 producir repetidas veces represen-
taciones de un mismo objeto. Algunos autores entien-
den por memoria la facultad de ocasionar fan solo las
representaciones intelectuales, y denominan imagina-
cion 6 memoria imaginativa & la cualidad que ocasio-
na la reproduccion de las sensibles. Esta opinion no
nos parece fundada , porque la imaginacion es facultad
distinta de la memoria y porque no hay motivo para
suponer dos memorias diversas , puesto que'el ocasio-
nar la reproduccion de lasrepreseniaciones de unos
mismos objetos, que es lo esencial en la memoria, lo
mismo se realiza en la esfera sensible que en'la infe-
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lectual. Lo que si ocurre es que las represenfaciones
sensibles reproducidas no conservan toda la viveza y
fidelidad de las primitivas ,de cuyo defecto no-adole-
cen las intelectuales, las cualesademas se reproducen
con mucha mayor facilidad que las sensibles.

Los actos de la memoria se denominan mnemdénicos.
Recordaciones 6 recuerdos son las representaciones re-
producidas porla influencia de la memoria, y cuando
las mismas adolecen de vaguedad y confusion se deno-
minan reminiseencias. Todo acto mnemdnico, supone
necesariamente tres fenomenos, 4 saber la representa-
cion , la refencion y la reproduceion de la representea-
ciore. Si no se produce una representacion de cierto ob-
jeto no es posible volver d representario , que es 4 lo
que aspira la memoria , porque el niimero dos supone
la prévia existencia del nimero uno. La circunstancia
de la retencion requiere mas detenido estudio. Es doc-
trina recibida por algunos filésofos y muy comun en
el vulgo que las representaciones, especialmente las
intelectuales 6 ideas, persisten en nuestra alma, la
cual las retiene y guarda para exhibirlas despues 4
la infeligencia. De aqui proviene llamar 4 la memoria
arsenal , museo, deposito, etc. ete., y suponer que las
ideas estdn grabadas con cierto 6rden en nuestro espi-
rilu, para que mediante su exdémen se conozcan los
objetos que ellas representan. Pero tal teoria es una
ficcion alegérica que se apoya en el falso supuesto de
que las ideas humanastienen existencia propia é inde-
pendiente del alma que las concibe , lo cual es un abe-
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surdo, segun vimos en la leccion ¢atorce. Por lo tante
lo que se retiene en nuestro espiritu para hacer posible
el hecho de la memoria esla propiedad de volver 4 re-
presentar una y mas veces cierta cosa representada
antes, asi como en un espejo se produce la imagen de
un objeto si concurren ciertas condiciones, y cuando
estas desaparecen se pierde aquella , pero siempre se
retiene en el espejo la propiedad de que se produzea
cuantas veces concurran las condiciones referidas.
Por ultimo, la reproduccion dela representacion, 6
sea la recordacion, es el hecho de volver & producirse
la representacion de cierta cosa que se representa an-
tes una 6 mas veces. El acto mnemonico tiéne lugar
inmediatamente antes que la recordacion, puesto que
estriba en ocasionar 6 mover 4 la apfitud sensible 6 &4
la facultad perceptiva 4 que vuelvan & producir repre-
sentaciones sensibles ¢ intelectuales de un mismo
objeto.

De lo dicho se infiere que la memoria recae sobre
representaciones pasadasy propias; las presentesy
las futuras asf como las que pertenecen 4 otros no son
objeto de aquella facultad. Por esto se ha dicho que la
memoria es la {radicion de nuestra propia vida: ella
es indispensable para el progreso de nuestra alma,
porque nuestros conocimientos no se perfeccionarian
si careciéramos del concurso de la memoris. Por esto
se ha dicho «tanfum scimus quanfum memoria tene-
mus.» Sin la memoria la generalizacion , el raciocinio
y la imaginacion no podrian funcionar ; por la memo-
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ria adquirimos las ideas de tiempo , causa y substan-
cia; y 4 aquella facultad debemos principalmente la
idea del yo como substancia una y permanente , causa
de los fendmenos que nos revela la conciencia,

Se observa que el resultado del ejercicio de la me-
moria 0 sea la reproduccion de las represénlaciones
se realiza frecuentemente con ecierto dérden, de suerte
que reproducida una idea se reproducen 4.conlinua-
cion ofras varias que tienen entre si cierto enlace. Para
esplicar este hecho se ha escogitadola teoria de la aso-
ciacion de las ideas que supone que estas suelen li-
garse entre si por determinados vinculos, de modo
que reproducida una idea se evocan 6 reproducen to-
das las que estan relacionadas con ella, 4 la manera
que tirando del primer eslabon de una cadena se vie-
nen en pos de él todos los demés. Tampoco es posible
admifir esta teoria , porque participa del error de su-
poner en las ideas existencia independiente de nuestra
alma y abusa del empleo de similes que no pueden
‘tomarse en su sentido reclo. El 6rden con que se for-
man ciertas ideas no lo crean ellas mismas, es tan
solo el modo como las va produciendo nuestro espi-
ritu 4 virtud de situaciones especiales del mismo , del
influjo de su libre voluntad y de las relaciones que
existen entre los objetos recordados. De suerte que la
verdadera asociacion es de las cosas y no de lasideas,
y el orden con'que estas se reproducen estan solo el
reflejo del que existe en las cosas y del estado del
sujeto que recuerda.
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La memoria logra su apogeo en lajuventud , porque
entonces la. sensibilidad y la inleligencia no tienen la
concentracion de la edad viril y emplean su pujanza en
representarse repetidas veces los objetos. En la vejez
la memoria estorpe y perezosa, porque la inteligencia
y la sensibilidad participan de la debilidad y languidez
propias de la edad caduca. Se dice que existe cierto
anfagonismo enlre el raciocinio y la memoria, de
suerte que rarfsima vez obtienen ambas facultades
gran desarrollo en una misma persona. Esto es debhi-
do & que el excesivo ejercicio de la memeoria distrae
al alma de los trabajos del raciocinio que requieren
gran concentracion intelectual. Pero no se crea por eso
que la memoria y el raciocinio sé repelen ; al contra-
rio, la primera es auxiliar necesario del segundo has-
ta el punto de que sin la memoria no podriamos racio-
cinar. Finalmente , suelen citarse algunos hombres que
han poseido una memoria prodigiosa: estos hechos
acreditan que la inteligencia humana puede llegar &
grande altura, pero 4 la vez demuestran la difencia in«
mensa que existe entre las inteligencias finitas y la
infinita : aquellas se acercan 4 su perfeccion particular
recordando cuando & bien lo tienen un gran niimero
de objetos, pero esta no necesita recordar nada por-
que todo lo sabe y lo comprende en una sola repre-
sentacion. Y es que el Ser infinito no esta sujeto 4 la
cantidad , al tiempo y al espacio como las entidades
finitas.
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LECCION VIGESIMA PRIMERA,

De la imaginacion.

SBumARI0.—1.° Exémen de la imaginacion,—2.° Servicios que
la misma presta al hombis.

1.° El concepto de las facultades intelectuales gue
hasta ahora hemos esplicado solo proporciona el cono-
cimiento de lo existente, y como el hombre para
cumplir su destino necesita representarse ademas
algo de lo posible, Dios le ha concedido la imagina-
cion cuyo uso llena tal necesidad. La faculltad imagi-
pativa nos lleva & la representacion de entidades que
no existen en el mundo real pero que pueden existir,
y si se acomoda 4 los preceptos de la Esthética, de la
Logica y de la Moral suministra. &4 nuestra alma los
ideales que han de conducirla 4 lo bello, 4 1o verda-
dero y a lo bueno.

La palabra imaginacion se dériva del vocablo latino
imago , imagen 6 representacion sensible, y es sino-
nima de la voz fantasia que procede del idioma griego.
Mueho se ha discutido para determinar el verdadero
oficio de la imaginacion; inclinAndose algunos auto-
res, de acuerdo con el origen de esta palabra y con su
significacion vulgar, & suponerla la facultad que pro=
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duce y reproduce las representaciones sensibles y las
combina , motivando otras que contengan lo que no
existe en el mundo real. El caracter de una cualidad lo
revelan los fendmenos que son manifestacion de ella,
y las reglas de la buena clasificacion ordenan que no
se atribuyan a dos cualidades fen6menos iguales, ni
que fendmenos distintos se supongan manifestaciones
de una sola cualidad. Existen, pues, en nuestra alma,
entre otras, tres cuélidades, la sensibilidad, la me-
moria y la imaginacion, y no deben confundirse sus
orbitas respectivas, atribuyendo 4 una fenémenos pro-
pios de otra, cual se hace en la opinion que combalti-
mos. Los fen6menos sensibles forman el ejercicio de
la sensibilidad , por ellos nuestra alma 4 la vez que se
afecta se representa en cierfo modo el objeto sentido,
y no comprendemos porqué se ha de atribuir este ulti-
mo caracter, inherente al hecho sensible, 4 la memo-
ria ni 4 la imaginacion, siendo asi que estas faculta-
des tienen en la economia animica su papel propio.
Esto no obsta para que la memoria y la imaginacion
influyan en la sensibilidad , perc el influjorno es la con-
fusion ni anula la independencia. La memoria impul-
sa 4 la sensibilidad y 4 la percepcion 4 que represen-
ten un ntmero de veces objelos anteriormente repre-
sentados, y 4 esto se reduce su mision , que por cierto
es muy importante y trascendental, segun se mostro
en la anterior leccion. Y la imaginacion no representa
cosa alguna, porque ella no es la sensibilidad ni la
percepcion , ni tampoco ocasiona la reproduceion de




-2 —

las representaciones, porque es faculfad distinta de la
memoria: la imaginacion conduce & la sensibilidad y
4 la percepcion 4 representarse en sus respectivas es-
feras entidades que no existen en la realidad, pero que
tienen con ella estrechas relaciones, y se le llama fa-
cultad intelectual , 1o propio que 4 la memoria , porque
aguella y esta deben consagrarse principalmente al
servicio de la percepcion, sin que por esto desatiendan
en lo justo el de la sensibilidad.

De lo dicho se infiere que la imaginacion es la facul-
tad intelectual por la que combinamos las representa-
ciones recordadas. Esta definicion requiere algunas
esplicaciones. La actividad imaginativa solo recae so-
bre representaciones producidas y vueltas 4 producir
cuando ella funciona, de suerte que lo no represen-
tado ni recordado no es materia de la imaginacion.
Por esto se ha dicho que la memoria es el obreroy la
iinaginacion el arguitecto que ordena los materiales
que aquella le suministra. Por otra parte, la frase
ccombinar las representaciones» no debe tomarse al
pie de la letra, de suerte que se entienda que la imagi-
nacion hace con estas lo que con las piezas que forman
un mosaico , porque ya sabemos que las representa-
ciones son ciertos fenémenos inmanentes de nuesira
alma que en realidad no existen separados de ella:
dicha frase tiene cierto valor figurado como lo tienen
muchas cuyo empleo es indispensable en la Filosofia .
Lo que ocurre en el caso de que nos ocupamos es que
luego que la sensibilidad 6 la percepcion impulsadas
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por la memoria representan varias veces unos mismos
objetos , la imaginacion , por medio de cierto aclo mis-
terioso que puede llamarse combinacion ¢ elabora-
cion , consigue gue la sensibilidad 6 la percepeion
se representen en un solo hecholos mismos ohjetos
contenidos en dichas representaciones, perocon for-
mas 0 relaciones distintas de las que en estas apare~
cian, ;

2.° La libertad de elegir las formas con que se re-
presenten los objetos contenidos en las representacio-
nes recordadas es esencial & la imaginacion ; si se su-
prime queda suprimida la imaginacion misma. Pero
dicha libertad debe subordinarse 4 una voluntad ilus-
trada y recta ; de otra suerte la imaginacion producir&
combinaciones absurdas, ridiculas y aun peligrosas,
mereciendo el calificativo de «loca dela casa» que le
adjudico cierto filosofo francés. Mas si la imaginacion
se inspira en los sanos principios de la verdadera
ciencia. indudablemente presta al hombre servicios
utilisimos y trascendentales, porque distrae & nuestro
espiritu en muchas ocasiones descansdndolo de tareas
graves y penosas, y sobre todo porque partiendo de
lo que es nos ensefia entre lo posible lo que debe ser.
Solo la imaginacion posee el secreto de formar el ideal
humano, especie de estrella que ilumina el horizonte
de nuestra vida, sin el cual toda empresa grandiosa
y todo progreso verdadero serian imposibles.

La imaginacion ejerce su influencia sobre la sensibi-
lidad y la percepcion, y sus resultados son natural-
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mente distintos segun que funcione una 1 otra euali=
dad. Las representaciones sensibles que se obtienen &
virtud de la elaboracion imaginativa denominanse
ilusiones, y nos ofrecen siempre un algo mas gratoque
lo que afecta nuesira alma. Lasilusiones son precisas
para facilitar nuestra existencia terrena, equilibrando
hasta cierto punto las amarguras que ella proporcio-
na, pero noe debe abusarse de las mismas porque nos
divorciarian del mundo real ocasionando funestos y
tristes desengafios. Las ilusiones desordenadas se de-
nominan quimeras, y ensuenios si se efectuan cuando
dormimos. Y las concepciones perceptivas que se for-
main con el coneurso de la imaginacion recta ¢ ilustra-
da se liaman ideales. El ideal nos representa siempre
un algo mas perfecto que la realidad conocida, y es un
guia y un poderoso estimulo de nuestra veluntad. En
todas la fases de nuestra actividad reflexiva existen
ideales que el linaje humano persigue con mas 6 me-
nos vigor. El ideal ocasiona cierto descontento, porque
él es el conocimiento de un algo superior & lo que po-
see nuestra alma, que impide esté satisfecha esta; pero
si desapareciera todo ideal nuestra existencia terrestre
seria lAnguida y caprichosa, porque careceriamos de
objetivos que atrajeran la actividad impulsando su
desenvolvimiento. El desideratum es el objeto del
mismo ideal en cuanto es el blanco de los esfuerzos de
nuestra voluntad. Por iltimo, las bellas artes deben
su existencia al ideal esthético, puesto que su mision
se reduce & concebir ideales en lo relativo 4 la belleza
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y espresarlos habilmente por los medios adecuados.
¥l arte sin ideal no se concibe.

La imaginacion desordenada produce concepciones
absurdas y estravagantes, 6, como si dijéramos , fal-
sos ideales que estravian y pervierten & nuestra alma,
haciendo de aquella facultad una peligrosa compafiera
de la razon y de la libre voluntad. A la Esthética, la
Logica y la Moral corresponde dictar oportunos pre-
ceptos que impidan que laimaginacion nos conduzea
4 la fealdad, al error y al mal.

De lo dicho se infiere la grandisima importancia de
la imaginacion: su feliz desarrollo forma el secreto de
los grandes talentos llamados genios, y ella es una de
las propiedades superiores por la que el alma huma-
Nna se asemeja 4 Dios.



—221 —

LECCION VIGESIMA SEGUNDA.

De la significacion.

Sumar10,—1.” De la necesidad de la facultad de significar.
—2 * Anilisis del fendmeno de la significacion. :

1. El hombre ha sido creado para vivir en siy
ademas para asociarse 4 sus semejantes, por lo cual
existen en él dos aspectos 6 maneras de ser, el del in-
dividuo y el de la especie. Por esto Dios ha concedido
al hombre, ademas de las faculfades de relacion que
tienen fodoslos seres orgénicos, oftra mas superior
propia de su elevada naturaleza mediante la que es-
presa 4 sus semejantes lo que conoce su inteligencia.
La vida social supone un cambio perenne y reciproco
entre los asociados, y la significacion es el instrumen -
to por el que trocamos nuestras ideas primero y des-
pues las mercancias y servicios personales. Asi se es-
plica la importancia que en todos los pueblos se ha
concedido 4 la facultad de significar, y especialmente &4
la palabra que es la clase de signos mas perfecta entre
los que empleamos.

2.° La sa‘griiﬁcacfcn humana es la facultad por la
que espresamos esteriormente lo que conoce nuestra
alma, La significacion por sf sola no produce conoei-
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miento alguno, pero hace posible la comunicacion in-
telectual entre los hombres y por lo tanto contribuye
mucho al aumento y perfeccion de nuestras ideas. Por
esto merece figurar entre las facultades intelectuales.

Signo es todo objeto que conduce al conocimiento de
otro mediante la relaeion que tiene con éZ. Todo hecho
de significacion supone un objeto significante , un obje-
to significado, una relacion entre los dos, un ser inte-
ligente que emplee el primer objeto para dar & conocer
¢l segundo, que eslo que se llama espresion intelec-
tual, y otro ser tambien inteligente que conozca el se-
gundo objeto con motivo del conocimiento del primero.
Si falta alguno de estos requisitos no es posible el agto
de significar. Elobjeto significante y el significado
pueden ser cualesquiera de los existentes enlanatu-
raleza. Sin .embargo debemos advertir que las ideas
humanas no son en rigor signos de las cosas que re-
presentan, como suponen algunos filésofos. El signo
es un objeto distinto y con existencia independiente de
la cosa significada, yla idea es el acto por el que un
ser inteligente conoce cierta entidad que tiene existen-
cia propia. Ademés, el signo por sino forma conoei-
miento algunoy la idea es el conocimiento mismo ya
realizado. La teoria que combatimos es un corolario
degla que concede & lasideas existencia propia é inde-
pendiente; pero como el antecedente esfalso el consi-
guiente lo es tambien, y por lo mismo creemos que no
procede calificar 4 las ideas de signos, siquiera se les
aflada el afectivo formales.




— 223 —

Conviene tambien hacer presente queen los fenéme-
nos de la significacion humana el signo 1 objeto signi-
ficante suele ser una cosa material esterior al ser que
significa , y lo significado un algo conocido por nues-
tra alma, porque aquellos fenomenos siempre encier-
ran la intencion de nuestro espiritu deespresar a4 quien
puede comprenderle lo que le corresponde virtual-
mente. Por ultimo , es indudable que en el mundo fini-
to toda cosa puede ser signo de otra distinta deella &
virtud de la analogia que existe entre todo 1o creado,
porque la naturaleza esellenguaje con que Dios reve-
la 4 la razon finita los decretos de su omnipotente vo-
luntad. Sin embargo, para el hombre no todo objeto
finito es signo de ofro, porque de lo contrario se con-
fundiria nuestra facultad de significar con el racioci-
nio, y porque como la significacion siempre supone
la intencion de un ser inteligente de dar 4 conocer 4
ofro algo que le corresponde, el ejercicio de esta fa-
cultad no puede alcanzar en el hombre tan grande
estension.

Cuando nuestra alma significa eonoce préviamente
ia relacion entre el objeto significantey la cosa signifi-
cada, pero el hecho de significar enrigor no constituye
conocimienfo alguno, puesfo que se reduce 4 propo-
ner ¢ presenfar 4 otro ser infeligente el objeto signi-
ficante para que el mismo conozca la referida relacion
con el objeto significado. Consumado el hecho de sig-
nificacion el ser inteligente & quien se dirija, procura ,
conocer ayudado del raciocinio la susodicha relacion,
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infiriéndola del conocimiento concreto del signo em-
pleado y del concepto de las relaciones generales de
los signos con los objetos &4 que se refleren.

Atendida la condicion de las relaciones que ligan los
objetos significantes con las cosas significadas, se divi-
den los signos en naturales y artificiales, necesarios
¥ contingentes. Relacion natural es la constituida por
una cualidad creada por Dios sin intervencion alguna
del hombre, como la propiedad que tiene el calérico
de dilatar los cuerpos; y relacion artificial la consti-
tuida por una cualidad en cuya produccion interviene
el hombre, como la qae poseen los caracteres escri-
turarios de espresar ciertos sonidos articulados 6
palabras. Las relaciones necesarias y contingentes
quedan definidas recordando lo que dijimos en la pa-
gina 183.

Los signos naturales son preferibles 4 los artificiales,
porque en estos (ltimos influye mucho la voluntad hu-
mana, imperfecta y veleidosa, y porque la relacion
que aquellos encierran es casi siempre mas clara é in-
teligible que la que contienen los segundos. Finalmen-
te, los signos que emplea el hombre no son todos ne-
cesarios, porque han de guardar armonia con el libre
albedrio de este; asi se esplica que la palabra no sea
siempre espresion de la verdad, convirtiéndose 4 ve-
ces en instrumento del hipécrita y del sofista.
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TRATADO TERCERQ.

IR AS O . O G X A .

LECCION VIGESIMA TERCERA.

De la actividad en general.

Sumario,—1.° De la Prasologia.—2.° De la actividad en gene-
ral.—3.” Division de la actividad humana,

1.* Prasologia es el tratado de la Psicologia parti-
cular que se ocupa de nuestra actividad inmanente.
Los fenémenos que constituyen esta facultad reciben el
nombre genérico de inclinaciones. La palabra prasolo-
gia esti compuesta de dos voces griegas, prasso,
practicar , hacer, obrar, y Jogos discurso 6 tratado.

2.° La actividad en general esla facultad de obrar.
Ya demostramos en la primera parte de la Psicologia
que el alma humana es activa y el motivo por el cual
debemos ocuparnos aqui tan solo de su actividad in-
manente. Tambien espusimos alli los principios en

Ry dp 16
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que descansa la teoria de la actividad en general y de
la inmamente humana en particular, por lo que nos
bastara desarrollarlos aqui algun tanto dentro de los
limites propios de este trabajo.

Al ocuparnos de la actividlad es preciso distinguir
cuidadosamente la infinita de la finita, si queremos
evitar funestas confusiones. La actividad infinita es la
plenitud de la existencia y d la vez la omnipotencia,
es el Ser infinito y absoluto que se vislumbra pero no se
analiza ; y la actividad finita es la propiedad que tie-
nen los séres de producir algo que no existia. A todo
hecho concreto de produccion se denomina acto. La ac-
tividad divina es infinita y elerna, porque no es posi-
ble admilir en ella las alternativas del ser y del no ser,
del producir y del no producir, propias de los séres
finitos. Tales alternativas son en cambio esenciales a
las entidades finitas , que solo obran cierto nimero de
veces en un instante preciso y en un punto 6 lugar de-
terminado. Por esto los séres finitos realizan actos dis-
tintos entre si aunque mas 0 menos anflogos, los
cuales no crean nada en rigor, porque esto es esclu-
sivo de Dios, pero si modifican las relaciones de los
séres. En este sentido hemos dicho que mediante la
actividad finita se produce algo que no existia , porque
es indudable que dicha actividad determina dentro de
su limitada esfera nuevas maneras de existir de las
criaturas.

La existencia de la actividad en un ser finito es la
posesion de una fuerza 6 poderio bastante para reali-
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zar los fenémenos § aetos que revelan aquella cuali-
dad , 6, dicho en otros términos, la fuerza es la activi-
dad misma que se manifiesta en cada uno de los feno-
menos llamados actos. Toda fuerza finita, 4 virtud de
las alternativas que la cantidad , el tiempo y el espacio
le imponen, se encuenira en pofencia cuando no se
ejercita, porque entonces no sale de la esfera de la po-
sibilidad (posse), y se encuentra en acto (esse) cuando
manifiesta positivamente su existencia.

De lo dich o se infiere que todo acto supone una fuer-
za , porque de lo contrario mal podria manifestarse lo
que no existe, y que el acto desaparece una vez pro-
ducido, pero la fuerza permanece en potencia 6 con
posibilidad de producir otros actos andlogos, Esto mis-
mo ocurre con las demés facultades del espiritu hu-
mano, ¥y aun en cierto modo con la misma sensibili-
dad , pues si bien esta por su caracter pasivo carece
de potencia para obrar, tiene la aptitud de esperimen-
tar afecciones, la cual permanece con la posibilidad de
volver 4 _ejercitarse cuando concurran los requisitos
para esperimentar una afeccion.

La actividad requiere la compaiiia de la simplicidad,
0, dicho de otra manera, todo ser aclivo no puede ser
compuesto , y como se demostré este particular en la
leccion tercera nos remitimos & lo que alli se dijo.
Tambien se consigné en tal leccion que el principio de
I razon suficiente , ley del universo y norma de nues-
tra inteligencia , exige que toda actividad esté influida
por un entendimiento que’ determine lastendencias 6
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propositos de las fuerzas , resistiéndose nuestro espi-
ritu 4 admitir una actividad desprovista de todo influjo
intelectual directo 0 indirecto. Ahora afiadiremos que
tal entendimiento debe conocer el objefo, los medios y
el fin de toda accion para determinar & la fuerza pro-
ductora al transito desde la potencia al acto. E? objeto
de una accion es la cosa en que se reqliza dicha accion,
los medios son los séres que sirven de instrumento
para que aquella se consume, y el fin de la accion el
resultado presupuesto que la fuerza ha de produeir.

Toda série de actos supone, 4 la vez que un ser
agente dotado de fuerza 6 actividad suficiente para
producirlos, otra entidad pasiva sobre la cual recai-
gan los efectos 0 consecuencias de la accion. La acti-
vidad supone, pues, la pasibilidad y viceversa.

En la naturaleza no existe una sola fuerza, anies
bien son innumerables las que fancionan en su seno,
sin que se encuentren dos absolutamente iguales en
intensidad y propdsito. De aqui proceden los choques
de las actividades opuestas, y la ley de la conciliacion
de las fuerzas contrarias como formula de existencia
en lo fisico y en lo moral. Cuando dicha conciliacion se
altera predomina una fuerza y sobrevienen acciones
esclusivas 6 exageradas; pero como tal fuerza es limi-
tada é insuficiente para producir una existencia per-
fecta , su esclusivismo provoca la reaccion 6 sea el pre-
dominio de otra fuerza coniraria. Este turno de accio-
nes y de reacciones abunda en el mundo de la liber-
tad mas que en el fisico, y solo desaparece cuando el
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concierto de las fuerzas opuestas produce la actividad
armaonica,

3. La actividad humana se divide en inmanente y
{rascendental: la primera comprende los actos cuyo
objeto es el alma misma, y la segunda la forman las
acciones que se realizan en nuestro cuerpo (vida) 6 en
las demés cosas distintas de nuesfro ser. Una y otra
clase de actividad se dividen tambien en instintiva y
refleziva. Nosotros nos ocuparemos principalmente
de la actividad inmanente del alma acompafiada del
instinto y de la reflexion, y 4 la vez diremos algo
acerca del influjo que estas condiciones de ser ejercen
en nuestira actividad frascendental.




LECCION VIGESIMA CUARTA.,

Del instinto,

SumMario.—1.° De la actividad instintiva del hombre.—2.* Es-
plicacion del modo probable de producirse esta actividad.

1.° El estudio de nuestra actividad instinliva des-
cubre problemas muy graves y de dificil solucion; por
lo cual consignaremos primero los principales hechos
que sobre esta materia registra la observacion cons-
tante y universal, induciendo despues la teoria que
parezca mas razonable,

En el primer periodo de nuestra existencia la activi-
dad lo mismo inmanente que trascendental es incons-
ciente y no libre. Despues del trascurso de algun
tiempo, que varia segun las especiales condiciones
de cada hombre, la luz de la inteligencia reflexiva, se-
mejante & la del sol, aclara poco & poeo el horizonte
de nuestra actividad, y llegados 4 la edad llamada de
la razon la reflexion y el libre albedrio ejercen el ma-
ximun de influencia en nuestras acciones. Pero con-
viene hacer constar que aun en el apogeo de la exis-
tencia racional la mayoria de los actos se gjecutan sin
conocimiento reflejo ni libertad. El alma produce casi
todos los fenémenos de la vida corporal sin tener con-
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ciencia previa de lo que hace, y muchos de sus actos
Inmanentes y de los que trascienden 4 otros séres se
consuman sin reflexion ni libre albedrio. Ademas,
como la inteligencia humana es muy limitada, aun en
la época de su mayor desarrollo no acierta frecuente-
mente 4 dirigir nuestras fuerzas, y 4 pesar de ello, la
actividad humana continua su ejercicio y satisface las
necesidades de nuestro ser; y como tambien aquella
facultad es imperfecta nos conduce muchas veces por
funestus caminos, pero la actividad se desvia casi
siempre de tan torcido rumbo salvandonos del abismo
4 donde nos llevaban los errores de la razon.

Ahora bien, jeomo se esplican estos hechos tan
constantes y de tanta influencia para el hombre? Por
el instinto, contestan la ciencia y el vulgo : el instinto,
suele decirse, es una fuerza atenta siempre 4 proveer
4 las necesidades de nuestra naturaleza; ella produce
los multiples y complejos fenémenos que forman la
vida orgéanica, ella impulsa al nifio 4 obtener del seno
materno mediante una operacion complicada el ali-
mento que le es preciso, ella origina nuestras prime-
ras ideas é inclinaciones procuriandonos lo necesario
para nuestra subsistencia, ella suple los defectos y
corrige los execesos de nuestro menguado entendi-
miento, cual centinela que vigila siempre por la con-
servacion y desarrollo del hombre. Pero, jqué es el
instinto, preguntamos nosotros deseosos de que tan
arduo problema no se dé por resuelto con el empleo
de una nueva palabra? El instinto se ha dicho que es
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una fuerza, y lo primero que se nos ocurreé pensar es
sidicha fuerza constituird una potencia propia diversa
del alma , actuando en nuestra naturaleza y producien-
do la mayor parte de sus fénomenos. Pero esta hipd-
tesis equivaldria 4 suponer en el hombre dos almas,
estoes, dos principios de accion distintos y aun antité-
ticos, lo cual es tan absurdo que no merece ser refu-
tado. Ademas, se daria el caso no menos absurdo de
que una fuerza ciega guiara & ofra intelectual , siendo
mas idonea que esta para resolver los arduos proble-
mas de la existencia.

Si el instinto no es una fuerza propia nuestra, po-
dra decirse que es agena 0 distinta de nuestro ser,
pero en tal ecaso surgirian dos dificultades completa-
mente insolubles. La primera es que no se concibe que
un principio de accion gue no somos nosotros mismos
anime inmediatamente nuestro cuerpo, y sobre todo
produzca parte de los fendmenos inmanentes de nues-
tra alma. Tal doctrina destruye la nocion de la perso=
nalidad humana y las bases sobre que descansan las
ciencias filosofico-morales. Y la segunda dificultad es-
triba en que la actividad instintiva se ofreceria despro-
vista de razon, y no es posible admitir que sea pro-
ducto esclusivo de una fuerza ciega, porque la activi-
dad exige siempre el conocimiento mas 6 menos di-
recto del objeto, fin y medio de cada acto, y donde no
hay inteligencia no hay conocimiento, Y en verdad, si
el instinto est4 atento &4 proveer 4 nuestras necesida-
des, si vela por la conservacion y desarrollo de nues~-
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tro ser, si se le debe llamar el eseudo y la guia de nues-
ira razon , preciso es que alguna tnteligencia conciba
y determine tan benéficas tendencias, y cierta volun-
tad las imprima en nuesira alma, porque todo existe
en virtud de causa suficiente.

2. Maunifesternos ya nuestra opinion sobre el asun-
to que nos ocupa. Los caracteres de la actividad ins-
tintiva humana son dos, la carencia de conocimiento
reflexivo y de libre albedrio y la frecuente propension
4 safisfacer nuestras necesidades. El primero es uni-
versalmente reconocido, y el segundo la esperiencia
lo corrobora en la forma que lo hemos espresado,
porque la verdad es que las inclinaciones instintivas
se dirigen algunas veces 4 lo malo. Nadie puede des-
conocer que el infante rompe el objeto que cae en sus
manos y resiste obedecer 4 sus padres sin tener con-
ciencia alguna de lo que hace, y que el instinto del
mal reside desgraciadamente en algunos adultos. Sen-
tado eslo, afiadiremos que los actos instintivos que
tienen lugar en el hombre los ejecuta nuestra alma,
circunstancia que importa mucho consignar para huir
de soluciones absurdas. Pero jeémo se ejeculan tales.
actos instintivos? Este es el nudo que tratamos de des-
atar. Nosotros creemos que ciertos espiritus superio-
res al alma humana, realizando el plan de la crea-
cion, impulsan 4 aquella substancia de un modo inme-
diatamente irresistible & producir actos, utiles unas
veces y otras perjudiciales. Dichos actos los preveen y
calculan los referidos espiritus, pero ¢l alma humana
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que los ejecuta no los eonoce reflexivamente ni puede
evitarlos de un modo inmediato. El instinto porlo tan-
to es un efecto y no una causa, y podemos definirlo
aplicado 4 nosotros mismos la fendencia inmediata-
mente irresistible que imprime d@ nuestra alma un es-
piritu superior d ella.

La anterior doctrina, corolario de la teoria ontologica
consignada en la leccion tercera, esla espresionde la
creencia cristiana segun la cual cada alma humana
tiene asignados dos angeles, uno llamado del bien y
otro del mal. Eslos angeles por su propia naturaleza
tienen una inteligencia superior & la humana, y porlo
mismo conocen cosas que 4 nosotros no nos es dade
conocer. El angel del bien, verdadero tutor delhom-
bre, nos induce & hacer todo aquello que nos es preci-
£0 para subsistir y progresar, y que nuestro entendi-
miento no prevee por su imperfeccion. Tambien dicho
espiritu superior nos impulsa 4 separarnosdel camino
funesto donde suelen llevarnos los estravios de la inte-
ligencia, y claro es que el hombre no es responsable
de lo que ejecuta sin conciencia reflexiva ni libre albe-
drio. Pero cuando el hombre usa 6 abusa de su inteli-
gencia reflexiva y de su libre voluntad , el influjo del
angel del bien cesa en lo relativo & lo que es objeto de
estas facultades y al natural resultado de su ejercicio,
y o] hombre obtiene ¢l mérito 6 demérito propio de sus
acciones. El papel del 4ngel malo es mucho mas redu-
cido que el del bueno, porque su mision es muy dis-
tinta de la de este. El angel bueno tiene el encargo de
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hacer posible la existencia del hombre supliendo y cor-
rigiendo dentro de ciertos limites los numerosos de
fectos y estravios de nuestra razon y de nuestra volun-
tad, y el malo se limita tan solo 4 inducirnos 4 los actos
inmorales 6 reprobados. Los instintos malos tienen su-
ficiente contrapesoen los buenos yen la influencia lenta
pero eficaz de una buena educacion. Ademas, bien
pronto pueden ser contrariados por nuestra libre vo-
luntad, que siempre tiene medios para resistir las ten-
dencias al mal y ejecutar el bien. Del influjo opuesto
de los instintos buenos y los malos, combinado con el
de lasdiversasinclinacionesreflexivas, nace esa lucha
interna que es la base de nuestra existencia moral;
pero entiéndase que el hombre siempre puede salir
vencedor de ella, y quelas derrotas que sufre son casi
siempre el resultado consentido de una mala educa-
cion que mas 6 menos lentamente perturba la inteli-
gencia y debilita los buenos instintos, entregandonos al
impetu de las malas inclinaciones.

La actividad instintiva suele concurrir siempre que
existen necesidades urgentes cuya safisfaccion no
puede encomendarse 4 la razon reflexiva ; asi se espli-
ca que los actos de la vida revistan en el hombre por
punto general un caracter instintivo, y se comprende
bien que cuando nos sobreviene un peligro grave é
imprevisto el llamado instinto de conservacion salve
nuestra existencia terrena. Los actos inmanentes de
nuestra alma no son casi siempre instintivos, porque
no propenden & satisfacer necesidades tan perentorias




— 93—
¥y porque son mas susceptibles de reflexion que los que
se refieren 4 nuestro cuerpo; sin embargo el instinto
interviene en ellos asi como en los deméas del 6rden
trascendental mas de.lo que vulgarmente se cree.
Examinada con atencion la realidad no son muchos
los actos humanos ejecutados con completa concien-
cia reflexiva. Claro es que el ntiimero de estos actos en
cada persona depende de sus cualidades especiales,
de su instruceion, habitos y demés circunstancias
constitufivas su naturaleza individual.

Finalmente, los actos instintivos inmanentes de
nuestra alma originan otres trascendentales cuando
poseemos los medios necesarios y nos induce 4 eje~
cutarlos el espiritu impulsor, el cual y no el alma
es quien prevee y aprecia la naturaleza de dichos me-
dios.
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LECCION VIGESIMA QUINTA.

De la actividad reflexiva inmanente.

Sumario.—1.0 Teoria de los apetitos. —2.° Teoria de los deseos.
—3.° Teoria de los afectos, —4.° Teoria de las pasiones.—
5.° Teoria de las voliciones,—6,° Trénsito de la actividad
reflexiva inmanente a |a trascendental,

1.° Las inclinaciones reflexivas de nuestra activi-
dad inmanente se dividen en cinco clases, 4 saber,
apelitos , deseos, afectos , pasiones y voliciones.

A petito es una inclinacion reflexiva del alma enca-
minada ¢ satisfacer ciertas necesidades relativas al
cuerpo. Cuando no se satisface una necesidad corporal
que debe satisfacerse se produce una serie de sensa-
ciones dolorosas que nos estimulan 4 su saftisfaccion,
é inmediatamente despues se produce el apetito , 6
sea un acto del alma que tiende 4 llenar dicha necesi-
dad ; y cuando la necesidad se satisface el apetito des-
aparece , porque no tiene ya razon de ser, pero vuelve
4 producirse apenas dejamos en descubierto cual-
quiera necesidad corporal. Por esta circunstanciase
ha dicho que los apetitos son periddicos.

La voz apetito significa vulgarmente una de las cla-
ses de inclinaciones que estamos estudiando, la rela-
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tiva 4 la necesidad de alimentarse, con lo cual se co-
mete la figura de aplicar 4 una especie la palabra que
es propia de todo el género. Existen tantas clases de
apetitos cuantas son las especies de necesidad referen-
tes al cuerpo cuya satisfaccion estid encomendada 4
nuestra actividad reflexiva. Dich4s necesidades son
el alimento, la bebida , el vestido, el-albergue , el des-
canso y lareproduccion del género humano.

Poco es el conocimiento reflexivo que concurre 4 la
produccion de los apetitos, porque esta clase de ineli-
naciones corresponden 4 necesidades imperiosas cuya
satisfaccion no puede descuidarse mucho. El instinto
suple la falta de los apetitos, y estos fen6menos consti-
tuyen la transicion entre la actividad instintiva y la re-
flexiva, atestiguando una vez mas que la naturaleza
rehuye los cambios bruscos y es amiga de las grada-
ciones suaves,

2.° El deseo es unn inclinacion reflexiva de nuestro
espiritu encaminada d satisfacer necesidades del mis-
mo. Los deseos se diferencian de los apetitos en que
las necesidades que se proponen salisfacer se refieren
solo al alma, y las que motivan estos hacen relacion al
cuerpo, segun antes dijimos. Ademds, en los deseos
interviene mas el conocimiento reflexivo que en los
apelitos. Pero esta intervencion es todavia muy limita-
da ¢ imperfecta, de suerte que el deseo no debe con-
fundirse con la volicion, como lo hace el vulgo, por-
que es muy comun que la voluntad nos impulse en
sentido diverso y aun opuesto al del deseo. Una perso-
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14 desea alegrarse porgne le ha acontecide un suceso
prospero, por ejemplo , pero la voluntad le lleva 4 re-
primir lal contento para no fomentar la vanidad pro-
pia ¢ la envidia agena. Ofra persona desea saber mu-
cho para instruir su inteligencia, perola voluntad
modera tal deseo porque el caudal de conocimientos
de una persona debe estar en relacion con su natura-
leza ffsica y espiritual , y en ciertos casos con su posi-
cion financiera. El origen de esta frecuente discordan-
cia entre el deseo y la volicion es que el ejercicio de 1a
voluntad supone un conocimiento completo del objeto,
fin y medios de la accion, el cual no se posee cuando
se realiza el deseo y por eso se esplica perfectamente
que 4 veces deseemos una cosa y despues mejor infor-
mados querramos otra.

3.° El afecto es una inclinacion reflexiva de nuestro
espiritu que recae sobre una persona y va encaminadea
4 satisfacer necesidades del mismo. El afecto se dife-
rencia del deseo en que supone mayor conocimiento
veflexivo que el que concurre en esta tltima clase de
inclinaciones. Ademas, los deseos se dirigen 4 las
cosas y los afectos & las personas. Ocurre algunas ve-
ces que profesamos afectos 4 las cosas, pero es por-
que las personificamos 6 por consideracion & personas
con las que tienen relaciones estrechas. El poeta dirige
frases de carifio & un rio 6 4 un valle , porque en la
exaltacion de su espiritu supone cualidades persona-
les & objetos inanimados. El hijo que conserva con ve-
neracion la espada que su padre empled para obtener
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preciados lauros en la milicia, no estima un pedazo de
acero tan solo por seracero sino el arma que le recuer-
da al querido autor de sus diasy que sirvid de instru-
mento para que este ejecutara preclaras hazafias.

En el empleo de la palabra afecto comete el vulgo
una sinécdoque, lo mismo que cuando usa la voz ape-
tito, puesto que designa con el vocablo afecto una sola
e specie de estasinclinaciones, siendo asi que conviene
4 todas ellas. Los afectos se dividen en sémpdticos y
antipdticos , segun que produzean en nuestra alma ad-
hesion 6 repulsion hacialas personas sobre que recai-
gan. A la primera clase corresponde el amor en sus
multiples matices, y 4 la segunda el odio , la envidia , el
rencor y otros andlogos. Por tiltimo , los deseos suelen
ser determinados por sensaciones 0 sentimientos se-
gun los casos, pero los afectos van siempre precedi-
dos de sentimientos, sin que por esto dejen de esperi-
mentar & veces la cooperacion de las sensaciones y
de los demas fenomenos psicologicos.

4.° Pasiones son las inclinaciones reflexivas pero
vehementes que arrasiran con impetu d nuestra alma
en un sentido deferminado. Tanto los apetitos como
los deseos y los afeclos constituyen verdaderas pasio-
nes si concurren en ellos los caracteres propios de
estas inclinaciones. La inclinacion desmedida al use
de bebidas alecohdlicas, la ambicion de gloria y el
amor materno son respectivamente un apetito, un
deseo y un afeclo, y 4 la vezmerecen ¢l nombre de pa-
siones. Los caracteres esenciales de estas son dos: el
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primero es perturbar la inteligencia, modificando,
conforme 4 su particular naturaleza , nuestros ¢conoci-
mientos, Por esto se han comparado muy ingeniosa-
mente las pasiones & unos cristales pintados 4 traves
de los cuales vemos 4 los objetos del color de aquellos.
Y el segundo caracter consiste en empujar 4 nuestra
alma en el sentido prepio de la pasion. Esta violencia
origina afecciones mas 0 menos dolorosas en nuestra
alma , y por eso se llaman pasiones 4 esta clase de in-
clinaciones , porque padece mas 6 menos el ser que las
esperimenta. Las pasiones se dividen en buenas y
malas, segun que su tendencia sea al bien 6 al 1nal.

5. La voluntad constituye el apogeo de nuestra ac-
tividad inmanente reflexiva. Entiéndese por voluntad
la facultad de querer. A los fendmenos de la voluntad
se les denominan voliciones, Definiremos la wvolicion
una inclinacion inmanente refleziva por la cual se re-
suelve nuestra alma en un sentido determinado. La vo-
licion debe ir precedida del conocimiento claro del ob-
jeto, medios y fin de dicho fendmeno: el ejercicio de la
voluntad supone necesariamente el concurso previo de
la inteligencia. Por esto se ha dicho con verdad que el
limite de la voluntad esla inteligencia: nihil vélitum
quin. precedgnitun. Todo lo que se quiere se conoce
previamente, pero no se quiere cuanio se conoce: sin
embargo es muy facil y frecuente pasar de la idea &
la volicion , por lo cual debe procederse con prudencia
suma en la instruccion de los individuos y de los pue-
blos, puesto que cada série de ideas que se conciben

s 16
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despierta un mundo de inclinaciones mas 6 menos jus-
tas y sensatas, origen 4 veces de graves conflictos.

La deliberacion forma parte del conocimiento del ob-
jeto, mediosy fin, porque esla apreciacion intelectual,
individual y comparada de tales elementos;, y despues
de deliberar mas 6 menos, segun las circunstanecias
especiales de cada caso, schreviene la resolucion que
es el verdadero acto volitivo por el ecual el alma se de-
cide O inelina con conocimiento en un sentido 1 ofro,
o lo que es lo mismo, quiere esto 6 aquello.

La volicion es el fenémeno mas complejo y cardinal
de nuestra alma : & su produccion concurren la sensi-
bilidad , 1a inteligencia y la actividad , y por él pueden
modificarse nuestras afecciones, nuesiras ideas y
nuestras inclinaciones. Es indudable que una voluntad
enérgica puede sobreponerse 4 las tendencias de la
actividad instintiva y aun & nuestros apetitos, de-
seos, afectos y pasiones. Asi nos loensefian la esperien-
cia y el mizmo destino moral del hombre , que no po-
dria realizarse sicareciesemos de fuerza bastante para
dominar las aviesas inclinacicnes de nuestra alma.

6.° El transito dela actividad inmanente 4 la tras-
cendental se denomina ejecucion , y se realiza si posee-
mos los medios necesarios, esto es, si tenemos poder
bastante para ello. Asi se esplica que muchas veces
tengamos apetito de comer y no ecomamos, deseo de
saber y no sepamos, voluntad de practicar cualquie-
ra operacion y no la practiquemos. El poder humano
varfa mucho’ segun las especiales circunstancias en
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que nos encontramos, éinteresa apreciar en cada caso
con exactitud sus verdaderos limites para hacer todo
y solo lo que nos aconseje una inteligencia recta é
ilustrada. El olvido del anterior precepto es causa de
que muchas personas, imitando & Icaro, acometan
empresas superiores 4 sus medios de obrar, y que
ofras mantengan en la inaccion disposiciones precla-
rasy felices.




LECCION VIGESIMA SESTA

De la libertad humana.

Sumario.—1.° Importancia del estudio de la libertad.—
2.° Anilisis de la libertad humana,—3.° Pruebas de que el
hombre es libre. —4.° Exdmen € impugnacion de las teorias
contrarias 4 la existencia de la libertad humana,

1.° Entrelos diversos términos que forman la mate-
ria de la ciencia filosofica dificilmente se encontrari.
uno que haya ocupado & los doclos y 4 los ignorantes
como la idea de la libertad, Este concepto ha sido ob-
jeto del estudio de los sabios y de las discusiones de los
legisladores , ha resonado enla cétedra y en el pulpito,
en la tribuna y en el club, y ha conmovido 4 las mu-
chedumbres llevandolas 4 las calles y 4 lo5 campos de
batalla. ;Qué idea es esta que tiene el singular privile-
gio de agitar 4 nuestro espiritu, escitando las mas de-
licadas fibras de su sensibilidad? ;Cudl es el significa-
do de dicho vocablo que unas veces sirve de lema en
sangrientas y porfiadas Juchas, y otrasde bandera de
pacificas y fecundasinnovaciones? La libertad religio-
sa, la moral, la politica , la de pensamiento, la econo=
mica y la industrial son fases de la libertad humana,
y los problemas que envuelven,derivacionesde los de
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esta propiedad de nuestra alma; todo lo cual demues-
tra la necesidad de esponer en un tratado de Psicolo-
gia la teoria mas acertada posible sobre nuestro libre
albedrio, 4 fin de hacer luz en tan gravisima materia,
desvaneciendo los muchos y funestos errores que res-
pecto de ella suelen acepiarse.

2.° Libertad 6 libre albebrio es la independencida en
el obrar. Obra independientemente quien realiza actos
sin ser influide por otra fuerza 6 principio de accion.
Dicha independencia o liberiad es absoluta 0 relativa.
La libertad absoluta solo la posee Dios, porque solo
Dios obra sin ser influido por nadie, puesto que es
omnipotente y constituye la plenitud de la existencia.
La libertad reviste en Dios un caracler plenamente
positivo porque su independencia en el obrar es. la
misma esencia infinita. La libertad relativa es la que
posee el hombre y constituye una propiedad limitada
de su voluntad. Desenvolvamos esta ultima proposi-
cion.

La libertad humana es propiedad , porque es un ca-
racter de nuestra actividad, § creemos que ningun
filésofo ha sostenido el absurdo de que constituye por
si una substancia. Dicha propiedad acompafia al me-
nor niimero de nuestros actos , esto es, 4 algunos de
los en que concurre el pleno conocimiento reflexivo
del objeto, medio y fin; perque cuando nuestra alma
obra sin tal conocimiento es influida por una causa
estrafa, y por lo tanto sufre una dependencia que hace
imposible la libertad. La conciencia misma rnos ates-
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tigua que en tanto nos e_pcontramos libres en cuanto
nos resolvemos sin coaccion irresistible entre varios
estremos conocidos de antemano. La libertad no se
concibe entre las tinieblas de la ignorancia, porque la
causalidad exige inteligencia bastante en el que causa,
y cuando un ser carece de dicha inteligencia recibe la
direccion impulsiva de quien la posee, con lo cual se
crea una dependencia que imposibilita la libertad. De
lo dicho se infiere que la libertad humana es propiedad
de nuestra voluntad, porque las viliciones son los
iinicos actos que se realizan con el conocimiento bas-
tante que presupone el libre albedrio. No es propiedad
de la sensibilidad, porque cuando sentimos nos cons-
tituimos en una situacion pasiva que es incompatible
con el estado de liberfad; y ni tampoco lo es del enfen-
dimiento porque la idea es la representacion infelec-
fual que se forma de un objeto con sujecion precisa &
las condiciones que concurren en cada caso, lo euzl
escluye la libertad. Tampoco es facultad el libre albe-
drio, como han supuesto algunos fil6sofos confun-

diendolo con la voluntad.” Toda facultad es una fuerza
por la que se hace algo, y con la libertad por sf sola
nada se hace. Ser libre no significa en ningun idioma
obrar esto 6 aquello sino obrar de un maodo indepen-
diente . lo cual indica que la misma Filosoffa popular,
refiejada en el lenguaje, ha comprendido que la liber-
tad no es un principio de accion sino una manera de
producirse ciertas acciones.

Sentado esto, ahadiremos que la libertad humana
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supone el conocimiento previo de los términos de la
aceion, pero no existe siempre que se posee tal cono-
cimiento, de suerte que es muy comun el casode
querer sinliberlad, 6, dicho de otra manera, el libre
albedrio no acompafia siempre 4 la voluntad. No es
posible libertad sin voluntad pero la voluntad funcio-
na & veces careciendo de libertad. La razon de esto
proviene de que el libre albedrio consiste enla inde-
pendencia en el obrar, y claro es que si nos resolve-
mos conociendo los términos de la accion pero sujetos
O dependientes de una fuerza estraifia obraremos con
voluntad pero no libremente.

Por tltimo , hay quien sostiene que la libertad hu-
mana es absoluta, pero tan absurda doetrina nola
creemos espresion de un parecer ingénuo y razona-
ble , sino un destello de la vanidad humana 6 el medio
para atizar nuesiras pasiones mas aviesas. Desde lue-
go los que asi discnrren no pueden conceder tal liber-
tad al nifio que acaba de salir del seno materno, ni al
penado sujeto por fuertes hierros, ni 4 quien esta higa-
do por las no menos solidas cadenas de la ignorancia
6 del vicio. Si se empefiara 4lguien en considerar li-
bres en absoluto 4 tales seres cerrariala vista 4 la luz
de los hechos, autorizandonos para que dudaramos de
la salud de su inteligencia 6 de la sinceridad de sus
palabras. Resulta, pues, que el hombre no siempre y
en todos los casos es libre, 6, loque es igual, que
su libre albedrio esta sujeto entre otras condiciones &
la cantidad, al tiempo yal espacio, cualidades que in-
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forman & todos los seres finitos, luego la libertad hu-
mana no es absoluta. Se dice que esabsoluto lo que
subsiste sin relacion 4 otro ser, sin termino necesario
de refercncia porque contiene en si la razon suficiente
de su existencia , y tal cualidad no le conviene al suje-
to hombre ni puede afirmarse de la libertad de este,
que esld tenida por lo menos 4 las circunstancias de
cantidad, fiempo y espacio. Lo absoluto eslo infinito;
sila libertad humana fuese absoluta existiria siempre
¥ en todo caso porque seria infinita, pero la esperien-
cia nos prohibe considerar infinita 4 una propiedad
cuyos limites son bien tangibles.

Si pues la libertad humana no esabsolula debere-
mos calificarla de relativa, mas no por eso pierde su
caracter de necesaria. No todo lo necesario es absolu-
to, antes bien solo Dios encierra en sila necesidad ab-
soluta; los seres finitos tienen cualidades necesarias
pero con relacion & un fin dado. Asf la libertad es una
propiedad necesaria en la especie humana con rela-
cion al plande la naturaleza, y lo es tambien en cada
hombre para que este sea responsable de cierlos
aclos.

Tampoco es exacto que la libertad humana enando
existe es absoluta é ilimitada, Es un invento inadmisi-
ble la idea de un absolufo sujeto 4 las condiciones de
cantidad , tiempo y lugar, 6 sea un absoluto relativo:
por lo tanto la primera parfe de la opinion que exa-
minamos se refuta por si misma. Respecto de que la
libertad humana cuando existe es ilimitada, obser-
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varemos que tal docirina la contradice nuestra con-
ciencia y el concepto cientifico de nuesira naturaleza
en sus relacionescon el universo., Con efecto , induda-
blemente nuestra libertad es mayor en unos casos que
en otros, lo cual constituye una de las bases de la
teorfa de las circunstancias atenuantes y agravantes
de lacriminalidad , consignadasen losCodigos penales
de todos los pueblos cultos. Ademis , es innegable que
unos hombres alcanzan mayor grado de libertad que
otros, de todo lo cual se deduce que nuestro libre albe-
drio no carece de limites, puesio que eslé sujeto 4 au-
mento y - disminuecion, y lo que es ilimitado 6 infinito
niaumenta ni disminuye. Por otra parte siconcebimos
el acto mas libre posible en un hombre, la libertad de
dicho aclo estara limitada por el influjo constante &
ineludible de las leyes que- rigen la naturaleza huma-
na, El hombre cuando eslibre no deja de ser hombre,
y en tanto es libre en cuanto su libertad no rebasa las
condiciones necesarias de su naturaleza, Para ser libre
el hombre necesita existir, luego las condiciones
esenciales de la existencia humana estan sobre la li-
bertad porque-sin ellas la misma libertad no se conei-
be, luego los limiles de nuestra existencia son limites
de nuestra libertad. Corroooraremos tan incontesta-
bles verdades con un ejemplo.

El pensamiento humano es libre con libertad ilimi-
tada, suele decirse, y por lo mismo el que se propone
limitarlo atenta contra un sagrado derecho de nuesira

naturaleza. Ante todo debe observarse que el pensa-
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miento , en rigor, nieslibre ni deja de serlo, porgue
consiste en la representacion intelectual de un objeto
segun las condiciones subjetivas y objelivas que con-
curren en cada caso, y en &l no tiene cabida la liber-
tad. Lo que ocurre es que en algunas ocasiones la vo-
luntad humana , obrando libremente, quiere que pen-
semos esto 6 aquello, 6 que se piense de esta 6de
aquella suerte, y la inteligencia obedece hasla cierto
punto 4 la voluntad. En esto consiste la libertad del
pensamiento , y como la voluntad supone el conoei-
miento reflexivo de los términos sobre los cuales re-
cae, los limites de la reflexion lo seran tambien de la
libertad del pehsamiento. Asi se comprende que esta
propiedad la posean bastante desarroilada las perso-
nas instruidas habituadas 4 conocer con calma y ma-
dureza, y que en cambio gocen de ella en rarisimos
casos losignorantes y los apasionados, Por otra parte,
ya sahemos que la libertad de pensar noslleva, en
testimonio de su existencia, al error y aun al sofisma,
pero asi y todo tiene limites notorios que no es dado
rebasar, jPuede juzgarse con menos de trestérminos?
;s posible que la memoria recuerde lo que nunca co-
nocimos? sLees dado 4 la imaginaeion combinar re-
presentaciones de objetos que no han existido? Pero
id qué cansarnos inttilmente? Digasele al sabio enca-
necido en el arduo cultivo de la ciencia, que su libertad
de pensar esilimitada, y una sonrisa, mezcla de Lriste-
za y de ironfa, asomara 4 sus labies. El recordar4 los
continuos & infructuosos esfuerzos de su inteligencia
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para descubrir alguna de las innumerables leyes de la
naturaleza, las dificultades constantes y numerosas
que le suscita su cuerpo, la marcha perezosa de su
entendimiento, el corto alcance de su percepcion, la
fragilidad de su memoria, lo deleznable de su racioci-
nio y la pobreza de su fantasia, estimando por lo fan-
to aquella frase como ofra de las muchas muestras de
la soberbia humana. Y si esto le ocurre al hombre
consagrado al estudio ya eomprenderemos qué signi-
fica la libertad ilimitada de pensar atribuida & los ig-
norantes,

3. 8e ha comparado ingeniosamente el espirifu
humano 4 un ebrio 4 caballo, el cual se ineclina 4 un
costado 1 otro siuna mano estrafia no le sujeta. En
las cuestiones relativas 4 la libertad humana vemos
aplicado hasta cierto punto el anterior simil , puesto
que unos han sostenido que la libertad humana es ab-
soluta ¢é ilimitada, y otros, huyendo de este error,
han ineurrido en el no menos lamentable de negar la.
existencia de aquella propiedad de nuestro ser.

El espiritu humano deniro de cierta medida, es li-
bre. La conciencia nos dice algunas veces que quere-
mos una cosSa y podemos resolvernos por otra distinta,
atestiguando que ninguna fuerza estrafia nosinclina
necesariamente en un senfido dado. Podra 4 esto con-
testarse que si bien nos encontramos alguna vezin-
dependientes en el obrar, esta independencia es apa-
rente pero no real, y que aun cuando nuestro espiri-
tu se cree libre, tal creencia es un error.nacido de la
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imperfeccion del entendimiento. Pero nosotros repli-
caremos que al menos se admite que el espirifu hu-
mano se encuentra libre algunas veces, 6, lo que es
igual, que tiene conciencia de que obra sin depen-
dencia insuperable conocida, y que si rechazaramos
tal idea por considerar 4 la conciencia fuente de erro-
res destruiriamos una de las bases mas solidas de
nuestras creencias, arrojandonos ciegamente en bra-
zos del escepticismo. 3

A mayor abundamiento, el raciocinio nos enseila
gque el hombre necesariamente es libre. Con efecto, de
la idea de Dios se deriva esta verdad, Dios todo lo
hace relativamente perfecto, y el universo conocido
tendria una falta notoria sino existiera en él una espe-
cie de seresadornados de razon y de libre albedrio.
Los ustros que‘giran al rededor de sus eges desecri-
biendo las orbitas trazadas por la mano de Dios, el
fluido solar que envuelve nuestro sistema planetario
en unh piélago de luz y de calor, los estensgs mares,
tranquilos unas veces y oimas agitados y terribles,
proclaman la omnipofencia de Dios, pero mejor ates-
tigua su grandeza el espectaculo de una criatura que
cumple deberes que puede quebrantar venciendo mu-
chos y diffciles impedimentos. Si el universo conocido
no tuviera en su seno un serlibre se asemejaria & un
inmenso mecanismo en el que innumerables ruedas
girarian sin cesar al rededor de sus eges sin poder
substraerse 4 la accion de la fuerza estrafia que lo im-
pulsara; pero el hombre con su libre albedrio se su-
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bordina & la voluntad divina no obstante que puede,
dentro de ciertos limites, separarse de sus mandatos,
y cumple las leyes naturales por el atractivo que ejer-
cen en su alma. Se dird que la libertad hace posible el
vicio, pero tambien hace posible la virtud, y una ac-
cion virtuosa compensa cien actos malos. Resulta,
pues, que la carencia de libertad en el hombre seria
un defecto de gran monta en el cuadro de la naturale-
za, y como Dios todo lo hace relativamente perfecto ha
dotado al hombre de su libre albedrio. Quien niega la
libertad humana desconoce 4 Dios, porque un Dios
que hace obras imperfectas no es Dios. Y es que las
verdades primeras de la ciencia estin tan ligadas eon
el principio supremo de quien se derivan que no es
posible negar una de ellas sin desconocer dicho prin-
cipio.

Tambien se demuestra la existencia de la libertad
humana esponiendo las consecuencias absurdas que
se siguen si se supone que carecemos de esta propie-
dad. En efecto, si el hombre no es libre tenemos que
relevarle de toda responsabilidad, porque obraria
constantemente 4 virtud del esclusivo influjo de séres
estrafios & é1 y porlo tanto no serfa causa plena de
sus acciones. Pero si el hombre nunea es responsable
de sus actos las palabras mérito y demérito, premio y
castigo, virtud y vicio nada significan, el uso de las
prerogativas civiles y politicas concedidas & los ciuda-
danos seria una ridicula farsa, y la facultad de repri-
mir y castigar que ejercen los gobiernos un cruel ab=
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surdo. Esto equivale & destruir taodos los vinculos so-
ciales privando al hombre de su carécter moral para
igualarlo con las bestias. Pero el hombre es responsa-
ble de algunos de sus aclos, y solo en la sociedad rea-
liza su destino, y como lo uno y lo otro supone nece-
sariamente la posesion de la libertad , inferimos con
toda certeza que el hombre es libre.

4. Despuesde habzr demostrado la existencia de
la libertad humana. completaremos su estudio im-
pugnando las feorias que niegan esta propiedad
nuestra.

Si la voluntad humana nunca es libre dependera de
una 0 mas fuerzas estrailas que siempre le haran
obrar necesariamente en determinados sentidos. Esta
supuesta condicion de nuesfra actividad reflexiva se
denomina comunmente fatalismo; y como los fatalis-
tas niegan la libertad humana apoyandose unosen las
condiciones del ejercicio de la voluntad y otros en el
influjo de causas estrafias 4 nosotros, dividiremos el
fatalismo en psicoldgico y ontoldgico , notando de paso
la poca f& que merecen unas leorias que solo con-
vienen en la negacion de la libertad humana.

El deferminismo supone que nuestra voluntad no es
libre, porque obra-impulsada necesariamente por los
moviles que la inducen 4 resolverse en un sentido dado
o por los mas poderosos en el caso de que sean diver-
sos y contrarios. Pero el andlisis del fen6meno volitivo
enseila que los llamados moéviles no siempre impulsan
6 deferminan necesariamente 4 nuestra voluntad en




— 255 —
un sentido dado. El hecho voluntario consiste en re-
solverse previo el conocimiento y apreciacion del ob-
jeto, fin y medios del acto, y si se poseen los medios
para ejecutfar la resolucion nuestra actividad reflexiva
pasa del estado inmanente al trascendental, y esto es
todo. jCufles son los moviles 4 que se refiere la teoria
determinista? ;Es que la voluntad estid sujeta siempre
¥y por completo 4 la ineludible accion de causas que
ella no conoce? Pero esta hipotesis 6 constituye una
petlicion de principio 6 es una aplicacion del fatalismo
religioso del que despues nos ocupamos. La mayoria
de los deterministas hacen consistir tales moviles en
las eircunstancias particulares de cada voluntad , en
las afecciones que esperimentamos y sobre todo en el
conjunto de conocimientos que siempre precede 4 todo
fen6meno volitivo, pero les atribuyen una influencia
constante y decisiva de gue carecen. Ya hemos dicho
gue en la producecion del fenémeno volitivo concurren
la sensibilidad y la inteligencia , y ahora afiadimos que
la naturaleza de cada individuo contribuye mucho a
determinar la ‘estension y energia de su voluntad.
Esto prueba que la cantidad y calidad de los fenome-
nos voluntarios de cada hombre dependen en cierto
modo de su especial naturaleza , y que en el libre -albe-
drio influye tambien esta circunstancia , porque no es
posible que la libertad vaya mas alla. de la voluntaad.
Perola duda estriba en si la veluntad tiene que resol-
verse siempre necesariamente en uno de los sentides
determinados por la inteligencia 6 por la sensibilidad,
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0, en otros términos, si la voluntad es 6 no libre en
algunos casos. Contestaremos por partes. La inteli-
gencia es condicion necesaria para el ejercicio de la
voluntad: para querer es preciso conocer antes: lo
que no se conoce no se quiere; pero no se quiere ne-
cesariamente todo lo que se conoce, porque Se cono-
cen casi sismpre cosas antitéticas y ademis porque
dentro de lo conocido la voluntad se resuelve en un
sentido w otro, pudiendo desatender d teces y desa-
tendiendo los consejos de la inteligencia. La inteligen-
cia es solo condicion previa y precisa de los actos vo-
litivos pero no causa deellos, la voluntad funciona
A veces independientemente de la infeligencia en la
esfera que esta le traza, y ecvando pierde tal indepen-
dencia no es por cierto 4 virtud del influjo intelectual,
porque en rigor el entendimiento ilumina poro nunca
impulsa. En cdmbio la sensibilidad suele 4 veces ser
rival de la voluntad ; la actividad reflexiva esperimen-
ta el influjo de nuestras afecciones, pero nadie que
conozea los hechos sostendra que tales afecciones
avasallan necesariamente la voluntad llevandola siem-
pre por sus revueltos senderos. La esperiencia ensefia
que la voluntad estd cerca de la sensibilidad pero so-
bre la sensibilidad , de suerte que una resocl ucion firme
de nuestra alma vence y domina los sentimientos mas
tenaces y vehementes. En resumen, los méviles que
determinan nuestra actividad. reflexiva no anulan el
libre albedrio, porque en bastantes casos la voluntad
humana se resuelve en un sentido distinto y aun
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opuesto al marcado por los mas poderosos, y contra
los hechos nada valen las hipotesis.

El optimismo es una de las diversas fases queha
adoptado la hipotesis determinista , y consiste en supo-
ner que la voluntad se resuelve necesariamente por lo
mejor, no pudiendo resistir nunca 4los moviles que la
inclinen en ese sentido. Pero la esperiencia, piedra de
toque<de las teorias, enselia que el espfritu humano
algunas veces conoce lo mejor y sin embargo quiere
lo peor, lo cual prueba el error que encierra el opti-
mismo. El «video melliora, proboque, deteriora se-
quor» de Ovidio espresa un hecho reproducidoen la
humanidad, y demuestra que nuestra voluntad pres-
cinde & veces de los moviles optimistas y usando irre-
gularmente de su libre albedrio practica el mal.

El indiferentismo supone que la voluntad humana
solo puede ser libre cuando no esté solicitada por nin-
gun movil 6 se equilibran los que existen. Es por lo
tanto esta hipGtesis una derivacion del determinismo,
puesto que parte de la falsa base de ser impotente
nuestra voluntad para resistir4 los moéviles mas po-
derososentre los quela inducen dresolverse, Ademas,
el indiferentismo , si bien no niega la libertad humana
la hace impracticable , porque como siempre concur—,
ren algunos mdéviles en nuestras relaciones volitivas
y suequilibrio completo es mas pensado que real , la
voluntad humana nunca llegaria 4 ser libre si fuese
cierta la hip6tesis que combatimos. Para querer es ne-
cesario conocer antes: no existe pues uncaso en que

R 17
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se quiera sin la concurrencia de algunos moviles: lo
que ocurrea veceses que nuestra voluntad, proce-
diendo libremente , opla entre las delerminaciones de
los mismos, resistiendo la solicitud de los unos y re-
solviéndose en el sentido que determinan los que elige,

Hasta aqui nos hemos ocupado de las hipotesis que
constituyen el fatalismo psicolozico; las siguientes
forman el llamado ontologico. ;

El materialismo es una teoria incompatible con la
libertad humana. Sien el hombre tode es materia la
inteligencia y la voluntad no son posibles, y su acfivi-
dad es resultado esclusivo de fuerzas estrafias jQué
puesto le queda en tal caso &4 la libertad humana?
Ninguno. Asf se esplica que los principales materialis-
tas hayan desconocido mas 6 menos esplicitamente
nuestro libre albedrio. Como ya refutamos en lugar
oportuno el materialismo fenemos ya de antemano
desviado este obsticulo para el reconocimiento de
nuestra liberiad.

El panteismo pugna tambien con la libertad huma-
na. Si todo es Dios, ¢l hombre es un accidente de la
substancia tnica, y Dios es el que siente, piensa y
guiere y no el hombre. Ciertamente que Dios es libre,
pero tal libertad no podria afirmarse del sujeto hom-
bre segun la docirina panteista; porque no habria su-
jeto, no habria substancia humana y no es posible
cualidad donde no hay substancia. El panteismo lo
propio que el malerialismo, por diversos caminos,
destruyen la nocion de la personalidad humana y por
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lo tanfo no pueden admitir nuestro libre albedrio, por-
que =i el hombre no existe como tal hombre mal puede
ser libre. Oportunamente refutamos el panteismo por
lo cual no hay para que repetir aqui dicha tarea.

Mas dificil es rebatir los siguientes argumentos que
se hacen conira la libertad humana apoyandose en la
omuipolencia, bondad y sabidurfa divinas. Siendo
Dios omnipotente puede hacer todo lo que existe; los
actos que.ejecuta el hombre son el resultado ineludible
del poder infinito de Aquel , y nuestro libre albedrio es
una palabra vana que no tiene valor alguno en la rea-
lidad, porque el hombre carece de independencia
cuando obra , siendo un simple instrumento de la vo-
luntad divina. Por otra parte la bondad infinita esin-
compatible con la libertad humana que frecuentemen-
te condueiria al mal. Dios no ha pedido dotar al hom-
bre de una propiedad que pudiera llevarle 4 lo malo,
parque esto repugna 4 su santidad. Finalmente , Dios
conoce lo futuro 4 la vez que el pasado y lo presente
y no puede engafiarse, desuerte que necesariaimente
ha de ocurrir lo que El conoce de antemano; por lo
tanto la libertad humana no existe en verdad, puesto
que el hombre no puede optar con independeneia entre
un estremo y otro, habiendo de resolverse necesaria-
mente en el sentido preconocido por Dios.

Penetradosde la fuerza de estas consideraciones, de-
bemos ante todo decir que no dében desecharse verda-
des adquiridas por legitimos procedimientos mediante
4 quenuesfra razon no acierte & desvanecer las con-




— 260 —
tradicciones que en la apariencia las separan. Partien-
do de esta base emitiremos algunas observaciones
que desvirtuarin en gran parte tales argumentos.

La omnipotencia divina no significa que Dios lo hace
directimente todo, ni escluye la independencia relafi-
va en el obrar de que goza el hombre. Precisamente
porque Dios fodo lo puede ha creado al hombre con la
propiedad de obadecer sus decretos, pudiendo dentro
de ciertos limites no practicarlos. Si Dios no:hubiese
hecho al hembre libre no hubiera sido omnipotente;
porque no habria podido crear lo que su inteligencia
sefialaba como un maximum de perfeccion relativa;
por lo tantola omnipotencia divina antes demuestra que
contraria la libertad humana. Nuestro libre albedrio
no destruye las leyes de la naturaleza ni impide la ac-
cion que Dins, dentro de lo necesario y conveniente,
ejerce sobre la especie humana; porque aquella pro-
piedad tiene limites muy reducidos, y cuando adquie-

re alguna estension suele encontrar en la inteligencia
recta é ilustrada un saludable regulador.

La bondad de Dios no se opone 4 laliberfad huma-
na: Dios, por cuanto es infinitamente bueno, quiere
que la criatura formada 4 su imAgen y semejanza
practique meritoriamente el bhien, y esto no seria po-
sible sin la posesion del libre albedrio. Es verdad que
si Dios no hubiera hecho libre al hombre no realizaria
este el mal; pero aparte de que dicho mal es compen-

sado con exceso por el bien humano, nunea puede afec-
tar el mismo & la bondad infinita. Examinando esta
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cuestion desde el punto elevado que requieresu impor-
tancia , se descubre que, sin perjuicio de nuestra res-
ponsabilidad , Dios dispone gue el mal sea ocasion del
bien , y que el mal es porsi accidental , pasagero y su-
jeto & perder terreno ante las oleadas del bien, hasta
que llegue el dia en que desaparezca de la tierra yla
humanidad , libre y complacida, realice los mdndatos
divinos.

Por tiltimo , la sabiduria infinita se armoniza con la
libertad humana, ¢, 1o que es lo mismo, Diosconoce
infaliblemente lo que el hombre ejecuta en uso de su
libertad. Mucho se ha disculido acerca de este particu-
lar, pero en nuestro concepfo no siempre se ha plan-
teado la cuestion cual era debido. Se ha hablado mu-
cho de la preeciencia divina , y tal substantive espresa
una idea falsa, porquela preposicion prae espresa aqui
el 6rden en el tiempo , y el tiempo es condicion de los
seres finitos que repugna esencialmente & Dios. Para,
Dios no hay pasado ni futuro, todo es presente; y Ello
conoce todo eterna é infaliblemente , y por lo mismo
conoce lo que el hombre hace en el empleo de su liber-
fad. Pero el conocimiento divino no destruye la libera-
tad humana, porque cuandose conoce se representa el
objeto conocido pero no se influye en él, y porque para
que Dios conozea un acto libre del hombre preciso es
que esle lo produzeca. Dios conoce, pues, lo que existe,
lo libre como libre , lo necesario como necesario. La
necesidad que concurre en el conocimiento divino se
reduce 4 que este concuerde fielmente con lo real, pero
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no es necesario que acontezca esto 6 aquello porque
Dios lo conorce, sino que Dios lo conoce porque acon-
tece. Suele decirse que el nudo de la dificultad estriba
en comprender como el hombre ejecuta Zbremente lo
que ha de suceder por necesidad por cuaanto ya de ante-
mano Dios lo tenia conocido; pero como fal canoeci-
mienio de antemano no existe, porque Dios no esta
sajeto & la condicion del tiempo, el nudo se deshace
por s{ mismoy la dificultad desaparece. Y si se quisie-
ra ver como el conocimiento divino abarca todas las
contingencias sin sujetarse 4 la condicion del tiempo,
observariamos que no es dado 4 nuestra débil razon
abarcar por completo la idea infinita, y que lo absolu-
to no puede ser contenido en una entidad relativa
Abstengamonos, pues, de propositos insensatos, in-
necesarios para realizar nuestro destino y fecundos.
solo en perturbaciones y errores.
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LECCION VIGESIMA SEPTIMA,

De las circunstancias generales que modifican
la actividad humana.

Sumario.—1.° Del temperamento, cardcter , edad, sexo y
elima. —2.° Del hibito.—3.° De la educacion.—4.° Delas
costumbres piblicas,—b5.° De las leyes humanas,

1.° Siendo imposible determinar & prioritodas las
circunstancias de cada accion humana nos contentare-
mos con esponer las que generalmente concurren mo-
dificando nuestra actividad. Estas circunstancias se
dividen en naturales y artificiales, perteneciendo al
primer grupo el temperamento, caricter, edad , sexo
y clima, y al segundo el habito, 1a educacien , las cos-
tumbres publicas y las leyes humanas, Las examina-
remos por su érden,

En la leccion sexta nos ocupamos del temperamen-
to, cariicter, edad y sexo, y refiriendonos 4 lo allf ma-
nifestado diremos que estas circunstancias determinan
cierto colorido enla actividad individual, y aun marcan
los rasgos peculiares de cada acto. Es induda ble que
la actividad de un hombre que posea un temperamen-
to sanguineo se ha dediferenciar de la del que lo posea
nervioso, ast como la de un anciano ha de ser diversa
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de la de un adolecente, la de un varon distinta de la de
una hembra, y la de un caracter iracundo diferente de
la de un caracter dulce y sosegado.

Clima es el conjunto de fendmenos atmosféricos que
se producen en un punto dado del globo , y como estos
accidentes fisicos son muy variables, deaqguf que sean
muy distintas en namero y calidad las impresiones
que los hombres reciben por este’concepto, en razon de
los lugares que ocupan en nuestro planeta. Pues bien,
esta diversidad de impresiones marcan una huella in-
deleble en nuestro modo de obrar; asi es que la activi-
dad de un cubano, por ejemplo, siempre presentara
rasgos distintos de la de un laponés. .

2.° Hdabito es una propension de nuestro espiritu @
obrar en determinado sentido. Los habitos se forman
por la repeticion de actos andlogos, y se dividen en
instintivos y reflexivos y en buenos y malos. Los habi-
tos no forman una segunda naturaleza, peroes indu-
dable que modifican mucho nuestra actividad, puesto
que la encauzan haciéndola espedita, y facilitan el ejer-
cicio de nuestras fuerzas disminuyendo las indecisio-
nes por lo comun perjudiciales. Cuando los habitos
que predominan en el hombre son malos es diffeil
apartar 4 este del cultivo del vicio: pero si son buenos
enjendran la virtud y allanan en gran manera los obs-
ticulos que se oponen 4 la practica de nuestros de-
beres.

3. La educacion humana es el desarrollo armoni-
co de nuestra alma y de nuestro cuerpo. Educar, en el
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sentido literal, significa dirigir algo de un punto 4 otro,
¥y aplicado al hombre consiste en dirigir su marcha
armonica desde el estado imperfecto en que se encuen-
fre 4 su perfeccion relativa. La educacion humana es
una obra compleja, porque abarca al hombre en sus
multiples manifestaciones ; su objetivo es nuestra do-
ble naturaleza, y su fin lo espresa la formula «menie
sana in corpore sano.» No educa bien al hombre el que
afiende 4 su euerpo y prescinde de su alma, 6 vicever-
sa, niel que se cuida de la inteligencia y olvidala
sensibilidad y la actividad. Hay gran diferencia entre
un hombre instruido y otro bieneducado. La educacion
humana debe durar toda nuestra vida, porque siempre
tenemos defectos que corregir y progresos que reali-
zar, Por ultimo , la educacion produce cambios pro-
fundos y ttiles en nuestro modo de obrar 2si como en
el sentir y en el pensar: constantemente notamos las
diferencias cardinales que existen entre un hombre
cuyas potencias yacen en el mas completo abandono y
oiro que ha aprovechado el influjo de una educacion
esmerada.

4" Las costumbres publicas ejercen tambien bas-
tante influencia en nuestra actividad. Viviendo el hom-
bre en ftrato constante con sus semejantes no puede
menos de ser modificado por los modos ordinarios de
ser dae estos ; y si bien algunos hombres por su caréc-
ter especial logran emunciparse algo de la manera de
existir de la sociedad en que viven, fal emancipacion
nunca puede ser completa, porque las costumbres




— 266 —
piiblicas forman una especie de atmésfersa que todos
respiramos.

5. Por 1ultimo, las leyes humanas se dictan para
que las cumplan las personas sujetas a la autoridad
del que las promulga, y por lo mismo ejercen cierto
influjo en su modo de ser, ¥ como todos loshombres
forman parte de una 1 otra sociedad y estan sujetos &
alguna autoridad, de aquf el que las leyes humanas
sean otra de las circunstancias genarales que modifi-
¢ an nuestra actividad,
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LECCION VIGESIMA OCTAVA.

De 1a sintesis animica.

SuMarro.—1.° Sintesis animica.—2.° Del bien y del mal,

1. Hasta aquf hemos considerado separadamente
cada una de las cualidades de nuestra alma mediante
el auxilio de la abstraccion y del analisis, porque su
estudio simultaneo hubiera hecho estériles las investi-
gaciones de la ciencia; pero realizada aquella tareg
procede que terminemos la Prasologia y con ella la
Psicologia examinando & nuestra alma en su estado
sintético , que es el natural y ordinario.

El hombre posee todos sus afributos en cualquier
perfodo de su existencia, pero como algunos de ellos
no pasan de la potencia al acto en los primeros tiem-
pos de "la vida humana, realizindose este transito
gradual y Hm:(:ﬂa]\'mi‘lnul.é, consideraremos al hom-
bre en la edad viril que es la época mayorde su vida y
en la que alcanzala plenitud de su existencia ferres-
tre. En tal periodo el alma vivifica al cuerpoy a la vez
es modificada por las condiciones de ser de esle ; la
sensibilidad influye en la inteligencia y en la activi-
dad y 4 la vez es influida porel nimeroy clase de
las ideas é inclinaciones ; el entendimiento contribuye
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4 la determinacion de los actos reflexivos y estos im-
primen & aquella facultad rumbos mas 6 menos acer-
tados ; y por ultimo la constitucion fisiologica y psico-
l6gica, ellibre albedrio, la educacion, las costum-
bres, el clima, la posicion social y muchas mas eir-
cunstancias y fenomenos se combinan y compenetran
formando otras tantas condiciones que influyen en
el hombre'y determinan en cada moments su modo
de existir. Es por lo tanto la existencia humana cosa
muy compleja, ylos fenémenos que la forman el re-
sultado de numerosas causas y condiciones , constan-
tesalgunas y la mayoria contingentes, Asi se esplica
nuestra imposibilidad en predecir con exactitud los
hechos coneretos que el hombre ha de ejecutar; y las
personas que han poseido el don de profetizarlos reci-
bieron de Dios esfa facultad maravillosa.

Entre las muchas ecausas y condiciones que influyen
en nuestro modo de ser existen de ordinario algunas
predominantes, las cuales determinan el matiz de la
existencia de eada individuo. Unos hombres atienden
casi esclusivamente al euerpo’ cuiddndose -poco del
alma, por lo cual descuella en ellos el aspecto animal:
otros se dedican con predileceion al cultivo del alma y
comprometen la salud del cuerpo: aquellos sufren el
predominio de la sensibilidad echidndose en brazos del
misticismo: estos ofros se consagran casi por con-
pleto 4 las tareasintelectuales llegando 4 ser fanaticos;
y otros , por fin, se dejan influir excesivamente por
alguna inclinacion y son exagerados é inoportunos. El
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modelo que la ciencia ofrece al hombre es el de aquel
individuo de nuestra especie que, ilustrado por una
razon recta & instruida, atienda al cuerpo y al alma
solo en lo necesario, desarrolle armonicamente la sen-
sibilidad , la inteligencia y la actividad sin permitire
esclusivismos ni inconveniencias, y practique siem-
pre lo debido 4 pesar de los obsticulos que sobre-
vengan.

2. Elestudio sintético de los seres finitos conduce
4 atender 4 su aspeclo final. Los séres, por cuanto son
limitados, han tenido un principio 6 comienzo de su
existencia y propenden al desarrollo armonico de los
elementos constituyentes su particular naturaleza, lo
cual forma su destino. Al criar Dios dichos seres fini-
tos, hubo de hacerlo con el fin de que alcanzaran,
dentro de sus particularescondiciones, la mayor per-
feecion posible, esto es, que lograsen el maximum de
existencia asignado 4 cada uno porla voluntad divina.
La hipotesis contraria repugna 4 nuestra razon: al
criar Dios las entidades finitas 1o hizo indudablemente
para que fueran todo lo que pudieran ser, porque tuvo
necesariamente algun proposito, y ninguno mejor que
este parece convenir & la sabiduria infinita.

Demostrado, pues, que e} fin de cada crialura con-
siste en el desarrollo completo y ordenado de su par-
ticular naturaleza , afiadiremos que los actos ejecuta-
dos por aquella se denominan buenos si contribuyen &
la realizacion de su dicho destinoy malos si lo contra-
rian. £l bien debe definirse segun estos antecedentes la
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realizacion de la armonia final, y el mal el descorn-
cterto final. El fin de cada criatura y los diferentes
actos que ejecuta son los elementos que constituyen la
variedad ; si dichos actos se subordinan 6 propenden
4 tal fin nace la armonia y con ella el bien ; si por el
contrario se oponen los mismos 4 la realizacion del fin,
en lugar de la armonia se crea el desconcierto que
constituye el mal. _

Acaso édlguien observe que el concepto que hemos
emitido sobre el bien [emancipa 4 la criatura de su
criador formando una serie de bienes opuestos y anti-
téticos ; pero la verdad es que el fln particular de cada
ser esta previsto por la inteligeneia divina y marcado
por la voluntad omnipotente como parte del plan ge-
neral dela creacion ; por lo tanto el que obra conforme
4 lo que exige la realizacion de su destino se acomoda
al plan establecido por Dios y obedece los decretos de
la voluntad infinita. Por eso los actos buenos conser-
van esta cualidad siempre y en todo lugar, porque su
bondad reviste cierto cardacter esencial derivado de la
conformidad de ellos con el plan de la ereacion que es
relativamente necesario. Ademas, Dios es el fin tltimo -
de todas las cosas, porque todas existen por El y para
El; luego si las criaturas siguen el camino que condu-
ce 4 su fin Gltimo obraran bien porgne se acercaran 4
Dios. Pero la hondad no debe confundirse con la utili-
dad: un acto bueno es til en cierto modo para el que
lo ejecuta, pero nolo es en otro sentido 6 concepto, ¥
aun suele no serlo para los deméds seres. :
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La bondad de Dios lo propio que su belleza reviste
dos aspectos el trascendental y el inmanente. En efec-
to, la actividad divina obra de la manera mas adecua-
da para realizar la perfeccion de las criaturas: esto
constituye la providencia de Dios, y ademés la bon-
dad infinita trascendental que sirve de modelo 4 los
seres finitos para que realicen su bien particular. La
bondad divina inmanente la constituye el absoluto
amor que Dios se profesa, medianfe 4 que su esencia
infinita es la realizacion completa del tipo de perfee-
cion coneebido por su entendimiento. Dicho tipo de
perfeccion y la esencia divina forman la variedad ; y
el amor inmenso que Dios se profesa es el lazo armo-
nico que une la esencia infinita con el tipode la perfe-
cion absoluta. Este amores 4 la vez la fuente de la
bondad trascendental divina, y por él pueden espli-
carse la creacion y la providencia de Dios. Por ultimo,
Dios es el bien absoluto porque es el Ser infinito , por-
que contiene la plenitud de la existencia que es la ple-
nitud de la perfeccion ; de donde se infiere que el mal
infinito y absoluto no puede existir, porque como el
mal es el desconcierto enfre un acto y el fin 6 destino
del ser que lo ¢jecuta, si este desconcierto fuera infini-
fo y absoluto implicaria aniquilacion de todo ser, lo
cual repugna 4 nuestra razon que no concibe la exis-
tencia del noser absolnto.

Lo que hemos dlcho respecto al bien y el mal en los
seres finitos es aplicable en un todo al hombre, pero
con la circunstancia especial de que este cuando obra
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y hasta dondeobra con libre voluntad escausa final de
sus actos, y por lo mismo realiza el bien 6 el mal con
la responsabilidad eonsiguiente.

Para evitar repeticiones y consultando la oportuni-
dad aplazamos para la Kiica el desarrollo de las ideas
que acerca del bien y del malhemos emitido en la lec-
cion presente, y diremos para concluir que el hombre
que llena sus necesidades y eumple sus deberes con
prudente diligencia , y , atento 4 labrar su perfeccion,
ejercita ordenadamente sus propiedades, obtiene cier-
to bienestar intimo y tranquilo, tnica felicidad posible
en este mundo, y 4 la vez se prepara para alcanzar
algun dia en Dios la bienaventuranza eterna.

FIN DE LA PSICOLOGIA.




SUMARIO.

de la

WS NOCO N O GT A .

PARA FACILITAR SU ESTUDIO A LOS ALUMNOS,

LECCION PRIMERA.

Preliminares.

1.° La palabra Filosofia, como la mayor parte de las que
forman el teenicismo cientifico, procede del idioma griego
y significa literalmente amante de la sabiduria,

2.9 TFilosofia es la ciencia de las primeras verdades ad-
guiridas por medio de la recta razon.

3.° La causa ocasional de la Filosofia, es el deseo de sa-
ber gue estimula al hombre desde su nifiez & conocer los ob-
jetos inmediatos & él, y que en la edad adulta le lleva por
el camino de la ciencia, ayudandole 4 vencer obstaculos y
& superar dificultades. No debe confundirse el deseo de sa-
ber con la curiosidad.

Las manifestaciones de las maneras de existir los séres
finitos denominanse heches 6 fenémenos, y el procedimien-

¥, 1%

18



—Logts
to cientifico o filosofico consiste en elevarse desde el cono-
cimiento de tales hechos al de los prinecipios 6 leyes que
los esplican y virtualmente los contienen. Ciencia es un sis-
tema de verdades generales dependiente de un principio
axiomatico.

4.* Conociéndose el hombre en Dios, esto es, en sus
relaciones con Dics, aleanza la ciencia suprema y logra la
posesion de la Filosofia; por esto el «nosce te ipsum» de la
Filosofia gentil se sustituye ventajosamente con el «nosce
te in me», formula del verdadero método filosdfico que ale-
ja al hombre de toda inclinacion egoista recordandole su
dependencia de Dios.

5.° La Filosofia puede dividirse en tres grandes ramas.
objetiva, formal y moral ; la primera puede llamarse Meta-
fisica v se subdivide en general i Ontologia y Metafisica
a, Cosmolo-

especial. Esta a su vez se subdivide en Teolc
gia y Antropologia. La Antropologia se subdivide en Fisio-
logia, Psicologia y Biologia. La segunda rama de la Filoso-
fia la constituye la Logica, la cual se subdivide en Critica,
Metodologia , Graméitica y Dialéetica. Y la tercera rama o
sea la Litica se subdivide en general y especial.

6.° Para compendiar las nociones elementales de la Fi-
losofia , deberemos ocuparnos ante todo y principalmente
de la Psicologia, relacionando con el analisis del espiritu
humano las ideas mas importantes de la Fisiologia y de la
Biologia, Despues de la Psicologia pasaremos al estudio de
la Logica y de la [Ltica, La Psicologia es la base de la Logi-

ca y de la Etica , puesto que en la Noologia se practica el

a el de la aeti-

analisis de la inteligencia y enla Prasol
vidad humana; y 4 su vez la Logica y la Etica, son el com-

plemento de la Psicologia y forman con esta ciencia los
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elementos de la Filosofia, por cuanto desarrollan las doe-
trinas psicologicas, presentan al enlendimiento y & la ac-
tividad en su ejercicio, y dan reglas 4 nuestro espiritu
para que posea la verdad y practique el bien. l

LECCION SEGUNDA.

Introduceion al estudio de la ciencia Psicologica.

1.° La palabra Psicologia se compone tambien de dos
voces griegas, psyche, que literalmente signiflca maripo-
sa y metalforicamente alma y logos tratado.

2. Psicologia es la ciencia del alma humana.

3.” FEl conocimiento del alma humana es el necesario
punto de partida para el estudio de la Filosofia. El filésofo
debe emplear el método de la esperiencia y el raciocinio,
pero antes de entrar en las elevadas regiones de la Cos-
mologia, Ontologia y Teologia debe conocer & fondo su
mismo espiritu, porque el espiritu humano es el sugeto que
investiga y descubre las leyes primeras de todas las cosas,
v en la lente de su razon se reunen los rayos de la eviden-
cia esparcidos por la Naturaleza. Ademéas la atencion de
los fendmenos espirituales es mas facil y segura que la de
los fisicos y el coneepto del propio pensamiento es la roca
firme que prevalece siempre en el naufragio de nuestras
creencias; de manera que el conoeimiento del alma hu-
mana es el precedente que necesita la inteligencia humana

para elevarse por medio de la generalizacion y del racio-
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cinio & las consideraciones sobre todo el universo y sobre
el ente en su acepcion mas lata , pudiendo asi formar des-
pues probables juicios acerca del Ser por exeelencia & cuya
semejanza fué hecho el hombre.

4.2 El cultivo de la Psicologia da & conocer al hombre
el origen, naturaleza y destino de su alma , que es su yo,
do-

su persona misma, y*vigoriza su inteligencia preparai

la para toda clase de estudios; espiritualiza y da cons
tencia a sus sentimientos , le habitua a ser reflexivo y pru-
dente, y aleccionandolo con la ensenanza de su conciencia
le forma una voluntad firme ¢ independiente que no se en-
gria en las situaciones prosperas ni se humille en las ad-
versas. Pureza en los sentimientos, claridad y precision en
las ideas, rectitud y dignidad en las acciones, he aqui los
frr.itos positivos que una solida instruceion psicoldgica pro-
duece al individuo de la es;‘:er‘h) humana. Ediguense, pues,
con acierto y perseverancia a los pueblos , adoptando como
base la ensefianza cientifica y religiosa de las verdades psi-
cologicas, y muy pronto se recogeran sus benéficos resul-
tados.
5.° Tl estudio del alma humana consta de dos partes: la
primera considera & nuestro espiritu en la integridad de su
ser y examina los problemas relativos 4 su existencia, a
sus relaciones con el cuerpo y a su origen y destino , y la
secunda se ocupa de los fendémenos inmanentes a dicho es-
piritu, analizandolos separadamente para inducir las leyes
que los esplican. Asi‘es que la Psicologia se divide en ge—
neral v particular, y esta ultima se subdivide en fres tra-
tados relativos & los tres atributos inmanenfes del alma, 4

saber, Esthética, Noolugia y Prasologia.
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3 S OO G LA GOETWNEXE A=

LECCION TERCERA.

De la exislencia del alma lumana,

1. Los fenomenos que se verifican en nuestra naturale-
za revelan la existencia de un ser del cual ellos mismos
son manifestaciones, porque toda existencia finita supone
un término de referencia que la motive y esplique, y seria
absurdo suponer que tales fendomenos carecen de vineulo

comi que no se refieren ni proceden de algo perma-

nente y substancial, Este ser, este algo, es el hombre.
Pero la substancia llamada hombre no produciria los he-

chos gue la atencion descubre careciendo de razon ¢ fuerza

siente para ello, y como toda razon ¢ fuerza sufi-
ciente escluye la composicion, la que posee el hombre,
debera ser simple y esencialmente activa , enalidades que
repugnan & la materia que es de suyo inerte y compuesta.
Dedieese ,.pues, de estas premisas que la causa de los fe-
nomenos humanos no es el cuerpo, ser material y por lo
tanto inerte y compuesto, sino otra cosa simple y activa
que debe constituir el hombre con propiedades hastantes
para motivar todos los hechos de nuestra naturaleza. Esa

otra cosa es la que llamamos alma; luego existe el alma.
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2.° Laanterior demostracion se apoya en esia feoria:
toda cansa supone una inteligencia determinadora de su
actividad, luego la que produce los fenomenos humanos ha
de ser racional, y siendo racional debe ser simple y por lo
tanto inmaterial, puesto que la materia es esencialmente
compuesta.

4.° Las objeciones principales que se hacen & dicha teo-
ria se resuelven diciendo: 1.°, que la observacion sensible
no es el inico medio de conoeér que posee el hombre, pues

este percibe los fendmenos fisicos y los inmateriales y ade-

mas conoce las substancias que los producen y las leyes

que los esplican, luego puede conocer fambien su alma y
los principios porque ella se rige: 2.9, que en un periodo
ordinariamente de siete anos se renuevan todas las parti-
culas de nuestro cuerpo , luego si no reconocemos en noso-
tros mas que la materia resultara que el hombre de hoy es
otro distinto del de hace diez anos, no coneibiéndose de
esta suerte la memoria , ni el entendimiento en la forma
que lo posee npestra espeeie, ni la existencia de la, perso-
nalidad humana, nilas ideas ¢ insfituciones que constitu-
yen en este mundo el dérden moral: 3.9, que el finido que
saponen algunos anima al hombre, ¢ es simple & inteli-
cgonte , én cuyc caso ya no es mater lal, & carece le aque-
llas condiciones y por lo tanto no puede ser causa de los fe-
nomenos que se verifican en el hombre: 4.9, que las teorias
que se escogiten aecerca de la materia deben inferirse de
sus condiciones de -"_\.F:F-'ll__‘.rll‘i;l descabiertas por la observa-
cion secular y cientifica, siendo tan solo legitimas las in-
dueciones que se levanten sobre tal hase: 5.°, que la referi-
da teorfa se infiere rigurosamente del principio de que nada
oxiste sin razon suficiente ,

encontrandose en el Ser infini-
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to su exacta aplicacion ; y 6.°, que no se descubre imposi-
bilidad intrinseca en que, por disposicion divina, ciertos
séres dotados de actividad racional dirijan los elementos in-
materiales que producen en los astros, minerales, vejeta-
les & irracionales los fénomenos que conocemos , vy en el
mismo hombre es muy probable que espiritus superiores
influyan en nuestra alma cuoando la misma no esté alum-

brada por su razon,

LECCION CUARTA..

De los atribulos del alma humana,

1. Conciencia es la facultad por la cunal el alma huma-
na eonoee sus propios fendmenos.

2. BEstudiandose el hombre por medio de su conciencia
descubre que en &l se ||!‘cli[‘i-"!."|] dos Ordenes de f‘l_‘[l‘llllli_‘“f'lj"{__
unos que se refieven directamente al CIErpo y que [nﬁ]’\%lll'r
se denominan fisiologicos 6 trascendentales, y olros mas

inmanentes en el alma que se llaman psicoldgicos. Unos y

S eon .-a":'\:'-!!'l-;'t“llii.l] las

otros son evidentes por si mi

psicolégicos, que son mas intimos que los primeros ; son

suseceptibles de ateneion y analisis, advirtiendo que los

psicolozicos pueden ser estudiados mas directa y perfecta-
mente que los fisiologicos, v estan sujetos a leyes deter-
minadas.

Atendiendo & los earacteres diferenciales que sobresalen

enlos fenomenos animicos que estudia la Psicologia parti
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cular pueden estos clasificarse en tres grupos, afeceiones,
ideas & inclinaciones; yeomo toda serie constante de feno-
menos manifissta un atributo, resultara que los inmanen-
tes de! alma humana son fres, Sensibilidad , inteligeneia y
actividad. La vitalidad es el atribufo trascendental del al-
ma humana por el que esta produce en el cuerpo los feno-
menos que estudia la Fisiologia.

Atributos 6 cualidades son las diversas maneras cons-
tantes de laexlstencia de los seres finitos, y se dividenen
activos o facultadés y pasivos 0 aptitudes, segun que los
fendémenos que los manifiesten sean actos 6 modificaciones
esperimentadas por la accion de ofro ser.

3. Alma humana es el espiritu que vivifica a4 nuestro
cuerpo. El término inmaferial es género del espiritual y
este una de las espocies de aguel, por lo que todo lo espi-
ritual es inmaterial, pero no todolo inmaterial sino una

parte es espiritunal.

LECCION QUINTA.

De las relaciones del alma con el enerpo.

1.° Esmuy eomun que una lesion sufrida’en un organo,
especialmente en el cerebro, ocasione en el slma una per-
turbacion en el ejercicio de sus facultades, y a la vez que

un sentimiento que hondamente nos afecte 6 una idea que

con insistencia nos preocupe, originen una enfermedad

fisica, la demacracion de nuestro organismo y acasola
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muerte. Bl elima, los alimentos , la constitucion orgénica ¥y
los elementos que en esta prevalecen determinan innegables
consecuencias en el 6rden espirvitual; y ala vez el predo-
minio de ciertos sentimientos, la indole y abundancia de las
ideas y la condicion de nuestras ineclinaciones, influyen
mucho en la existencia de nuestro cuerpo.

2. Elinflujo reciproco del alma y del cuerpo del hom-
bre, llamado por los filésofos comercio, es real y efectivo,
porque el alma actua sobre el cuerpo hasta el punto de
produecir todos los fendmenos que en él fienen lugar, su-
bordinandose por supuesto a la accion supremade Dios.
Y el cuerpo tambien influye en el alma, por cuanto cons-
tituye un ohjeto necesario ¢ intimo de su actividad en este
mundo, y claro es que las condiciones de ser de cada cuer-
poy las alteraciones que este sufra a virtud de la causa

superior que sobre él actua y de la aceion de agentes este-

riores han de produeir resultados efectivos en el alma. Con

gsia teoria se evitan el panteismo y la negacion de la li-
bertad humana , escollos en que incurren las hipotesis de

Descartes y de Leibnitz denominadas de las causas ocasio-

la armonia preestablecida , que suponen que el
referido influjo es tan solo aparente.

3. La vida humana es la animacion del cuerpo del hom-
bre por su aiml:l.. La muerte es la cesacion de la vida, esto
es, la terminacion de la animacion del cuerpo por el alma.

. Los elementos inmateriales ocupan los objetos ma-
teriales sobre que ejercen su influencia, y si esta se estien-
de ala vez a diferentes cosas puede decirse sin dificultad
alguna que tales elementos ocupan simultaneamente diver-
808 coerpos; pues bien el alma humana, elemento inmate -

rial, infiuye 6 actua toda sobre todo un cuerpoy tida so-
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bre cada unade sus partes, y en este sentido se dice que
ocupa dicho cuerpo y & la vez cada una de sus partes.

LECCION SEXTA,

Propiedades que ejercen gran influjo en la union del alma y del cuerpo.

1.° Sueno es elacto de dormir, y enst

2fi0s las represen-

taciones que obtenemos durmiendo. Vizilia es el estado en

gue nos encontramos cuando no dormimos. El suefip tiene
caracteres propios que impiden se confunda con la vigilia.
Cuando se duerme desciende la temparatura en el cuerpo
del dormido, la respiracion eés lenta, la franspiracion es
débil, Ia absoreion aumenta, el corazon late con menos
violencia, el movimiento del vientre disminuye y la diges-

tion se efectua con condiciones favorables, Ademas

las
sensaciones y las ideas son menos vivasy claras que en la
vigilia porque les falta el concurso ordenado y armonico
de las restantes facultades intelectuales, y sobre todo se
carece de la conciencia refleja y del raciocinio, ¥y por lo
tanto de la volunlad y del llbre albedrio.

El sonambulismo es un accidente que sufren alegunas
personas cuando duermen, ¥ se llama aslporgue el prin-
cipal fenomeno que el sonambulo ejecuta esandar durante
el suefio. Se divide en natural y artificial segun que es
originado por causas naturales 6 por la voluntad de un
ser estrano al paciente,

Respecto de las enfermedades principales que sufre el
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cuerpo humano se” nota en las que afectan al corazon,
pulmones, estomago, higado, intestinos y rifiones que se
desarrolla la sensibilidad con referencia a la viscera pa-
ciente. Este sintoma, senal inequivoca del estado morboso
del organo , se debe 4 que el alma aumenta su sensibilidad
con relacion & la parte del cuerpo enferma en virtud de
la alteracion que en esta han producido causas naturales ¢
artificiales.

2,2 Elcerebro es el centro del sistema nervioso é in-
dudablemente nuestra alma lo emplea cuando esperimenta
sus fenomenos inmanentes , eon especialidad los de la sen-
gibilidad y de la intelizencia, por lo que las condiciones
mas 0 menos abonadas del mismo influyen en la indole de
los fandmenos psicologicos ; pero tal influeneia no autoriza
la hipdtesis frenologica, nila del angulo facial , ni aun la
IPigiognomonia o arte de inducir las cualidades animicas
de cada individuo mediante la inspeccion de su cuerpo y
sefialadamente de su rostro, por mas que de los tres siste-
mas este s el que mas se aproxima a la realidad.,

3.9 En cada cuerpo predomina uno ¢ dos elementos or-
sanicos esenciales, llamados ordinariamente humores; y
las e.‘-']']n'_'-r.‘i&'L]!'.S n]ir“.llr,'.*':ii‘.".iu.':-.'ﬂ de estos humores en los diver-
sos individuos de la especie humana denominanse tempe-
ramentos, los euales son de cuatro clases, sanguineo, bi-
lioso, nervioso y linfatico,

Carac

Los caracteres pueden reducirse a cuatro tipos, correla-

er e¢s lamanera especial de ser decada espiritu.

tives a los euatro atributos del alma hnmana , a saber, ani-

mal, sensible, especulativo y activo, y tambien suelen

clasificarse en armdnicos, tropicos, edmicos y humoristi-

c¢os, Bl eardcter modelo se |lama racional.
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4, El hombre como ser finito esta sujeto ala leydel
aumento y de la disminuecion, y comoanimal nace , crece,
se desarrolla, decae y muere. De aqui proviene la erdina-
ria clasificacion de las edades en infancia, adolecencia, vi-
rilidad y senectud.

5.0 Elsexo es uncaracter constante del hombre estensi-
vo al mundo organieo segun el cual se descompone el gé-
nero humano en dos especies, varon y hembra. El varon
y la hembra constituyen otra de las manifestaciones de esa
ley de los contrastes y de las conciliaciones que la natura-
leza ostenta por do quiera en variadas y maravillosas for-
mas. Solo la union de los dos sexos complementa la perso-
nalidad humana,, pero dieha union debe ser obra del amor,
vineulo maravilloso por el que Dios, sin anular nuestro
libre albedrio, mantiene en el mundo moral el concierto y

armonia que reinan en el fisico,

LECCION SEPTIMA.

Del arigen y destino del espiritu humano.

1. Elyoes el alma humana reflexivamente considerada .
No yo estodo lo que no es nuestra alma. El hombre es el
animal racional.

Los brutos son los serss organicos que poseen alma sen-
sible pero irracional. Entre el hombre y los brutos existen
diferencias esenciales merced 4 las que estos son hoy lo

que eran en los primeros dias del mundo, salvo lizeras
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alteraciones hijasdel influjo de agentes esteriores; pero el
hombre, dirigide por su genio, realiza la obra del progre-
so , sujetando 4 su voluntad las fuerzas de la naturaleza y

aun esos mismos brutos de quienes se le quiere hacer her-
manao.

2.° El espiritu humano es creado por Dios 4 su semejan-

za , porque contiene la analogia propia de todo efecto con
su causa y ademas Ia derivada de suesencia particular,
puesto que , como ser inmaterial y activo ha de asemejarse
mucho & quienvreune la simplicidad y la actividad. Su apa-
ricion en el globo terrestre se realiza en el instante en que
el cuerpo que ha de vivificar adquiere condiciones para ser
especialmente actuado por él, cuyomomento no puede de-
terminarse con exactitud , porque la ciencia fisiologica no
posee aun datos bastantes para ello, ni para predecir la
sexualidad del ser humano encerrado en el seno materno,

3. El alma humana es inmortal, es decir, no se ani_
quila enando cesa de actuar sobre el cuerpo. Esta doctrina
armoniza perfectamente la nocionde un Dios justo y sabio
con los defectos de la vida actual, porque sabemos que esta
solo es una fase de nuestra existencia’y que el espiritu hu.
mano en ofros mundos podra realizar el hello ideal que en
el presente acaricia su fantasia. Ademas, la creencia en
otra vida endulza las amarguras que nos proporcionala
actual y alienta 4 nuestro espiritu 4 perseverar en su de-
sarrollo, que es el destino para que Dios le ha creado ; pe-
ro si negamos adquella verdad se niega la existencia de Dios
(porque un Dios injusto, ignorante y cruel ro es Dios), se
descenoce el eoncierto y armonia que presiden en la crea-
cion, y se empuja & la humanidad al embrutecimicnto y &

la lucha constante ¢ implacable, y claro es que una doctri-
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na que aparece de acuerdo con las verdades fundamentales

de la Fllosofia y cuya contraria nos conduce 4 consecuen-
cias tan absurdas es a todas luces evidente,

WSHCON-OGIHA IR ICNC LI AN .

TRATADO PRIMERO.

ESTHETICA,

LECCION OCTAVA.

De la sensibilidad humana.

1.” - Esthética es el tratado de la Psicologia particular
que se refiere 4 la sensibilidad, La palabra esthética pro-
cede del idioma griego y significa «estar sintiendo.»

2. Sensibilidad humana es la aptitud que tiene nuestra
alma de esperimentar afecciones. La realizacion da dicha
sensibilidad supone por lo menos la concurrencia de dos
elementos distintos, uno que siente, que es nuestra alma,
¥ oiro sentido que es el origen del fenémeno,

3. El fenomeno de la sensibilidad humana es simple
como todos los de nuesira alma, y su produccion requiere
la concurrencia de un elemento diverso del yo y aptitud

bastante en nuestra alma para esperimentarlo. Dicho feno-
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meno es una modificacion intima, agradablé unas veces
y desagradable otras, pero nunca indiferente; cuyos ca-—
ractéres son cuatro: afectivo, representativo, subjetivo y
objetivo.

4,° Los fenémenos de la sensibilidad humana se dividen

en dos especies: sensaciones y sentimientos.

LECCION NOVENA.

De las sensacioncs.

1.0 Sensacion es la afeccion esperimentada a conse-
cuencia de una impresion organica. La existencia de las
sensaciones humanas, suponen que el objeto sentido ha
producido en algun organo de nuestro cuerpo una impre-
sion, que esta se ha transmitido por_algun filete nervioso
al eerebro. y que alli el alma la ha recibido oportunamente.
La impresion organica es cierta alteracion particular pro-
dueida por la accion del objete que ha de sentirse. Los sen-
tidos 0 aparatos organicos donde se producen tales impre—

siones se dividen ordinariamente en internos y externos,

gun que residen en el interior 6 en el exterior del cuerpo
humano. Los primeros no son tan conocidos como los segun-
dos, por cuanfo no pueden observarse con la facilidad que
estos y se clasifican en cuatro grupos alojados en las cavi-
dades craniana, toracica, gastriza y abdominal. Y los se-
gundos se subdividen en cineo clases, que son la vista, el

oido, el tacto, el paladar y el olfato.
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Para que se produzea la impresion es preciso que es
ponga en contacto el objeto impresionante con el érgano
impresionado, pues de otra suerte no existiria nada de
comun entre ellos, Dicho contacto puede ser inmediato o
mediato. En los sentidos internos y en el tacto, paladar y
olfato el contacto es siempre inmediato; en la vista y el

oido constantemente mediato. Para que las impresiones
organicas produzean fendmenos afectivos han de ser trans-
mitidas desde los| drganos al cerebro por los nervios que
ponen en comunicacion aquellos con estos, y si dichos
rvicios las sen-

nervios se inutilizan y no prestan tales s
saciones no se producen. Por ltimo, es necesario tambien,
a fin de que la sensacion se realice, que el alma humana
reciba la impresion organica transmitida por los narvios,

2.° La sensacion es un fendmeno afectivo y representa-
tivo, subjetivo y ohbjetivo, originado por las impresiones
de objetos casi siempre agenos & nuestro yo. Su destino es
poner en comunicacion a los seres organicos con ¢l mundo
externo en que viven.

3.2 Las sensaciones se dividen en agradables y desagra-
dables, segun que vayan acompartiadas de placer o de dolor,
¥y tambien en externas ¢ internas atendiendo & la clase de
6rganos que intervienen en su produccion. Las externas se
subdividen en visuales, auditivas, tactiles, olfativas ¥

custuales,
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LECCION DECIMA.

De los senlimicntos,

1.° Sentimiento es la afeccion que esperimenta el alma
4 consecuencia de un fenomeno psicolégico. Los fendmenos
psicologicos que producen los sentimientos son las sensa-
ciones y las ideas,

2. Los sentimientos nos modifican de una manera fnti-
ma y profunda, de suerte que son mas afectivos y menos
representativos que las sensaciones: en la sensacion pre-
domina el cardcter trascendental y en el sentimiento el in-
manente: el placer y el dolor que origina la sensacion son
menos puros y mas localizables que los procedentes del
sentimiento ; por ultimo, las sensaciones casi siempre pro-
ceden de la inmediata accion de seres independientes del
alma que las esperimenta y sujetos 4 leyes especiales,
mientras que los sentimientos estan mas dependientes de
nuestra razon y de nuestra libre voluntad, de suerte que
son mas susceptibles que las sensaciones de direccion y
de progreso.

3. Los sentimientos se dividen en simpaticos y antipa-
ticos segun que sean agradables 6 desagradables las sensa-
ciones de que procedan y con tal de que se refieran a4 seres
racionales: en esthéticos , logicos y morales cuando los ori-
ginan las ideas de lo hello, de lo verdadero y de lo bueno;

s 19
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y en egoistas , saciales y religiosos consilerandolos como
vinculos que nos unen con nosotros mismos, con nuestros
semejantes y con Dios,

L.ECCIO N UNDECIMA.

Del placer y del dolor.

1.2 Todo fénomeno de la sensibilidad humana va acom-
panado de placer 6 de dolor, y porlo tanto ninguno es in-
diferente.

2.9 El placer es un estimulo peculiar de los seres sensi-
bles que les impulsa & la satisfaccion de sus necesidades.
El dolor es tambien un estimulo peculiar de los seres sen-
sibles que les retrae de todo lo que contraria la satisfaccion
de sus nacesidades. La formula del placer es la dilatacion
y la del dolor la concentracion: el placer ensancha la 6rbita
de las fuerzas a costa de su intensidad y el dolor las vigo-
riza & espensas de su estension: el placer alienta pero en-
grie, el dolor deprime mas purifica: el placer es el escollo
de los poderosos, el dolor la prueba de los. infortunados; y
asi: como el movimiento de los astros resulta del sabio con*-
cierto de fuerzas opuestas, la naturaleza, enemiga siempre
de lo exagerado, con justa medila produce las afecciones
agradables y desagradables, facilitando asi: la existencia
de los seressensivles, sin que el esceso del placer los em-
briague ni el del dolor los envilezea,

3.° Fl placer y el dolor son madios perono un fin, y den-
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tro de sus justos limites contribuyen & la practica de nues-
tra mision terrena , pero la dificultan y aun la impiden si,
saliendose de su esfera , dan ocasion a los numerosos abu-
sos de que son susceptibles; y por esto el hombre debe su-
bordinar aquellos estimulos a los consejos de su razon y
cumplir siempre y en todo caso su destino, aunque tenga
que despreciar los placeres y beber en la copa del dolor.

4.2 Inmediatamente despues de esperimentiada una afec-
cion se producen ciertos fendémenos fisiologicos, corres-
pondientes con ella en iatensidad y duracion, que mani-
fiestan al esterior los caracteres de la misma, especial-
mente el placer y el dolor que la acompanan. Dichos fen6-
menos fisioldgicos reciben el nombre genérico de espresion
sensible , perteneciendo a esta clase, entre otros, la risa,
el llanto , los gritos, las gesticulaciones y los movimientos
4 ademanes del cuerpo

LLECCION DUODECIMA.

De la belleza,

1. TLa belleza es la aspiracion natural y constante de la
sensibilidad humana, ¥ la verdad y el bien lo son respec-
tivamente de nuestra infeligencia y de nuestra actividad.
Lxiste una cualidad esencial, comun a la bello , 4 lo ver-
dadero y 4 lo bueno ; esta cualidad es la armonia. Armonfa
es el 6rden en la variedad, y se divide en objetiva , formal
v final, Belleza es la realizacion de la armonia objetiva, y
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fealdad la carencia de la belleza. La belleza existe en el
mundo material y en el inmaterial, en lo finito y en el in~
finito.

2. Labelleza se divide en tres clases , natural, absoluta
é ideal: la primera existe en la creacion, la segunda es
constitnida por Dios y la tercera laconcibe y espresa el
hombre.

La belleza se divide asimismo en ordinaria y estraordi-
naria: la ordinaria es la que comunmente impresiona los
sentidos y se ofrece 4 nuestra inteligencia, y la estraordi-
naria 0 sublime es aquella belleza que por el nimero y
proporciones de los objetos combinados y por la grandeza
y preeision del érden que los armoniza constituye una clase
mas perfecta que la belleza ordinaria, fascinando al espi-
ritu qua la contempla,

3. En Esthética se entiende por gusto la facultad que
tiene nuestra alma de apreciar la belleza , y por génio la

.1‘;3,c11!u1:l de conecebir acertadamente la belleza ideal. La voz
génio es sinonima de las palabras nimen y estro. El gusto
y el génio, como todas las facultades humanas, han sido
creadas por Dios y las trae el hombre al mundo con mayor
4 menor potencia , exigiendo su desarrollo un cultivo inte-
ligente. Dos elementos diversamente combinados concurren
siempre a la produccion del artista, su aptitud natural y la
educacion adecuada. El fin del arte consiste en embellecar
lo bello, y este resultado se consigue reproduciendo los
rasgos de la belleza natural corregidos y depurados, com-
binandolas de suerte que constituyan conjuntos mas armao-
niosos que los que existen en la naturaleza. Por tltimo, el

artista no debe dejarse llevar de las impresiones sensibles

en obsequio & la estremada variedad, 1i echarse en brazes
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de la razon pura para ser esclusivo intérprete de las ideas
genéricas, sino husecar habiles formulas mediante las cua-
les una sin confundir y distinga sin separar.

LECCION DECIMA TERCERA.

Del destino de la sensibilidad Tmmana.

1.° El hombre vive en el seno de la naturaleza fisica y
le es preciso comunicarse con ella para obtener reeursos
indispensables a su existencia y conjurar los peligros que
de la misma suelen sobrevenirle, y dicha comunicacion
solo puede efectuarla por medio de los sentidos llamados
muy oportunamente ventanas del alma, luego si careciese
de ellos, su existencia en este mundo no seria posible.

Tambien son importantes los servicios que la sensibilidad
presta al entendimiento humano, Las afecciones estimulan
4 nuestro espiritu a que conozea los objetos qué las produ-
cen, y como aquellas son los primeros fendmenos psicolé-
gicos inmanentes que esperimenta el hombre, resulia que
¢l ejercicio de la sensibilidad d& ocasion a nnestros pri-
meros conocimientos. Ademés, la sensibilidad auxilia po-
derosamente los ejercicios asiduos y elevados de la inteli
gencia, y por medio de las imagenes y los simbolos con-
tribuye &4 que se conciban y espongan conacierto las ideas,
sobre todo las muy abstractas y las que comprenden rela-
ciones indeterminadas.

Por iltimo, la sensibilidad ocasiona las inclinaciones hu-
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manas contribuyendo & darlas vigor y tono; asi se esplica
que los hombres apasionados esperimenten muchas y vehe-
mentes afecciones, y que las voluntades firmes y enérgicas
vayan acompanadas de una voluntad ordenada y sostenida.

2.2 La sociedad es una organizacion armdnica de seres
humanos , fuera de la cual no podria subsistir el hombre, ¥
a su formacion contribuyen el instinto, el habito, la ne-
cesidad , la idea del interds y del deber, y aun la luerza,
pero ninzuno de estos moviles ni todos juntos le darian i
aquella la consistencia bastante 4 resistir los conflictos de
la vila si careciess ds la trabazon qus le presta la sensi-
bilidad.

3.2 TLaidea de Dios satisface una de nuesiras primeras
necesidades: ella constituye la base firme y anchurosa de
la ciencia humana: ella representa el esencial objetivo de
nuestra vida: ella nos refrena en la prosperidad y nos con-
suela en la desgracia. Mas para alcanzar y desenvolver
convenientemente dicha idea, nos es preciso el auxilio de
la sensibilidad , porque para conoeor bien & Dios es necesu-

rio sentirlo en sus obras y amarlo,
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TRATADO SEGUNDO.

NOOLOGIA.

LECCION DECIMA CUARTA.

De !a infcligencia y del conocimiento Lumano.

1.* Noologia es el tratado de la Psicologia particular
que se ocupa de la inteligencia. La palabra Noologia se
compone de dos voces griegas, noos , mente 6 pensamiento
y logos, discurso.

Inteligencia es la facultad de conocer: a los fendmenos
intelectuales se les llama conocimienlos, La palabra inteli-
gencia es sinonima de entendimiento, y razon humana es la
inteligencia de cada hombre , desarrollada y madura por
el tiempo y por el cullivo.

2.° Ennuestra alma se producen ademas de las afeccio-
nes otra clase de fendmenos llamados conoeimientos. Cono-
cimiento humano 6 idea es la representacion intelectual da
un objeto, y su produceion supone un sugato, que es nues-
tra alma, con facultad bastante para produzirlo, el ejerci-
cio de esta facultad , y un objeto que esla cosa contenida 6
representada en el conocimienio. La reprasentacion senci-

ble 6 imagen es el material con el que nuestra inteligen-




cia elabora sus primeros conocimientos, pera no por eso

debe confundirse con el conocimiento mismo, como no
debe confundirse la pobre luz de una antorcha econ la in-
tensa claridad del sol, 3

El conocimiento humano se divide en directo 6 intuitivo
éindirecto segun que el objeto conocido se ofrezea directa
0 indirectamente al sugeto que conoce. El congeimiento di-
recto se subdivide en inmediato y mediato.

Asi como el sugeto que conoce ha de ser inteligente
el objeto conocido debe ser inteligible, esto es, capaz ds
ser comprendido en la representacion intelectual,

3.° Las ideas humanas no son otra cosa que nuestros
actos de conocer, y por lo tanto su origen es tan solo el
ejercicio de nuestra inteligencia que funciona estimulada
en un prineipio y acompanada despues por la sensibilidad,
con sujecion & las leyes impuestas por la voluntad divina.
No debe concederse 4 los eonceptos humanos esa perma-
nencia y esa necesidad que les atribuyen log idealistas: lo
necesario y lo eterno en el mundo real es Dios, y salvada
esta verdad esta salvada la ciencia, porque la necesidad
de la ciencia es una simple derivacion de la necesidad con-
tenida en Dios. _

4.° Las facultades intelectuales son nueve: percepecion,
atencion , abstraccion, generalizacion, juicio, raciocinio,
memoria, imaginacion y significacion.
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LECCION DECIMA QUINTA.

De la percepeion.

1. Pereepcion es la facultad intelectual por la que el
alma humana conoce. El acto perceptivo es el mismo conoci-
miento, y se llama asi porgue el ser inteligente virtualmen-
te coze el objeto conocido mediante la facultad que posee.

.t Las percepciones se dividen en externas é internas,

oun gue por ellas se conozea todo lo que esel yo humano 6
el mismo yo, Las primeras se subdividen en percepgjones del
mundo sensible y supra-sensiblessegun que se refieran a los
objetos que impresionan nuestro organismo 0 a los que son
agenos a la esfera de nuestra sensibilidad. Tambien se divi-
den todas las percepeiones en intuitivas y diseursivas, se-
gun que sean direetos 6 indirectos los conocimientos que las
constituyan. Igualmente se clasifican en espontaneas y re-
flexivas segun que percibamos instintiva ¢ conscientemen-
te. Asi mismo se dividen las mismnas en percepciones de
fenomenos , de cualidad y de relacion. Las percepciones de
fendmenos , llamadas tambien ideas concretas , son aque-
llas mediante las cuales conocemos las manifestaciones de
los mndos da existir los seres finitos; las de cualidad , de-
nominadas ideas abstractas, las que consideran los modos
de serde las substancias como independientes de ellas y en

cuanto se refieren & unas ¢ varias entidades ; y las de rela-
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cion Ias que representan una cualidad como union 6 vin-

culo de varios objetos.

3.° Las percepciones de los objetos sensibles que se
realizan por me lio de los objetos externos' se subdividen
en visuales , auditivas, tactiles, olfativas.y gustuales, segun
que concurran a su produccion la vista , el oido, el tacto,
el olfato 6 el gusto. Por medio de la vista conocemos intui
tivamente los colores, el movimiento y la estension en sus
tres dimensiones: por el oido los sonidos: por el tacto la
temperatura, la gravedad, el movimiento y la longitud,
latitud y profundilad de los cuerpos: por el olfato el olor;
y por el gusto las condiciones sapidas de los objetos.

4.9 La percepeicn interna eonoce los fenomenos de nues-
tra alma, y auxiliada de las demas facultades intelectua-
les , especialments de la abstraceion , generalizacion y ra-
ciocinio, alquiere el concepto de la substancia animica y
descubre las leyes que rigen nuestro espiritu. La concien-
cia es una clase de percepeion, pero no la misma percep-
cion como algunos pretenden, y suministra el punto de
partida de 14 Psicologia y de la ciencia filosdfica estable-
ciendo el inconmovible apoyo sobre el cual gira la palanca
del raciocinio humano, El «cogiton de Dascartes es la espre-

sion elocuente de la conciencia humana.
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LECCION DECIMA SEXTA.

De la alencioi.

1.° Atencion es la facultad intelectual por la que el es-
piritu humano se fija en los objétos pera conocerlos. En el
fendmeno intelectual existen dos momentos que conviene
distinguir y que se espresan con las palabras nocion y co-
nocimiento. La nocion es la representacion intelectual, con.
fusa é imperfecta que constituyen las primeras percepeio-
nes, y el conocimiento es la misma representacion intelec-
tual, pero clara ya y desarrollada. Pues bien, para llegar
por la nocion al eonocimiento preciso es (ue nuestro espi-
ritu dirija y fije su actividad intelectu:l en la cosa objeto
de la nocion, que atienda a ella ; y en igualdad de condicio-
des intelectuales é inteligibles, quien mas y mejor atiende
mas y mejor conoce.

2.° La atencion se divide en espontanea y voluniaria,
segun que sea impulsada por el instinto 6 por la voluntad.
Y con referencia al objeto atendido se divide en observa-
cion, reflexion y comparacion. Observacion es la atencion
dirigida al no yo, esto es, & todo lo ageno 4 nuestra alma, y
reflexion es la atencion que recae sobre el alma humana-
Comparacion es la misma atencion que se dirige a dos ob-
jetos para inferir una relacion comun a los mismos. Rela-
cion es lo que une 6 enlaza dos 6 mas osas entre si. Las

relaciones son las cualidades consideradas en abstracto y




— 300 —
en cuanto son comunes a varios objetos, y sedividen en
necesarias y contingentes y de identidad y analogia. Rela-
cion necesaria es la que reside en dos 6 mas objetos sin
que pueda dejar de existir en ellos, y por el contrario rela-
cion contingente es la que media entre varias eosas pu-
diendo no existir entre ellas. Relacion de identidad es la
que existe entre objetos que tfienen igualescaracteres, ¥y
deanalogia la que media entre las cosas semejantes. Toda
comparacion requiere dos téerminos comparados y un ter-
cero, que es el de referencia ¢ tipo de la comparacion , que
s¢ [lama término medio.

LECCION DECIMA SEPTIMA.

De Ta abstracion y de la generalizacion.

1. Abstracceion es la facultad inteleciual porla que se se-
paran mentalmente las cualidades de sus substancias. Gene-
ralizacion es aquella facultad intelectual por la que se am-
plia la estension de nuestros conocimientos.

Comprension de una idea es el nimero de cualidades que
la misma representa, y estension de una idea el niimero de
individuos que esta abareca 0 comprende. La estension y la
comprension de una idea se encuentran siempre en razon
inversa, de suerte que la estension aumenta lo que dismi-
nuye la comprension, y viceversa la comprension gana lo
que la estension pierde.

kn Filosofia se llama geénero & toda idea que representa
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diversas especies en abstracto, y especie a toda idea que
representa varios individuos; por lo tanto la idea de espe-
cie sera la de una cualidad de cierta substancia en cuanto
asprase todos los fenémenos de una clase que esta produce,
y la idea de género la de una cualidad que comprende va-
rias cualidades consideradas independientements de sus
substancias. Género proximo de un término es el inmediato
S\l{.lerf:;]' a él, y ultima diferencia aquella cualidad caracte-
ristica que se abstrae para pasar de la idea concreia del
fenomeno a la abstracta de la especie y de esta a las de los
géneros ulteriores,

Las ideas abstractas se subdividen en singulapes, parti-
culares, generales y universales, segun que la cualidad
que esprese se aplique & una sola substancia , a cierto ni-
mero indeterminado de ellas, a la mayar parte 0 4 todas
aquellas a quienes convenga.

2.° Mediante la abstracecion v la generalizacion basta un
corto numero de actos perceptivos para conocer muchos
objetos existentes y posibles, elevandose nuestra razon
desde la idea concreta de un fendmeno & los conceptos ge-
néricos que representan lo actual y lo futuro. Sin la abs-
traccion ¥ la generalizacion no seria posible la ciencia, ni

la espresion de nuestras ideas ni el lenguaje hablado,




LECCION DECIMA OCTAVA.

Del juicio.

1° Juicioes la facultad intelectual por la que referimos
cualidades & substancias. Su realizacion supone tres ele-
mentos, 4 saber, substancia, cualidad y relacion. La subs-
fancia. es la cosa misma sobre la cual recae el juicio; la
cualidad o atributo es la manera de ser que decidimos
pertenece 6 no 4 la substancia, y la relacion el vinculo de
inclusion 6 esclusion que une a la substancia con la cuali-
dad, Para juzgar es necesario conocer previamente la cosa
objeto futuro del juicio , hasta el punto que la verdad que
encierra esta funcicn intelectual depende de la que consti-
tuye dicho conocimiento.

2,° El valor logico de un juicio se gradua por la verdad
que el mismo encierra. Verdad es la realizacion de la ar-
monia formal. La verdad constituye la aspiracionyde nues-
tra inteligenecia , porque esta facultad contribuye 4 la reali-
zacion del destino del hombre obteniende representaciones
fieles de las cosas. Cuando esto se eonsizue los eonocimien-
tos son verdaderos, pero si noconvienen con los objetos so-
bre los cuales recaen se llaman falsos. Los juicios en que
seafirman 6 se niegan de una.substancia cualidades que
realmente existen o no existen en ella son tambien verda
deros; mas los que 4 virtud de inexactas apariencias de la
realidad no concuerdan eon ella se denominan errdneos.
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La verdad se divide en relativa y absoluta: la primera
esla que obtienen las inteligencias finitas y la segunda es
cselusiva de Dios: aguella siempre es incompleta y varia,
esta perfecta y una.

Evidensia es la inteligibilidad estraordinaria que arrastra
i la inteligeneia humana & reconecer los fenomenos ¥
cigrtas relacionss necesarias y universales.

3.° Atendiendo al fondo de los juicios se clasifican estos
en verdaderos y falsos. Por razon del origen los juicios se
dividen en directos y reflejos segun quela actividad intelee-
tual se realice instintiva ¢ conscientements, Cantidad de
un juicio es el mayor 6 menor valor del mismo,, y para de-
terminarla sz atiende a la estension de la idea dela subs-
tancia. Por razon de la cantidad los juicios se dividen en
universales, generales, particulares y singulares, segun
que las ideas de las substancias representen todas las com-
prendidas en un género, la mayor parte de ellas, un ni-
maro indeterminado 6 una sola. Cualidad de un juicio es el
caracter de afirmacion 6 negacion del mismo. Por razon
de la cualidad los juicios se dividen en afirmativos y nega”
tivos, segun que &4 la substancia le convenga 6 no el atri-
buto. Finalmente , los juicios se llaman de necesidad y de
contingencia , segun que sea necesaria 6 contingente la re-
lacion que una la substancia conla cualidad,

En la nomenclatura cientifica se llaman verdades & los
mismos juicios euando estos concuerdan con la realidad, y
4 las verdades necesarias, universales y evidentes por si

mismas se les denominan axiomas ¢ primero principios.




LECCION DECIMA NOVENA.

Del raciocinio,

1. Raciocinio es la facultad intelectual por la quese
pasa del eonocimiento de unas relaciones al de otras distin-
tas no atendidas directamente. Todo raciocinio supone tres
juicios llamados mayor , menor y conclusion, Los dos pri-
meros reanidos se llaman antecedente y el nltimo consi-

xio mayor se establece entre los términos

cuiente. En el ju
llamados mayor y medio una relacion de ineclusion 6 esclu-
sion, y en el menor se hace otro tanto con los términos
menor y medio, y en la conclusion se establece entra los
términos mayor y menor la relacion que procede segun las
consignadas en el antecedente. El acto del raciocinio con-
siste en el transito del antecedente al consizuiente.

2. El racioeinio, uno en el fondo, reviste dos formas
distintas, la inductiva y la deductiva. Raciocinio inductivo
6 induceion es el procedimiento intelectual por el que se
pasa del conocimiento de las relaciones singulares al de las
eenerales y universales. Y raciocinio deductivo o deduccion
es el procedimiento intelectual por el que se pasa del cono.
cimiento de las relaciones universales y generales al de las
singulares.

3° Asicomo en la induecion pasamos del conocimien-

to de lo contenido al del continente , en la deduceion, por

]

el centrario, del eonoccimiento del continenie venimosa
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pararalde lo contenido , de suerte que cuando se deduce
se determina en el consiguiente la verdad genéricamente
espresada en el antecedente. La deduccion lleva las verda.
des inducidas al eampo de los hechos y alli las comprueba
para que nos cercioremos del acierto de nuestros trabajos
inductivos. Por esto suele decirse que los hechos son la
piedra de toque de !ns prineipios.

LECCION VIGESIMA.

De la memoria.

1. La memoria es necesaria al hombre parque sin ella
los conocimientos no se perfeccionarian ni servirfan de
materiales apropiados para la ciencia, porque casi nunca
basta la primera representacion de una cosa para conocerla
bien y descubrir sus relaciones esenciales.

2. Memoria es la facultad intelecinal por la que se oca-
siona la reproduccion de las representaciones de unos mis-
mos objetos, Los actos de la memoria se denominan mne-
monicos. Recordaciones ¢ recuerdos son las represen-
taciones reproducidas por la influencia de la memoria , y
cuando las mismas adolecen de vaguedad y confusion se
denominan reminiscencias. Todo acto mnemdnico supong
necesariamente tres fendémenos, la representacion, la re—
tencion y la reproducecion de la representacion. _ J Son

La memoria recae sobre representaciones pasq_d;las 3 prd-
pias; las presentes y futuras asi como las que pe"rltgnjegeg a

P18

20
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otros no son objeto de aquella facultad. La memoria logra
su apogeo en la juventud , porque entonces la sensibilidad
v la inteligencia no tienen la conecentracion de la edad viril
y emplean su pujanza en representarse repetidas veces los
objetos. En la vejez la memoria es torpe y perezosa, porque
|a inteligencia y la sensibilidad participan de la debilidad y

languidez propias de la edad caduca,

LECCION VIGESIMA PRIMERA,

De la imaginacion,

1.° La palabra imaginacion se deriva del vocablo latino
imago, imagen 6 representacion sensible, y es sinonima
de la voz fantasia que procede del idioma griego. Imagina-
cion es la facultad intelectual porla que combinamos las
representaciones recordadas,

9.9+ Sila imaginacion se inspira en los prineipios de la
verdadera ciencia indudablemente presta al hombre servi-
cios utilisimos y trazcendentales, porque distrae a nuestro
espiritu en muchas ocasiones descansandolo de tareas gra-
ves y penosas,y sobre todo porque partiendo de lo que es
nos ensefna entre lo posible 1o que debe ser; de otra suerie
la imaginacion producira combinaciones absurdas, ridicu-
las y aun peligrosas, mereciendo el calificativo de loca de
la casa que le adjudico cierto fildsofo frances.

Las representaciones sensibles que se obtienen & virtud
de la elaboracion imaginativa denominanse ilusiones, y
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nos ofrecen siempre un algo mas grato que lo que afecta
nuestra alma. Las ilusiones desordenadas se denominan
quimeras , y ensuenos si se efectuan cnando dormimos, Y
las concepeiones percepfivas que se forman con el concurse
de la imaginacion recta éilustrada se llaman ideales, El
ideal nos representa siempre un algo mas perfecto que la
realidad conocida, y es un guia y un poderoso estimulo-de
nuestra voluntad. El desideratum es el objefo del mismo

ideal en cuanto es el blanco de los esfuerzos de nuestra vo-
luntad.

LECCION VIGESIMA SEGUNDA,

De la significacion,

1.° El hombre ha sido creado para vivir en si y ademas
para asociarse 4 sus semejantes, y la vida social supone un
cambio perenne y reciproco entre los asoeciados. De aqui
la necesidad de la significacion, pues ella es el instru-
mento por el que trocamos nuestras ideas primero y des-
pues las mercancias y servicios personales.

2. La significacion humana es la facultad por la que
espresamos esteriormentelo que conoce nuestra alma. Sig-
no es todo objeto que conduee al conocimientode otro me-
diante la relacion que tiene con él, Todo hecho de significa-
cion supone un objeto significante, un objeto significado,
una relacion entre los dos, un ser inteligente que emplee
el primer objeto para dar 4 conocer el segundo, que eslo
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que se llama espresion intelectual, y otro ser tambien in-
teligente que conozea el segundo objeto con motivo del co-
nocimiento del primero.

Los signos se dividen en naturales y artificiales, necesa-
rios y contingentes, segun la condicion de las relaciones
que ligan los objetos significantes con las cosas signifca-
das. Los signos naturales son preferibles 4 los artificiales, y
los necesarios a los contingentes,

TRATADO TERCERO.

PRASOLOGIA.

LECCION VIGESIMA TERCERA.,

De la actividad en general,

1. Prasologia esel tratado de la Psicologia particular
que se ocupa de nuestra actividad inmanente, Los fendme-
nos que constituyen esta facultad reciben el nombre gené-
rico de inclinaciones.

2. La actividlad en general es la facultad de obrar.
Obrar es producir algo que no existia, A todo hechocon-
creto de produccion se denomina acto, Fuerza es la activi-
dad misma que se manifiesta en cada uno de los fendmenos
lamados actos. Toda fuerza finita , 4 virtud de las alterna-
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tivas que la cantidad, el tiempo y el espaciole imponen,
ge encuentra en potencia euando no se ejércita, porque en-
tonces no sale de la esfera de la. posibilidad (posse), y se
encuentra en aclo (esse) cuando manifiesta positivamente
su existencia,

El objeto de una accioh es la cosa en que se realiza dicha
accion, los medios son los seres que sirven de instrumen-
to para que aquella se consume, y el fin de la accion el
resultado presupuesto que la fuerza ha de producir.

Toda serie de actos supone a la vez que un ser agente
otra entidad pasiva sobre la cual recaigan los efectos6
consecuencias de la accion.

3.° La actividad humana se divide en inmanente y tras-
cendental: la primera tiene por objeto la misma alma , y la
segunda nuestro cuerpo 0 las demas cosas distintas de nues-
tro ser. Una y otra clase de actividad se dividen tamhien
en instintiva y reflexiva,

LECCION VIGESIMA CUARTA.

Del instinto.

1.° En el primer periodo de nuestra existencia la activi-
dad lo mismo inmanente que trascendental es inconsciente
¥y no libre. Despues del transcurso de aigun tiempo, que va-
ria segun las especiales condiciones de cada hombre , la
luz de la inleligencia reflexiva, semejante & la del sol,
aclara poco & poco el horizonte de nuestra actividad , y lle-
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gados & la edad llamada de la razon la reflexion y el libre
albedrio ejercen el maximum de influencia en nuestras ac-
ciones, Peroaunen el apozeo de la existencia racional la
mayoria de los actos se ejecutan sin conocimiento reflejo
ni libertad, y por lo tanto son instintivos. Al instinto se le
llama ¢l escudo y la guia_de nuestra razon, porfue esta
siempre atento 4 proveer 4 nuestras necesidades velando
por la conservacion y desarrollo de nuestro ser.

2.° Instintnes la tendencia inmediatamente irresistible
que imprime & nuestra alma un espiritu superior a ella,
Si dicha tendencia propenda al bien el instinto serda bueno y
sial mal malo. Los instintos malos tienen suficiente con-
rapeso en los buenos y en la influencia lenta pero eficaz
de una buena educacion. Ademas, bien pronto pueden ser
contrariados por nuestra libre voluntad, que siempre tiene
medios para. resistir las lendencias al mal y ejecutar el

bien,

LECCION VIGESIMA QUINTA.

Dle la aclividad refiexiva inmanente.

1. Las inclinaciones reflexivas de nucstra actividad in

manente se dividen en apetitos, deseos, afecios, pasiones
¥ voliciones,
Apse

da & satislacer ciertas necesidades relativas al cuerpo. Es-

tito es una inclinacion reflexiva del alma encamina-

tas nesesidades son el alimento, la. bebida, el vestido, el
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albergua,’ el deseango y la reproduceicn del género hu-

mano.
2.° El deseo es una inelinacion reflexiva de nuestro es-

piritn encaminada a satisfacer necesidades del mismo. Los
deseos se diferencian de los apetitos en que las necosida-
des que se proponen satisfacer se rcfieren solo al alma y
las que motivan estos hacen relacion al euerpo, y en qua
es mas reflaxivo el conocimiento qne interviene en los pri-
meros.

3.° El afecto es una inclinacion reflexiva de nuestro es-
8-

piritu que recae sobre una persona y va encaminada & s
tisfacer nocesidades del mismo, El afecto se diferencia del
deseo en que supone mayor conocimiento reflexivo que el
que concurie en esta iltima clase de inclinaciones, y en
que se dirige 4 las personas y este 1ltimo & las cosas. Los

afectos se dividen en simpaticos y antipaiicos segun que
produzean en nuestra alma. adhesion ¢ repulsion hacia las
personas sohre que rescaigan.

4, Pasiones son las inclinaciones reflexivas pero ve-
hementes que arrastran con impeiun & nuestra alma en un
sontido determinado. Las pasionss se dividen en bucnas y
palas segun que su tendencia sea al bien 6 al mal.

2.° Voluntad es la facnltad de qnerer. A los fendmenos
de la voluntad selesdenomina voliciones. Volicion es una
inclinacion inmanente refloexiva por la cual se resuelve
nastra alma en un gentideo determinado, La volicion debe
i I!!‘-.‘f'-'r]i-].‘l. del eonocimiento claro del 1'1‘.:Ii|_![l‘i. medios y
fin de dicho fandomeno. Por esto el limite de la voluntad es
la intaliconcia: nihil volitum guim preecognitum,

6.° El transito de la actividad inmanente a la trascen-

dental se denomina ejecucion y serealiza si poseemos los




medios necesarios, eslo es, si tenemos poder bastante
para ello.

LECCION VIGISIMA SEXTA.

De 1a libertad hum:na,

1.9 TImporta mucho esponer enun tratado de Psicologir
la teoria mas acertada posible sobre nuestro liore albedrio
para desvanecer los muchos y fungstos errores qus sobre
él suelen aceptarse.

2.2 Libertad 6 libre albedrio ¢s la independencia en el
obrar. Obra independiente quien realiza actos sin ser in-
fluido por otra fuerza 6 prineipio de accion. Dicha indepen-
dencia 6 libertad es absoluta ¢ relativa; la primera solo la
pusee Dios y la segunda es la que tiene el hombre, consti-
tuyendo una propiedad limitada de su voluntad.

3. Elespiritu humano dentro de cierta medida eslibreg
La conciencia nos dice algunas veces quej queremos ung
cosa v podemos resolvernos por otra distinta, atestiguando-
que ninguna fuerza estraiia nos inclina necesariamente en
un sentido dado, Ademas, el raciocinio nos ensefnia que el
hombre necesariamente es libre, porque Dios todo lo hace
relativamente perfecto, y el universo conocido tendria una
falta notoria si no existiera en &l una especie de seres
adornados de razon y de libre albadrio. Tambien se de-
muestra la existencia de la libertad humana consideranido
que si careciésemos de esta propiedad no seriamos respon-
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sables de nuestros actos, y por lo tanto las palabras méri-
to, demérito, premio, castigo, virtud y vicio nada signifi-
carian, el uso de las prerogativas eciviles y politicas conce-
didas 4 los ciudadanos seria una ridicula farsa, y la facul-
tad de reprimir y castigar que ejercen los gobiernos un cruel
~absurdo; pero como esias consecuencias son absurdas lo
es tambien la proposicion de donde se derivan, y por lo tan-
to su contraria, o sea la que afirma la existencia de la li-
bertad humana, es verdadera.

4.° Las principales teorias contrarias a la libertad hu-
mana son estas: primera, el determinismo que supone que
nuestra voluntad no es libre porque obra impulsada nece-
sariamenle porlos moviles que la inducen 4 resolverse en
un sentido dado, 6 por los mas poderosos en el caso de que
sean diversos y contrarios: segunda , el optimismo que dice
que la voluntad se resuelve necesariameute por lo mejor,
no pudiendo resistir nunca a los madviles que la inclinen en
ese sentido: tercera, el indiferentismo que sostiéne que la
voluntad humana solo puede ser libre cuando no esta soli-
citada por ningun maévil 6 se equilibran los que existen:
cuarta, el materialismo que hace imposible la inteligencia
y la voluntad del hombre y por lo tanto su libre albedrio; y
quinta , el panteismo que solo ve en ¢l hombre un accidente
de la supuesta subsiancia tinica y que implicitamente niega
nuestro libre albedrio. Todas las mencionadas teorfas
son completamente erroneas. Finalmente, la libertad hu-~
mana es compatible con la omnipotencia, bondad y sa-
biduria divinas, siendo improzedentes los argumentos gque
apoyandose en estos atributos de Dios se hacen 4 aquella
propiedad del hombre.




LECCION VIGESIMA SEPTIMA.

De las circunstancias gencrales que modifican la actividad humana.

1.° las circunstancias que generalmente concurren mo-

dificando nuestra aciividad se dividen en naturales y arti-
ficiales. Al primer grupo pertenecen el temperamento, ca-
racter, edad, sexo y clima, y al segundo el habito, la edu-
cacion, las costumbres publicas y las leyes humanas. Es
indudable que la actividad de un hombre que posea un tem-
peramenio sanguineo se ha de diferenciar dela del quelo
posea nervioso, asi como la de un anciano ha de ser diversa
de la de un adolescente, la de un varon distinta de la de
una hembra, ylade un caracter iracundo diferente de la
de un caracter sosegado.

Clima es el conjunio de fendmenos atinosléricos que se
producen en un punto dado del globo: dichos fendmenos ori-
ginan distintas impresiones que marecan una huella indele-
ble en nuestro modo de obrar.

2.° Habito es una propension de nuestro espiritu & obrar
en determinado sentide. Los habitoz se forman porla repe
ticion de actos analogos, v se dividen en instintivos y re-
flexivos y en buenos y malos. Los habitos encauzan nues-
tra actividad haciéndola espedita y facil.

3. La educacion es el desarrollo armdnico de nuestra

alma y de nuestro cuerpo; abarcaal hombre en sus miltiples
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manifestaciones ; su objetivo es nuesira doble naturaleza y
su fin lo sspresa la formula ¢<mente sana in coérpore sano.»
4. Las costumbres publicas ejercen tambien bastante

influeneia en nuestra actividad, porque viviendo el hombre
en trato constante con sus semejantes no puede menos de
sar modificado por los medos ordinarios de ser de estos.

3. Por ultimoe las leyes humanas modifican nuestra acti-
vidad, porque se dictan para que las cumplan las personas

sujetas & la autoridad del que las promulga .

LECCION VIGESIMA OCTAVA.

[le Ta sintests animica.

1.° En la plenitud de la existencia terrestre del hombre

el alima vivifica al enerpo y ala vez es modificada por las

condiciones de ser de este; la sensibilidad influye enla
intelgencia y enla actividad y a la vez es influida por el nu-
mero v clase de las ideas & inclinaciones; el entendimiento
contribuye a la determinacion de los actos reflexivos y es-
tos imprimen aaquella facultad rumbos mas 6 menos acer-
tados; y por fltimo la constitueion psieoldgica y fisiologica,
al libra albadrio, la educacion, las costumbres, eleclima,
la posicion social y muchas mas circunstancias y fenome-
nos se combinan y compenetran formando otras fantas con-
diciones que influyen en el hombrey determinan en cada
momento su modo de existir.

2.° El destinode los seres consiste en el desarrollo ar-
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monico de los elementos constituyentes su particular natu-
raleza, y se denominan buenos 4 los acts que contribuyen
4 la realizacion de dicho destino y malos a los quelo con-
trarian. El bienes la realizaciyn de la armonia final, y el
mal el desconcierio final. El hombre cuando obra y hasta
donde obra con libre voluntad es causa final de sus actlos,
¥ porlo mismo realiza el hien 6 el mal con la responsabili-
dad consiguiente.

Finalmente, el hombre que llena sus necesidades y cumple
sus deberes con prulente diligencia, y, atento a labrar su
perfeccion ejercita ordenalamente sus propiedades, obtie-
ne cierto bienestar intimo y trangnilo, tuniea felicidad posi-
ble en este mundo, y & la vez se prepara para alcanzar al-
gun dia en Dios la bienaventuranza eterna.

FIN DEL SUMARIO DE LA PSICOLOGIA,
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atributos de nuestra alma.—3.° Definicion del alma hu-
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facultades intelectuales.

. . . . . . . . -

LECCION DECIMA QUINTA,
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— 324 —

TRATADD TERCGERD.

PRASOLOGIA,
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