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LECCION | (81).

DEFINICION Y DIVISION DE LA ETICA O FILOSOFIA MORAL.

1. Definicion preliminar de la Filosofia moral.-==2. Posibilidad de su constitucién
como ciencia.—3. Explicacion etimoldgica de las palabras: ética, moral y doctrina
de Jas costumbres.—4. Nombres dados 4 la ciencia moral segiin el sentido con que
ha sido concebida.—s5. Plan 6 divisién de las materias que abraza €l estudio de la
Etica.—6. Relaciones de la Etica con las demds ciencias y con la vida.—7. Consi-
deracién especial de la relacion de la Etica con la Religion v el Derecho.—8, Utl-
lidad de la Etica 6 Filosofia moral.

1. La Etica, moral 6 doctrina de las costumbres, que con to-
dos estos nombres se designa, es la ciencia de la voluntad en ac-
cwon para llegar d su resultado propio, que es el bien. Tomada en
un sentido amplio para que no peque de exclusiva ésta, como
toda definicion preliminar, debe servir de norma para fijar exac-
tamente el objeto de la moral, que es la voluntad en su relacién
al bien, término que explicito 6 supuesto constituye la base de
las definiciones de esta ciencia, entre las cuales son las mas co-
rrientes: ciencia de las costumbres, del buen obrar (justamente),
del deber, de las leyes de la voluntad, ciencia de los principios
que dirigen al hombre hacia su fin; que expone el fundamento
de la moralidad de las acciones humanas; que tiene por objeto
el origen y naturaleza de la moralidad; que determina ol prin-
cipio general y reglas de la conducta, etc., etc.

2. La propiedad de querer 6 determinarnos & obrar (volun-
tad, objeto de la moral) es susceptible de ser conocida, segin
prueba la sintesis animica en la Psicologia, de donde se infiere
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que queremos 'y ala vez conocemos qué y ¢como queremos, base de
la condicién perfectible de la voluntad y de la ciencia que de
ella formamos.

3. Las palabras ética, originaria de la griega Y, moral, de
1a latina mos moris y costumbre, de stare cum, confirman el sen-
tido general y et cientifico, segun el cual se concibe que la vo-
luntad se determina constante y permanentemente (en forma
de ley), adquiriendo habitos y costumbres para la practica del
bien. ,

4. Los nombres que en el transcurso de la Historia * ha ido
recibiendo la moral revelan el sentido parcial con que ha sido
tratada dicha ciencia por los autores, aceptando como moéviles
determinantes de los actos humanos principios cuya diferencia
implica una oposicion légica mas que una contrariedad real.
Asi se observa que los principios de los mas conocidos sistemas
morales, el interés personal, la utilidad comun, la evolucion uni-
versal, el «altroismo» de los positivistas, el Nirvana pietista del
Pesimismo, el deber formalista de Kant, eco lejano del antiguo
Estoicismo, el bien transcendente de los dogmaticos 6 el senti-
miento subjetivo de la propia dignidad son mdéviles determi-
nantes de la conducta opuestos unos a otros en una lucha, fiel-
mente descrita por un intelectualismo abstracto, que se corri-
ce después ante un andlisis amplio, y que resuelve fielmente
la complejidad de la vida, en la cual individuos y pueblos obe-

1 En la historia dec la Moral se sefialan como en la de la Légica
(V. Logica.—Lec. I, nota de la pag. 4) y en la de todas las ciencias
dos corrientes bien distintas: la inductiva y la deductiva, cuyas grada-
ciones se perciben en los puntos de vista sucesivos de otras tantas
doctrinas intermedias, que sé6lo sirven para reproducir con mayor
amplitud aquella primitiva oposicion. Estas dos grandes direcciones es-
tan representadas, la inductiva por la Fisica de las costumbres 6 descrip-
cién psicologica, fisiologica 6 social, con criterio empirico, de la mo-
ralidad (escuelas utilitarias, positivistas, evolucionistas y de la mo-
ral independiente) y la deductiva por la Metafisica de las costumbres
6 explicacion ya real, ya hipotética de los principios y causas de la
moralidad (escuelas metafisicas, racionalistas 6 dogmaticas). V. A.
FoUlLLEE, Critiqgue des Systémes de Morale contemporains. Precisar el
aleance (nunca de modo matematico, pues & ello se opone la comple-
xi6on de la vida moral) del criterio propio de la Etica y de sus fuentes
auxiliares, sera disponerse & entender que la moral tiene una base psi-
cologica, y & la vez posee un fundamento metafisico, que el empirismo de
todos los matices suple por medio de hipotesis y conjeturas,
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decen a moviles y factores que se contrapesan reciprocamente.
Para los que conciben la regla de conducta, 'determinada infle-
xiblemente por las leyes de la naturaleza, la moral es Fisica
de las costumbres (Helvetius v todos los modernos partidarios del
determinismo psicoldgico) 6 Fisiologia de las costumbres (D’Hol -
bach). Quien entiende que la naturaleza moral es producto fijo
de una mecanica general 6 de un medio predeterminado, estima
la Etica como Geometria de las costumbres (Espinosa y los mo-
dernos partidarios del determinismo cosmolégico). Para los sen-
sualistas y utilitarios, desde Epicuro hasta Bentham, Mill y Bain,
ia moral es una Aritmética 6 un calculo de los méviles y de los
resultados de nuestros actos. Si éstos se reducen 4 una exalfa-
ci6n de la personalidad en sentimiento subjetivo, se concibe en-
tonces la moral independiente 6 de la dignidad, especie de Psico-
logia de las costumbres antimetafisica. La idea racional del bien
como principio regulador de los actos humanos, hace concebir
la moral con Kant como Metafisica de las costumbres. Finalmen-
te, en la moral, lo mismo que en todas las ciencias, el problema
general del conocimmiento que viene inflexiblemente concebido
segun el dualismo insoluble de empiricos é idealistas ha deter-
minado la oposicién entre la moral deductiva 6 a prior: (dog-
matica) y la moral inductiva 0 a posteriori (empirica).

5. Senalado el objefo de la moral, la voluntad en su rela-
cion al bien, debemos distinguir (para confirmar, que no para
disolver la complejidad inherente al acto moral) el sujeto que
conoce y voluntariamente cumple el bien, el objeto que solicita
nuestra voluntad y rige sus determinaciones v la relacion, se-
gun la cual son regidos los actos morales !. La teorfa de la per-
sona moral (condiciones del sujeto para ser agente moral) cons-
tituye la primera parte de la Etica, Moral subjetiva 6 formal, si
esfos términos se conciben en oposicion légica a sus correla-
tivos, pero d3 ningin modo en contrariedad real. La del bien
como fin y ley de la vida moral es el asunto de la segunda
parte de la Etica, Moral objetiva 6 real en el sentido indicado. La
teoria del deber y de la obligacion, objeto de la tercera v tultima

1 “En todo acto moral se distingue: un odjeto 6 fin que se persigue
»para realizarlo, un sujeto que ejecuta el bien y una relacion del agen-
,te con el fin.,, V. P. JANET. La Morale. -
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parte de la Etica, 6 Moral prdctica, expone la preceptiva, dedu-
cida de las anteriores, para traducir, con la eficacia del ejemplo
y en la complexién de la vida, la virtud de los principios.

6. La Moral tiene relaciones con todas las cienclas (y aun
con la doctrina misma de la ciencia, pues existe una moralidad
cieniifica, la del respeto 4 la verdad) y muy especialmente con
la Psicologfa !. Entre ambas existe una gran solidaridad, porque
toda doctrina ética necesita una base psicoldgica, ya que seria
absurdo hablar de los deberes de un agente, cuya naturaleza se
desconoce, 6 suponer que pueda exponerse ensenanza moral que
no esté basada en una idea determinada de la naturaleza hu-
mana, Esta y la que mantiene con la légica son de las relacio-
nes de la Moral las mas afines, pues la Etica viene a ser ea ultimo
término la logica en la conducta (V. Manl, Psic., Lec. I, Relaciones
de la Psicologia con las demds ciencias ¥ Lec. XXI, Relaciones de
la Prasologia con la Moral y Manl. Log., Lec. I). Como cupula de
la base psicoldgica tiene toda doctrina moral un fundamento me-
tafisico, sin el cual la Etica no podria, 4 pesar de aspiraciones
novisimas a constituirla con criterio positivista, salir del empi-
‘rismo subjetivo, ni llegar 4 determinar lo que debe ser, condicion
de toda preceptiva moral % La tendencia antimetafisica 6 el em-
pirismo moral, que se senal6 primero en la moral independien-
te y después en la llamada moral positivista, no puede nunca
mostrar la universalidad del precepto, nila fuerza de obligar del

1 Parece superfluo indicar que tomamos aqui la Psicologia en un
sentido mas amplio gue el atribuido tradicionalmente A la ciencia del
alma (V. Manual de Psicologia y nuestra Psicologia fisiologica), y por
tanto, que prestamos completa adhesion al dicho de Fouillée: “ La Moral
,e8 una aplicacion de la Psicologia, de la Sociologia, de la Cosmologia
»y de la Metafisica & la conducta del hombre en su vida privada y
»Social,

2 “Tiene la moral dos partes: la una psicoldgica y fisiologica, y la
,otra verdaderamente practica y moral; la primera estudia los moviles
»habitnales de la conducta de lus hombres en general; la segunda se di-
,rige & cada hombre para ordenarle tal 0 cual accidén; aquélla analiza
.y evplica, y ésta aconseja y manda. Si la una toma como base los he-
,chos, la otra pone su objetivo mas alla de todo hecho presente 6 pa-
,sado en un porvenir indeciso. Analizar el pasado no es producir el
,porvenir, Una parte de la moral puede tratarse cientificamente (en el
,sentido positivo 6 empirico), la otra excede mas O menos los limites
.,de las ciencias positivas.,, GUYAU, La morale anglaise contemporaine,
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deber, si no reconoce explicitamente 6 supone mediante un tec-
nicismo, con apariencias distintas del clasico, el principio de ne-
cesidad que caracteriza al bien como movil de nuestros actos.
La moral, que es ciencia y arte 4 la vez, que traduce sus princi-
pios tedricos en forma imperativa (en la Deontologia), tiene rela-
ciones con todas las ciencias de caracter practico (con la Peda-
eogia, el Derecho, la Politica, la Sociologia, etc.) y con la vida,
sin que sea licito como pensaba la filosofia socratica, identificar,
aun reconociendo esta relacion, la ciencia con la virtud; porque
otra vez podra ser. reconocido el bien y practicado el mal, segun
el aforismo del pocta: Video meliora, proboque, deteriora sequor.
Se convertira la verdad moral en un principio dinamico 0 de
accion cuando vaya acompaiiada del amor al bien y de la in-
quebrantable resolucién de practicarlo (conocimiento teérico=-
practico, en el cual se unan indivisamente la instruccion y la
educacion).

7. A grandes apasionamientos de juicio da lugar el problema
de las relaciones de la Moral con la Religidn. Mientras unos, los
dogmaticos, hacen depender la fuerza de obligar, inhercnte 4 los
preceptos morales, de la creencia en un dogma, los partidarios de
la moral independiente i quieren fundar la preceptiva del deber
en el sentimiento subjetivo de la dignidad humana con exclusion
de todo principio religioso y aun de todo fundamento metafisico
(empirismo subjetivo, que después di6 de si el empirismo gene-
ral, que identifica la moral con la economia y con la estadistica).
Asi concebida, carece la moral de valor objetivo v de caracter
aniversal v se reduce 4 reglas generales (de muy corto alcan-
ce) fundadas en una conveniencia variable y educidas de un
subjetivismo de dudosa eficacia para la vida. Pero a la vez con-
tra las pretensiones de los dogmaticos hay que afirmar que el
sentido moral (base de la Etica réligiosa) habla universalmente a
la conciencia de todos los hombres, no solo a la de los creyen-
tes 2. La misma Iglesia lo ha reconocido, recurricndo a las

1 ProubpuON, CoIGNET, MASSOL, MORIN y otros.

2 “Si tomais una creencia cualquiera como condieion de la morali—
,,dad humana, entonces el que no comulgue en ella estara fuera de la
,ley comun, no hallard salvacion en este mundo ni en el otro, y se le
_hara sufrir 1a mas dura de las iniguidades, es decir, l1a violacion de la
conciencia.,, Ap. FRANCK, Dictionnaire des sciences philosophiques, “Es
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luces naturales de la conciencia humana, siquiera las estimara
como supletorias de la fe, donde ésta no habia redimido todavia
al hombre. Dirigiéndose a los defensores del politeismo, el Apo-
logista cristiano les decia: «Consultad el pudor, consultad la pro-
»bidad, la justicia, todas las virtudes en una palabra: jestan con
»otros dioses 0 con el nuestro? Que la moral eterna decida.» El
mismo espiritu de un sentido moral universal inspira a Lessing
cuando dice: «No puede depender la salvacion del hombre de la
»confirmacion 6 negacion de la verdad contingente ¢ historica (la
»existencia 6 no existencia de un milagro}, ni de que el hombre
»conozca, porque se le haya revelado, 6 ignore esta verdad ‘.»
En el caso contrario, habria de graduarse el valor moral de las
acciones, no por la pureza de intencion y rectitud de motivo del
agente, sino por la fe positiva 4 que rinda culto como si la fe
redimiera sin las buenas obras. No es menos delicada la relacién
de la Moral con el Derecho. Acentuada la disfincion de ambos,
el derecho queda reducido a la esfera de la ufilidad; exagerada la
conexion entre ellos peligra la sustantividad libre de la concien-
cia moral, que ha ofrecido siempre como valladar inexpugnable
el sagrado de las intenciones. Se refiere el derecho al conjunto de
medios y condiciones (entre ellos el bien) necesarios y de presta-
cion libre para el cumplimiento de la vida, y la moral mueve la
voluntad para llegar 4 su resultado y fin propio que es el bien; de
lo cual se infiere que su diferencia es cualitalive y no cuanii-
tativa (pues toda la vida es 4 la vez moral y juridica). El derecho
considera el bien como medio para un fin (derecho para esto o
para lo otro), y la moral lo estima como un fin (el bien por el
bien mismo). Menos intimo que la moral, el derecho atiende
mas al resultado efectivo y a la perturbacion del orden juridico
que a la intencion moral del agente, aunque jamas debe pres-

»evidente para el que ha hecho algunos estudios filosoficos que la dis-
»iincion del bien y mal moral, la obligacion de evitar el mal y hacer
»el bien son leyes que el hombre reconoce en su propia naturaleza, lo
ymismo que las leyes de la logica, y que tienen en ella su base como
»en su vida actual su aplicacion.,, Guizot, Histoire de la civilisation en
Europe. ;

1 Esta misma distincion establecia STRAUSS en sus estudios reli-
giosos, criticos y dogmaticos, hablando del Crisfe ideal y del Cristo his-
torico o del Cristo segun la idea, y del Cristo segtin la carne. Strauss y
Espinosa hablaban de vivir el Cristo.
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cindir de ella, pues en tal caso perderia toda cualidad ética la
vida. En esta distincion se fundan las que establece el derecho
entre la tentativa, el delito frustrado v el consumado y su apre-
ciacion y calificacion segiin la magnitud del dano causado, con-
diciones y circunstancias que no tienen valor a los ojos de la
moral, sino en el limite y grado que revelan la mayor 6 menos
perversion de la intencidon del agente. Pero el derecho (que no
tiene solo como nota distintiva la coaccion, propia del externo que
no del interno, al cual no llega la accion del Estado) no se regu-
la inicamente por el principio de la witilidad, sino que sirve de
condicion y garantia, hasta donde alcanza su limite y consiente
la complejidad del acto moral, para el camplimiento de todos los
deberes.

8. Aparte la utilidad inherente 4 toda ciencia, la moral po-
see la especialisima del cardcler imperativo que da a sus verda-
des como preceptos que nos ensenan (a la vez que nos ordenan
cumplir) lo que se debe hacer. El earicter teorico-practico de toda
ensenanza moral, la eficacia innegable del ejemplo en la practi-
ca del bien y la dignidad consciente del que lo cumple y sabe
porqué (semejando la vida obra de arte como ya pensaban los
antiguos) ponen fuera de duda la innegable utilidad de la moral,
cuyas ensenanzas han de traducirse & la practica (ars est bonum
fieri) en el arte moral, y cuya ejecucidon requiere a su vez los
principios reguladores de nuestros actos (habitos y costumbres,
3 98). Merced a este caracter, la teoria ha de ser completada por el
sentido moral, que es la conciencia misma ¢ la razén practica
_vivificada por la accion del sentimiento y traducida en hecho por
ol impulso dinamico de la voluntad.
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LECCION 11 (82).

CRITERIO Y METODO PARA EL ESTUDIO DE LA ETICA.

g. Criterio para el estudio de la Etica.—10. Fuentes auxiliares de la conciencia mo-
ral.—z1. Método para el estudio de la Moral.—z12. Su cardcter tedrico-practico, la
ciencia v el arte de la Moral.

9. La voluntad en'su relacion al bien, objeto de la moral, es
una propiedad susceptible de ser conocida (§ 2), de modo que
no s6lo queremos, sino que nos sabemos de los moviles y deter-
minaciones de nuestros actos. Consiste, pues, el criterio para
el estudio de la moral en que formemos conciencia reflexiva de
la voluntad, de sus moviles é impulsos y del fin hacia el cual
encaminamos sus esfuerzos 1. La conciencia moral es una esfera

1 Decimos que se ha de formar conciencia reflexiva de la voluntad,
en el supuesto de que existe previamente la espontdnea. Pero si esta
altima es la base y antecedente de la primera, interin la reflexién no
se despierta, la cualidad moral in re no aparece, y por tanto, menos
podra surgir in intellectu (en la constitucion de la Etica como eiencia).
A esta relacion de la conciencia espontanea con la reflexiva se refieren
las tres fases de la moralidad, seilaladas de tiempo inmemorial y ex-
puestas con toda discrecion por Kant, Hartmann y Reinach (V. KANT,
Metafisica de las costumbres; HARTMANN, Phénomenologie de la conscience
morale, prolégomenes a toute éthique future, y REINACH, Le Nouveau livre
de Hartmann, Revue Philosophique, 1879). Son: primera la del estado de
inocencia & conciencia espontanea, en la cual no se ha manifestado atun
el conflicto entre la pasion y el deber: segunda, moralidad 6 conciencia
reflexiva, en que aparece el conflicto y la inteligencia senala la ley del
deber y su caracter obligatorio; y tercera, conocimiento tedrico-practi-
¢o (con la adhesion del sentimiento y la resolucion de la voluntad & lo
que prescribe la inteligencia), que determina una perfecta armonia de lo
gue debemos hacer con lo que practicamos. Kant llama este tercer es-
tado de santidad, y Hartmann de virtud; pero, sea el que quiera el nom-



SE

de la general (V. Log., Lec. XIII, § 81) que tiene por objeto e] cono-
cimiento de la voluntad, dirigiéndose al bien como su fin. Este
criterio de la Etica, ante el cual desaparece el sentido exclusivo
de empiricos (partidarios de una moral inductiva, casi homogeé-
nea con la Estadfstica) é idealistas (sectarios de una moral tntui-
tiwa, que estudia un hombre ideal y no el de carne y hueso con
sus grandezas y con sus debilidades), sirve de nexo y de prin-
cipio ordenador a las fuentes auxiliares, de que nos valemos para
conocer la complejidad inherente al acto moral.

10. Son estas fuentes auxiliares primeramente la experien-
cia y la especulacion racional, y con ellas la razén discursiva
del entendimiento y la memoria, que desempena una mision
importantisima en el acto del remordimiento. Las ideas que
ofrece la especulacion son de todo punto necesarias para la mo-
ral, que sin fundamento metafisico (§ 6) no podria dar & sus
verdades caracter obligatorio y universal, ni sefialar el ideal, lo
que debe ser. Porque las ideas morales, aunque conocidas @ prio-
ri, son flexibles en su aplicacion segiin el grado de cultura de in-
dividuos y pueblos, han pensado algunos que la la doctrina de
las costumbres es sdlo ciencia empirica, olvidando que los prin-
cipios morales son efernos en si mismos y progresivos en sus
aplicaciones !. Ya afirma la sana razén que «del dicho al hecho
media gran trecho,» de lo cual se infiere que la moral no consis-

bre gue se le dé, pone de manifiesto la union exigida de la instruccion
con la educacion 6 el cardcter tedrico-practico de la moral; que nunca
tendra cualidad etica el Deteriora sequor del poeta, aunque le acompa-
fie el conocimiento moral del Video meliora probogue. Comienza, pues,
la moralidad (y lo mismo la inmoralidad) con la reflexion, No la crea
ésta, pero es la base de su manifestacion y desarrollo, sin que la ino-
cencia (el desconocimiento del bien y del mal) sea méas, si acaso, gque
un estado que favorablemente disponga (si las condiciones son abona-
das para ello) a la practica del bien,

1 Bien significativas son las dos autoridades que citamos para pro-
bar la necesidad de las ideas morales. “El principio dela Etica, dice
SLange (V. Histoire du Materialisme, T, II) existe 4 priori, no como
,conciencia formada y desenvuelta, sino como disposicion de nuestra
,haturaleza original, segin la cual podemos aprender & conocer su
,esencia y modo de ejercitarse, es decir, poco & poco, @ posteriori y par-
,cialmente,,, “El fin moral, dice Wundt (V. Menschen und Thierseele),
,que los pueblos se proponen cumplir queda siempre el mismo en el
.fondo, solo varian los medios,,,
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te solo en ideas tedricas, sino que necesita también de la expe-
riencia. No es facil senalar discretamente la esfera de accion de
la experiencia en el conocimiento de la vida moral. Por extremo
encontradas y opuestas son las opiniones de los que debaten tal
asunto, quiza mas guiados por pensamientos preconcebidos y por
sistemas ya cerradamente formados, que movidos por el fin dnico
de hallar la verdad en semejante asunto. Afirmemos, por el pron-
to, contra la injustificada pretension de los partidarios de la lla-
mada moral independiente, que la Etica tiene un caracter predomi-
nantemente racional y que es ciencia de principtos, pues trata de
conocer lo que debe ser y no lo que es, inico asunto que puede le-
gitimamente conocer la moral empirica. Ni la experiencia ni su
generalizacién, mediante la induccién, son suficientes para for-
mar la moral, porque ni una ni otra pueden mostrar lo que debe
ser, el ideal de la vida. Y que tal valor insuficiente tiene la induc-
cion en la moral se muestra ohservando que los principios y le-
yes, intuitiva y directamente conocidos como maximas de con-
ducta, son tenidos por tales y estimados verdaderos, aun cuando
no los veamos confirmados por la experiencia. No destruye, en
verdad, al menos en el mundo moral, la légica faial de los he-
chos, de lo que es, el valor y la realidad de lo que debe ser, pues
es ley de la vida moral que presida a su realizacion un ideal di-
rectamente conocido. La experiencia no puede ser nunca la fuen-
te para el conocimiento de los principios morales. No obsta, sin
embargo, lo que acabamos de decir para que, anhelando huir lo
falso de todos los exclusivismos, afirmemos que, una vez conoci-
dos directamente los principios morales, tiene gran importancia
la experiencia para la ensefanza v practica de la vida moral. La
mas pura y levantada teoria moral es ineficaz para la vida, si a
su conocimiento ideal no acompaiia el conocimiento practico de
los medios para realizar tal teoria. _
11. Consiste el método de la moral en adquirir, mediante el
ejercicio de la reflexion, conciencia racional del bien como ley que
rige las determinaciones de la voluntad libre. Concebido hoy un
dualismo insostenible entre la llamada moral de la intuicion {0
idealista) y la moral inductiva (0 empirica) *, se senialan, sin em-
bargo, las exigencias con que la verdad se impone, reconocien-

l.-l

1 V. GuyAv, La morale anglaise contemporaine. De la méthode morale.
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do los empiricos que el orden universal, como principio de toda
obligacion, si se percibe indirectamente, es después aplicado en
la forma deductiva ' y confesando 4 la vez los idealistas que el
primer principio se percibe s6lo por intuicién, y que de élse
deducen después todos los preceptos morales. Resulta de esta
suerte la moral @ posteriori inductivo-deductiva y la moral a
priori intuitivo-deductiva, Sila primera llega & una moral de he-
cho, la segunda es una moral del deber propiamente dicho. Es
indudable que la experiencia (cuya aplicacién 4 la moral es ne-
cesaria, § 10), sin fundameato racional, no puede constituir cien-
tificamente la moral, que ha de conocer no sélo lo que es (ia
realidad) sino lo que debe ser (el idea!). Con el conocimiento ex-
clusivo de lo que es, la moral inductiva no tiene criterio seguro,
ni medios para dar caracter obligatorio al deber. La manera
siempre compleja, segin la cual debe concertar la experiencia
con la especulacién racional para constituir la stica como cien-
‘cia empirico-ideal, queda indicada al exponer su base psicologi-
ca vy su fundamento metafisico (§ 6) y al consignar que el ejer-
cicio de la reflexion, ayudado de todas las fuentes auxiliares,
nos hara adquirir conciencia racional del bien como ley que rige
las determinaciones de Ia voluntad libre, condicion indispensa-
ble para determinar el principio unitario y compositivo del me-
todo moral °.

12. La moral, con su base psicologica (§ 6, Nota), conoce lo

1  Buen ejemplo ofrece Spencer, especie de Espinosa positivista, que
refiere el primer principio de la moral (Data) el deseo de la dicha 4 la
ley suprema del mundo, conservacion del individuo, de donde se dedu-
cen todos los preceptos morales con caracter de necesidad.

2  “Moral fundada en la experiencia y moral que descansa en prm——
,eipios @ priori son expresiones que designan ideas que no se excluyen
,completamente. La moral excede de la experiencia; su ley se halla an-
»tes que los fenémenos y éstos pueden conformar 6 no con la ley, sin
~que lo dicho equivalga & negar la gran importancia de la experiencia
,en toda doctrina moral. La experiencia, que nos engeiia los caracte -
,Tes principales de los objetos y las condiciones de la existencia y na-
,turaleza de las cosas, puede servirnos de auxiliar también para hallar

.,Jos materiales que constituyen el ideal. Hallado el ideal, la necesidad

»de su realizacion constituye el deber. La experiencia aislada es impo-
,tente en moral, pero no se puede prescindir de ella, porque es la 1uni-
.ca que puede enseilarnos la marcha que hay que seguir y los medios
,que se han de emplear para cumplir el deber y realizar el ideal,,
PAULHAN, Travauz sur la Morale, Revue Philosophique, 1886,
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que es la naturaleza del agente, y con su fundamento metafisico
percibe lo que debe ser 1a voluntad libre en relacion al bien, para
ella constituido como ideal deseable 6 tendencia 4 la perfeccion;
es, pues, ciencia real (de lo que es) é ideal (de lo que debe ser),
Pero reconocido el ideal, exige ser cumplido, debe ser realizado v
la teoria se convierte en principio dinimico, de caracter obliga-
torio. Las verdades morales son preceptos que aspiran a regir la
conducta, hasta el punto de que la ensefianza mas elocuente con-
siste en la virtud edificante del ejemplo 6 en la perentoria nece-
sidad con que la teoria requiere que la préactica conforme cou ella.
Este caracter teérico-practico de la verdad moral hace que la Fiti-
ca sea a la vez ciencia y arte, y que al lado de la teoria surja la
exigencia de su practica, mediante un experto y habil y artistico
sentido moral. Prueba cumplida de esta union indivisa de la cien-
cia v del arte en la Etica es la que ofrecen todos aquellos refor-
madores del sentido moral, que han promovido el progresoy
mejora de las costumbres, tanto por la eficacia de su doctrina
como por cl testimonio de su vida (Sécrates y Cristo). La moral,
en cuanto ciencia y arte a la vez, como feliz conjuncion del es-
piritu instructivo y educativo, pide ser ensefiada de obra y de
palabra, de cuya condicién dimana la influencia innegable, por
ejemplo, de la familia para la enseflanza y practica de la vir-
tud (§ 98).
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MORAL SUBJETLVA

L.

LA PERSONA MORAL. .

LECCION Il (83).

13. :Quién es el agente moral?>—14. Concepto de la personalidad.—15. Caracter sin-
tético de la idea de la personalidad.—16. Valor moral del cuerpo.—17. Finalidad de
la persona.—18. Grados de la personalidad.—1g9. Idea del agente moral como cola-
borador 4 la vida universal.—zo. Coagentes de la moralidad individual: la herencia,
el medio y la personalidad colectiva.—21. Solidaridad moral.—z2. La conciencia
moral.—23. Elementos de la conciencia moral.—24. El conocimiento y sentimiento
del bien 6 la cultura logica y estética como base de la educacion moral.

13. Moral es el agente que mueve su voluntad en relacion al
bien con conocimiento prévio (reflexivo) del fin que persigue
(cum cognitione finis que decian los Escolasticos; V. Psic., Lec-
cion XXI). Segun lo que los 16gicos denominan método de eli-
minacion, licito sera afirmar que no son agentes morales ni las
cosas u objetos, cuyo concurso es fortuito, ni los animales, que
carecen de voluntad consciente, ni el nifio, mantenido en el es-
tado de inocencia por su falta de reflexién, ni el enfermo, cuya
voluntad se halla coartada, ni el loco, que tiene oscurecida su
conciencia. Es, pues, inicamente agente moral la personalidad
humana en plena posesién y ejercicio de su voluntad, de lo cual
se infiere (asi lo exige la base psicoldgica de la Etica) que la
moralidad implica 6 supone todas las condiciones complegisimas.
de los hechos de conciencia: el conocimiento que nos advierte.y
dirige acerca de la naturaleza de los actos, el enfendimiento que

: !
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nos sirve de estimulo y acicate para cumplirlos y la voluntad
que los ejecuta.

14. La persona (V. Psic., Lec. XXIX) es el individuo cons-
ciente que se sabe de su racionalidad. No adquiere la persona
humana conciencia y posesion de si misma, sino cuando se aso-
cia voluntariamente, porque ha reconocido su racionalidad, al
orden universal y tiende 4 cumplir, dentro de él, el ideal ¢ tipo
de perfeccion que haya concebido. Con un sentido profundo,
aunque aparentemente paraddjico, dice Janet que «la persona-
lidad es la conciencia de lo impersonal» 2,

15. Constituida la personalidad en la composicion y concier-
to de lo individual con lo universal, se muestra el caracter sin-
tético de aquélla como concepto real-ideal en que todo el sér del
hombre es moral. Si somos agentes morales, en cuanto obramos
segtin motivos propios y con conocimiento prévio del fin (bien)
que nos proponemos realizar, todas las energfas del alma han de
intervenir (la razén que dirige, el sentimiento que estimula y la
voluntad que decide), refiriendo al principio activo y con él a la
identidad de nuestra persona (el yo en aceion) el centro que re-
obra y combina las inflaencias, favorables 0 adversas, que con-
carren 4 la ejecucion del acto. Esta sintesis requiere ademas el
concurso del cuerpo, base orgénica del espiritu (segun ensefia
la Psicologia) y también de la personalidad. Necesita ésta, pues,
con todas las energias animicas para su manifestacion de la co-
laboracion del cuerpo; verdad ya reconocida hoy por todos los

1 Aungue no se puede considerar al niiio y al loco como "agentes
morales, ni uno ni otro deben ser tratados como cosas. El nifio es
an “hombre en pequeilo, y posee todas las cualidades (siquiera no las
pueda manifestar por falta de reflexion) que le han de convertir en
persona moral, y el demente, si no tiene responsabilidad legal, como se
va reconociendo merced & los progresos de la Frenopatia, es una per-
sona, cuya capacidad para recuperar la responsabilidad moral (inter-
valos ltucidos), nadie puede negar por vompleto, El hombre adulto, en
toda su plenitud, sano de almay de cuerpo, es el que posee todos los
caracteres de la personalidad moral, 'y no el histérico, ni el obcecado,
ni el que esta dominado por el alcoholismo, ete., ete, PrTr

2 Pudiéramos comentar esta afirmacién, declarando que “la Moral
comienza donde acaba cl egoismo, 0 por lo menos donde éste procurs
concertar con el orden universal., V. méas adelante § 137, vl
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pensadores ! (aunque por algunos exagerada), comentando el_
conocido aforismo: Mens sana in corpore sano 2.

16, La salud del cuerpo y su cuidado y vigilancia como base
de una conducta honrada (en el supuesto de que es la higiene
especie de moral preventiva), la vergiienza que enrojece la tez,
denunciando el pudor y otras sefiales que en el organismo se ob-
servan como anuncios de que se despierta el sentido moral (en la
pérdida gradual de la inocencia que corresponde con el transito
de la infancia 4 la pubertad vy de la espontancidad a la refle-
xion) son pruebas fehacientes del valor moral del cuerpo (V. Psi-
cologia, Lec. VII, Valor psicologico del cuerpo). L.a moral viva, la
que es practicada, tiene que contar con este factor insustituible,
puesto que toma sus moviles ¢ impulsos de las entranas mis-
mas del agente moral y del fondo de lo factible. La fealdad
corporal (siempre condicion, nunca causa, como lo demuestra
Cuasimodo, tipo de ella y a la vez de la belleza moral), la ridi-
culez 6 groseria de los movimientos, lo inadecuado de los es-
fuerzos (que se significan plasticamente en lo coOmico) son
decepciones de nuestra personalidad, sino en el cumplimiento
de sus fines, en la eleccion de los medios: mientras que la be-
lleza fisica ¢ exterior, el ritmo, la habilidad para la ejecu-
cion, etc., son elementos del arte moral, de que sélo podra pres-
cindir una teoria abstracta ®.

1 “Psicologicamente se entiende por persona el individuo que tiene
“una conciencia clara de si mismo y obra segun ella; es la forma mds alta
“de la individualidad. La personalidad humana es un todo conereto, un
“complexus de grupos de fendémenos, que no son juxtapuestos sino coor-
“denados, cuya relacion no es de simple simultaneidad, sino de depen-
“dencia reciproca., V. RiBor, Revue Philosophique, T. X VI, Les Bases
organiques de la personnalilé, donde refiere el sostén de la personalidad
4 una conciencia genérica del cuerpo y de su individualidad y estudia
muy discretamente los casos de doble personalidad (gque le hacian ex-
clamar & Michelet contra Taine: “Me roba 4 mi mismo,,) v de la indi-
vidualizacion de los gemelos para sentar esta afirmacion: “ Segun es el
organismo, asi es la personalidad.,

2 Comenta este aforismo Shakespeare en su Otelo, haciendo decir
a4 Yago: “Nuestro. cuerpo es nuestro jardin y nuestra voluntad es el jar-
“dinero. ,,

3 La moral que es vivida es la del individuo de carne y hueso, que
no personifica ninguna teoria. (El1 hombre-idea siempre sera un Dioge-
nes ridiculo.) El sér moral de una teoria ética ¢ de una moral exclusi-
vamente especulativa es un ente de razom que mo se encuentra nunca
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1. La persona como agente que obra conscia vy voluntaria-
mente en relacién al orden general, percibe que no puede perte-
necer 4 ningun sér extrafio, que es duefio de si (mens Sut cons-
cia et sui compos), que ni ha de ser objeto de apropiacién ni
empleado como instrumento y se reconoce como un fin propio,
nunca como medio para fines extrafos, de lo cual resulta la in-
justicia de la esclavitud. No discrepan en este punto los mora-
 listas, unanimes en reconocer la finalidad de la persona huma-
na. Kant declara que la humanidad debe ser tratada como un fin
y no como un medio, Fichte participa de la misma idea y resu-
me todas nuestras obligaciones diciendo: «sér libre, que seas li-
bre,» férmula semejante a la de Vacherot «hombre & quien Dios
ha hecho hombre, que seas hombre.» Aun los partidarios de la
moral independiente la reconocen, cuando proclaman principios
de su doctrina «la dignidad de la persona humana y la idea que
estiman natural de «la justicia inmanente». La perfeccion y el
orden de la moral platénica tienen por objeto la persona humana.
Todos sefialan como fin primero de la educacién moral «formar
ol individuo la mejor persona posible». Es por tanto el hombre el
sujeto de la ley moral, porque es el inico sér que la conoce y re-
flexivamente la cumple, y ademas su objeto y fin inmediatos,
en cuanto esta ley prescribe el respeto y perfeccion de la huma-
nidad !.

on la vida. No existen en el mundo el estoico puro, ni el tipo perfecto
del cristiano, ni el kantiano, ni el utilitario indiferente, Es la voluntad
humana tan compleja que no admite un solo y inico moévil, cual si pu-
diera producir todos sus actos con el rigor inflexible que se deduce un
corolario de un teorema (debilidad humana reconocida por Cristo al afir-
mar que el més justo peca siete veces el dia). El mas puro idealismo
moral, la vida de perfeccion descrita en el Evangelio es vida de consejo
y no de precepto.—Aun el orden de lo justo seria brutal sino estuviera
templado por la piedad (summa lex, summa injuria); asi es que toda doe-
trina moral y religiosa concibe & Dios como la suma justicia y & la vez
como la suma bondad. La diversidad de los motivos, siquiera se sujeto
4 una jerarquia, es insustituible é impedira siempre que el agente moral
sea encarnacion plastica de un solo y unico principio de obrar, Para
apreciar en todo su alcance el valor moral del cuerpo. V. L, ARREAT,
Lo Morale dans le drame U épopée et le roman, ERNEST-NAVILLE, La Phy-
sique moderne, pag, 219.

-1 La finalidad de la persona humana no puede negar la transcen=
dencia de la vida, ni del orden universal; porque el hombre es persond
dentro del mundo 6, segin hemos dicho con Janet, en cuanto tione, ¢OR-
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18. Obrar voluntaria y consciamente, poseersey dominarse,
eanar las silenciosas pero nobilisimas batallas que el hombre
debe librar contra si mismo (la enemiga interna), es el punto cul-
minante de la personalidad humana. Existen, pues, grados (cuan-
titativos y cualitativos) en el ejercicio del poder personal *. No
destruye la sintesis el analisis (V. Log-, pag. 13), y, reconocido el
caricter sintético de la personalidad (§ 18), prueba el analisis
que evoluciona gradual y sucesivamente el agente personal &
medida que adquiere méas dominio sobre sf y sobre las circuns-
tancias y condiciones que le rodean, como crece la planta en la
proporcién que ahonda sus raices. La claridad y precision de
juicio son dones naturales, y 4 la vez cualidades que se desen-
vuelven y perfeccionan mediante el esfuerzo propio, y que dis-
minuyen y aun desaparecen si se abandonan. En la sintesis de
la personalidad, si la inteligencia dirige la voluntad, necesita de
ésta 4 su vez para permanecer atenta; asi como la sensibilidad
sirve de garantia 4 la voluntad para la posesién de si misma, El
concurso de todas estas energias es tanto mas util para determi-
nar el grado de la personalidad cuanto mayor es su armonia, de
la cual resulta la paz del dnimo. Queda ésta consagrada, & pesar
de las complejisimas condiciones que rodean a la practica (lo que
se ha denominado casuismo), mediante la subordinacion jerar-

ciencia de lo impersonal. Ni es necesario para reconocer la transcenden-
cia de la vida como fase positiva del problema abstractamente puesto,
acerca de la inmortalidad del alma, recurrir a4 la Moral altroista; basta
para ello tener presente las consecuencias que se infieren de los errores
geocéntrico y antropocentrico (V. nuestra Psicologia fisiologica, IX,
Errores de la Psicologia tradicional).

1 Nadie ha expresado mejor y sentido mas vivamente esta grada-
¢ion cuantitativa y cualitativa dela personalidad que Geethe, consa-
orando los esfuerzos de su alma genial &4 “elevar la piramide de su
existencia,,, declarando que “golo es digno de la libertad y de la vida
aquél que sabe conquistarlas diariamente,, y enorgulleciéndose unica-
mente (61 que tanto incienso respiro) del elogio semi-épico, con que le
honrara el gran Napoleén, cuando le decia: “Sois un hombre, todo
an hombre, Mr. Geethe.,, La personalidad infunde carfeter, por lo cual
nuestro Espronceda retrata uno de sus personajes, diciendo que en
todo imprime “un sello de grandeza., En el arte en general y en el
arte moral especialmente, lo personal (segan el sentido que dejamos
expuesto), que condensa lo universal, es la base de toda apreciacion

cuantitativa y cualitativa de los actos.
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quicade unos sentimientos & otros, seguin su excelencia v exten-
sién !. Condicién, méas que favorable, precisa de la gradacion
sucesiva de la personalidad es también la salud del cuerpo, quo
ofrece con su desarrollo una nueva prueba de su valor moral (§16).
Si la pubertad 'y el despertar de la pasién no hallan dique en
la complejidad de la existencia humana, no podrd nunca reali-
zarse aquel bello pensamiento de Bossuet: «Un alma libre es
duena del cuerpo que anima.» La ley de la integridad de nues-
tro organismo sirve de base a nuestra propia personalidad, bas-
tando para justificarlo la observacién de que la ley positiva re-
conoce la plenitud del desarrollo individual (el sui juris del dere-
cho romano) en distintas edades segiin el proceso méas 6 menos
rapido de la evolucién organica, por efectos del clima 6 de con-
diciones locales.

19. La persona moral no puede ser concebida cual planta
exdtica 0 Robinson solitario en isla desierta, sino que, seme-
jando la direccién de su energia la que sigue el arbol frondoso,
ahonda sus raices en el limo nutritivo de lo que fué v extiende
sus ramas por la espaciosa y vivificante atmdsfera de lo que
sera, segun la gran ley de la continuidad y racionalidad, que le
oxige vivir, como con hermosa frase dice Leibnitz «en un pre-
sente lleno de lo pasado y prefiado de lo porvenir.» La per-
sona moral, que es algo mas (intensiva y extensivamente con-
siderada) que la individualidad, cuyos limites circunseriben la
existencia al egoismo, se asocia espontineamente primero, con
voluntad y reflexion después, al orden universal (sea la que
(uiera la idea segun la cual se conciba), vy en él se reconoce como
coagente y colaborador con otros al fin comin, y aun dentro de

1 Determinada la sensibilidad en especie de circulos coneéntricos
(entre los cuales el mas restringido es el del amor & si mismo) que se
corresponden entre si, hay que apreciar su eficacia, no tanto por su
mayor 0 menor extension, como por la dignidad y excelencia del sen-
timiento en relacion con los mismos objetos. Se puede amar en un
mismo objeto 10 mas bajo y grosero 6 lo que constituye su grandeza y
perfeccion. Mientras el misticismo sensual del que “hace la bestia, , pre-
tendiendo convertirse en “angel,, se confunde con el egoismo; el amor
de si, cuando consiste en aspirar 4 la mas alta perfecciéon gue puede
concebir el sér humano, se identifica con el amor divino. La mas firme
garantia de la antonomia de la voluntad requiere en primer término la
depuracion y elevacion de los sentimientos.



si mismo (pues «todo individuo es una sociedad,») halla factores
y elementos, cuyo contrapeso y equilibrio sirven de garantia asu
propia libertad (libertas sub lege)(V. Psic., Lec. V1 y Lec. XXVII).
20. Las raices que nutren la energia de la personalidad in-
dividual en el mundo son multiples, pero no la anulan como
erréneamente piensan los partidarios de la herencia (Moral evo-
lucionista), v los que lo son del medio social (determinismo mo-
ral). Innegables los efectos fisiolégicos y morales de la ley de la
herencia, pues en alma y cuerpo somos carne de la carne y hueso
del hueso de nuestros padres y antecasores, viniendo al mun-
do con una determinada constitucion fisica y moral (entranas
6 idiosincrasia, lo que nos es congénito), aun podemos modificar,
en mayor 6 menor grado, por el esfuerzo de nuestra propia
voluntad, esta constitucion heredada, haciéndonos paulatina y
sucesivamente duefios de nuestras energias, a medida que se
acentua la gradacion cuantitativa y cualitativa de la personali-
dad propia (§ 18). En tesis general es-licito por tanto afirmar
gue la herencia no es el unico fundamento, ni la causa deter-
minante de la moralidad, sino que es un coagente 6 colabo-
rador & ella. No puede ser anulado este factor de la herencia
en un momento dado y de una vez, ni contrariado de frente por
un esfuerzo vertiginoso nacido de arbitrario capricho, ni la auto-
nomia completa de la voluntad es fruto que se recoge con alar-
gar el brazo, cuando ya decia Geethe que sélo es digno de ella
el que la conquista diariamente como 1deal a que nos acercamos
paso & paso; pero siempre sera asequible para la voluntad auto-
noma y que sabe ganar y conservar la salud de alma y cuerpo, de
que es consecuencia la paz del animo, elevar la conciencia moral
al pleno dominio de la personalidad y de las condiciones que
le rodean como base indispensable de su libertad. Debe, pues,
en la moralidad distinguirse la parte que toca & la herencia 0
4 la especie (naciones, familias, sociedades, etc.), de la que
pertenece el agente personal, Se infiere de lo que decimos, que
la moralidad no aparece en todo su esplendor desde que el hom-
bre comienza 4 vivir, pues como arte requiere un aprendizaje,
al cual contribuye con el esfuerzo continuo de las generaciones
el impulso insustituible del individuo (non dat natura virtutem,
ars est bonum fieri, decia Séneca, § 96).
La perieccién gradual y la mejora sucesiva de la propia per-
sonalidad y con ella del empleo y ejercicio de nuestra voluntad
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(dinamismo moral, progreso en las aplicaciones de los principios),
es la consecuencia mas exacta y la parte de verdad, que existe
en la doctrina de la Moral evolucionista *. La dutonomia de
nuestra voluntad ha de contar ademas con el factor del medio,
en cuya atmosfera vive y se nutre el individuo v a cuya exis-
tencia se refiere la de las mil y mil circunstancias é influencias
(clima, educacién, ejemplos, costumbres, etc.) que le circundan
en todas direcciones. Es el medio (lo mismo natural que moral
y social. V. Psic., Lec. VI) el conjunto de condiciones, circunstan-
cias y factores que coinciden y cooperan con el hombre al cum-
plimiento de la vida. Cuantos elementos (y son muchos en la com-
plexion de la realidad) exceden el limite de la iniciativa libre
del individuo; cuantos factores tienen eco en la existencia huma-
na con impulsos que del hombre trascienden, constituyen la sin-
tesis de la necestdad (uno de los elementos, no el iinico de la vida)
que lucha con la libertad. Idea genérica y entidad en parte de
existencia logica, el medio ha tenido su mas exacta expresion en
las creaciones plasticas del arte bello, que le ha representado
siempre en el coro %. Las antiguas concepciones teogénicas, las
creencias religiosas de mas remoto origen, el ananke griego, la
fatalidad clasica, la gracia cristiana, la supersticién de los siglos

1 La ley general de la herencia se halla expuesta en el libro de
Ribot L’ Heredité y la aplicacién de dicha ley a4 la Moral evolucionig-
ta, en el de Guyau La Morale anglaise contemporaine. Afiade la Moral
inglesa & la tradicional, la concepcion fundamental de la vida segun
el principio de la evolucion manifestada en la asociacion y la se-
leccion., Aplaza indefinidamente la doctrina general de la evolucion
y la especial de la Moral evolucionista toda dificultad en los proble-
mas, trasladandola del individuo (para ella rueda que engrana en el
mecanismo universal, hasta el extremo de que Spencer compara la Moral
con la Astronomia) & la especie. Pero la conciencia personal sera siem-
pre factor insustituible de la moralidad, y jamas por adiciones 6 acu-
mulacion de esfuerzos se podra explicar el principio cualitativo, que
discierne y elige los medios para colaborar al cumplimiento del fin
comun. Por grande que sea el alcance de la fuerza que trasmite &4 tra-
veés de los siglos de unos 4 otros individuos los instintos morales, siem-
pre existira en la personalidad consciente una energia capaz de domi-
narlos y perfeccionarlos. A medida que mas conoce la personalidad
estas necesidades, mas facilmente se sustrae & su poder avasallador,
La conciencia personal sigue teniendo en jaque todo ese mundo incog-
noscible que se invoca contra su autonomia, (V. nuestra Psicologic
JSisiologica, X VI, La evolucion determinista y el monismo.

2 V. nuestro articulo E! arte naturalista.



de los que exageran la doctrina del medio debemos oponer
el medio interior (la reactividad del agente), reconocido por C. Ber-
nard hasta en el organismo (sangre y liquidos blastematicos),
como energia que determina el equilibrio, la lucha v el con-
traste con las fuerzas del exterior. Asi es que la necesidad (el
medio) como la ley traducida en el tiempo para regir nuestra
voluntad, representando la parte ejecutiva, dentro de la cual
hemos de engarzar el elemento director de nuestra iniciativa
libre, es la condicién (que no la causa 6 si se prefiere el coagente
que no el agente unico ni exclusivamente determinante) 4 la
cual ha de adaptar su impulso el agente personal, contando con
sus exigencias ineludibles en la delicada combinacién que re-
quiere la naturaleza compleja de la libertad. Con el medio la
accion del individuo se agiganta, sin él se dificulta; contra 6l
frecuentemente se destruye y desaparece. La cooperacion de
estos coagentes (herencia y medio) con la del individuo, objeti-
va su existencia en la personalidad social 6 colectiva. El espirita
colectivo, el total (4llgeist como dicen los alemanes ') no es la
suma de unidades 6 el montén 6 conjunto de individuos, De igual
modo que un 4rbol no es una selva, el todo social (tomado en
conjunto, en una asamblea, en una fiesta piblica) posee de-
terminadas cualidades que no son propias de cada individuo.
Este complexus de la personalidad colectiva, que es una realidad
viva, estd constituido por la conjuncién y ponderado equilibrio
de las cualidades medias de los individuos. Como consensus que
adquiere relieve en el concierto cualitativo 6 resultante de las
energias individuales, la personalidad colectiva con su nivel
medio (pues nuaca se constituye segun el criterio del genio, ni
segun la miopia de los imbéciles), que abraza multitud de fac-
tores (mitologia, culto, costumbres, lenguaje, preocupaciones, ete.)
es el soporte, en el cual se objetiva la existencia de los coagen-
tes (la herencia y el medio) de la moralidad individual. Dentro
de esta personalidad colectiva, el individuo, como miembro vivo

1 V. LAzArus, Das Leben der Seele.



de ella, es hijo de su tiempo y representante, en su limite, dol
espiritu social.

21. El agente moral, dotado de receptividad y espontaneidad
universales (V. Psic., Lecciones V'y VI), es solidario con todos los
demas y por ellos condicionado en la colaboracion a la obra
comun. Se entiende por solidaridad moral *, la conexidn interno-
externa de las condiciones de la moralidad, semeja especie de
sinovia individual y social, que existe en el individuo mismo (que
es solidario de unas con ofras energias, pues él es interiormente
una sociedad), en los circulos sociales, sea la que quiera su je-
rarquia, y en la especie * (Non omnia possumus omne). La soli-
daridad es 4 la vez estatica y dindmica, y consiste principalmente
en reobrar contra lo que es malo en nosotros en pro de lo que es
mejor, Crear nuestro caracter segun la complejidad de condicio-
nes que quedan expuesias, enmendar nuestra naturaleza, sir-
viéndonos de lo que es para elevarla gradualmente 4 lo que debe
ser, tal es la obra que el individuo debe cumplir dentro de la
solidaridad en que vive. La moralidad abstracta (el hombre-idea)

no es nunca la moral vivida y practicada (V. nota del § 16), pues
apenas si es concebible en la abstraccion la naturaleza humana,

fuera del espacio y del tiempo, moviéndose alla en una region
incondicionada, en la cual se la exija lo que no puede dar de si.
{a vida moral es un todo continuo, una obra de arte, un poema,
verdad que ya presentia la sabiduria clasica, cuando identifica-
ba, en su teoria de la omiosis 6 semejanza, el bien con la belle-
40 5. La solidaridad es la base fisiolégica y moral del gran senti-

{ V. H.Mariox, De la Solidarité morale.

9 La solidaridad moral se ha comparado con la ley de la continui-
dad biologica.

3 Podra parecer 4 primera vista, segin dice un pensador moderno,
que nuestras visceras interiores son exclusivamente de la individualidad
v que su unica ley es el egoismo, que viene & ser, en fin de cuenta, la
mutilacion de la personalidad; pero la continuidad de la vida, la soli-
daridad biolégica y la acumulacion de esfuerzosy energias constituyen
advertencias y ensefianzas fecundas, que se desprenden del estudio de.
las ciencias naturales como otras tantas consecuencias de alcance moral
y aun religioso en el recto sentido de la palabra, De igual manera, y
AN POT razones mas patentes, que nuestro organismo se asimila las
condiciones del medio circundante, se incorporan f nuestro espiritu en
1a tradicién, en el habito y en la herencia los gérmenes de cultura y
progreso depositados en el medio social por generaciones anteriores, La
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miento de la caridad humana, que, presentida por el poeta lati-
no en el Homo sum et nihil humani a me alienum puto, fué pre-
dicada y practicada por Cristo como balsamo consolador y re-
constituyente de todas las tribulaciones y dolores de la vida.
22. La solidaridad que hace que el agente moral coparticipe
en pensamiento y obra de todo lo que le rodea, es percibida é
interiormente sentida en la conciencia. Se asimila, en efecto, la
conciencia (V. Psic., Lec. VI y Log., Lee, XIII), expresa y traduc
en representaciones lo que acontece en el cuerpo, bajo forma
de movimiento. Pero como el cuerpo a su vez recoge en los or-
ganos de los sentidos y en toda su sensibilidad, las impresiones
exteriores, se puede afirmar con Leibnitz que «la conciencia
€s un espejo del cuerpo, v mediante el cuerpo un espejo del
universo». Asi, la conciencia es la primera condicién para ser
agente moral (por lo cual se afirma que la vida moral es vida
interior y de conciencia); porque sin ella no tenemos conoci-
miento previo y reflexivo del fin de nuestros actos, ni percibimos
ni sentimos la solidaridad que nos rodea como conjunto de con-
diciones que completan nuestra naturaleza moral. La concien-
cia moral ¢ de la voluntad en su relacién al bien es una esfera
de la general (puesto que la voluntad no excluye, antes bien re-
(uiere el auxilio de la inteligencia y de la sensibilidad), que
consiste en el conocimiento y sentimiento del bien para su prac-
tica voluntaria en la vida '. Es la conciencia de nuestras ideas,
de nuestros sentimientos y de nuestros actos desde el punto de
vista moral (en relacién al bien), 6 la conciencia de nuestro sér
como intérprete y ejecutor de la ley moral. Abraza integramente

vida intelectual, la afectiva y la de moralidad, son & la vez personales
¢ impersonales y se hallan unidas por especie de corriente magnética,
semejante a4 la ideada por Platén. Somos, en efecto, todos los hombres
hermanos gemelos como los de Siam, unidos por la cabeza y el corazén.
Nutre el individuo sus energias y su vida en la de la especie y la del
primero trasciende de nuevo & la especie por medio de sus cbras, de
suerte que los que se van se quedan y los que mueren viven en el bien
positivo que han eumplido. |

1 Lejos de exeluir la voluntad el ejercicio de las demas facultades
(lo cual seria absurdo y negaria la sintesis animica) consiste, segin
dice Ribet (V. Les maladies de la volonté), “en la reaccién propia del
sindividuo sobre la totalidad de sus estados de coneciencia, ¢ supone la
sparticipacién de todo el grupo de estados conscientes que constituyen
»el yo en un momento dado.,,
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nuestra realidad, pues todo el sér del hombre es moral (& 18), y
se emplea en concebir y practicar la ley, correspondiendo de
este modo 4 lo que Kant denominaba razon prdctica (distinta
de la pura 6 tedrica), que, en cuanto es vivificada por el senti-
miento v traducida al hecho por el impulso dinamico de la vo-
luntad, se llama sentido moral.

23. Son elementos constitutivos de la conciencia moral todos
aquellos que quedan enumerados como condiciones com plemen-
tarias de nuestra personalidad. De la existencia de todos ellos y
del eco con que repercuten en la sintesis complejisima de nues-
tro caracter, da testimonio la conciencia moral, moviendo todo
nnestro sér (queriendo ejecutar actos) en relacién al bien como
fin, en el grado que lo conoce y en la medida en que lo desea y
anhela. Se hace carne el verbo (et verbum caro factum est), se
convierte el pensamiento en obray el deseo en acto, merced a
esta conjuncién que de conocimiento, sentimiento y voluntad
promueve y excita la conciencia moral. Para ello conoce lo que
es 1a naturaleza del agente y percibe lo que debe ser la voluntad
en relacién al bien como ideal deseable; conoce y ama el bien y
quiere realizarlo y practicarlo. Cienciay arte a la vez la moral
(& 12) exige de la conciencia preceptos claros, que se convier-
tan en reglas de conducta 6 requiere ser ensefiada de obra y de
palabra (con caracter tedrico-practico).

24. El conocimiento y sentimiento morales condicionan la
voluntad en su relacién al bien. Si el agente voluntario ignora
lo que es el bien, en qué se diferencia‘del mal y en qué consis-
te su fuerza obligatoria (presentida de un modo espontaneo €
irroflexivo en la conformidad con nuestra naturaleza), no podra
moverse 4 ejecutarlo, ni empleara para ello esfuerzo alguno; sk
aun conociendo el bien, no siente hacia él adhesién viva € in-
tensa con el calor y la animacién propias del elemento afectivo,
no le inspirara interés, no despertara sus energias el cumpli-
miento del bien. Esta relacién debe guardar una cierfa pondera-
cion y equilibrio dentro del organismo de la conciencia moral,
para que de su armonfa resulte la paz del animo (§ 18), pues
si prepondera el conocimiento, podra la conciencia ser ilustrada
pero le faltara energia y fuerza para la practica del bien (el
hombre instruido perezoso, tedrico y & veces hasta malo), y si
domina el sentimiento, la conciencia apasionada é inculia care-
cera de gufa y direccion, La conciencia moral, que determina e}
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concierto de la cultura légica con la estética y & la vez la forma-
cion y desarrollo del caracter, en la union de la instruccion con
la educacién (§ 6), requiere que el hombre obre segun princi-

pios y con pureza de intencién y rectitud de motivos como base
de la moralidad subjetiva (V. mas adelante Lec, V).
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11.

RTAD MORAL..

LA LIB

LECCION 1V (84).

25. La voluntad moral.—26. ¢Como se explica la préctica voluntaria del mal>—27. La
voluntad libre.—28. Esfera de 1a libertad.—2g. Lo real y lo ideal en la libertad.—

" 30, La libertad en su relacién con el habito.—31. El acto moral como un compues-
to de necesidad y libertad.—32. Condiciones de la libertad moral.—33. Circunstan-
cias que se oponen 4 la existencia y ejercicio de la libertad moral,.—34. La libertad
como condicidon de todo acto moral.

25. Lavoluntad como la propiedad de determinarnos &
obrar ¢ principio interno de accién con conocimiento del fin
que nos proponemos (V. Psic., Lec. XXI), se dirige siempre
(pues es elemento dinamico) al bien como su fin, segin lo haya
reflexivamente pensado 0 espontaneamente presentido !. Esto
ultimo acontece al nifio, cuando identifica su fin y su bien con
lo que de momento le agrada, error més grave aun en el que
confunde la inclinacién subjetiva de su sensibilidad (que dege-
nera en capricho) con el bien, obrando impulsado por una mala
pasidn 6 por la maxima pagana «la venganza es el placer de los
Dioses.» La voluntad moral se dirige siempre al bien, siquiera
en muchas ocasiones no lo entienda, ni aplique como deba (de
donde se infiere que «el mayor enemigo lo llevamos dentro de
nosotros mismos»). Nadie hace el mal por el mal. (Nemo libens

1 “Lo voluntario, dice Aristételes en su Moral ¢ Eudemo, consiste
»en obrar, sabiendo lo que nos proponemos, como y por qué obramos,,
y define lo involuntario “todo lo que se hace por fuerza mayor 6 por
ignorancia.,, |
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peccat. Voluntas innato pondere feriur in bonum). El ladrén roba
por adquirir lo que para él estima un bien (las riquezas de que
carece).

26. La voluntad siempre se encamina al bien, y cuando pa-
rece que lo abandona para dirigirse al mal, nd hace otra cosa en
rigor que preferir un bien 4 otro, tomando el mal por =l bien,
unas veces por error y otras por malicia (como dice el poeta
video meliora proboque, deteriora sequor); pero aun.en este caso,
estimando el mal como un bien para el sujeto. No ignora el la-
drén que entre el mal del robo, y el bien, que es el respeto a
la propiedad ajena, opta &4 sabiendas por el primero, que apa-
rece 4 sus ojos como un bien para él, aunque sea mal para su
victima. Lo prefiere porque lo reputa como bien personal, al
cual sacrifica sin escripulo el ajeno. De suerte que la libertad
(V. Psic., Lec. XXIV) no consiste en elegir entre el bien y el mal
(ni existe este dualismo de fines, ni el imperio del mundo esta
repartido entre el angel bueno y Satan) sino en elegir entre di-
versos bienes, 6 entre un bien y un mal, que a los 0jos extravia-
dos 6 pervertidos del sujeto aparece como un bien individual
preferible al del préjimo *.

27. La voluntad resuelve la ejecucion del bien y con la re-
solucién que cierra la obra propia de aquélla (V. Psic., Lec. XXl1I,
distincion entre la resolucion y la ejecucion), el agente se cons-
tituye como causa libre, en cuanto no las halla ajenas a la volun-
tad que pongan obstaculo & su accién 6 se hace superior a ellas,
si las encuentra en la complegidad de los actos. No debe, pues,
concebirse la voluntad libre como inmotivada 6 arbitraria, que es
de donde surge el error del determinismo y aun la exigencia de la

1 Elsubjetivismo egoista (simbolizado en el angel malo, en Satan)
os el que invierte el orden de las relaciones del agente moral con su fin
(el bien). Si el agente gueda solo como sujeto ¢ individuo, encerrado en
el cireulo estrecho de sus miras egoistas, si no se asocia al orden univer-
sal, elevandose al concepto y realidad viva de la personalidad (§ 14), es
malo y obra inmoralmente, de lo cual resulta que es el mal pertuba-
cién del orden y de las relaciones del agente con su fin (negacion del
bien, que no término real y positivo al igual de éste). Si ya hemos
dicho (V. nota del § 14) que “la Moral comienza donde acaba el egoismo,,,
podemos ahora aiadir que “abnegacion del sujeto en aras de la perso-
nalidad racional es moralidad y que inmoralidad y egoismo son tér-
minos idénticos.,, '



accién milagrosa de la gracia; sino como voluntad ordenada se-
o1in motivos propios, que obra por causas que halla en si misma
y por sf misma las acepta *. Consiste la libertad moral en obrar
por motivos propios, dirigiendo el agente todos sus esfuerzos,con
pleno dominio de si mismo y sobreponiéndose a causas ajenas,
al cumplimiento del bien, reflexivamente conocido ¢é intima-
mente amado, Interior la libertad moral, ella revela mas y mejor
que ninguna otra cualidad el valor propio de la persona hu-
mana y el alcance de su iniclativa (autonomia ¢ poder para co-
menzar el movimiento que decia Kant), cuando pene de mani-
fiesto la sintesis de todo nuestro ser y la fortaleza del caracter,
que si se rompe, no se dobla como ya ensefiaban los estoicos 2.

28. La libertad moral requiere el concurso, si ha de con-
vertirse en una realidad viva, de todas aquellas energias que
constituyen al agente como colaborador a la vida univer-
sal (8 19 y 20). Nula para crear nuevas energias que va no se
hallen en nuestra naturaleza especifica, 6 para dar realidad a fac-

1  “Nuestra conciencia no nos atestigua sino una cosa, que somos
.capaces de obrar sin coaccion interior 6 exterior, pero no nos dice que
,obremos sin causa. Yerran, pues, los deterministas, cuando afirman que
,la voluntad estd sometida & una causa y por tanto 4 una coaccidn, y
,Se equivocan los adversarios, cuando deducen de que la voluntad no
,sufre coaceion, que obra sin causa. Causa y coaccion son dos ideas di-
ferentes.,, Wunpt, Menschen und Thierseele.

2 Refiere Epicteto la conversacion sostenida entre un esbirro de Ne-
ron y Luteranus, acusado de conspiracion contra la vida del César, en
los siguientes términos: “Cuando tenga algo que contestar, dice Lute-
.ranus, negandose a satisfacer las preguntas insidiosas del esbirro,
»se lo diré 4 tu amo. Te prenderian. No veo la necesidad de entrar en
la prision llorando. Te desterraran. Iré alegre y satisfecho al destierro.
, Te daran tormento. Les reto que lo hagan, pues so6lo conseguiran tox-
turar mis miembros. Te van & cortar el cuello. Jamas he dicho que
,mi cuello gozase del privilegio de no poder ser cortado., En medio
de tales obstaculos, se afirma la libertad como energia de iniciativa
propia en el individuo para modificar la direccion de sus actos. El agente
libre tiene eficacia bastante dentro de si para negarse & estos obstacu-
los; perece en la demanda, afirma su libertad (aunque en el ejercicio mo-
mentaneo gquede férreamente encadenado), reafirma su caracter y se
rompe, pero no se dobla. Quiza pudiera anun decirse con Aristoteles,
que el hombre, en cuanto agente libre, es el padre de sus actos, como
lo es de sus hijos, pues ni aquéllos ni éstos son creados por él de la
nada. Igual es el sentido de Schopenhauer cuando dice: (V. Le Libre
Arbitre) “la libertad no puede existir en el operari, debe residir en el
esse,,, y anade (V, Le Fondement de la Morale): “operari sequitur esse.,,

3
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tores que no preexistan, 6 4 elementos con los cuales no contemos
previamente dentro de la receptividad universal de que nos ha-
llamos dotados, es inconcebible la existencia y ejercicio de la li-
bertad como generador de la energia potencial, pero es completa
su intervencion en el empleo y direccion del movimiento posi-
ble, al par que en el cambio de la energia potencial en actual.
Supuesta la sintesis primordial (no creada por nosotros, sino re-
cibida), que en lo psiquico y lo bioldgico rige y preside el ciclo
evolutivo de los seres, se comprende que, aunque el agente libre
no posea mas cantidad de fuerza que la que recibe y se asimila
del aire, del sol, del alimento y del medio natural y social, basta
que disponga libremente de ella para que sea responsable de
sus actos . De este modo, nuestra libertad, que es condicion de
condiciones 6 condicién condicionada, ha de tener en cuenta para
su ejercicio que, silogra un imperio completo en la parte di-
rectiva de los fendmenos, es muy limitado su alcance en la parte
ejecutiva de los mismos. La libertad no excede la esfera de los
actos voluntarios 2: mas alla de ellos se encuentra con la accion
fatal de las leyes de la naturaleza como condicion para su ejer-
cicio. Intacto el postulado de la libertad en la parte directiva 6
empleo de una fuerza dada, ha de contar para su ejercicio con
el determinismo en la parte ejecutiva, determinismo que apa-
' rece entonces, mas que como negacion, cual condicién necesaria
de la libertad 3. Asi somos libres, como ya pensaba Aristdteles,
segtin la doble condicién de nuestra naturaleza y de las circuns-
tancias que ponen en juego nuestras pasiones. No consiste la
practica de la libertad solo en su idea, sino en el adecuado con-
cierto de la parte directiva de nuestos actos con la ejecufiva,
tal cual la ofrecen las condiciones circundantes del determinis-
mo externo. Sin esta ponderacién, a qque se refiere el arte de la
vida, nos movemos de extremo a extremo en una servidumbre
interna (con apariencias libres) 6 en una exaltacion idealista de
nuestro elemento director que queda hibrido y estéril por no
tomar en cuenta las exigencias de la realidad 4. En vista de esta

1 V. E, NaviLLg, La Physique moderne.

9 VAcHiEroT, Le Nouveau Spiritualisme.

3 C. BERNARD, Problema de la Fisiologia general,

4 Ambos extremos se hallan magistralmente descritos en la con-
tradiccion del exaltado idealismo de Didgenes frente al endiosamiento
del héroe macedon. “Eres amo ¥y seflor del mundo y esclavo de ti
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misma distincion, define Pontsevrez ?, la libertad como el poder
que tiene el ser inteligente para elegir el motivo de sus actos,
sin decir su produccidon, porque lo que hemos llamado parte
ejecutiva depende de multitud de causas distintas de nosotros
mismos.

29. Denfro de esta ponderacion y equilibrio enfre la parte
directiva y la ejecutiva de nuestros actos, la libertad se mues-
tra finita en acto (no se puede realizar todo lo que se quiere 6 in-
tenta, porque no se debe prescindir de las circunstancias que el
determinismo impone & la parte ejecutiva), é infinita in potentia
mediante el acicate del ideal. Tal es también la complexién de
la naturaleza humana y dentro de ella necesita el individuo for-
mar su caracter, dominandose & si mismo y haciéndose superior
a las contrariedades que le rodean. De este modo reconocera cl
individuo que es libre en medio del todo, siquiera se anule por
completo, cunando & él se opone, dejando de establecer la obliga-
da ponderacidon entre la parte directiva y ejecutiva de los actos,
‘mientras que, adaptando sus energias a las condiciones que el
todo le ofrece (salvo su esfuerzo por mejorarlas), aumenta la vir-
tualidad de estas mismas energias, logra una trascendencia para
su vida, que excede los limites de lo presente y colabora, en una
existencia temporal, a un fin eterno, 6 vive, segin dice Espino-
sa, sub specie eternitatis. A lo real y efectivo, a la exigencia de
momento se refiere la parte ejecutiva de los actos que ha de en-
granar con el determinismo de las circunstancias precedentes, y
a la trascendencia, 4 la specie @ternitatis corresponde la parte
directiva, el elemento combinador de la libertad que con el aci-

mismo,,, decia Didgenes con soberano desdén & Alejandro Magno, al
gque necesitaba sentirse herido para abandonar su creencia de que era
un Dios. “Mi poder es mucho, puedo hacerte dichoso,,, decia Alejandro,
y contestaba el sabio griego: “Ni te envidio, ni temo; s6lo deseo que no
me quites el sol.,, (V. Doloras de Campoamor. Las dos grandezas.) Mien-
tras el uno se cree libre porque domina con su poder creciente el de-
terminismo externo, siendo esclavo de sus pasiones, entiende el otro,
recluido en lo inviolable de su pensamiento abstracto, que basta tener
la idea de la libertad, el elemento director para ser libre, cuando la
adversidad de las circunstancias es siempre un valladar insuperable.
Todo ello porque nuestra libertad consiste en la deliberacion y en la
resolucion (V. Psic., Lec. XXTI), y s6lo esta en la ejecucion, en cuanto
esta depende de nosotros.
1 P.D. PoNTSEVREZ, Cours elemeniaire de Morale.
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cafe del ideal convierte la utopia primero en hipotesis, después
en teoria, mas tarde en idea viable y en anhelo instigador, v
finalmente en dichosa realidad.

30. Pararecoger y condensar los precedentes que hay que
tener en cuenta en el ejercicio de la libertad y establecer la con-
tinuidad racional entre los distintos instantes de la sucesién, la
voluntad moral es, a la vez que libre, habitual 6 habituada. La
libertad y el habito representan la primera la parte directiva, v
el segundo la parte ejecutiva que los precedentes imponen a la
realizacion de nuestros actos, y ambas ritimmicamente pondera-
das, la fuerza acumuladora y conservadora del habito y la inno-
vadora y progresiva de la libertad, son condicién inexcusable
para la racionalidad y el orden de la vida individual y co-
lectiva. Del concierto entre ambas resulta la solidaridad hu-..
mana (§ 21).

31. Elactomoral, resumen ycondensacion de todos nuestros
factores y energias, resultado y producto, al cual colaboran el im-
pulso inicial de la libertad y la fuerza acumuladora del héabito 6 el
individuo coun el todo, 6 mejor el individuo dentro del todo social es
un compuesto de necesidad (los precedentes que exige la parte
ejecutiva y que son impuestos por los coagentes de la moralidad
individual: la herencia, el medio y la personalidad colectiva, & 20)
y libertad (la parte directiva € impulso inicial del agente). Este
compuesto inefable, como le llamaba el gran poeta, requiere suma
discrecion en la estima y juicio de los actos morales. Averiguar
y saber en qué limite y hasta qué grado nuestra libertad, que
es condicionada, sirve de base & la responsabilidad que nos toque
en la vida, es disponerse, segun dice el aforismo, 4 prever y
proveer (la ciencia es conquistadora, saber es poder) y sobre todo
a observar el precepto de la indulgencia y tolerancia con los
demas !, y de la severidad con nosotros mismos, puesto que la
condicionalidad, que de todos lados rodea 4 nuestra libertad, nos
ensenia la importancia de nuestros actos y las consecuencias
(por el engrane de la parte ejecutiva en el determinismo ex-
terior) de la mas minima falta. Aprovechando las ensefianzas
de la experiencia, trabajando incesantemente en adquiric domi-
nio sobre nosotros mismos, para elegir con conocimiento de cau-

L —

1 H. Mar1oN, Psychologie.
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sa, podremos cada vez ser mas libres, que es lo esencial de nues-
tra misién y en lo que consiste el progreso moral, que lleva-
mos a cabo en beneficio df‘ todos los que nos rodean y de la hu-
manidad entera.

32. Las condiciones de la libertad moral, sin las cuales no
se concibe su existencia ni su ejercicio, son la conciencia (parte
directiva) y el imperio de si mismo (parte ejecutiva). Mens sui
conscia et sur compos, alma que se sabe de si y es duefia de si
misma, tal es el agente moral, colaborador con otros elementos
y factores al fin comun.

33. Son circunstancias que se oponen a la existencia y ejer-
cicio de la libertad moral todas aquellas que suspenden por com-
pleto 0 parcialmente dificultan la manifestacién y desarrollo de
la conciencia y el imperio de si mismo. Se oponen 4 la concien-
cia de si mismo la enajenacion mental, la emocion y la ignorancia,
y al imperio y dominio sobre si la violencia fisica y la coaccion
moral, El examen de estas circunstancias debe hacerse, al tra-
tar de la imputabilidad 6 responsabilidad moral (V. mas adelante
Lec. VII, & 62 y 63).

34. La libertad como la posesion mas 6 menos perfecta de
si mismo 6 voluntad determinada con conocimiento de causa
es la condicidn de todo acto moral y aun la base fundamental de
la responsabilidad. El elemento de necesidad, que cual factor
indispensable se impone al agente, pertenece a la base 0 soporte
de la personalidad moral; pero la existencia de ésta y las mani-
festaciones en que se esboza su desarrollo gradual, se refieren
directa é inmediatamente & la libertad. Por la libertad y segun
ella el hombre es hombre y 4 la vez agente moral y responsable

de sus actos.
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INTENCION Y MOTIVOS
MORALES.

LECCION V. (85).

35. Relacién reciproca entre la conciencia moral y la voluntad: intencién y motivo.—
36. Idea de la moralidad en sentido amplio y estricto.—37. La intencién y la mora-
lidad subjetiva.—38. Relacién de la intencion con la ejecucién de los actos.—39.

:Puede ser la intencién la base de la moral?—4o. Grados de la intencién.—41. Le-
yes de la intencion. -

35. Sabido lo que es la conciencia moral y deniro de ella la
voluntad libre, condicionada por el conocimiento y sentimiento
del bien (§ 22, 23 y 24), debemos examinar la relacion eantre am-
bas, porque en cuanto agentes libres necesitamos obrar con
conocimiento y aun sentimiento previos del fin que nos propo-
nemos, sin cuyo requisito no pueden adquirir nuestros actos la
cualidad moral, segdn lo presiente el sentido comun, al des-
cargar toda la responsabilidad de lo realizado, cuando dice «ig-
noraba lo que hacia», y expresa Cristo, pidiendo el perdon de
sus enemigos, porque «no saben lo que se hacenv. La concien-
cia ' que precede 4 la ejecucion de nuestros actos, prescribien-

1 La conciencia moral se divide: 1.° Con relacion al fiempo en ante-
cedente y consiguiente, la primera prescribe, la segunda juzga y siente.
9.9 por relacion & la cualidad en ancha o laza y escrupulosa 6 estrecha;
aquella designa ya la conciencia grosera, sin cultura, ya la mala fe, el
estudo del espiritu que quiere acomodar sus deberes 4 sus intereses que
hace el mal sabiéndolo, contra su propia conciencia (lo que vulgar-
mente se expresa, cuando se dice que no se quiere uno ver dominado por
empachos ni escriipulos); la laxitud de conciencia, degenerando en to-
lerancia punible, engendra el lafitudinarismo y la escrupulosa el severo¢
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do y aconsejando lo que hemos de hacer, es la conciencia ante-
cedente, distinta, en el orden sucesivo del tiempo, aunquo no
opuesta, de la consiguiente, juez que aprecia la cualidad de los
actos ya cumplidos (imputabilidad, V. mas adelante Lec, VII), La
relacion de la conciencia antecedente y sentimiento del bien
con la voluntad para su ejecucion constituye la intencion (tende-
re-in, impulso interno 6 acicate) y la reciproca de la voluntad al
conocimiento y sentimiento del bien, que razonan y justifican
nuestros actos, engendra el motivo (razén 6 por qué de la obra).
[ntencion y motivo son los elementos y caracteres internos, que
pone el agente para que sus actos sean morales; puesto que lo
ejecutado, sin saber como ni por qué, los actos inconscientes é
involuntarios son efecto de imposiciones extrafias que sufre la
persona hurnana.

36, Esta doble relacion de la conciencia con la voluntad li-
bre (inteacion y motivo) sirve de base a la moralidad como la
forma, segtin la cual producimos nuestra vida con conocimiento
previo del fin que nos proponemos y con dominio sobre nosotros
mismos 0 con conciencia y libertad. No es este sentido amplio
el unico que tiene la idea de la moralidad, sino que posee otro
mas estricto como la cualidad de los actos que conforman con el
bien 6 que son buenos, 4 diferencia de los malos, denominados
también inmorales. En la primera acepcidn el acto es moral § in-
moral por la intencién que le inspira con independencia del re-
sultado que pueda tener; ejemplo el citado por Aristoteles * de la
mujer, que envenena a su amante con un filtro, creyendo obli-
garle a amarla y 4 la cual absuelve el Are6pago, porque se habia

rigorismo; aquélla parece satisfecha con lo que es y ésta requiere abstrac-
tamente la completa realizacion de lo que debe ser (profesando la.
paradoja estoica de que “todas las faltas son iguales,). 3.° En cuanto
& la verdad en errénea y recta, la primera expresa el estado del que obra.
con ignorancia, pero con buena fe. La conciencia errénea obliga, sin
embargo; algunos adoptan la negativa, y otros distinguen el error ven-
cible del invencible, pero el error de buena fe es invencible. 4.° Por re-
lacion & la certeza en perpleja y cierta; la primera manifiesta la duda
del espiritu; la conciencia incierta no obliga antes de obrar, se debe es-
clarecer; pero ¢y si no se puede salir de la duda? El probabilismo ca-
suista dice: in dubiis libertas; pero no cabe libertad contra la ley presu-
mida; de suerte que lo moral es la abstencién si es posible, y si no,
obrar en la mayor conformidad posible a la ley supuesta.
I  ARISTOTELES, La Gran Moral,
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engafniado y no le habia dado el filtro con intencion de matarle.
La moralidad subjetiva (para distinguir la de la objetiva—aunque
sin separarlas—o sea la cualidad intrinseca, buena ¢ mala, de los
actos segun conforman ¢ no con su fin) se aplica a todo lo ejecu-
tado con pureza de intencidn y rectitud de motivos, aunque no
resulte bueno, y puede ser definida la forma subjetiva del bien *.
La complexion de la vida moral (tedérico-practica) se revela en
la existencia, no soélo posible, sino efectiva (pues los ejemplos
abundan 4 granel) de actos morales (buenos por la intencién y
rel motivo como el citado por Aristoteles) que resultan malos e
inversamente de actos buenos é inmorales porque conforman
con su fin en el resultado, aunque el propésito que los inspire
sea perverso (el de persona que diera a otra, con intencion de
matarla, una bebida que, en vez de veneno, fuera provechosa
medicina), |
87. Se aprecia no sélo reflexiva, sino espontaneamente la
moralidad subjetiva segun la intencién, Quiquid agant homines,
intentio judicat omnes. Si al resultar el mal, el agente no tenia
intencion de ejecutarlo, sino, por el contrario, de hacer el bien,
le declaramos libre de responsabilidad (la joven absuelta por el
Aredpago v 4 la cual sélo podria imputar un tribunal severisimo
la imprudencia temeraria) y si con jintencién de hacer el mal,
queda efectuado el bien, lejos de aplaudir al autor le condena-
mos, aunque celebremos el buen resultado de su mala intencion.
38. FElemento determinante de la conciencia consecuente la
intencién para apreciar la moralidad subjetiva, hay que tener,
sin embargo, en cuenta, contra la pretension formalista de Kant 3
que la intencion no basta (es insuficiente fides sine operibus), mien-
tras no se traduce en actos. La intencidon practica (la que se tra-
duce en actos) es la unica que puede servir de base & la morali-
dad subjetiva; pero la intencidn, aunque buena, vaga é indeter-
minada puede llevar al ocio (Multam malit iam docuit otwositas)
y justificar, con su ineficacia, el dicho valgar «le buenas inten-
ciones esta empedrado el infierno» 3. Atenerse sdlo a la inten-

{ Moral en este sentido llama Kant toda acciéon ejecutada por res-
peto a la ley.

2 Seguida por VALLIER (V. De la intentione morale) cuando dice que
“la, Moral reside toda entera en la intencién que inspira la conducta.,

3 TFl asceta tiende & absorber la acecion en la intenciom, 4 suprimir
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cién como la forma del deber (que es lo que viene a hacer Kant
es prescindir del contenido sustancial de la moral. Constituyen
este contenido los acfos buenos, 6 las intenciones puras fradu-
cidas en buenos actos, y, en ultimo término, las infenciones
morales expresadas en actos, qne si no son buenos en sus efec-
tos, sirven para rectificar la intencién y darle condiciones de
acierto, que es de lo que depenie la importancia que tienen
para la moral como ciencia tedrico-pracfica la experiencia y la
educacion. Segun decian los Escolasticos: Quod prius est in in-
tentione, ultimum est in executione, y, por tanto, la intencién,
moralidad formal, no queda completa hasta que llega a la eje-
cucién, moralidad real u objetiva !,

39. La moral no esta foda ella en las intenciones, que s6lo
pueden servir de base a'la moralidad subjetiva. La moral com-
pleta (real-ideal 6 tedrico-practica) consta de intenciones puras
{buena voluntad) y de buenos actos (que conforman con su fin).
Asi el analisis de los elementos de la moralidad subjetiva debe
ser completado con la sintesis de la que se fraduce en actos bue-
nos, pues la virtud no puede quedar reducida sélo a la inten-
clon, abstracta de la conducfa 2. Aunque la intencién, sin ma-
nifestarse en actos buenos, no carezca de valor moral, si se ha
de conservar pura, necesita por lo menos ser inocente en sus
efectos, pues en el caso contrario una sociedad de santos podria

el efecto en provecho de la causa, & tener solo en cuenta el querer y
no el hacer.

1 Esta sintesis (real-ideal) de la Moral explica la existencia pofen-
cial 0 ideal del bien como fin de la vida, anterior (en razédn y jerarquia)
al hecho mismo que lo expresa en su existencia actual. HARTMANN (Phi-
losophie de U'inconscient) distingue acertadamente los elementos propios
de la existencia real-ideal del fin y de la intenciéon morales: 1.° Repre-
sentacion del fin 6 conciencia moral, la antecedente, 2.° Representa-
cion de los medios (acerca de los cuales deliberamos, segin Aristoteles,
con la intenciéon 6 preferencia moral, parte directiva § 28 y 29 de la
voluntad libre) 3.° Realizacion de los medios (parte ejecutiva, en la cual
entra el mecanismo para determinar la existencia actual del fin; ef
verbum caro factum est). Y 4.° Cumplimiento del fin, Asi se observa que
el orden de la ejecucion (el real) reproduce en sentido inverso el pro-
pio de la representacion (el ideal 6 de la Moral formal) y que lo que es
lo iltimo (fin) en la ejecucion, es lo primero en la intencion segun el
aforismo escolastico.

2 H. MARION, De la Solidarité morale. Introduction.



convertirse en un infierno en la tierra por una contradiccion in-
soluble *.

40. La intencién es buena 6 desinteresada siempre que la
voluntad camina en armonia con la conciencia (el bien tal como
lo conocemos y sentimos) 6 nos dirigimos a lo querido por ello
mismo y considerado como fin, mientras que si nos decidi-
mos 4 la ejecucién de lo querido, no por ello mismo, sino por
relacién 4 otra cosa, considerindolo como medio, la inten-
cion es interesada (obrar con segunda intencién). En el primer
caso, el fin y los medios son igualmente buenos, pero en el se-
gundo el fin puede ser bueno y los medios malos, obedeciendo
4 la inmoral teoria de que «el fin justifica los medios,» tan justa-
mente censurada por Pascal y otros moralistas. Se aprecia tam-
bién por su génesis como infencién pura la que presta com-
pleta adhesién al fin por el fin mismo (sin segunda), ¢ impura
la que atiende sélo al resultado, pagando tributo al Dios éxito
(maquiavélica, inmoral, de la cual se puedé decir lo del poeta:
.....en victorias tales,—los vencidos son traidores y los vencedo-
res leales). Finalmente, la intencion es general, si solo se aplica
4 vago anhelo por la realizacién del bien, particular cuando se

1 Es evidente que toda la Moral no puede reducirse & la pureza de
las intenciones. Si éstas son funestas para el bien publico, la sociedad
preferira siempre & una virtud oculta, que no se traduce mas que en
actos antisociales, el mérito de aquellas honradas naturalezas que ha-
cen ol bien sin esfuerzo alguno (vir bonus natus; non factus). Asi decia
DUMARSATS ((Buwres, T. VI): “Nada ofrece mas garantias que la virtud na-
Jtural 6 de temperamento; confiad vuestro vino & aquel que no le gusta
.y no se lo déis a4 guardar & aquel otro que diariamente tiene el pro-
,pOsito de no embriagarse. , La buena disposicion, el buen natural es una
predisposicién al bien que no quita valor & la virtud, sin que sea exac-
to, como pretende el formalismo estoico, que sOlo exista el bien en el
sacrificio. Cumplir con las exigencias de la naturaleza no es ser vir-
tuoso, si este cumplimiento es irreflexivo (como en los animales); pero
si cumplimos aquéllas conscientemente y guiados por el sentimiento del
deber, aunque no nos cueste esfuerzo alguno, somos morales. Nadie
duda, por ejemplo, que existe en la Higiene un aspecto moral y que,
como dice JANET, la alta utilidad, el interés bien entendido no esta re-
fiido con la Moral, pues, segun dicen los ingleses, “se debe ser bueno
hasta por calculo., Violentadas las sublimes ensefianzas del estolcismo
por un orgullo saténico, que tiende & divinizar la condieion humana,
es finicamente como se puede desconocer 1 olvidar que la moralidad
consiste en el acuerdo consciente de la voluntad con nuestra propia
naturaleza.
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refiere 4 un bien determinado y practica al traducirse en actos
buenos 0 en otros que, si no lo son, sirven de advertencia fe-
cunda para corregir en lo sucesivo intenciones erroneas.

41. La intencion debe someterse a las siguientes leyes: 1.2,
la intencion pura (sin segundas) obliga hasta el mejor conoci-
miento del bien, con tal de que no reconozcamos el error, pues
no se puede aceptar la teoria del casuismo y probabilismo mo-
rales, que arbitrariamente autorizan para obrar segun nos plaz-
ca, como si el bien, siquiera sea presentido 6 en calculo de pro-
babilidades conocido, perdiera su caracter obligatorio !; 2.a, la
intencion, para ser elicaz, debe determinarse desde la general &
la particular, llegando & la practica, que es la tnica fecunda,
pues asi lo requieren de consuno el caracter teérico-practico de
la moral y el obligado complemento de la moralidad subjetiva
por la real u objetiva (§ 38).

1 V. La Morale de P. JANET y las Leftres provintiales de PASCAL.




LECCION VI. (886).

42. Concepto del motivo, impulso, movil 6 razén de obrar.—43. El motivo como con
dicién de los actos.—44. El determinismo de los motivos.—45. Exposicion y critica
de las teorias que refieren la moralidad de los motivos al placer, 4 la utilidad, a la
simpatia y 4 la piedad.—46. {Cual es el verdadero motivo moral?—47. Pluralidad
de los motivos.—48. Subordinacién de los demas motivos al bien como fin de nues-
tra vida.—49. Leyes que rigen la motivacién moral.—sgo. Caracter imperativo de
estas leyes.—51. Idea del orden moral.—52. Su diferencia del orden fisico.—353. La
moralidad del sujeto, antecedente pero no causa de la vida moral.

42. La voluntad encuentra (V. Psic., lec. XXII) en la con-
dicionalidad que le prestan conocer y sentir dentro del orga-
nismo de la conciencia moral (§ 23 y 2k) los motivos para su de-
terminacién. Son, en efecto, el conocimiento y sentimiento
del fin que nos proponemos realizar (que por esto se denomina la
voluntad actividad para la actividad y forma especifica del acto
motivado, que no es mecdnico, ni instintivo), la condicién inex-
cusable del acto voluntario (cum cognitione finis)y los acicates,
que vencen la pereza, y los incentivos contrarios al acto mis-
mo, hasta el punto de que la inmotivada (voluntariedad 0 ca-
pricho) es siempre voluntad que se niega 4 sf misma, segun lo
prueban el nifio y el que obra atolondradamente 0 sin saber lo
que hace. Es, pues, el motivo el principio de la determinacion
voluntaria (el conocimiento del fin, que como proposito 0 pro-
yecto vamos & poner por obraj, que, considerado desde el punto
de vista del sentimiento que nos anima a la ejecucion se llama
impulso, mirado desde el sensible y aun subjetivo (fastidio, co-
lera, simpatia, etc.), se denomina mévil, y finalmente, en ¢l or-
den intelectual razén de obrar 6 por qué del acto. EL cognitio
finis (acompanado del sentimiento, segtn exige la racionalidad
del alma) constituye la voluntad motivada, sin que las distincio-
nes hechas impliquen separacion entre moviles y motivos, como
pretenden erréneamente algunos moralistas *.

1  Jourrroi, Cours de droit naturel, 1leva la distineion entre el mo-
vil y el motivo & una separacion real, olvidando la unidad indivisible
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43. El motivo, que es sintesis expresada en la realidad efec-
tiva del acto (hecho carne en la ejecucion), ahonda sus raices
en el fondo y limo de la personalidad y posee cualidades del or-
den sensible como movil, del propio de la sensibilidad espiri-
tual como impulso, y del orden intelectual como razén de obrar.
De esta sintesis, de toda ella (y no de ninguna de sus fases con
exclusion de las demds) surje la moral que es vivida y practi-
cade (§ 16 y nota). Se infiere, pues, que el elemento determi-
nante de los actos se halla en la pluralidad de los motivos v
en la libre iniciativa con que la sintesis de la personalidad
elige los que han de guiarla, y de ningin modo en este 6 en
el otro, ni siquiera en el que se acepta contra los demas que
se rechazan, pues otra vez el impulso inicial y combinador
del agente libre es el que fortalece la resolucion (caracter viril),
mas que por gravitacion del motivo, por la cooperacién con que
el agente contribuye a la ejecucion del acto. Segun decia Leib-
nitz de los motivos, astra inclinant, non necessitant, siendo por
tanto obligado reconocer la accién insustituible de los motivos,
sin negar por ello la propia de la libertad, 6 en otros términos,
declarar que los motivos condicionan el ejercicio de la voluntad
libre, pero no son la causa eficiente de los actos morales como
pretende el determinismo 1,

= -

de la conciencia moral que sirve de nexo A4 la mutua condicionalidad
del conocimiento y sentimiento del bien con la voluntad. Asi, cuando
JOUFFROI separa de los tres principios de accién, que reconoce en el
hombre (placer, interés y deber), el primero como movil de los otros
dos como motivos, desconoce que en la deliberacion todo movil se con-
vierte en motivo de orden intelectual, en cuanto es conocido y compa-
rado con los demas, y & la vez todo motivo es moévil 6 razén del orden
sensible; porque la idea del interés y del deber influyen en la sensibi-
lidad, constituyéndose como sentimiento del interés y sentimiento del de-
ber (V. Psic., Lec. XVII), “No existe, dice FoviLLiE (V, Critigue des Sys-
ptémes de Morale contemporains), motivo puramente abstracto 6 inerte,
»como imagina la Psicologia vulgar, todo motivo es al mismo tiempo
»un movil, toda idea es una tendencia é indivisiblemente una acecion. ,,

1 "Importa fijar bien el papel de los motivos, que son conceptos &
»ideas de la inteligencia, Esta, que es por su naturaleza representative
»0 contemplativa, guia & la voluntad, la indica su fin; pero es la volun-
»tad guien llega & ¢l mediante su poder antomotor. Cuando un hom-
»bre se halla rodeado de tinieblas permanece inmévil; al aparecer la
»luz ve su fin ¥y sm eamino y marcha. ¢Es la luz quien ha puesto en
ymovimiento sus nervios y sus musculos? Asi, el motivo convierte el
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44. Contra el pretendido determinismo de los motivos que
supone que siempre vence el mas fuerte, podemos aducir el
video meliora (el motivo méas fuerte) deteriora sequor (que se obra
segiin los mas débiles), el caracter contradictorio segun el cual
se manifiestan las sublimidades y flaquezas de la condiciéon hu-
mana y la naturaleza misma del ideal moral *. Se rompe en
efecto este determinismo inflexible de los motivos (nos referimos
a aquella esfera que es la propia de la libertad humana, a la par-
te directiva de los fenomenos, & 28 y 29) cuando la voluntad
prefiere, frente 4 las protestas y ensefianzas de la inteligencia,
un bien insignificante pero inmediato (motivo débil) &4 otros mas
imporfantes pero lejanos (motivos fuertes). De igual modo queda
anulado el pretendido motivo determinante (temor 6 peligro)
6 mas fuerte ante la serena y épica majestad conque el héroe
da su vida en holocausto de sus ideas, y en sentido contrario
ante el triste privilegio que tiene el agente libre de ser hipo-
crite, simulando lo que no siente ni desea para engaifiar a los
demas, aunque sin engafiarse 4 si mismo. Aun en el caso (lo
inflexible con que 4 veces aparece la parte ejecutiva de los fe-
némenos, Prometeo encadenado) de que ninguna de las condi-
ciones circundantes abone para su ejercicio, todavia la libertad
subsiste con energia tan viva y eficaz, que, si no puede volcar la
inmensa pesadumbre con que sobre ella gravitan las circunstan-
cias impidiéndole manifestarse, infunde al individuo el valor
estéico suficiente para morir en la lucha. Prius mort quam fee-
dari (§ 27 y su nota). Finalmente el ideal moral, lo mismo en su
faz restrictiva 6 prohibitiva (Sustine et abstine) que en la persua-
siva 6 de consejo (obra y ama) se constituye como un principio
inmanente, que si de un lado limita racionalmente el egoismo,
de otro excite racionalmente también la fraternidad; pero en
ninguno de los dos casos ata de modo fatal la voluntad & los
motivos, .

. 45, El placer momentaneo, el genérico, que es aumentado

,acto de la voluntad en posible, pero no lo produce; es la condicion
,previa y no suficiente, la causa ocasional, pero no la eficiente.,, E. RA-
BIER, Lecons de Philosophie. Si alguna vez se define el motivo causa
(por qué) del acto, se hace considerandolo como causa logica 6 del or-
den intelectual, pues nunca se convierte el motivo en causa determi-
nante mientras la voluntad libre no lo acepta.

1 FourLrte, Critigue des systémes de morale contemporains.



por la consideracién del tiempo como lo mas util y convenien-
te, v el depurado en cilerta relaciéon altroista de todo egois-
mo, son los moviles y motivos que respectivamente han acep-
tado para explicar la moralidad de nuestros actos el sensualismo
{Aristipo y Epicuro), el utilitarismo (moral inglesa utilitaria
y asociacionista) y la doctrina de la simpatia (subdividida des-
pués en estética, mistica y pesimista). A.) El sensualismo mo-
ral refiere la motivacion al estado de placer 6 dolor en que el su-
jeto se constituye y puede formglarse de este modo: «haz el bien
porque produce placer, huye del mal porque produce dolor» 1. El
placer v el dolor nada dicen del fin, en el cual debe existir el
verdadero motivo, y sélo expresan un estado subjetivo tan va-
riable, que no puede servir de base ni aun para la felicidad
(V. Psic,, Lee. XX). B.) Si se toma como motivo el placer genera-
lizado y constante, entonces la motivacion reviste la forma del
calculo: «haz el bien porque es 4util y conveniente y huye del mal
- porque produce perjuicioss (utilitarismo moral de Helvetius, Saint-
Lambert, Volney, Bentham y toda la moral inglesa de la asocia-
cion y evolucionista). Esta doctrina, en la diversidad de sus ma-
nifestaciones 2, se funda en el hecho incontrovertible de que el

1 V.M. GuvAu, La morale @ Epicure. Epicuro introduce en su
doctrina del placer la idea del liempo o del porvenir, de donde resulta
una clasificacién jerarquica de los diferentes placeres (base de la mo-
ral utilitaria). Mientras Aristipo decia que el goce no puede diferir del
goce y que la palabra agradable no admite comparacion, Epicuro gra-
dua los distintos goces, no por si mismos, sino en relacién a4 sus con-
secuencias. HEsta adicion es comentada por Guyau para probar el inne-
gable parentesco de la moral sensualista con la utilitaria en los siguien-
tes términos: “Desde que el placer, en vez de ser considerado como fin
»inmediato, se convierte, fecundado por la idea del tiempo, en fin ver-
wdaderamente ultimo propuesto como término de la vida entera, toma
»un nombre nuevo y la doctrina del placer se convierte en doctrina de
»lo utilidad., Estay identidad de ambas doctrinas se nota mas aun,
cuando Bentham dice que “la moral de la utilidad tiene por fin prin-
»eipal regularizar el egoismo (aritmética moral).,, Toda ella (ambas 4 la
vez) se funda en la audaz confusiom del hecho con el derecho.

2 V. M. GUYAU, La morale anglaise contemporaine. Morale de Putilits
et de U Evolution. La moral utilitaria, como dice Guyau, tiene tres pe-
riodos: 1.°, fundado en el interés particular (Epicuro, Hobbes y Filoso-
fia del siglo X VIII en Francia); 2. ﬂ, armnmﬂ, del interés particular con
el geveral (Moral de Bentham), y 8.°, la moral utilitaria persiguiendo
solo el interés general (Altroismo de MiH, Bain y Spencer).
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deseo de la felicidad es natural en el hombre, decisivo muy espe
cialmente en su forma repulsiva como odio al sufrimiento. Tal
deseo, solidario del instinto de conservacién, en sus limites pro-
pios (la virtud de la prudencia) es legitimo, y la tendencia al do-
lor por si mismo como un estado que ennoblece el alma es un
error que no justifica el ascetismo, falsa modestia que va tras el
endiosamiento satanico de la condicion humana (§ 38, Nota 2.%)

Entre dos actos ignalmente morales, el hombre racional no ele-
gira el mas doloroso. El orden moral (el del bien) es indepen-
diente de la utilidad, pero la independencia no implica antino-
mia 4 hostilidad. Muchas veces el interés y el deber coinciden
(la alta utilidad que aconseja ser bueno hasta por calculo); pero
si el motivo determinante del acto es el interés (siquiera sea el
sublime de ganar la vida eterna), el alma pierde su caracter mo.
ral para convertirse en mercenaria !. Aunque idealmente conci-
bamos la solidaridad del bien y de la dicha, no es licito ante el
posible desacuerdo de las leyes sociales y de la ley moral que a
veces pone de manifiesto la experiencia de la vida (éxito del mal-
vado vy desgracia del virtuoso), hacer depender el primero de la
segunda, sino proclamar el principio «fiat justitia,» que sirve de
base mas que & calculos interesados, 4 la intima conviceion ({fun-
dada en la perfectibilidad del individuo y en el progreso de la
especie) de que gradualmente se ha de subordinar la naturaleza
y el orden de la realidad 4 la fuerza inmanente del ideal moral,
cuya mas concisa expresién ante el enigma de los destinos fu-
turos del mundo es Sperabimus % C). La teoria del sentimentalis-
mo moral, revestida de cierta pureza y desinterés, funda la moti-
vacion de nuestros actos en el criterio siempre cambiable de la
sensibilidad 3. En su aspecto estético y mistico toma como justi-

1 A esta distincién en que tanto alcance tiene la pureza de las in-
tenciones (§ 39, Nota 2.%) se refiere la tradicional de la atricion y con-
tricion como arrepentimientos provocados por el puro amor al bien y &
Dios (que es el fecundo ¥ eficaz) y por el caleulo interesado del temor
al castigo,

2 V. A, FourLLke, Critigue des systémes de morale contemporains.
Préface.

3 La doctrina de la simpatia es nna moral exclusivamenle tedrica
y formalista, que apenas si concede importancia mas que & la pureza
de las intenciones (§ 88 y 89). La simpatia 6 el placer del placer de los
deméas seduce por la aparente pureza que reviste y por el desinterés

de que hace gala. De ella decia JUVENAL: “ Hec nostri pars optima sen=

4
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ficacion de nuestros actos el amor al sér infinito (Dios), oscurecien-
do la conciencia merced 4 la unién mistica con lo divino. Galeu-
lo 4 larga fecha el de la moral mistica, anula la voluntad, menos-
precia la vida presente y estima como un bien la muerte (asce-
tismo de los anacoretas), absorbiendo toda la vida efectiva en el
éxtasis, que desconoce afectos tan respetables y de tan elevada
condicién como los de la familia y los de la patria. Puede llegar
al exceso nunca justificable que expresa la siguiente formula:
ama et fac quod vis. Sin estas exageraciones misticas, la moral
de la simpatia (fundada por A. Smith en cierta exaltacién del
altroismo, que es un egoismo mayor), considera al agente como
un espectador- imparcial que estima simpaticos los actos buenos
y autipaticos los malos. Su férmula es: «haz el bien porque es
simpdtico; huye del mal p@rqua es antipdtico.» Deleznable es por
demas este fundamento de la moralidad si se obhserva que para
simpatizar con un acto, es preciso conocerlo y juzgarlo, si ha de
ser justificada la simpatia, aparte de que la moral vivida y prac-
ticada lo ha de ser por el hombre de carne y hueso y no por un
espectador imperturbable y abstracto de tiempo, lugar, condi-
ciones, inconsecuencias, pasién, ete. La simpatia 6 antipatia,
abandonadas a las fluctuaciones del sentimiento individual, ca-
recen de valor objetivo, y este espectador ideal sera personifica-
do por cada uno en la imagen de su propia personalidad, paro-
diando aquella vulgaridad de que «nosotros, solo nosotros somos
los buenos.» Finalmente la moral pesimista (Schopenhauer ?),
dominada por la idea preconcebida (fundamento empirico-meta-
fisico) del predominio del mal en el mundo, sefiala como fin del
hombre la negacion de su propia voluntad 2, refiriendo los indi-

sus,,, y Juan Pablo afirmaba que “asociarse al dolor por la compasion
,es propio del hombre, pero asociarse al placer de otro es lo propio del
angel;,, pero atentamente examinado este sentimiento, aun depurado
por el mas exagerado idealismo, equivale &4 la transformacién del amor
propio en filantropia y del egoismo en altroismo, mostrando de tal suer-
te conexiones intimas la doctrina de la simpatia con la moral utilita-
ria, Aun libre de este sentido utilitario “el amor, como dice Vallier (De
U Intention morale), es so6lo la forma inconsciente de la moralidad,
.mientras que la moralidad es la forma reflexiva del amor.,

1 V. SCHOPENHAUER, Le libre arbitre, Le fondement de la morale, El
mundo como representacion y voluntad,

2 De este aserto infiere la paradoja en que se funda la Metaﬂmﬂ
del amnor.
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viduos a la unidad. La piedad 6 mancomunidad de existencia,
que equivale & la mancomunidad de desdicha, es el principio de
toda motivacidn y debe prepararnos al nirvana por medio de la
resignacion y de la anulacion de la voluntad y deseo individua-
les. El ascetismo, de un caracter metafisico negativo como sinte-
sis de la doctrina pesimista, comienza por negar la personalidad,
recomendando no el suicidio individual, sino el colectivo, que
reduce al acto supremo de la voluntad, desviandose totalmente
de las formas y necesidades de la vida sensible. Negada la per-
sonalidad, negada queda también la vida moral.

46, Son lasdiversas teorias que hemos expuesto de la moti-
vacion moral otras tantas fases 6 aspectos, segiun los cuales se
percibe la idea del bien como el fin y motivo total que constante-
mente so ofrece 4 la voluntad para su realizacion en la vida. La
werdad que en parte existe en la doctrina utilitaria, la que se
puede recoger de un examen atento de la teoria evolucionista *.
y los supuestos implicitos en todas estas hipotesis declaran que
el motivo identificado con el objeto de la voluntad es el bien, en
cuanto recibido en nuestra conciencia, amado y querido como
fin de la vida. A él se supeditan las demas relaciones, segun las
cuales se considera la motivacién y que son ofras tantas fases
del bien mismo, sensible en el placer, abstracto y genérico en el
interés, impulso que atrae por el amor y por la simpatia y alfa'y
omega de toda determinacién voluntaria. Si la voluntad se ma-
nifiesta en el individuo y en las colectividades segin los grados
do la personalidad (§ 18), 4 ésta corresponde en primer término
elevarse 4 la concepcion superior del bien por el bien mismo,
como fin de la vida y motivo total de nuestros actos morales.

4'7. FEl bien es el fin de nuestra voluntad segun ésta lo con-
cibe y aun ama, merced 4 la condicionalidad que en forma de
motivos le prestan la inteligencia y el sentimiento dentro de la
unidad de la conciencia moral (§ 23, 24 y 42). Pero el bien, mo-
vil é impulso, motivo v fin, se ofrece 4 la consideracién de la
conciencia moral y se presenta con su caracter obligatorio & la
voluntad libre en una serie multiple, y de momento indefinida,
de relaciones que la conciencia se asimila y la voluntad acepta
segtin el grado de cultura légica y estética de la primera, y segun
el dominio que reflexivamente ha adquirido sobre si misma la

1 V. GuyAu, La morale anglaise, pag. 359.
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ltima. Asi, por ejemplo, existe quien practica lo que estima su
deber sélo por temor, quien por caleulo, quien por adhesion y
amor, y finalmente quien subordina los méviles anteriores al ge-
neral del bien, siendo estas razones de obrar, dentro de la com-
plexion de la vida moral, otros tantos motivos igualmente aten.
dibles y respetables, si se distingue en el agente que los va acep-
tando su grado de cultura, el desarrollo de su personalidad, la
influencia que en él haya ejercido la educacién, el medio social,
etcétera. Y de este modo se comprueba que la moral eterna en
sus principios, es progresiva en sus aplicaciones, y que la estima
6 desestima de los actos morales no se puede hacer en la forma
cruda 6 inflexible con que se deduce un corolario de un teorema
matematico. Es por el contrario obligado tener en cuenta como
base de juicio (sin lo cual podemos ver la paja en el ojo aje-
no y no ver la viga en el nuestro, cuando se requiere indulgen-
cia y tolerancia con los demds, y severidad con nosotros mis-
mos, § 31) los elementos complejos que concurren a la aparicion
y desarrollo de la moralidad del agente, y sobre todo que el mo-
tivo del bien se diversifica en multiplicidad de motivos que exi-
gen la aplicacion de la conocida maxima: Distingue tempora et
concordabis jura§Ni el egoismo, ni el ameor, ni la l6gica aislada-
mente podran explicar el sentido moral de individuos, pueblos
y épocas distintas, correccién fecunda impuesta por la moral de
la evolucion a toda doctrina dogmatica. El orden de lo justo seria
brutal, 4 no hallarse contrapesado por la piedad (Summa lew,
summa injuria, § %0, Nota) y quimérico 0 utdpico, si no estu-
viera prudentemente influido por la utilidad bien entendida.
La moral real y viva (§ 16, Nota), con fundamento orgénico y &
la vez racional, no estimarj unicamente como su fin, a la ma-
nera de los misticos, el amor que se disipa pronto porque ig-
nora 6 desprecia los intereses y los medios, ni fampoco sélo
con los utilitarios, el interés, pues, correria el riesgo de secar las
fuentes del amor y de oscurecer lo justo, ni admitira exclusi-
vamente, con la escuela revolucionaria (Proudhon), la nocion
abstracta de la justicia que abandona las necesidades de la prac-
tica y rechaza los temperamentos de benevolencia. Todos los
moéviles contrapesados engendran los casos graves de conciencia
y con ellos los conflictos morales, que son las crisis de la forma-
cién de la conciencia en el laborioso progreso del sentido moral
individual y colectivo. Contra esta realidad innegable de la com=



plexion de la vida moral, a cuyo cumplimiento colaboran tantos
y tan multiples factores, no es licito ni siquiera practico aducir
reglas de las llamadas inflexibles 6 matematicas, pues, como ha
dicho acertadamente De Maistre, «en los momentos de prueba lo
»dificil no es cumplir el deber, sino conocerlo.»

48 Para conocer el deber disponiéndose & cumplirlo, y con-
tribuir al progreso del sentido moral, necesitan individuos y co-~
lectividades seguir la ley propia de su evoluciony desarrollo,
que habra de irles ensefiando practicamente la exigencia inelu-
dible de subordinar los méviles particulares al general del bien.
Obra esta complejisima y laboriosa, pues semeja semillas de
hondas raices que necesitan largo tiempo para fructificar, se
convertira en suefio irrealizable si no se comienza por el prin-
cipio. Candido sera el moralista que pretenda convencer al nino,
prima facie y de una vez, de que el movil de sus actos debe ser
¢l bien por el bien mismo, adoctrinandole en moral severisima,
que se le hara repulsiva y temerosa. Pero si la evolucion natu-
ral de la inteligencia y del corazén del nino va acompahada de
sanas advertencias que gradualmente le preparen a concebir v
amar fines cada vez superiores & aquellos fitiles que de momen-
to lo enajenan, ya dispondra la influencia eficaz de la experien-
cia propia el pensamiento y los afectos infantiles 4 una elevacion
sucesiva del sentido moral. No se debe recolectar en Abril fruto
que no sazona hasta Septiembre; hay que dar al tiempo lo que
es del tiempo, y evitando precocidades peligrosas de inteligen-
cias abstractas 6 espiritus visionarios, se necesita contar con la
sintesis de todos los elementos para determinar una educacion
fecunda, que, de obra y de palabra, cumpla el sublime precepto
del Sursum corda. Elevando los corazones (inteligencia y senti-
miento 4 la vez), se dispone el agente moral 4 concebir en la
idea, 4 anhelar con deseo intensoy 4 poner por obra la subordi-
nacién de los motivos particulares al general del bien como fin
de la vida.

49. La conciencia moral del adulto y educado que disipa
con su cultura las tinieblas de la inteligencia y las nubes del
mal, se eleva gradualmente a la concepci6n ideal que dispone a
la practica sucesiva del bien como ley de la vida en cuanto es
reconocido (y en igual proporeion amado) como nuestro propio
fin y destino. Rige la motivacion de nuestra voluntad la ley del
bien segun los siguientes preceptos: a) haz el bien porque es bien



y porque es divino, sin que se encuentre en el orden especulati-
vo ni en el practico razén superior para su caracter obligatorio,
pues de consuno enseian idea y experiencia que ni el placer
que es contrario a nuestro fin, ni el inferés que se opone al bien,
ni la simpatia que de momento seduce, divorciandose de aque-
llo subsistente y real que constituye nuestra naturaleza, pueden
en definitiva cohonestarse mas que en la medida en que con-
ciertan con el bien mismo; y en cuanto 4 su cualidad de divino
(ley de nuestra naturaleza, que tiene fundamento transcendente)
reafirma la fuerza de obligar (§ 7): b) haz el bien por buenos me-
deos (con infencién pura, § 40) porque no es licito practicar el
mal ni aun como medio para llegar al bien (el regicida sera siem-
pre criminal, aunque mate a un déspota): ¢) haz el bien oportu-
namente, porque su fuerza de obligar se determina seguin la re-
lacion del tiempo, hasta el punto de que un bien inoportunoc
(fuera de tiempo y sazdn) se puede convertir en mal, perturba-
cién y desorden: d) haz el bien con amor y caridad, sin que baste
la conviceidn légica cuando falta la adhesién del sentimiento,
pues la moralidad requiere la suma de todas nuestras energfas,
Vir bonus natus.

50. ' Estas leyes de la motivaciéon moral rigen las relaciones
de lo que es con lo que debe ser (caracter real-ideal 6 tedrico-prac-
tico de la Moral), y son, por tanto, imperativas. Mandan que
adapfemos nuestra conducta a ellas y no quedan nunca en la
simple esfera especulativa ¢ tedrica, ni tienen eficacia alguna
para aquella inteligencia que las percibe y no las cample, pues
la ciencia moral no es abstracta sino que en ella se han de unir
intimamente la instruccién y la educacién. La responsabilidad
alcanza al agente en mayor grado, si conoce y no cumple las le-
yes morales (si es instrufdo tedricamente y no fecunda la prac-
tica con la teoria), que si las desconoce 6 simplemente las pre-
siente.

51. La subordinacién continua de la voluntad libre 4 la ley
formal de los motivos 6 armonia de la libertad con su ley cons-
tituye el orden moral. Pero el caracter (§ 50) de las leyes mora-
les hace que el bien sea, no sélo un ideal deseable (especulativa
0 tedricamente), sino un imperativo, que, reconocido y ratificado
por la inteligencia, es libremente aceptado por la voluntad. La
idea, el sentimiento y la aceptacién por la voluntad de lo impe-
rativo y obligatorio del bien constituyen al agente como sibdi-



to libre del orden moral. Dentro de él nos reconocemos, en cuanto
coagentes y colaboradores 4 su camplimiento, nunca c0mo mo-
dios 6 instrumentos, sino como seres con propia finalidad (§ 17).

52. Las leyes del orden moral obligan 4 seres libres, que
cooperan al cumplimiento del orden mismo, en cuanto la volun-
tad las acepta, siendo por tanto flexibles en su cumplimiento
(pues el agente libre puede en parte violarlas); las del orden fi-
sico son fatales, y el mecanismo inflexible con que se imponen
ata de modo ineludible para su cumplimiento a todos los seres,
que son, dentro del orden general, medios é instrumentos.—Del
concierto, siempre asequible, del orden moral con el fisico, re-
sulta el orden universal.

53. La pureza de la intencién y la rectitud de motivos sir-
ven de antecedente obligado & la moralidad del sujeto y a la vez
de base 4 la responsabilidad del agente (V. Lec. siguiente). Somos
moralmente buenos, si obramos con pureza de intencion y rec-
titud de motivos, aunque el acto resulte malo con independen-
cia de nuestra voluntad, y somos responsables de todo aquello
que se nos ha de imputar como contenido en las intenciones y
motivos que nos han guiado en la ejecucién de nuestros actos.
Pero si estas condiciones (la intencion y el motivo) poseen efi-
cacia tan innegable en lo que toca 4 la moralidad del sujeto, no
pueden cambiar la indole intrinseca de los actos, haciendo que
lo malo se convierta en bueno 0 viceversa, es decir, no determi-
nan todo el contenido de la vida moral. La moral formal, la sub-
jetiva no es toda la moral, ni siquiera la condicion determinan-
te 6 la base de la cualidad intrinseca de los actos (& 38).
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IV

RESPONSABILIDAD MORAL

LECCION \‘fH (67)

54. La conciencia consecuente 6 juez inmediato de la vida moral.—355. Idea de la im-
putabilidad 6 responsabilidad moral.—z6. Relacion entre los actos morales, merito-
rios y buenos.—s7. Distincién entre el meérito y el demérito v el premio y el casti-
go.—58. Cardcter de la imputabilidad.—sg. Principio general y condiciones para
medir la responsabilidad.—60. ¢Cudndo es imputable un acto al sujeto?—61. Cir-
cunstancias que eximen, aminoran é agravan la responsabilidad.—62. Circunstan-
cias contrarias 4 la conciencia moral.—63. ¢Cudles se oponen al ejercicio de la li-
bertad>—64. Imputabilidad por razén del hecho.—63. La moralidad del sujeto.

5E4. FEstudiamos ahora la relacién de la conciencia con la eje-
cucién de sus actos; porque si la vida moral es toda ella interior
6 procede del fondo intimo de la conciencia (intencion y moti-
v0), una vez realizada, y 4 pesar de los elementos que del exte-
rior se la unen (en la parte ejecutiva), sigue siendo interior, y
la conciencia misma es el juez primero y méas inmediato de la
cualidad moral ¢ inmoral de los actos. Se constituye asi la con-
ciencia consecuente (§ 35), la que, una vez cumplidos los actos,
juzga v estima su cualidad, relacionando por medio de la ejecu-
¢ién el orden formal con el real (lo que debe ser con lo que es)
6 las ideas con los hechos cumplidos, en cuanto aprecia las con-
secuencias que de éstos se desprenden. ;

55. La relacién del sujeto con lo que €l como agente libre
ejecuta, se llama imputabilidad 10 responsabilidad. Aunque de
igual significacién ambas palabras, la primera se dice de los ac-
tos que tienen la cualidad de ser imputados 6 atribuidos al
agente libre (impufables), y la responsabilidad se aplica al agen-
te. La imputacién es el hecho mismo de atribuir tal ¢ cual acto
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a su autor. Idea relativa la de la imputabilidad 6 responsabili-
dad representa el debe 0 haber del agente moral *,

56. Los actos ejecutados por el agente libre segiin el dicta-
do de su conciencia 6 en conformidad con las condiciones sub-
jetivas de la moralidad (pureza de intencion y rectitud de mo-
tivos) son morales (en el caso contrario inmorales), y si estos ac-
tos producen aumento, provocado por nuestra voluntad, de nues-
tra perfeccion y excelencia y coaforman con el dictamen de la
ley moral son merttorios (en el caso contrario demeritorios 2), de-
biendo figurar en el haber moral del agente 3. Para que un acto
sca bueno se necesita que conforme con su fin, lo cual depende
del acierto con que el agente libre haya combinado la parte di-
rectiva (libre) con la ejecutiva (necesaria) de los fendmenos ¢ el
esse con el operari, que diria Schopenhauer. De esta distincion,
inherente a la complejidad de nuestra existencia, se infiere la
posibilidad de que existan actos morales (ejecutados por el agen-
te con pureza de intencion y rectitud de motivos), que no sean
buenos, ¢ inversamenfte actos buenos (que conformen con su fin
a causa de factores 0 elementos que no proceden de la voluntad
del agente) que no sean morales ni moritorios (porque el agente
los ha realizado con intencién interesada y con moviles perver-

1 V. REY y HEREDIA, Elemenfos de Etma y BURLAMAQUI, Principes
du droit de la nature.

2 - El mérito y demérito, como dice JANET (V. La Morale v su Phi-
losophie elementaire) es especie de alza 6 baja, tomando el simil del len-
guaje financiero, Pero el demérito no es sélo la ausencia de mérito, un
no merito, sino que es més bien lo que en matematicas se llama una
cantidad negativa (V. KANT, Logique. Des Quantités neyatives en philoso-
phie), una no adguisicion de mérito, una pérdida real y una disminu-
cion efectiva de la propia excelencia y perfeccion.

3 El acto meritorio ha de ser conforme al dictamen de la ley moral
y no simplemente al de la conciencia, pues en tal caso podrian ser me-
ritorios los actos malos, cumplidos por una voluntad que los estima
buenos, efecto de una conciencia errénea. Para ser meritorio un acto
ha de ser moral, pero puede un acto ser moral y no meritorio cuando
es malo pero esté ejecutado con buena intenciéon. Asi puede decirse,
aplicando & estas definiciones la ley Jde la comprension logica (V. Logica,
lec, XVI) y procediendo del concepto més extenso, pero menos evm-
prensivo al de menos extension y mas comprensivo que son morales
los actos conformes con el dictado de la conciencia, meriforios los que
conforman con el dictado de la conciencia y de la ley moral y buenos
(en el pleno sentido) los que conforman con aquellas condicionesy con
el fin,
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508, & 36, 38 y 39). El mérito y demérito, doble determinaciom
de la imputabilidad, segin el hecho es 6 no conforme al dicta-
men de la ley moral, se aprecia en razén directa de la dificultad
del acto (obstaculo vencido) y de la importancia del deber cum:
plido (valor intrinseco).

5%. Suele entenderse el mérito y demérito como intimamen-
te relacionados con las ideas de recompensa y castigo *, lo cual
no es enteramente exacto. Aunque los actos meritorios y los
culpables llevan consigo la satisfaccion 6 remordimiento de la
conciencia y 4 veces efectos en bien 6 mal que premian 6 casti-
gan, no se puede desconocer que el mérito 6 demerito son indoe-
pendientes de esta relacién secundaria del premio y del castigo,
pues los objetos y los seres poseen un valor infrinseco y propor-
cionado 4 la excelencia de su naturaleza (orden jerarquico), Yy
precisamente estas relaciones (las de excelencia y perfeccion)
constituyen el objeto de la moral. El que ve estas relaciones de
perfeccion, percibe verdades que deben arreglar su estimacion
y el amor que de ella se deriva, mientras que, cOmo dice Male-
branche 2, el que estima més su caballo que a su cochero... cae
necesariamente en el error y en el desarreglo.

58. La imputabilidad tiene un cardgcter personal (4 cada cual
segun sus obras). Un falso razonamiento analégico atribuye el -
fatalismo & los actos buenos 6 malos, é impone una proseripeion
odiosa al que se reputa heredero del vicio, por ser hijo de cri-
minales, concediendo absurdos privilegios al que estima here-
dero de la virtud, por contar hombres buenos entre sus ascen-
dientes. La virtud no es innata, ni hereditaria, ars est bonum
fieri. Nuestros actos son personales, y 4 la persona es & quien se
ha de imputar en mérito 6 demérito las consecuencias de los ac-
tos por ella ejecutados. Pero no es licito exagerar este caracter
de la imputabilidad, ni se puede olvidar que con el agente per-
sonal, que no es el individuo, sino sintesis de nuestro sér, cola-
horan coagentes a determinar la moralidad. También se ha de te-
aer en cuenta la relacion de la moral individual con la social (so-

{ REeyY y HEREDIA, Elementos de Etica, define el mérito “la relacion
.que concebimos entre un acto conforme con la ley y un prineipio que
.le sirve de recompensa, y el demérito la relaciéon de un acto contrario

& la ley con un mal gue essu castigo.,,
2 Morale.
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lidaridad, § 1%, 15, 18, 19, 20 y 21) que nos advierte que existe
responsabilidad individual (la que alcanza al agente por sus pro-
pias iniciativas), y colectiva (la que el agente comparte con los
coagentes: la herencia, el medio y la personalidad social). No
amengua, antes bien, amplia y extiende la ley de la solidaridad,
la libre iniciativa del agente, que, al cooperar al cumplimien-
to del bien con todo lo que le rodea, hace suyas, pero merecien-
dolas 6 haciéndose digno de ellas, las glorias de sus antepasados,
y rechaza el estigma de la infamia, depurando recuerdos fristes
por la eficacia de una vida virtuosa (grandezas y decaimientos);
que no de otra suerte se puede concebir la perenne posibilidad
de la redencion del mal (el Cristo ideal que todo hombre lleva den-
tro de si) por el bien y el absurdo inadmisible é impio de la de-
sesperacion, que implica la maxima: Nulla est redemptio.

59. La libertad representa el elemento con que el agente
colabora 4 la realizacion de los actos, la parte ! que de su perso-
nalidad incorpora & la obra; de donde se infiere que el principio
general para medir la responsabilidad consiste en la libertad y
én el mayor 6 menor alcance con que se ejercita. «A mayor gra-
do de libertad corresponde mayor grado de.responsabilidad y
viceversa,» pues ambas se hallan en proporeion directa. Como
a libertad (§ 28) es condicionada, se necesita apreciar todas sus
condiciones, las que sirven de base a la moralidad del sujeto
(conciencia é imperio de si mismo), y ademas su mayor 6 me-
nor participacion en la comisién del acto, si hemos de medir la
responsabilidad con toda la complexién constitutiva del hecho
moral. Resulta, pues, que el principio general y las condiciones

1 “Se distingue de los deméas el agente moral, porque, en vez de
,cumplir inconscientemente su destino sin tomar parte ninguna en él,
,,5e preocupa de la direccién de si mismo y elige, determina y tal vez
.crea el fin 4 que se propone llegar, antes de emplear los esfuerzos que
,le han de conducir & su cumplimiento. Libertad de juicio y de accion,
,tal es la condicion de la moralidad y de la responsabilidad.,, HAN-
NEQUIN, Compte rendue, Revue Philosophique (T. 20), del libro L'idée de
Responsabilité de LEVY BRUHL, “Lo propio de la libertad es hacer
,participe al individuo del cumplimiento del orden... En los seres inte-
,ligentes y libres, la razén concibe el orden, el individuo se siente
,duefio de su actividad, toma la direccion de si mismo y marcha hacia
el fin con movimiento propio, y desde entonces sus actos le perienecen,
,8on meritorios. El individuo es responsable moralmente.,, JOUFFROI,

Mélanges Philosophiques.
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para medir la responsabilidad son respectivamente: la libertad,
la moralidad del agente y la naturaleza del hecho.

60. Soélo son imputables los actos que el agente ejecuta con
conciencia é imperio de si mismo (§ 32), que son las condiciones
de que dependen su libertad y la moralidad 6 inmoralidad de su
conducta (intenciéon y motivo) (§ 56). La regla general consiste
en que todo acto bueno, cumplido libremente con pureza de in-
tencion y rectitud de motivo, es meritorio; el ejecutado con
iguales condiciones, pero malo en si, es moral aunque no impu-
table en mérito ni demérito, y finalmente el bueno 6 malo rea-
lizado con intenciones y motivos impuros es necesariamente
culpable. Intencién y motivos libres son las condiciones que ha
de reunir el acto para que sea imputable al agente en mérito 6
demérito. %

61. Multiples circunstancias rodean la parte ejecutiva de los
actos, aumentando, disminuyendo 6 anulando la iniciativa li-
bre del agente, sin que se pueda prescindir de ellas para apreciar
si los actos son y cdmo son imputables, 4 veces en una escala pro-
longadisima (los c6digos sefialan siempre la pena en sus grados
maximo y minimo) hasta los grados supremos de la culpabilidad
y del mérito (la reincidencia y la premeditacién en la relacion
del demérito y el heroismo y la santidad en la del mérito). Las
circunstancias que se unen a la ejecucién del acto, aumentando
la libertad del agente, garantizando el dominio sobre sf (ausencia
de toda coaccion, premeditacion, calculo, etc.) son agravantes o
aumentan la responsabilidad; todas aquéllas que contrarian en
parte la conciencia é imperio de si mismo que necesita el agen-
te para ser libre (arrebato, acaloramiento, etc.), son atenuantes 0
aminoran la responsabilidad, y por ultimo se llaman eximentes
las que de un modo total dificultan el ejercicio de la libertad
del agente y borran ¢ suprimen en el caso toda su responsabi-
lidad.

62. Las circunstancias que se oponen 4 la conciencia moral
del sujeto (§ 33) son las siguientes:

1.* La enajenacién mental (idiotismo, delirio, locura en la di-
versidad de sus manifestaciones) que es eximente de toda res-
ponsabilidad, porque quita el caracter moral & los actos ejecu-
tados. Diffcil y escabroso en general el problema de la penalidad,
lo es mas atn en lo referente 4 la de los locos. Los innegables
progresos de la Psiquiatria y de la Patologia mental, las dudas
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acerca del alcance que deba atribuirse & los estados lucidos
{intervalos de demencia 6 locuras parciales) y la deficiencia del
sentido juridico y moral cierran este pavoroso asunto dentro de
un dilema, cuyos dos extremos son igualmente inadmisibles; el
statu quo que comete 4 veces asesinatos juridicos, y la genera-
dizacion precipitada de algunos especialistas, que se inclinan 4
proclamar casi siempre la impunidad. Problema antropolégico,
de gravisimas consecuencias morales y juridicas es éste, que de-
be ser resuelfo por la Medicina legal 4.

2.* La emocion, especie de enajenacién momentanea, 6 exal-
tacion subita y violenta (embriaguez, insulto recibido, temor de
un peligro, etc), que es en férminos generales circunstancia ate-
nuante de la responsabilidad, si bien ésta subsiste cuando el su-
Jeto pudo prevenir la emocidn, siendo en todo caso aquélla pro-
porcionada 4 la resistencia que se la opuso. .

3.* - La ignorancia, que distinguen los moralistas en general y
especial 6 de derecho y de hecho por lo que se refiere al objeto v
en vencible ¢ invencible con relacion al sujeto. La general 6 de de-
recho (carencia completa de conocimiento de la ley moral) no se
concibe apenas, pues el sentido moral (por grosero € inculto que
sea) es congénito con el hombre y no le falta al salvaje, sin que
pueda llegar a ser masque circunstancia atenuante. La especial
6 de hecho es eximente 6 atenuante, segin los casos, y sobre
todo es circunstancia que da lugar 4 responsabilidades colecti-
vas. La ignorancia invencible exime de toda responsabilidad (la
del nino, la del salvaje y de la del hombre inculto). La ivencible
es circunstancia atenuante en mas 6 menos grado, segin es
mas 6 menos voluntaria.

63. Las circunstancias que se oponen al ejercicio del impe-
rio sobre si mismo son (§ 33) las siguientes:

1.2 La violencia fisica-(fuerza mayor), que nos convierte en
automitas y nos priva de la libertad, es circunstancia eximente.
Ad impossibile nemo tenetur. Toda la responsabilidad recae sobre
el que emplea la violencia. -

2.* La coaccion moral, violencia ejercida en nuestro interior
(amenazas, temor de peligro mayor, etc.) es circunstancia ate-
nuante; porque el acto no es completamente involuntario, en

1 Se han ocupado en este problema DESPINE en Francia, MAUSDLEY
en Inglaterra y LOMBROSO en Italia,
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cuanto la voluntad puede resistir: Voluntas etiam coacta, tamen
voluntas est. Se atenta el mal, pero no se justifica ante la coac-
¢i6n, pues el agente puede y debe seguir la maxima: Prius more
quam fedari. |

64. Para apreciar la imputabilidad por razén del hecho se
dividen los actos en positivos y negativos, directos ¢ indirectos,
primarios y secundarios y los agentes en autores, coautores,
c6mplices y encubridores. La mayor 6 menor participacion del
agente en la ejecucion del acto (que 4 veces no es la material,
sino la del que lleva la trama y es el alma del complot) es el prin-
cipio general que determina el grado de responsabilidad, que de:
colectiva se diferencia después en principal (la mayor que es
del autor 6 agente primero, no siempre el material, que puede
ser 4 veces simple instrumento), subalterna, colateral, subsidia-
ria, etc. La apreciacion intensiva y extensiva de la responsabi-
1idad moral y aun juridica es obra mas compleja y dificil de lo
que 4 primera vista parece, pues la complexién de los actos, la
pluralidad de factores, lo inefable de muchas y muy distintas
circunstancias que en ellos concurren, determinan la gravedad
de los casos de conciencia y lo frecuente de los conflictos mo-
rales. En aquéllos y en éstos el hombre tiene un asidero, que le
salva dentro de lo dificil de las circunstancias, y que consiste
en lo que para él constituye dato positive, a saber, la pureza
de sus intenciones y la rectitud de sus motivos.

85. La moralidad subjetiva supone la conciencia moral, la
voluntad libre, la pureza de intencion y la rectitud de motivo; O
en otros términos, el agente moral es la persona conscisa y libre
que ejecuta sus actos con intencion pura y motivos rectos. Pero
la moral, toda ella, no es la del sujeto, sino la real y vivida, la
teérico-practica 6 real-ideal, y debemos por lo tanto examinar el
objeto v fin, 4 que se encamina y cuya realizacién persigue la
voluntad libre.
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MORAL OBJETIVA,

EL BIEN, 0BJETO Y FIN DE LA MORAL

LECCION VIII (88)

66. Idea general del bien.—67. El bien humano y el bien moral.—68. Conexién de 1a
moral subjetiva con la objetiva.—69. El bien moral concebido como fin y destino
del hombre.—70. Relacién y distincion entre el bien, el placer y la utilidad.—7r.
Reduccién de la multiplicidad de motivos al total y genérico del Lien.—72. Rela-
cién del bien con el tiempo.—73. El sumo bien.—74. El bien como el ideal de la
vida moral.

66. Todos los seres, vy especialmente el hombre (V. Psicolo-
gia, lec. 1V), tienden, reflexiva ¢ irreflexivamente, al cumpli-
miento de un fin v & él dirigen todos sus esfuerzos. En general
el bien es lo propuesto a la actividad de los seres, cuyo cum-
plimiento determina la plenitud de su existencia y su bienestar.
Obrar conforme al fin, inherente & todo sér, tal es la idea mas
genérica segun la cual podemos concebir el bien. Referida cons-
tantemente la idea del bien & la de la actividad, podemos ca-
Mificar ésta como buena, si conforma en su ejercicio con el fin
que es inherente al sér activo, 6 mas concisamente, el bien es
la relacién adecnada de la actividad con su fin. La organizacidn
y la vida, que constituyen 4 cada sér en centro de asimilacion
especifica de fuerzas y energias, son las condiciones indispensa-
bles para concebir el bien como la actividad encaminada al cum-
plimiento del fin inherente 4 aquella asimilacién especifica de

energias. Es el bien tendencia espontanea de los seres al cum-
5
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plimiento de su fin, deseo para los sensibles y obligacién para los
racionales, que previamente conocen de un modo reflexivo lo
que han de cumplir. No es, sin embargo, la obligacion como for-
ma del bien la que funda éste, segtin piensa el formalismo kan-
tiano con su teoria de la buena voluntad (que puede reducirse al
sic volo, sic jubeo), sino inversamente el bien el que justifica la
obligacién. Aun cuando reduzcamos la moralidad, como pretende
Kant, 4 una sola de sus acepciones (§ 36), & la forma 6 motivo de
la accién y circunscribamos la materia al objeto del acto, ana-
diendo que aquella consiste exclusivamente en la forma y no en
la materia, otra vez habra que objetar que el motivo de la accion
6 forma, 4 que se reduce la moralidad, es estimado por el agente
como obligatorio, en cuanto considera que es un bien. Para los
seres racionales las cosas, en cuanto son buenas, se convierten
en oblicatorias y no 4 la inversa. Reside la dificultad del proble-
ma ! en que Kant olvida la distincién ya hecha por Leibnitz del
bien natural y del bien moral. El natural, el de las cosas (que no
se debe identificar con el placer) es la base y el supuesto, segun
el cual se ejercita la buena voluntad de Kant para constituir des-
pués en tal relacion el bien moral. Existen muchos elementos de
la virtud, que son naturales en cada uno de nosotros (arete fusi-
que, dice Arist6teles; vir bonus natus): la benevolencia, la mode-
racion, la sinceridad, el buen natural (la buena pasta, que dice
la sabiduria popular) etc., como disposiciones anteriores a toda
eleccion libre y premeditada. El bien moral consiste en el acer-
tado uso de los bienes naturales, cuya existencia previa se supo-
ne para el caracter obligatorio del primero y que, aun mal em-
pleados, siguen siendo buenos y sélo censurable su aplicacion.
La serenidad y el dominio de si (el valor) son buenos, indepen-
dientes de sus consecuencias, aunque los ejercite un malvado,
sin que la simpatfa que despiertan en nosotros estas buenas cua-
lidades nativas (que es de donde procede el aspecto -estético del
mal) amengiie la censura al mal uso que de ellas se hace. Pode-
mos admirar el ingenio y talento innegables de Voltaire, censu-
rando a la vez el empleo y direccion que les diera.

87. Admitida la existencia del bien natural y que todos los
seres tienden a sucumplimiento, concebimos un bien unwer-
sal 6 cosmoldgico, dentro del cual subsiste el béen humano. Mun-

4 V. Jaxer, La Morale.
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do en pequeno, 0 sintesis y resumen de la realidad el hombre
(V. Psic., lec. IlI), nos ofrece un concurso de bienes: los del
cuerpo (salud), los del alma (racionalidad) y los de la vida de
union (Mens sana in corpore sano). Tienden los seres a su fin sin
comprenderlo y sin quererlo reflexivamente; pero el hombre sabe
que tiene uno que cumplir y lo realiza voluntariamente, cons-
~ tituyéndose como colaborador a la obra general. Consiste el bien
moral en la conformidad de nuestros actos conscientes (inten-
cién v motivo) y libres con el fin, inherente & nuestro sér y que
previamente reconocemos, al constituirnos como agentes mora-
les 6 al obrar voluntariamente (cum cognitione finis). Esta defi-
nicion confirma los dos sentidos de la palabra moralidad (§ 36) v
la distincion (pero no separacion) del acto moral, el ejecutado
con pureza de intencion, aunque no conforme con su fin, y del
acto bueno cumplido en conformidad con el, aunque no vaya
acompanado de intenciones puras; y 4 la vez comprueba que el
acto moralmente bueno es el realizado en conformidad con su fin
y con pureza de intencién, A este ultimo es al que se refiere
toda la moral (§ 39), la tedrico-practica, la que consta de inten-
ciones puras y que se traducen en actos buenos. Resulta, pues,
que el bien moral es a la vez el de la intencion 6 voluntad (bien,
voluntariamente cumplido), y el del acto efectuado en conformi-
dad con su fin, 6 el producido por la actividad moral en sus dos
formas inmanente (moralidad subjetiva) y transcendente (mo-
ralidad objetiva).

68. En la practica de actos moralmente buenos (con pureza
de intencién y en conformidad con el fin) esta toda la moral, la
que es realmente vivida y que es el nexo (haciendo carne el
verbo) de la objetiva que afirma que realmente existe el bien,
del cual se derivan nuestras obligaciones, con la subjetwa,
que declara sélo morales los actos ejecutados con buena inten-
cién, 6, como dice Leibnitz, que el bien natural sélo es moral
en cuanto voluntario. Asi se completa la base psicoldgica de la
moral subjetiva con el fundamento metafisico de la objetiva (§ 6),
pudiéndose 4 la vez definir toda la moral ciencia de la relacién
de lo que es con lo que debe ser 6 de la regla de nuestra con-
ducta (ciencia de las costumbres en el pleno sentido de la pa-
labra),

69. El acto bueno es aquél que conforma con su fin, y por
tanto el bien debe ser concebido como el fin, que en cuanto se
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considera fijo 6 predeterminado se llama destino *. Asi hemos de
concebir que el bien moral para el hombre cousiste en realiz ar
su destino 6 en obrar segun es. Operari sequitur esse. El agente
moral, conscio de sf y de su racionalidad, que se asocia como
colaborador al orden que le rodea, es una persona 6 un fin en si
(8 14, 17 y 19), que debe perseguir ‘diligentemente el conoci-
miento cada vez mas completo de lo que es y de lo que exige su
naturaleza, como condicién previamente requerida por la volun-
tad moral (que es la que obra cum cognitione finis) para dispo-
nerse favorablemente al cumplimiento del bien 2. Este fin in-
mediato (el Homo sum, la gradacién de la personalidad 3 18), en
virtud del cual el hombre se reconoce como coparticipe del
orden universal, pende en primer término (siempre dentro de
las complejisimas condiciones que rodean la parte ejecutiva de
los fenémenos) de su propia iniciativa, del desarrollo de su in-
teligencia para conocer mas y mejor el fin que ha de cumplir,
del propio de su sensibilidad, elevando y depurando sus senti-
mientos, que convertidos en méviles sirven de acicate & la vo-
luntad, y finalmente, de la energia con que persigue el cumpli-
miento de lo que concibe y ama como bueno . La inmanencia

1 La idea del destino como sinénima de fin es propia de la civili-
zacion pagana, que concibié siempre la suerte de los hombres supedi-
tada de modo inflexible & voluntades extrafias. Tres fases distintas ha
recorrido la idea del destino (V. A, FRANCK, Dictionnaire des Sciences
philosophiques, art. Destin): la primera suponia una fatalidad completa
llena de misterios, que subyugaba por ignal hombres y cosas, destino
mitologico (Ananké); la segunda concebia el destino como el orden na-
tural de las cosas, previamente dispuesto por voluntad previsora, des-
tino filoso6fico, y la tercera consistia en la aplicacién de esta misma idea
al orden de la voluntad libre, destino teologico y moral. Estas dos ul-
timas acepciones han jugado papel importante en las concepelones 8o-
ciolégicas y morales modernas; pero ha venido gradualmente amino-
rando su alcance, 4 medida que se ha exaltado el poder de la indivi-
dualidad y se ha reconocido que cada hombre, dentro de su limite ¥y
grado, es duefio de su propio destino y no juguete de un azar descono-
cido y ecaprichoso, sea el gue guiera el nombre que se le dé.

2 “El bien para un sér es el cumplimiento de su destino... si es sen-
,,sible lo siente, si es inteligente lo comprende.,,—JOUFFROI, Mélang:s
Philosophigues.

8 TUniendo 4 cooperacion gue prestan todas las facultades humanas
la innegable del cuerpo (§ 16) si hemos de cumplir integra y racional-
mente nuestro destino, se comprendera con cuinta razén hemos afir-
mado que “todo el gér del hombre es moral,,.
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del fin moral (pues reconoce el hombre en si mismo lo que le
obliga, su naturaleza y fin propios, y 4 la vez se siente obligado
como sér libre) no niega su transcendencia al orden universal, en
cuanto el agente ha de reconocer, dentro de la sintesisde su per-
sonalidad (§ 15), los coagentes (herencia, medio y personalidad co-
lectiva) que con 6l concurren y con los cuales se siente solidario
para la practica del bien. Pero en lo que se refiere al fin inmediato
v 4 la parte directiva en su determinacion y cumplimiento como
parte integrante del universal, el hombre tiene ancho campo
para su inieiativa y es duefio de su propio destino. Contra el sen-
tido erréneo que la filosofia pagana atribuye al destino como lo
predeterminado de modo fatal, el hombre lo esta formando cons-
tantemente v cumpliendo por grados, & medida que mejor lo
conoce v lo ama, Dentro de aquel compuesto inefable de necesi-
dad y libertad, que constituye el ancho cauce por donde corre
nuestra existencia, no se niega el alcance de la libre iniciativa
del agente, y por tanto de su responsabilidad moral; antes bien
crece en la misma proporcién que vamos adquiriendo concien-
cia de nuestro destino y disposicién para cumplirlo. De este
modo, el sentido moral evoluciona 6 progresa segun aumenta la
cultura y se desarrolla la buena voluntad, relaciéon que ha puesto
tuera de duda la moral evolucionista, y que ya venia presentida
al afirmar que «la moral es eterna en sus prineipios, y progre-
siva en sus aplicaciones» que «cada cual debe redimirse a si
mismo» v que «todos llevamos dentro de nosotros mismos el
Cristo ideal, cuyo tipo debemos tomar por modelo para la vida.»

70. El bien es (§ 66) la tendencia de los seres al cumplimiento
de su destino, lo deseable para todo sér sensible, y como la sen-
sibilidad, segun dice C. Bernard, es la propiedad mas general y
caracteristica de la vida (V. Psic., Lec. XIX) y la que se antici-
pa en su desarrollo 4 todas las demas, resulta que la voz de la
naturaleza instintivamente grita: «el placer es el bien.» Parece
innegable que el placer es una condicion o consecuencia nece-
saria del bien; pero ya hemos dicho (§ 45) que no sé deben iden-
tificar ambos; porque, dadas las condiciones subjetivas de la
sensibilidad, puede el placer ser un mal, segun las circunstan-
cias (los placeres intemperantes perturban la salud y abrevian
la vida), v el dolor convertirse en bien (la amputacion que salva
la vida, la laboriosidad, etc.). Ademas los goces son con frecuen-
eia contradictorios entre si, de donde surge la necesidad de



cierta eleccion 0 placer generalizado !, que exige el sacrificio
del menor al mayor 6 mas itil, produciéndose de esta suerte el
transito de la moral del placer a la del inferés. Pero lo util es un
medio, no es un fin; es por tanto bueno condicionalmente. Todo
lo que es ttil no es moral; pero todo lo que es moral es util; re-
sultando por tanto que la idea del bien es mas intensiva (posee
mas notas 6 cualidades) que la de la utilidad, y que no debe ex-
cluir la moral el utilitarismo, sino apropiarse de él lo que tiene
de verdadero y desechar sus errores ?, entre los cuales los de
mas bulto son los de identificar la esfera de la utilidad (la de los
medios) con la del bien (la de los fines) y no concebir mas interés
que el relativo y confradictorio que ofrece la experiencia. Recti-
ficando lo que fiene de falso, podemos aceptar el principio de la
evolueion y del interés como moviles subordinados al bien moral
concepto mas intensivo que aquellos. La moralidad del acto no
esta propiamente en lo ufil (que vale s6lo como medio) 6 en el
resultado que se haya obtenido, sino en el motivo y fin, segin
los cuales lo hemos realizado Ni alabamos el bien cumplido por
accidente extrano 4 la intencién moral, ni censuramos el mal
causado sin intencién. Lejos de subordinar el bien & la con-
veniencia, aceptamos sélo el interés bien entendido 6 la utilidad
subordinada al bien; tinica manera de que la vida moral reve-
le sus caracteres propios de abnegaeion, desinterés y sacrifi-
cio (§ 45). El acto ser4 moral, con independencia de su utilidad
6 perjuicio (aunque subordinadamente estos motivos pueden
tomarse en cuenta) si su razén determinante esel bien como su
fin propio 3, de lo cual se infiere que el bien por el bien mismo

1 Epicuro distinguia ya los placeres estables v los del movimiento,
y Platéon habla en el Protdgoras de la metrique tecne, aritmética moral,
gue lleva & Bentham y St. Mill & apreciar la cantidad y cualidad de los
placeres 0 & identificar la moral del placer con el utilitarismo, V. GUYAU,
ob. cit., La morale d Epicure y La morale anglaise contemporaine,

2 V. E. BEAUSSIRE, Les principes de la morale,

g La satisfaccion y el remordimiento son manifestaciones esponta-
neas y universales (intuitivas por lo que en ellas predomina el senti-
miento y su certera prevision), que no se pueden confundir con el caleu-
lo 6 el interés de un éxito 6 de una derrota. Al contrario, el remor-
dimiento fustiga el alma més intensamente en las horas de placer y
gozando del triunfo; el insomnio; la zozobra y malestar del malvado;
mientras que la satisfaccion toma relieve semi-plastico, cnando el éxito
abandona la buena obra. Personificacion hermosisima de tal estado
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(porque ¢l es nuestro fin y constituye nuesira nafuraleza) posee
para constituirse como motivo, mévil, impulso y razon de obrar,
suficiente fuerza obligatoria (§ £9. Haz el bien por el bien mismo).

71. Identificando el bien con el fin y comprendiendo dentro
de éste las multiples relaciones que la conciencia moral va abra-
zando en su desarrollo, y los diversos elementos y factores que
circundan y completan la iniciativa del agente (solidaridad), se
coneibe que la elevacién y perfeccion de la personalidad propia,
en su amplio sentido y concepto (hacerse cada vez mejor, ser
siempre mas perfecto), contiene dentro de si todos los demas
principios que se sefalan como base de la ley moral: el de la
felicidad (placer é interés), el de la fraternidad, el de la perfec-
cion, el del orden universal y superiormente el ideado por Pla-
t6n de la semejanza 6 imitacién de Dios, pues habremos de con-
cebir en 61 la suma perfeccion. Nuestra naturaleza de hombres
6 seres racionales, que es 4 la vez nuestro destino, es la forma
y el contenido, el principio inmanente de toda preceptiva moral
(8 &7 v 48). El hombre encuentra dentro de si mismo y en el or-
den universal de relaciones que mantiene con todo lo que existe,
la regla inmediata de su conducta, la fuerza obligatoria del bien
como su fin con un contenido propio, el de su naturaleza racio-
nal v 4 la vez la base de toda transcendencia para sus actos. El
Nihil humant, lo eminentemente humano ¢ racional es la base
inmediata de toda obligacién, més fuerte 4 medida que el hom-
bre va adquiriendo mas clara conciencia de lo que es, de su na-
turaleza propia, de su dignidad y de las relaciones que le unen
con todo lo que existe y con el principio de la realidad misma *.

~o Tl fin con el cual hemos identificado el bien, abraza, se-
giin hemos repetido, multitud de relaciones y entre ellas la del
tiempo. Con él debe guardar adecuada conformidad el bien para
1o convertirse en inoportuno. Cuando faltan condiciones para
que se realice cumplida y convenientemente el bien, sin de-

es J, Ya,ljaaan; descubierto de nuevo como fugado de presidio, cuando
&6 siente interiormente redimido y dice: “aun cuando me ereais digno
de compasion, os aseguro que soy digno de envidia.,,

1 TEste sentido concierta en lo esencial con el de San Bernardo
(V. Tractatus de conscientia), con el genuino y recto de los estoicos: se-
quere naturam, con el de la inmanencia de la justicia de Proudhon
(V. De la Justice dans la Revolution et dans U Eglise) y con el del espiritua-
lista Bouillier (V. De l# régle des meurs, Revue philosophique, T. IIl).
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jar de serlo, puede producir malos resultados, un mal de orden
(V. mas adelante Lec, XII, § 105), por la falsa relacién en que con
el tiempo se constituye, «Cada cosa 4 su tiempo,» dice la sabi-
duria popular, indicando que dentro del caracter general del
bien, se constituven grados mas 6 menos adecuados y conve-
nientes, cada uno de los cuales es el mejor con relacién al que
en la serie le precede, y el menos bueno en relacién al que le si-
gue. «Lo mejor que es enemigo de lo bueno,» constituye otra
frase proverbial que supone la exigencia de contar con la oportu-
nidad para cumplir el bien. La ley de la motivacion moral, haz
el bien oportunamente (§ £9) consiste en saber discernir y reali-
zar en cada caso el bien mejor entre los posibles (el m4s opor-
tuno), obra delicada en la cual se cifra todo el arte de la vida,
especialmente de la moral y de la politica.

73. Larelacion del tiempo que obliga siempre a buscar lo
mejor en cada caso, y la ¢ranscendencia (§ 71) del destino hu-
mano ofrecen de consuno 4 la inteligencia el pensamiento, y &
la sensibilidad el anhelo de un bien cada vez mayor como
efecto inmediato de nuestra perfeccién. Exeelsior, excelsior es
el constante desideratum del sentido moral. Concebimos pues,
partiendo de la base psicoldgica, el fundamento metafisico de la
moral en el sumo bien. Pensado como una realidad abd initio en
Dios 6 como una idea realizable en lo porvenir, siempre resulta
el sumo bien postulado de la razén y deseo de la sensibilidad,
que sirve de complemento y explicacién y de cipula y remate &
la perfeccion individual. Para la moral practica es innegable,
aun sin exceder los limites de la base psicolégica, que el hom-
bre aspira siempre 4 un bien mayor, que gradualmente va adqui-
riendo merced al progreso del sentido moral y 4 la mejora de
las costumbres. Que este sumo bien sea un tipo ya realizado en
la personificacion de lo divino, 6 simplemente efecto de un des-
arrollo constante del individuo y de la especie como quiere la
moral evolucionista, es un problema que la metafisica resolvera;
pero que no impide, sea la que quiera su solucién, que el sumo
bien represente una idea para la inteligencia, un anhelo de la
sensibilidad y un fin cada vez superior propuesto & los es-
fuerzos constantes de la voluntad, y en suma el acicate que ven.
ce todo aliciente del mal y excita al hombre 4 lo mejor.

- 74. Estesumo bien es el ideal de la vida moral. Si el empi-
rismo reinante pudiera objetar que se pierde en las nubes y que
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carece de virtud y eficacia para la vida, podremos aducir que,
integrado por los bienes particulares que gradualmente vamos
cumpliendo en la vida, posee raices hondas en nosotros mismos.
y que el ideal de la perfeccién no es un concepto vacio del en-
tendimiento, sino una realidad viva que tiene como contenido
ol de nuestra naturaleza. La misma experiencia ensena que por
cima de cada acto ejecutado se concibe cdmo posible otro mejor
y mas conforme con nuestro fin, de donde surge el ideal de la
perfeccion. Es éste ante todo pensamiento de la inteligencia,
que condiciona favorablemente el ejercicio de nuestra libertad
moral (Et veritas liberabit vos, decia el Apostol). No basta que el
agente libre obedezca a instintos recibidos 6 a habltos que
adquiera desconociendo su origen y valor; es preciso que obre
con conocimiento de causa é ideas reflexivas y razonadas, 6 que
ponga en relacién lo que es con lo que debe ser. La vida moral
os vida de raciocinio 6 racional, es teoria que se realiza en la
practica. Si la inteligencia no crea la moralidad, como pensaba
SGcrates, es al menos su condicion indispensable. Ademas, el
ideal moral, que no se reduce exclusivamente 4 una concepcion
abstracta de la inteligencia especulativa, es anhelo de la sensi-
bilidad, movil y excitante activo de los esfuerzos voluntarios,
acicate de todas nuestras energias; en suma, un ideal dinamico,
que con caracter imperativo nos liga y obliga, hace patente su
existencia en medio de sus posibles violaciones y se ofrece como

ley v norma de nuestra conducta (3 Lh).
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I1.

EL BIEN LEY DE LA VIDA MORAL.

LECCION IX (89).

5. El bien como permanente en la vida moral.—76.Idea general de la ley.—77. Con-

diciones y divisién de la ley.—78. Concepto de la ley moral.—8o., Pruebas de su -
existencia.—81. Promulgacién de la ley moral.—82. Diversidad de interpretaciones
de la ley moral.—83. Perfectibilidad de la conciencia moral.

~5. Lo bueno es el objetoconstante de la voluntad moral. Aun
en el caso de practicar actos inmorales, sabiendo que son malos,
los ejecutamos en razén y supuesto del bien. Es decir, que se rea-
liza el mal, porque 4 los ojos extraviados 6 pervertidos del suje-
to aparece como un bien individual preferible al del préjimo (§ 25
v 26). Desviada nuestra voluntad de su fin propio, ejecutando el
mal, lejos de borrarse la exigencia con que Se ofrece & nuestra
voluntad libre el cumplimiento del bien, se acentia precisamen-
te mas su fuerza de obligar por la virtud y eficacia del remordi-
miento, que side un lado patentiza nuestra falfa, de otro pone de
relieve su necesidad como objeto propio de la voluntad. No se
aprecia lo que vale la salud, hasta que se pierde, ni se estima la
libertad, sino cuando se carece de ella, € idénticamente si eje-
cutamos actos malos, el bien, lejos de anularse, requiere ser
cumplido y aun advierte y ensena con las duras lecciones de la
experiencia la perturbacién y desorden consiguiente a su viola-
cién; que por esto se dice que cen el pecado se lleva la penifen-
cia.» Puede, pues, la voluntad que es mudable a la vez que per.
manente (V. Psic., Lec. XXII), cambiar la direccién y mdviles in-
mediatos de sus determinaciones (como la inteligencia puede ser
ilogica, inconsecuente y el sentimiento hipdcrita), pero en medio
de tales cambios subsiste permanentemente el bien, que, en
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cuanto objeto y fin, rige la determinacién de la voluntad como
su ley. :

'76. Se entiende en general por ley lo que subsiste como
permanente y necesario en medio de lo mudable y contingente,
que rige y ordena. Regla constante la ley, segun la cual los actos
0 fendmenos se producen 6 deben producirse, se engendra y toma
existencia en la naturaleza misma del fendmeno que ordena 6
de la actividad que rige, en cuyo sentido decia acertadamente
Montesquieu que «las leyes son las relaciones necesarias que se
derivan de la naturaleza de las cosas,» y podemos nosotros ana-
~dir que el bien como la relacidn necesaria que se deriva de la
naturaleza de la voluntad moral (siendo lo permanente en medio
de sus posibles mudanzas) es su propia ley. Este concepto gene-
ral supone, contra la arbitraria excisién de la autoridad y del
subdito, base del despotismo, que toda ley es inmanente en el
sibdito (surge de su propia naturaleza el sér rigiendo al sujeto,
la persona que subordina el egoismo individual) y 4 la vez tras-
cendente de él, pues rige todas sus relaciones y entre ellaslas que
exceden de su individualidad (%).

7'7. Las condiclones necesariasde toda ley son su ewistencia,
que arranca de la naturaleza misma de lo legislado, su promul-
gacion, indispensable para que los seres inteligentes puedan cum-
plirla (las fatales del mundo fisico estan siempre promulgadas en
la intlexible subordinacion de los fendmenos) y su sancion como
- garantia para reafirmarla ante las posibles violaciones de parte
del agente. La ley se divide segtin la naturaleza de lo legislado
en fisica 0 cosmologica, natural, civil, politica, humana, mo-
ral, etc., etc, |

78. La ley fisica es la regla constante segin la cual se pro-
ducen los fendmenos; pero si la ley rige las determinaciones del
agente voluntario y libre se llama ley moral, Mientras las fisicas
se cumplen fatalmente, sin que se necesite previamente conocer-

1. Con este sentido conforma el del derecho social y publico, que
informa la vida de todos los pueblos cultos, unanimesen reconocer como
fundamento de todo derecho la personalidad humana(los llamados dere-
chos naturales 6 libertades necesarias), fuente y origen de la ley (ley
inmanente) y como base para declararlo y ampararlo la soberania del
pais, que concede el ejercicio del poder & sus representantes 6 delega-
dos (Parlamentos dentro de los cuales se constituye y consagra el po-

der ejecutivo).
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las para cumplirlas, pues son simplemente la expresion del acto
(indefectiblemente encarnado en el fendmeno), las morales cons-
tituyen la razén del acto, que los ageuntes libres debemos co-
nocer y respetar. Las primeras son fatales, las segundas obli-
gatorias. La ley moral convence y no coarta; inspira respeto, no
temor; obliga”al cumplimiento voluntario del orden moral (dis-
tinto del fisico 6 material § 51 y 52), conciliando de este modo
en la forma del deber 6 de la obligacion la necesidad de la ley con
la libertad del agente. (V. mas adelante, Lec. XIV, § 149 y 120.)
La fuerza de obligar de la ley no suprime la libertad, sino que
el agente puede obrar contra los preceptos de aquélla. Pero a
1a vez, en medio de ‘esta negacion parcial de sus preceptos, la ley
subsiste |(siquiera de momento la liberfad se sustraiga a sus
‘mandatos) como respetable, aunque no observada en aquel acto.
Toma la ley moral forma positiva 6 negativa (cumple el bien,
abstente del mal), mandando 6 prohibiendo; es decir, expre-
sando uua obligacién moral, distinta de la imposicién fisica
(que es fatal é irresistible) porque exige ser cumplida libre-
mente. Podemos, pues, decir que la ley moral manda (6 prohi-
be) en la forma de la obligacién que no es la violencia fisica 0
la fatalidad natural, sino una necesidad consentida y libremen-
te aceplada. Tal es la indole del émperativo moral 6 de la con-
ciencia,

9. Los caracteres de laley moral se deducen de su concepto.
Como procede de la naturaleza y del destino humano, es natural
6 divina, no escrita en oposicién 4 las demas leyes humanas.
Reconocida de antiguo ! como ley conforme con la naturaleza
comtn de todos los hombres, que es la misma en Atenas y en
Roma, hoy y maifiana, manda practicar la virtud y prohibe la
injusticia y es superior 4 las leyes positivas (las politico-civiles)
y debe ser obedecida antes que otra alguna. (Obedire Deo magis
hominibus oportet, dice el sentido religioso) 2. Es por tanto la
ley moral universal y absoluta, necesaria € inmutable. Se refie-
ren estos caracteres al bien mismo 6 4 la universalidad objeti-
va, que no se opone a la diversidad de interpretaciones que reci-
be de parte del sujeto en su aplicacién (3 82), pues ya hemos

1 JexorontTE, Los Memorables, y C1CERON, De Legibus.
2 En esta ley moral se funda la distineién de lo justo (Derecho na-

tural) y de lo legal (Derecho positivo).



dicho repetidas veces que «la moral es eterna en sus principios
y progresiva en sus aplicaciones.» El gradual mejoramiento de
lag costumbres y la innegable evolucién del sentido moral prue-
ban la perfeccion que alcanza en sus interpretaciones y aplica-
ciones la ley moral; pero esta cualidad no contradice, como pre-
tende la moral empirico-evolucionista, sino que confirma los
caracteres indicados, La evolucién es ley formal, que expresa
el modo segun el cual se suceden los fenémenos; pero la indafe-
rencia dinamica del tiempo se opone a que se considere la evo-
lucion como un poder productor (creando lo que se supone que
no existe previamente, el sentido moral) 6 principio que especi-
fica y diferencia lo cualitativo de los fenémenos ?,

80. El testimonio universal de los hombres y la idea de Dios,
principio de la vida y del orden generales, se citan como prue-
bas complementarias de la exisfencia de la ley moral; pero la
mas inmediata y directa es la que ofrece la conciencia (idea y
sentimiento de lo bueno y de lo malo, sentido moral) que siente
instintivamente y percibe después con reflexion la distineion
del bien y del mal, 4 pesar de las divergencias que se sefia-
lan en la manera de concebir sus aplicaciones. Ni el placer, ni la
utilidad, ni el inferés bien entendido, ni la transformacién del
egoismo en altroismo, pueden suministrarnos la idea de la ley
moral. Fugitivos y contradictorios los placeres, requiere su je-
rarquia 2 criterio superior al placer 3; ademas la espontaneidad
de nuestro sentido moral (haz lo que debas, suceda lo que quie-
ra), se aplica a nuestros actos mismos (es desinteresado) y no a
sus resultados 4; porque la conciencia se siente y reconoce obli-
gada a hacer aquello que puede (practicar el bien), pero no a
cambiar la naturaleza de los sucesos (que hace posible que se
realice lo justo y se encuentre el dolor). Este sentimiento espon-
taneo € implicito, progresivo en sus aplicaciones, es congénito
con nuestro sér y no procede ni de la experiencia, ni de la
acumulacion de las individuales en la especie; porque ninguna

1 V. nuestra Psicologia fisiologica, XVI.

2 Lo mismo la Cuantitativa de BENTHAM que la Cualitativa de
St. MILL.

53 V. RENOUVIER (Seience de la Morale), que dice: “el criterio de los
iunicios de utilidad no puede darlo la idea de lo util.,

4 V. Nota3.® del § 70.
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experiencia aislada puede alcanzar el valor de una ley v la
suma 6 acumulacién de ellas tampoco (ya que es principio logice
que lo que cualitativamente no esta en las partes, no se halla en
el todo). Menos aun puede darse como explicacién del pretendido-
origen empirico de la ley moral * la influencia del medio social,
que es coagente de la moralidad individual (§20), pero que nopue-
de suplantar la accién insustituible de la persona humana. La
distincion de lo bueno y de lo malo no se refiere 4 ladiferenciade
medios, climas y circunstancias, ni la idea de la obligacion se ha
de confundir con la de la adaptacidén, aparte de las muchas oca-
siones en que el deber moral preceptia oponerse al medio so-
cial, abriendo con la lucha brecha para el progreso moral, de lo
cual son ejemplo Sécrates bebiendo la cicuta, y Cristo muriendo
en la cruz. Estas pretendidas explicaciones del origen empirico
de la ley moral tienen el vicio de origen de confundir la va-
riacion y cambio inherentes al progreso de las cost umbres, que
depende de las fluctuaciones de la cultura, con el sentimiento
espontaneo é idea implicita de la ley moral. Su existencia la
atesticua la conciencia como una idea wntu tivo-inductiva O
eterna en si y progresiva en sus aplicaciones *.

81. La ley moral, llamada también no escrita para diferen-
ciarla de las demas leyes humanas, esta ab initio promulgada en
la conciencia de los hombres y grabada con caracteres indele-
bles (como sentimiento espontineo é idea implicita) en su mis-
ma naturaleza. No necesita, como las positivas, promulgacion ex.-
terior, ni es por tanto licito excusar su infraccién con una igno-
rancia que no puede ser invencible (§ 62), pues to dos los hombres
la presienten y conocen por la revelacién permanente de su con-
ciencia. No se puede alegar la llamada ignorancia de derecho
para huir la responsabilidad de su violacion, porque no sé con-~
cibe su desconocimiento completo; de suerte que unicamente

{ Sr. MiLL, L' Utilitarisme y SPENCER, Datos de la Moral.

9 Ta idea del bien y del mal dice Santo Tomas, es una de aquéllas
que preexisten virtualmente efin fleri proximo en nuestra inteligencia
como participacion que es de la luz de la inteligencia divina.—Creatura
rationalis videt in lumine Dei.—Segin estaidea de Santo Tomas, afirma.
su comentador (el P. Z. Gonzalez), que si el primer principio y la pri-
mera sancidn del orden moral se encuentran en Dios, no se puede ne-
gar que nuestra razén personal debe ser y es en efecto 1la regla inme-
diata y como la sancion prowima de los actos morales.



sera admisible la ignorancia de hecho, aquélla que, por referirse
4 las aplicaciones, puede existir en un estado de incultura 6 de
gran rebajamiento del sentido moral; que en estas variables y a
veces casufsticas interpretaciones y aplicaciones de la ley mo-
ral se necesita ¢omo factor indispensable la experiencia.

82. La intervencion innegable de la experiencia (§ 10) en
las aplicaciones de la ley moral y la virtud edificante del ejem-
plo, ensefianza la mas elocuente del bien (que por esto hemos re-
petido que la moral es ciencia tedrico-practica), explican que,
aun presente la ley moral en la conciencia de todo hombre, se
interprete lo bueno y 1o malo segtin los diferentes grados de cul-
tura de individuos y pueblos, y se estime plausible en unas épo-
cas lo que en otras se juzga censurable. Dada la universalidad
objetiva (§ 79) de la obligacién moral, hay que tener en cuenta
la interpretacion subjetiva de sus aplicaciones (en las cuales
vuelven 4 adquirir suma importancia la intencién y el motivo).
Muchas veces el instinto (sentimiento espontaneo é idea impli-
cita) sustituye, por falta de cultura, la discrecion reflexiva del
bien y del mal. Aunque la ley moral es absoluta en si, la mis-
ma é idéntica como la naturaleza donde tiene su base inmedia-
ta v 4 la que sirve de objeto y fin deseable, sélo gradualmente
adquirimos conocimiento reflexivo de ella, que nos prepara a
un mejor y mas perfecto cumplimiento de sus preceptos ‘. A me-
dida que nos conocemos mejor, se'modifican y perfeccionan las
aplicaciones ¢ interpretaciones de la ley moral, sin que por ello
cambie su naturaleza intrinseca, maxime si se tiene en cuenta
que es la ley el tipo y la condicién de toda reforma y mejora. Si
la moral es tedrico-practica, la responsabilidad de cada uno se
fijara segun ol conocimiento que tiene de la ley, pero la ley mis=
ma sigue obligando sin excepeidén ni privilegio alguno, siempre
en ¢l grado en que se la conoce.

83. Nadie, ni aun el hombre mas inculto, carece por com-
pleto de la idea de la ley moral, pero llena su inteligencia de
creencias erréneas y supersticiosas. (pues la conciencia moral es
falible y por tanto perfectible que no perfecta) se ve imposibili-
tado de aplicar exactamente las ideas del bien y del mal a cada
accion determinada. La educacion del sentido moral no es obra

1 V., Psic., Lec. XIV, sobre el origen de las ideas.



de un dia, sino fruto de un gradual y progresivo desarrollo de
todas nuestras facultades, porque tanto mas claro sera el cono-
cimiento de la ley moral y més exacta su aplicacién & cada caso
cuanto mas ilustrada sea la conciencia, La conciencia moral es
perfectible mediante el desarrollo gradual de la cultura 16gica y
estetica; porque el conocimiento y sentimiento morales condi-
cionan la voluntad en su relacion al bien (§ 24). La instruccion
y la educaciéon unidas y concertadas (luz en la inteligencia y pu-
reza de corazén, sin la cual puede suceder lo que dice el Evan-
gelio «tener 0jos y no ver»), son la base de la perfeccion de la
conciencia moral v del progreso de las costumbres.
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LECCION X (70).

84. Idea de la sancion.—85. Naturaleza compleja de la sancién.—86. Condiciones de
toda sancion.—87. Distintas clases de sancion.—88. Aplicacién de ellas 4 la ley
moral.—8g. Ineficacia de la opinién publica y de la ley positiva como sancién mo-
ral.—go. {Ddnde halla su garantia la ley moral?—gx. La inmortalidad del alma y
la transcendencia de la vida, '

84. La sancion (de sancire, atar, ligar 6 consagrar) expresa
la persistencia de la ley moral, a pesar de sus posibles violacio-
nes de parte del agente libre. Se funda en la verdad innegable
de que «el hecho no destruye, aunque de momento desconozca
0 niegue el derecho,» pues la naturaleza de la ley (§ 76) como lo
permanente querige lo variable, no sélo obliga 4 su cumplimien-
to, sino que, efectuada su violacidn, en el hecho mismo se acen-
tia su fuerza de obligar y se reafirma como respetable, siquie-
ra de momento no sea observada ni cumplida. La sancién es la
garantia de la ley en pro de su observancia y 4 la vez la defen-
sa contra su fransgresion, y como es interior y por si misma se
realiza (relacidn interna 6 inmanente de la naturaleza y fin del
hombre con los actos en que aquélla se manifiesta), concilia en
la forma del deber 6 de la obligacion la necesidad de la ley con la
libertad del agente (§ 78).

85, La sancion 0 garantia de la ley expresa una relacion do-
ble 6 compleja, & saber, la del efecto inmediato en el agente
imoralidad subjetiva) y la de las consecuencias del acto confor-
me 0 contrario & la ley (moralidad objetiva) en orden 6 pertur-
bacidn. Se aprecia la primera, antes que por ningin otro medio,
en la sensibilidad, que es la facultad que anticipa su desarrollo
al de todas las demas. La alegria y la fristeza son apreciadas
como efectos morales de los actos libres 6 como sus consecuen-
cias «meritorias,» y de esta alianza instintivamente establecida
del bien moral con el sensible, del deber con la alegria, y de la
falta con la tristeza, nace la identificacién (por el vicio inheren-
te 4 los raciocinios analdgicos) del mérifo y demérito con las
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ideas de recompensa y castigo (§ 87). Inducimos de esta suerte
4 establecer la armonia entre la moralidad y la dicha, interes
caleulado que priva & nuestros actos de la pureza de infen-
ci6n que ha de darles la cualidad de morales y meritorios, sin
notar que, aparts lo vicioso del raciocinio, no puede nunca la
sensibilidad convertirse en criterio de lo bueno y de lo malo,
segiin hemos probado al refutar la moral del placer *. La vo-
luntad, la razoén y la sensibilidad (no ésta exclusivamente) son
las facultades que determinan el criterio moral e integran la iden
formal de la obligacién (y su correlativa de sancidn), senialando
como ley de nuestra vida el desarrollo armdnico de nuestra pro-
pia naturaleza. De donde resulta que la dicha (contra todo calcu-
lo) no es la razén determinante de la obligacion, siaquella no
os conforme 4 la virtud. La desgracia del hombre hoarado 0 la
dicha del culpable son razones secundarias (de orden inferior)
para garantir y sancionar la ley, pues podemos oponer & una

1  Acentuando la separacion de las facultades que concurren & de-
terminar el criterio moral y exagerando el desinteres de la virtud, ha
publicado Mr. Guyau, el critico de la moral del placer y de la utilidad,
un libro dogmatico, de afirmaciones (Esquisse d’une morale sans obliga-
sion mi sanction, 1885), en el cual pretende suprimir la obligacion y la
sanci6n, sefialando 4 la moral lo que llama equivalentes. “Los equiva-
,lentes 6 sustitutos admisibles del deber, dice (V. Introduction, pag. 4),
,nos parecen: 1.%, 1a conciencia de naestro poder interior; 2.° la influen-
_cia mecanica de las ideas en los actos; 8.%, la fusgion gradual de nues-
tras emociones y el caricter social de nuestros placeres; 4.° el amor al
,riesgo de la accion; 5.9, el amor 4 la hipétesis metafisica, que es el
,riesgo del pensamiento. En cuanto & la sancion moral propiamente di-
,cha la suprimimos porque es en el fondo snmoral.,, El autor mismo
confiesa que estos equivalentes no constituyen la moral, y que ha limi-
tado su obra “& sembrar, arrojando al viento lo conocido para ver ger-
minar un porvenir que ignora y que espera., Bs decir, que ha limita-
do su consideracion & lo real, abandonando el ideal y lo deseable,
cuando la moral toda ella esta en lo que debe ser, no en lo que es. Li-
mitarse & estudiar lo que es, sin tener en cuenta lo que debe ser, es
formar si acaso lo que Fouillée (V. Critigue des systémes de morale con-
temporains), su maestro llama “fisica de las costumbres., La obligacion y
1a sanecién (contra el divorcio establecido por Guyau, entre las faculta-
des) son reconocidas por la razon y la sensibilidad como mandato de la
voluntad y ley universal, que preceptiia el cumplimiento del bien, 0
sea para el hombre el de su naturaleza y destino, mediante el desa-
rrollo integro de su ser (dentro del cual es legitima la utilidad bien
entendida, siempre que no sea la razon determinante del acto).
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desgracia inmerecida la satisfaccion de una conciencia honrada
(paz del 4&nimo), como la experiencia opone con excesiva frecuen-
cia 4 un éxito inmerecido el remordimiento. Lejos, pues, de refe-
rir la sancién en ésta su relacion subjetiva al criterio falible de
la sensibilidad (identificando el bien con el placer y el mal con
el dolor), debemos tener en cuenta que la moralidad del acto no
esta en lo agradable ni en lo til (que valen solo como medios),
sino en el motwo y fin que fortalecen y garantizan la fuerza de
obligar de la ley (§ 70). La sancién, pues, ha de garantir (anfes
que el efecto inmediato de la sensibilidad, placer 6 dolor, que
aparte lo fugitivo y contradictorio, es mas aparente que real) el
motivo y fin, fundamento de la moralidad subjetiva, de donde se
deduce que la pena puede ser un bien (penitencia 6 medicina
espiritual que ha dicho el cristianismo), aunque la sensibilidad
subjetiva la reciba como un mal . Mas precisa es la estima que
se hace de la sancién en lo que se refiere a las consecuencias
del acto conformes 6 contrarias 4 la ley (moralidad objetiva). Gon-
cebida la garantia primero como una relacion mecanica y de
simple equivalencia (pena del talién, ojo por ojo), mas tarde
como abstracta y légica (restitucion), y, por ultimo, aparte estas
consideraciones utilitarias, como relacién con tendencia 4 la per-
feccion (ejemplaridad de la pena) y ala vez ideados los premios
como excitantes de la emulacidn, se ha convenido unanimemen-
te que toda sancion, sin menospreciar conveniencias siempre
atendibles en la solidaridad social, debe revestir caracter moral
(justicia y ejemplaridad, o caracter ético del derecho) hasta
donde lo consienta la falibilidad del juicio humano 4
~ 86. De lo anteriormente expuesto se infiere que la sancidn
debe reunir las siguientes condiciones: 4.%, que ha de garantir
siempre (la ley obliga constantemente) el camplimiento de la ley,
pues la contingencia de la impunidad alienta el mal y convierte
la sancién en arbitraria; 2.2, que ha de ser proporcionada (justa)
4 la accién, lo mismo en el premio que en el castigo, no solo se-

{ Tste sentido racional de la pena como un bien fué expuesto la
primera vez en nuestro pais por nuestro insigne maestro el Sr. Salme-

rén, hablando del derecho d la pena que tiene el culpable.
9  Qin estas condiciones de la sancion, parece licito aguel grito de
salvaje independencia de nuestro Espronceda cuando decia: “¢Quien al

hombre del hombre hizo juez?,
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gun la consideracion utilitaria (summa lex, summa injuria),
sino en vista de la multiplicidad de motivos subordinada al del
bien (§ &7, 48 y 71); y 3.2, que la sanci6én (en premio 6 castigo)
ha de concluir cuando termine el bueno de serlo y cuando el
malo se convierta en honrado, sin que ni premios ni castigos
puedan correspondernos por especie de juro de heredad, pues,
como dijo el poeta: «sélo es digno de la libertad y de la vida aquél
que las conquista diariamente.»

8%7. La ley en general se halla garantida: 1.°, por la san-
cién interna 6 natural (remordimiento y satisfaccién propios);
2.%, por la externa de la opinién publica (fama y deshonra); 3.°,
por la social de la ley positiva (premios y castigos conferidos por
tribunales y jurados), v 4.° por la objetiva 6 trascendente, que
el ideal moral (el Sperabimus) refiere 4 una justicia mas certera
que la humana y el ideal religioso personifica en la Divinidad.
La primera 6 la interna es la mas inmediata, y en cierto modo la
menos falible, pero su falta de trascendencia la priva de eficacia,
engendrando & veces pesimismos y nostalgias, que empaiian co-
mo densas penumbras el cielo de la moralidad. La sancién, con-
cedida por la opinidn piiblica, es la maés falible; el Vox populi
vox De: no resulta exacto, porque, aparte los apasionamientos de
juicio y carencia de datos para juzgar, la opinién publica es por
extremo voluble y siempre ha puesto al lado del Capitolio la
Roca Tarpeya, elevando hoy al tenido por héroe al primero, para
despeiiarle mafiana por la segunda cémo un infame. La social de
la ley positiva es sancién deficiente para el castigo (la justicia
humana es falible y por desgracia con excesiva frecuencia arbi-
traria); pero es ineficaz para el premio, porque carece totalmente
de los datos necesarios para apreciar las condiciones infrinsecas
de la bondad de los actos. La trascendente 1 objetiva, que prue-
ba moralmente la inmortalidad del alma y postulado de la razén
que requiere la subsistencia del orden moral, se impone como
esperanza consoladora y a la vez como fe racional para garanfir,
en unién con la sancién interna, el cumplimiento de la ley.

88. Estas distintas clases de sancidn se aplican todas ellas
a garanfir y a afianzar el cumplimiento de la ley moral, vy cada
una, segun su naturaleza propia, puede servir y efectivamente
sirve de prestigio, que enaltece el sentido moral de las gentes,
segun su relativo estado de cultura. Si el caracter del hombre es
contradictorio, su condicién flaca (el méas justo peca siete veces



al dia) y los impulsos que le solicitan multiples, bien se puede
asegurar que en este caso concrefo mas eficacia tiene la suma
que la resta, y que la conciencia moral, fortalecida por una edu-
cacién gradual, la opinién publica cada vez mas ilustrada y li-
bre de apasionamientos, la ley posifiva mejor inspirada por el
progreso de los tiempos, la experiencia propia de la trascenden-
cia de nuestra vida en el bien positivo que realizamos y la fe ra-
cional en la existencia ulterior, son méviles y razones defermi-
nantes que cada uno en su limite pueden fortalecer el sentido
moral, garantizando el cumplimiento de la ley. Y no obsta lo di-
cho para afiadir que, dada la indole propia de la ley moral y la
naturaleza compleja de la sancién, existen clases de ésta, que
son menos eficaces que otras para mantener la fuerza de obligar
de los preceptos morales.

89. Entre las menos eficaces se puede mencionar la sancion
de la opinién publica y la de la ley positiva. La opinién publica
no penetra en los senos silenciosos, en que se elaboran las condi-
ciones intrinsecas de la bondad de los actos. Calumniada 6 des-
conocida con excesiva frecuencia la virtud y enaltecidos los éxi-
tos aparatosos del vicio (que no repara en medios), la opinion
piblica apenas si tiene eficacia alguna para garantir el cumpli-
miento de laley moral. Los juicios de la posteridad ?, que recti-
fican la injusticia de los anteriores, la perspectiva de los sucesos
4 inmensa distancia de la vida como correctivo de una parcialidad
apasionada, son pruebas fehacientes de que la opinién publica
suele abandonar el oro de ley por el oropel, y como la vida mo-
ral es toda ella interior y procede de las intimidades de la con-
ciencia, no es nunca estimada en su valor propio por este juez,
que s6lo aprecia razones de exterioridad. De iguales vicios ado-
lece la ley positiva, que si castiga el crimen, 1o puede hacer efec-
tiva la penalidad de muchos actos inmorales que escapan de las
mallas bastante anchas del Cdédigo, ante la necesidad de respe-
tar el sagrado de las intenciones (De internis non judicat). No @S
mayor la eficacia de la ley positiva, cuando frata de garantir,
por medio de premios, el cumplimiento del bien; porque ofra
vez la virtud requiere la modestia como la violeta que perfuma

1 Colén tenido por loco y Socrates como impio, obtienen, por ley
del tiempo, los juicios més encomiasticos como rectificacion de aquellos
apasionados é inmerecidos que en su ¢poca sufrieron.
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el ambiente, ahondando sus raices en los sitios mas ocultos. Ni
la ley Grammont en Francia, ni los premios 4 la virtud y al tra-
bajo, ideados por las Sociedades Econémicas y concedidos por
Jurados mas 6 menos imparciales, son suficiente garantia de la
observancia de la ley moral. Ante la opinién publica, como ante
la ley positiva, todo mal cometido sin escandalo pasa inadver-
tido y el hipocrita tione cota de malla, que hace invualnerable
su conducta maquiavélica, si no rebasa los amplios limites de
~una conveniencia calculada. S6lo garantizan, por lo tanto, la
opinién publica y la ley positiva el cumplimiento de los precep-
tos morales, cuando su violacidn implica escandalo, pagando asi
el tributo externo al bien 6 sirviendo de plantel de hipderitas
(sepuleros blanqueados del Evangelio), que unicamente evitan
el mal por miras calculadas. Aun viciadas en su origen las con-
diciones intrinsecas de la moralidad, todavia no se puede ni debe
menospreciar por completo este culto real 6 aparente que el hi-
pocrita consagra exteriormente al bien, pues, en dltimo térmi-
no, como dice La Rochefoucaunld, «la hipocresia es el tributo que
el vicio paga 4 la virtud.» Siquiera sea condicion complementaria
(nunca directa) de la moralidad, en cuanto el hipderita comienza
por acusarse a si mismo, representa este tributo del vicio 4 la
virtud factor mas estimable que el de la desnudez y descaro del
mal, cuyas exageraciones llegan a la hipocresia del vicio como
extremo contrario, 0 sea a la «preocupacion de la despreocupa-
cion» de que habla nuestro Larra. En estas delicadas y comple-
jisimas relaciones de la moralidad individual con la social hay
que tener en cuenta la virtud edificante del ejemplo, cuya base
se halla en el instinto de imitacién y cuya cipula penetra en el
medio social eircundante. _

90. La sancion interna, la de la propia conciencia, dentro de
la cual, como decia Milton, «cada uno lleva su cielo y su infier-
no,» es la mas intima y la mas inmediata, y al parecer la mas
justa y mas infalible, puesto que el hipocrita logra engafiar a los
demas, sin conseguir engafiarse 4 si mismo. Pero esta sancion
lnterna se puede convertir en una indiferencia abstracta de toda
sensibilidad como exigian los Estéicos, 6 en una ecuanimidad,
segun pensaba Espinosa, que es ideal inasequible, 4 que pode-
mos unicamente acercarnos con la paz del animo, aparte de que
su raiz y causa ocasional, fundada en la sensibililidad, suele
agostarse por la repeticion de los actos en el criminal, cuya con-
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ciencia se endurece y cuyo corazon cria callos, y cn el justo,
cuyo sentido moral amengua ante las adversidades y tribulacio-
nes de la vida. Necesita, pues, para garantir cumplidamente la
ley moral, completarse con la de la trascendencia de la vida ¢
con la sancidn objetiva, sea la que quiera la personificacion que:
la fe le atribuya. Experimur nos esse eternos, decia Espinosa; tene-
mos horror instintivo 4 la nada, dice la experiencia diaria, y amor
insaciable 4 vivir en la memoria de los que nos suceden, de lo
cual son consecuencias el noble sentimiento de la emulacion,
las aspiraciones 4 la gloria y la sed insaciable de lo infinito 6 por
lo menos del mds indefinido, cuyo eco repercute en el «anda, an-
da» de la leyenda de Ahsverus y en el «Mas... Mas...» del poeta.
La continuidad de nuestra vida, exigencia y postulado de la ra-
z6m, es el medio que, en unién con la sancion interna, garanti-
za completamente el cumplimiento de la ley moral 1. _

91. Asi aparece la inmortalidad del alma como una necesi=
dad del orden moral, como un postulado, segin decia Kant, de
la razén practica. Corresponde a la Metafisica resolver esta ar-
daa cuestién (V. Psic., Lec. XXIX), que encierra en si las mas con-
soladoras esperanzas del espiritu humano. Preparan la solucion
de este capital problema las inducciones que la Cosmologia for-
mula como corolario de la teoria de la conservacién de la ener-
gia 6 persistencia de la fuerza, probando cumplidamente que es
la trascendencia de la vida consecuencia de la ley de la solidari-
dad (§ 21y 22). La solidaridad humana s la primera relacion
trascendente de nuestro destino, 6 especie de inmortalidad que
atestiguamos de los demas, y de que son manifestaciones (como
en trascendencia del individuo al todo) el culto & los grandes
hombres, los centenarios y la gloria real y positiva que se cose-
cha practicando el bien y alcanzando la tranquilidad de la con-

ciencia.

1 V.la notaultima del § 80.
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EL. ORDEN MORAL .

LECCION Xl. (71).

gz. El orden moral y sus cualidades.—g3. El hdbito como condicion del orden mo-
ral.—og4. H4bito moral 6 virtud.—gs. Condiciones de la virtud.—g6. ¢Es innata o
adquirida la virtud? —g7. Medios generales para la ensefianza y prdctica de la vir-

tud.—g8. ¢Cudl es el medio mds eficaz para la ensefianza de la virtud?>—gg. La vir-
tud como el ideal de la vida moral.

92, Reconocida la relacién de superioridad del bien como
ley respecto 4 la voluntad (obligacién), se constituye el orden
moral (§ 81, 2) como la subordinacién continua de la voluntad
libre a su ley, que es el bien, 6 presencia de la ley en medio de
su transgresién regulando todas las determinaciones libres de
la vida. Las perturbaciones del mal, cuya naturaleza es relafiva
y cuyos limites pueden borrarse (V. Lec. siguiente), contradicen
s6lo en parte la necesidad del orden moral, que exige de nuevo
ser cumplido y aun afirmado en medio de sus posibles y parcia-
les negaciones. Mientras el fisico desecha como vana hipotesis
la ley contradicha por los hechos, condena el moralista los he-
chos que no conforman con la ley (el derecho contra el hecho),
juzgando segun ella aquellos, es decir, que el primero avalora
los hechos contra la ley y el segundo ésta contra los hechos, v
si el uno se atiene & lo que es, el otro protesta de lo que es & nom-
bre de lo que debe ser. La necesidad consentida y libremente acep-
tada (§ 78), que caracteriza la fuerza de obligar del bien se afir-
ma siempre y aun se restablece constantemente alli donde la
perturbacion del mal niega en parte el orden moral, que es,
por tanto, 4 mas de necesario, continuo. Continuidad necesaria
(con obligacién libremente aceptada) de subordinar la volun-



tad a la ley del bien que la rige: tal es la naturaleza del orden
moral, que no anula la existencia y manifestaciones de la vo-
luntad libre, sino que aspira & perpetuarla como buena haciendo
constante y continua la observancia de la ley.

93. Siendo constantemente obligatorio el precepto moral,
a pesar de sus posibles transgresiones, se infiere ue la voluntad
libre guarda con la ley una relacién habitual, continua mediante
una serie de actos repetidos. La wvoluntad habituada es condi-
cion de la existencia del orden moral, pues, que en unién con
la libertad, determina nuestra perfecciéon y mejora. Sin esta re-
ciproca condicionalidad del habito y de la libertad no saldria-
mos jamas de los comienzos, ni podriamos adelantar ni progre-
sar (V. Psic., Lec, XXIII), La influencia del habito para la vida
toda y especialmente para la moral esta graficamente expresa-
da en la denominacién que aquél ha recibido desde el tiempo
de Aristoteles, sequnda naturaleza. Pero el habito, aun el méas
inveterado, tiene sus comienzos en la naturaleza primitiva, que
la segunda de aquél perfecciona, y por tanto el hombre debe
disponerse diligentemente desde un principio 4 evitar la inva-
sion de los malos hibitos. Es en efecto el comienzo de los habi-
tos de suma eficacia para la educacién y aconsejan todos los
~moralistas vigilar cuidadosamente su origen. «Principiis obsta;»
«las dificultades estan en los comienzos;» «sed cautos desde el
principio.» |

94. El habito, que consiste en la conformidad continua de la
voluntad con la ley, recibe el nombre de habito legitimo, moral
0 virtud. La continuidad en el obrar y la subordinacion libre dela
voluntad a la ley constituyen la idea de la virtud, que no se apli-
ca solo a un acto aislado (acto bueno), y que anade al cumpli-
miento del bien la fuerza acumuladora del habito. La virtud es
el habito moral 0 la fuerza continua (del latin vis) para cumplir
voluntariamente el bien como ley de la vida, En lo fundamentat
concuerdan con ésta las definiciones de Platon !, «armonia del
habito y de la razén,» de Aristételes «habitus quéi bonum [acit
habentem et opus ejus reddit bonum ?,» de Bossuet c«habito de

1 Platén define también la virtud identificAndola con la sabiduria.

2 Aristételes define la virtud un habito y un medio. De la falsa in-
terpretacion dada & la idea del medio (aurea mediocritas) trataremos al
distinguir la virtud del vicio (§ 109).
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vivir segin la razon,» de Malebranche camor del orden,» de Kant
«fuerza moral de la voluntad en el cumplimiento de sus debe-
res,» y de nuestro Balmes chabito de obrar bien.»

95. La virtud, en cuanto habito del bien, requiere condiecio-
nes propias. Tres la sefialaba acertadamente Aristételes: saber,
voluntad v constancia. Las dos primeras se refieren a la con-
ciencia y 4 la voluntad libre, suficientes para dar caracter mo-
ral 4 los hechos; pero por la cjecucion de un solo acto bueno nn
os el hombre virtuoso !; de suerte que la condicién caracteristi-
ca de la virtud es la constancia,, el hdbito.

96. La virtud es la obra del hombre consagrada por sus es-
fuerzos perseverantes para cumplir el bien. Innatas en nosotros
(& 66) las facultades morales, el buen natural como predisposi-
cién al bien que no quita valor a la virtud (§ 40, Nota, vir bonus
natus), convertimos nuestra perfectibilidad en perfeccion (vir
bonus factus) mediante nuestros esfuerzos. No se nace virtuoso,
sino que se llega & serlo en la vida, porque aun el estado de ino-
cencia (no haber pecado) sera una disposicion favorable, pero no
es todavia la virtud. Asi dice con razon Seneca: non dat natura
virtutem, ars est bonum fieri (§ 20). La virtud no es virtud, si no
en tanto que es voluntaria, lo mismo que el vicio no es pecado,
sino en tanto que se comete voluntariamente (distincidn capital
del bien y mal morales del bien y mal en general), y si la pri-
mera es un estado de perfeccion y por tanto de libertad y el vi-
cio estado de perversidad y de servidumbre, se puede decir con
Janet 2, que aquélla consiste en ser libremente libres, y el pe-
cado en ser libremente esclavos.

97. Los medios generales que se han de emplear para ense-
fiar el arte de ser virtuoso (pues la virtud, en cuanio es adqui-
rida, debe ser enseiiada) son: 4.°, la culfura general y proporcio-
nada de todas nuestras facultades para que su ejercicio soncier-
te con la direccién de la voluntad libre al bien (alteza y pureza
de miras, cultura de la inteligencia y salud del corazdn); 2.°, la
direccion recta de la voluntad moral para fortalecerla y habi-
tuarla al cumplimiento del bien, y 3.9, la subordinacién de los

1 “Para ser virtuoso, dice Balmes, no basta ejecutar una accion
,buena, es preciso tener el habito de obrar bien, asi como por un acto
.malo se hace el hombre culpable, mas no vieioso. ,

2 La morale, pag. 542,



moviles inferiores 4 los superiores, formando asi buenos héabi-
tos'y procurando revelar en todos los actos la abnegacién y des-
interés que caracterizan la vida moral, pues, segun dice Cicerén,
Virtus nulla potest esse, nisi erit gratuita 1.

98. Ensefiada la virtud como objeto v fin de nuestra activi-
dad moral (practica constante del bien) por la ciencia, queda su
practica encomendada al arte; pero el caracter teorico-préactico
de la moral (§8 y 12) y la naturaleza de la virtud, que exige para
su cumplimiento todos los esfuerzos del hombre, prueban la ne-
cesidad de que su ensefianza sea a la vez fedrica Y prdctica, y
aun la de quo predomine este 1iltimo aspecto. Asi resulta que el
medio mas eficaz para la ensefianza de la virtud es la elocuenti-
sima del ejemplo. Contribuye en no escasa parte la ensenanza
tedrica a inclinar la voluntad 4 la practica del bien, pero pierde
toda su eficacia si no va acompaiiada del ejemplo, pues, como
dice Shakespeare, «el buen predicador es el (ue sigue sus pro-
pios preceptos,» ensefiando de obra y de palabra. Doctrina en-
cerrada en los limites de la inteligencia sin transcender al co-
razon y a la voluntad, permanece estéril é infecunda para la
vida. Asi decia Aristoteles 2 que el hombre se hace justo ejecu-
tando actos justos, y censuraba 4 los que, sin practicarlos, se
imaginan que son virtuosos porque idean teorias morales, Una
vida integramente consagrada al bien nos enseiia y nos educa
mas que todas las teorias morales, mientras que una instruccién
estéril para la practica alienta las desconfianzas y el escepticis-
mo, ahondando el divorcio entre la teorfa y la realidad. La ense-
nanza edificante del ejemplo es el arma més poderosa Yy que
mejor esgrime todo reformador moral. Séerates bebiendo la ci-
cuta y Cristo muriendo en la cruz ensefian de obra y de palabra
que la verdad moral requiere la unién indivisa de la teoria con
la practica, 6 que el verbo (la idea) se haga carne (realidad).

99, Convertir en perpetua la buena voluntad es el ideal de la
vida moral, aspirando & persuadir y aconsejar la practica cons-
tante del bien y 4 la vez & evitar el mal (sustine et abstine § &k).
Sea realizable completamente 6 s616 en parte el ideal moral,

1 Este era el sentido de Aristételes cuando decia que no ewiste la
virtud donde hay sacrificio, oponiéndose 4 la idea de los estoicos que
identifican aquélla y éste,

2 Moral a Nicomaco, Lib., II, Cap. 1V.



— 95 —

cuya forma mas exacta es sperabimus, consiste en que aspiremos
4 que sea moralmente imposible el mal (Prius mori quam fedari)
y procuremos mas que la abolicion de la voluntad, la perpetui-
dad de la buena, que subordina todo motivo al Fiat justitia. Asi
nos dispondremos 4 cumplir la virtud en todos los 6rdenes y re-
laciones de la vida, constituyendo el grado superior de excelen-
cia moral, que se llama santidad (la semejanza a Dios de que ha-
blaba Platén). La santidad 6 total perfeccion como imposibilidad
absoluta de pecar (non posse peccare) es inasequible para el hom-
bre dadas las flaquezas de su condicion, y es atribuida como
cualidad real 4 Dios por la Teologia moral, que le considera mo-
delo eterno, al cual puede el hombre acercarse incesantemente,
pero sin llegar &4 poseerlo por completo jamés. El mayor grado
de perfeccion moral & que puede aspirar el hombre consiste en
cumplir habitualmente el bien y rechazar el mal sin esfuerzo ni
sacrificio por la facilidad que adquiere como consecuencia del
habito, es decir, poder no pecar (posse non peccare). Aunque la
virtud es una como el bien y en su vaga generalidad puede ex-
presarse en el precepto de «ser actzvos» (considerando la ociosi-
dad como madre de todos los vicios), y ha de hacerse efectivo
este precepto general en los especiales que la complejidad de la
vida requiere para cada caso, se han hecho muchas y muy dis-
tintas clasificaciones de la virtud, siquiera ninguna de ellas sea
completa *. ;

1 TUna de estas divisiones ha conservado siempre bastante erédito.
Esta divisién, mas bien que referirse 4 bienes particulares, caracteriza
procedimientos generales del bien obrar, aplicables & muy diversos or-
denes de 1a vida moral. En ella se comprenden las célebres wvirtudes
cardinales, imaginadas por Platén y aceptadas después por todos los
fl6sofos. Bstas virtudes son la prudencia, la templanza, 1a fortaleza y la
justicia, y reciben el nombre de cardinales porque en ellas se fundan y
contienen todas las demas.

Cicerén define la prudencia: Rerum expetendarum scientia, sive rerum
bonarum et malorum et utrarumgue scientia; la templanza: Rationis in
Libidinem atque in alios mos rectos impetus animi firma et moderata domina-
tio; y la fortaleza: Considerata periculoruimn susceptio et laborum perpessio.
Respecto & la justicia, su definicién més notable es la, del Derecho ro=
mano: Constans et perpetua voluntas jus suuin cuique tribuendi.

Aunque la enumeraciéon de estas virtudes, que por su generalidad
y por aplicarse & toda especie de bienes particulares puedenomerecer
el nombre de cardinales, no carece de importancia, facil es compren=
der que dista mucho de ser una clasificaciéon completa de todas las vir-

tudes particulares.
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LECCION "X (72).

roo. Del mal.—1o1. Idea general del mal.—102. Indole negativa del mal.—r103, Con=
secuencias de la indole del mal.—r1o4. ¢De qué depende la posibilidad del mal en la
vida?—105. Division del mal.—106. Influencia del mal por accidente en la vida
moral.—z107. Cardcter del mal moral: crimen y pecado.—108. ;En qué consiste el
vicio?—109. Diferencia cualitativa entre el vicio y la virtud.—110. Medios ¥ condi-
ciones para la correccion del vicio,

100. La naturaleza flexible /obligatoria cue no fatal) de las
leyes que rigen el orden moral y la libertad del agente hacen
posible la transgresion de las leyes y la perturbacion del orden
cuando los seres libres ejecutan el mal. Posible, que no necesa-
ria, es la existencia del mal; pero del mismo modo que el dere-
cho no desaparece ante el hecho que parcialmente le niega, nila
ley pierde gu fuerza de obligar, sino que se presenta coino mas
respetable, una vez que es desconocida y violada por la libertad
del agente, ni el orden queda anulado en sus transgresiones; el
bien subsiste y aun acentia su exigencia como lo deseable y lo
que debe ser frente & las llamadas impurezas de la realidad 6 ¢
lo que es. Segiin este sentido, el mal y su persnniﬁcacidﬁf’subjativa
(el diablo 6 espiritu mahﬂ'uﬂ} puede convertirse en acicate y
stémulus para la practica del bien !.

101. FEntiéndese por mal en general todo lo que es contrario
a la naturaleza de las cosas como negacion parcial y relativa de
su fin 6 destino (el bien). Asi estimamos malos la enfermedad y
el dolor fisico como contrarios & la salud y conservacion del
cuerpo, entendemos que es an mal el error como ausencia de la
caalidad propia del conocimiento, que es la verdad, y considera-
mos mala la pasién porque niega la ley propia de nuestra vida
(la racionalidad). Donde quiera que vemos perturbado el orden,
infringida la ley, extraviado el desarrollo natural de las cosas,
decimos que existe el mal, no como algo inherente & los objetos

—

1 V. nuestras Cuestiones contempordneas, El Pesimismo, 111, El diablo

moderno.
f |
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inismos, sino como una relacion falsa, torcida & inadecuada de su
naturaleza con su desarrollo. Lejos de concebirse el mal como
negacién completa del bien, se notala persistencia de éste y
aun el relieve que toma como obligatorio ante las perturbacio-
nes del primero. Todos los elementos que entran en ellas son en
si buenos, apareciendo s6lo el mal en la falsa relacién en que se
ponen. Si el veneno tiene virtud curativa, la intoxicacion que
causa la muerte es efecto de la cantidad y del modo con que se
administra, lo mismo que el arma homicida que esgrime el
criminal puede convertirse en instrumento salvador cuando se
aplica 4 matar una fiera 6 defender las buenas causas '.
" 102. No es por tanto el mal algo positivo #; su indole es re-
lativamente negativa de la naturaleza de las cosas, sin que sea
posible declarar con predicados afirmativos qué es yen (qué con-
siste. Se siente el mal mejor que se explica, y siempre que la
emocion ha pretendido convertirse en definicion 0 explicacion
ha aparecido necesariamente su indole negativa. Aun en su per-
sonificacion (diablo 6 demonio) Satan es el rebelde, el que niega,
v Mefistéfeles es, como dice Gethe, «parte de aquel principio
que, queriendo negarlo todo, todo lo afirma.» Cuantos atribu-
tos se pretende referir al mal, otros tantos son negativos en la
relacién: «lo inadecuado, lo inoportuno, lo desordenado, lo con-
trario 4 la naturaleza, lo que niega y se opone, ete., etc.» Aun-
que la definicion ha de ser posifiva y exige la declaracion de lo
que la cosa es (V. Lég., Lec. XXVIII), no puede cumplirse la re-
gla en este caso por tener lo definido (el mal)- tinicamente cua-
lidades negativas. La pretendida teoria del Pesimismo (que afir-

{ “Cuando disparo un arma de fuego, lo mismo puedo librar & la
comarca de un animal dafiino que alarmar & la sociedad matando & una
persona honrada., SAINT VENANT, Accord des lois de la mécanique avee la
liberté de I'homme dans son action sur la nature. |

2 “El mal no es algo positivo, es la imperfeccion del bien 6 del or~
den. Este mundo no es la lucha del bien y del mal, del orden y del
desorden; se puede afirmar de él que es imperfectamente bueno, gue su
orden no es eompleto, que es una tendencia al orden 0 un bosquejo.
Todos los seres lo atestiguan: los sensibles con el sufrimiento, los inte=
ligentes con sus juicios, los morales con la resignacion y la virtud, y los
deméas muestran & quien penetra la superficie de las cosas lo que ellos
mismos no saben., JOUFFrRo1, Mélanges philosophiques, pag. 289,
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ma la existencia del mal como ley y principio del mundo) es,
m4s que una doctrina, una impresion .

103. De la indole negativa del mal se deducen las siguien-
tes consecuencias: 4.2, que no es el mal algo intrinseco en la
naturaleza de las cosas, sino relacidn temporal en la vida de los
seres y negativa de un bien determinado; 2.2, que el mal moral
6 pecado existe como negacién parcial, aunque intencionaday
libre, de una propiedad y perfeccién de nuestra naturaleza;
3.2 queel bienes por su naturaleza superior al mal, y, aunque
aquél sea negado en el tiempo, no puede ser enteramente ex-
tinguido, sino que debe vencer al' mal (redencién del pecado);
%3, que el hombre no quiere el mal por el mal, sino bajo apa-
riencia de bien (§ 25y 26); y 5.2, que el mal no se combate direc-
tamente por un mal (la negacién por la negacion), del cual solo
mal resulta, sino por el bien, aunque éste pueda ser sentido
como un mal por el sujeto pervertido (la pena como un
bien, § 85.)

104. Si los seres del mundo pudieran establecer una relacion
de perfecta identidad entre su actividad y su fin y destino; si
fueran perfectos y no perfectibles, el bien concebido como lo
deseable 6 el ideal se hallaria ab énitio convertido en una di-
chosa realidad. Pero el limite, inherente & la condicion de todo
individuo, hace posible que al determinarnos a obrar, lo hagamos
sélo parcialmente v & veces de modo ilegitimo, de lo cual proce-

1 Las hipotesis relativamente opuestas del optimismo y del pesi-
mismo son por igual inaceptables y falsas, Toman ambas como base
para concebir la vida y tinico criterio para explicar la realida del crife-
rio subjetivo de la sensibilidad. Como ésta mis se presta 4 ser sentida
que explicada, y su elemento representativo se halla en proporeion in-
versa del emocional, resulta, dada la verdad parcial del criterio enga-
fioso que se acepta, que la vida & veces parece buena y en ocasiones se-
meja infierno de dolores. Por tal razén debemos desechar ambas hipo-
tesis, y contra la desesperacion pesimista, que lleva al quiat@ma y ala
inaceibn porque se estiman ineficaces y malas la accion y la vida, lo
mismo gue contra el optimismo sofista, comodo y perezoso de los ara-

- bes que conduce & la indiferencia y al abandono, porque todo se fia &

ley superior que nos arrastra hacia un bien sofiado, hay que proclamar
ol meliorismo 6 sea la doctrina que ensefia que el hombre es dueilo de su
destino y de su vida, y que en ella obtiene los resultados &4 gue se hace
acredor, consagrandose a su perfectibilidad y trabajando por el progre-
so de log demas. (V. nuestras Cuestiones contemporaneas, El Pesimismo, y
ademas nuestro folleto La Sociologia cientifica, paginas 151 y 152.)
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de la posibilidad del mal, ya sea como carencia de bien (mal ne-
gativo), va como produccién de algo contrario a él (mal posi-
tivo). Consistirfa, por ejemplo, el bien de nuestra inteligencia en
conocer toda la verdad, que sdlo percibimos en parte (ignoran-
cia, mal negativo) y 4 veces de modo inadecuado (mal positivo ¢
error). Pero asi como en el orden intelectual vemos gradualmente
aminorar nuesfra ignorancia y disiparse el error en todas las es-
feras de su actividad, puede el sér imperfecto, pero perfectible,
disminuir indefinidamente el imperio del mal en el mundo. Sw
caracter parcial y relativo ofrece la prueba de presente, y ann
infunde la racional esperanza para lo porvenir, de la redencion
-del hombre y de la salvacion del pecador. Aun en aquellas esfe-
ras en las cuales el mal no depende de nuestra voluntad (mat
fisico), la sumision cada vez mayor de la naturaleza al hombre y
el conocimiento mas exacto que adquirimos de sus leyes, cuya
obediencia nos sirve a la vez para mandarla (sélo mandamos en
la naturaleza en cuanto obedecemos sus leyes), disminuiran no-
tablemente su imperio. Pero en lo que se refiere al moral, al que
depende de nuestra voluntad, podemos restringir cada vez mas
su esfera, siguiendo el ideal de la perfeccién moral.

105. El mal puede dividirse en: negativo 6 carencia de bien
(la ociosidad, madre de todos los vicios) v positivo 0 actos con-
trarios 4 €l; aquel que consiste en dejar de hacer el bien y éste
en practicar el mal; por el sujeto en fisico (enfermedad) espiri-
tual (lo irracional) y humano, y por las propiedades 4 que se re-
fiere en mal de cualidad, confrariando la naturaleza de la pro-
piedad que se ejercita (el error y la mentira), mal del orden 6
bien inoportuno, que se produce fuera de tiempo y sazén y mal
de medida 6 perturbacion de la cantidad 6 fuerza de nuestra
energia (pecar por carta de mas 6 de menos). Finalmente, el mal
se divide por su origen en voluntario 6 moral, que proviene de
la voluntad del que lo causa (pecado) y accidental, exterior ¢ de
relacion, que, independiente de la voluntad, procede de la ca-
sual coincidencia de causalidades finitas 6 se engendra en la co-
laboracion que al hombre le prestan todos aquellos coagentes que
con él contribuyen a determinar la moralidad individual (heren-
cia, medio y colectividades, carencia de recursos, falta de edu-
cacion, etec., §19, 20 y 21). |

106. EIl mal por accidente, que también se llama desgracia ¢
infortunio (& diferencia del bicn accidental, que se denomina
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suerle, fortuna 6 venlura), no es causa directa y determinante de
14 cualidad moral de los actos, por cuanto en ¢l no interviene la
voluntad, siendo igualmente absurdo declarar malo al pobre por
ser pobre; que bueno al rico 6 afortunado porque lo es. Pero el
mal por accidente es condicion complementaria a veces de la mo-
ralidad, en cuanto el accideate 6 la desgracia procede de la cola-
boracion y solidaridad de los coagentes con el individual, y ade-
mas porque puede servir la desgracia de prueba de la virtud y
estimulo para el bien. Respecto al primer punto, el mal por acei-
dente, la desgracia que se condensa en algunos individuos como
resultado de las injusticias y fatalidades sociales, debe obligarnos
arecordar el precepto {§ 31) de la indulgencia y tolerancia con los
demas y de la severidad con nosotros mismos, disponiéndonos de
este modo & hacer aplicaciones practicas del principio de la soli-
daridad, que obliga & distinguir la responsabilidad individual de
la social. Sin caer en un extremo por evitar el contrario, no podre-
mos asentir al pensamiento radical, pero mas absurdo que radi-
cal, de Quetelet !, «que el criminal es el instrumento que ejecu-
ta los crimenes preparados por la sociedad;» pero habremos de
advertir que la moralidad del individuo ha de contar con co-
agentes (herencia, medio, etc.). Y si éstos faltan por complefo, 6
la cooperacion que prestan es contraproducente, la responsabi-
lidad de aquél debe amenguar en la proporcién que aumente la
social (falta de toda educacién y direccion en el criminal, mise-
ria, tinieblas en la inteligencia, sombras en el corazon, ete.). La
llamada medida comiun del pecado (que ol hombre puede en-
eaiiarse acerca de lo justo y de lo injusto, pero no en la igualdad,
aplicando el mismo principio de juicio 6 criterio y no la irritante
ley del embudo) exige no caer en latitudinarismos punibles, ni
en rigorismos oropelescos (§ 35 nota), debiendo apreciar todas
las condiciones complejas, dentro de las cuales brota y florece la
moralidad del individuo. Cuando aparecen en la sociedad gran-
des criminales, espanto y ludibrio de las gentes, almas cada-
véricas que dice Rousseau, monstruos que llama el instinto po-
pular, para los cuales todo castigo nos parece leve por la enor-
midad de sus crimenos, nos inclinamos & pensar, quiza llevados
de un egoismo contrario a todo sentido moral, que son seres dis-

1  QuETeLET, Anfropometria.
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tintos de nosotros, porque vemos el punto a donde han llegado y
no el punto de donde han partido. El mal por aecidente, la solida-
ridad, el abandono de todos, mil y mil coneausas obligan 4 re-
partir la responsabilidad entre el individuo, que tales crimenes
ha cometido, v la sociedad, que en su limo nutre plantas tan
mef{ticas. Aparte estas consideraciones, el mal por accidente, la
desgracia sobrellevada con dignidad, puede servir de prueba de
ta virtud y estimulo para el bien casi en el mismo grado en el
cual fortuna, que degrada y envilece, hace dormir el suefio mor-
tifero de las delicias de Capua é intoxica al agente moral del vi-
cio; a estas circunstancias se refiere el Evangelio al decir; «Mas
facil es que pase un cable por el ojo de una aguja que el que en-
Ire un rico en el reino de los cielos.» El verdadero merito, se
dice, que se prueba en medio del infortunio, que ¢l dolor purifi-
ca y ennoblece las almas nobles, que 1a desgracia une a loshom-
bres, ete,, etc.

10%7. El mal voluntario 6 mal moral es el ejecutado con con-
ciencia y libertad, con intencion deliberada de cumplirlo. Es el
tinico mal directamente imputable al hombre, y se llama, segin
su gravedad, pecado, falta, delito 6 crimen '. Toca la distincion
del pecado y del crimen a la relacién delicadisima de la Moral
con el Derecho (§ 7). En todo acto existe, por su complejidad,
un punto de vista material (moralidad objetiva, inflaida por to-

1 El error, lo mismo que la desgracia y el dolor, no es imputable
al hombre. Nadie se engaiia por su gusto; cuando se falta &4 la verdad
con intencion, se cae en la mentira, que deja de ser mal intelectual
(error) para convertirse en pecado. El hombre no es responsable de sus
imperfecciones, pero de su intenciom si. No es, pues, imputable el
error, ni existen delitos de pensamiento, siendo barbara é injusta toda
pena impuesta al error, que solo se disipa con la verdad, Aunque la fe
tiene un caracter personal y subjetivo, no consiste en lo que cada cual
antojadizamente quiere, pues ertonces seria admisible el eredo quia ab-
surdum de Tertuliano; antes bien, lo subjetivo se subordina a lo objetivo,
v lo personal en supuesto de lo universal se constituye. Asi se afirma
que “nadie manda en sus convicciones, ni dispone & capricho de sus
creencias.,, Podra admitirse que “ereer es querer,, pero nunca seri
exacto “que se cree todo lo gue se guiere,,, La fe se elabora all4 en los
limbos de nuestro sér como semilla que de largo tiempo viene fruetifi-
cando; que ella florezeca 6 se renueve por si misma, de ningun modo
echando mano de recursos violentos, “La conclusion indudable de una
teoria de la creencia, dice Brochard (V. De la Croyance, K. Philosophi-
gue, T. XVIII), es una gran leccion de tolerancia.,,
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das las relaciones externas y sefialadamente por la utilitaria del
orden social), y otro formal 6 relacion de la voluntad con la ley
rmoralidad subjetiva), La estima predominante del aspecto ma-
terial i objetivo del acto constituye el crimen y la del formal 0
subjetivo el pecado; asi es que exXecramos mas 4 un homicida que
4 un perezoso. Aunque al elemento formal (pureza de intencion
y rectitud de motivos) corresponde en primer término la res-
ponsabilidad, sélo nos es perfectamento conocido el material,
que consiste en actos externos. El primero nos es desconocido,
es todo 61 interno y no tenemos medio para apreciarlo (De in-
ternis non judicat), pues no contamos con mas indicios que los
que inferimos por induccion y analogia de los signos exteriores,
quedando por tanto la responsabilidad subjetiva oculta siem-
pre para 0jos exiranos y s6lo cierta para la conciencia perso-
nal. Aparte el caracter ético del derecho y el caracter juridico
de la moral, no puede la ley positiva castigar el pecado, ni debe
encomendarse s6lo 4 la conciencia moral el castigo del crimen,
apareciendo por lo mismo el derecho como la moral, cuya san-
cién se halla en el poder social, y la moral como el derecho,
cuya garantia se encuentra en la conciencia propia, sin que sea
licito atribuir 4 esta distincion mas valor que el ya indicado,
pues otra vez el derecho, cuya nota caracteristica se pretende
sefialar en la coaccién, tiene mas amplia esfera que ésta, en
cuanto el interior, el inmanente es tal derecho y no es suscep-
tible de coaccién; y justamente el precepto moral, cuando se
concreta especificamente y es violado de un modo manifiesto,
obtiene cierta sancion social, qune le sirve de coaccion. Todo
ello, porque la vida entera es justa ¢ indivisamente moral y ju-
ridica, y la distincidn de la moral y del derecho cualitativa que
no cuantitativa.

108. La practica habitual del mal recibe el nombre de vicio.
Habito ilegitimo ¢ inmoral el vicio es adquirido, sin que baste
un acto aislado para calificar al sujeto de vicioso. El vicio, como
el mal, se divide en positivo, que consiste en la ejecucion habi-
tual de actos malos, y negativo, el habito dela holganza, abste-
niéndose de hacer el bien. Asi se puede decir que contra cada
virtud existen dos vicios opuestos: uno positivo (vicio por exce-
50) y otro negativo (vicio por defecto), inico sentido aceptable
de la maxima: in medio consistit virtus, pues cualitativamente el

vicio y la virtud se diferencian de modo radical y completo.
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109, Como la virtud exige para su cumplimiento orden y
medida, afirmaba Aristdteles que es aurea mediocritas, virtus in
medio, lo cual dié origen 4 que algunos pensaran que entre ¢l
vicio y la virtud no existe mas que una diferencia de canti-
dad, desconociendo el caracter propio de ambos é interpretando
erroneamente 1o dicho por Aristételes. Si el vicio es el habito
ilegitimo, disconferme de la ley, claro est4 que su diferencia de
la virtud es cualitativa y no meramente cuantitativa. Es falso
por tanto que la virtud sea un medio (por lo que toca 4 la cuali-
dad) entre dos vicios opuestos, medium vitiorum et utrinque re-
ductum, como decian los antiguos, aunque sea cierto que 4 cada
virtud se opongan dos vicios, segin dejamos indicado. El mismo
Aristételes afirmaba !, que relativamente & la perfeccién y al
bien, la virtud <es un extremo y un vértice,» y aun anadia ex-
presamente * que «es lo contrario del vicio.» Tampoco es exacto
que el vicio sea una exageracidon de la virtud, pues la supersti-
cion no es virtud exagerada (que no cabe exageracién en el cam-
plimiento del bien), sino mal tan grave como el vicio opuesto,
la impiedad, pudiéndose decir lo mismo de todos los ejemplos
que se aducen para probar este falso aserto, que concluiria, re-
duciendo la vida moral 4 una indiferencia completa y 4 una sim-
ple cuestion de cantidad (el buen parecer de las formas y de las
conveniencias, a que se acoge el hipéerita) 3.

110. Todos los medios que hemos sefialado (§ 97 v 98) para
la ensenanza y practica de la virtud, son aplicables como condi-
clones para la correccién del vicio. Todo habito es reformable
(V. Psic., Lec, XXIII), La educacién tedrica y practica de la vo-
luntad, el desarrollo concertado de todas nuestras facultades, la
cultura de la conciencia moral, la ensefianza elocuente de los
buenos ejemplos, son los medios méas poderosos para combatir el
vicio y convertir tan funesto habito en el legitimo de la virtud
(redencion del mal que sustituye el hombre viejo por el hom-
bre nuevo, segin decia San Pablo).

L Moral d Nicomaco. Lib, II, cap. VI.

2  Lab, VII,

3 El error de semejante interpretacion, que procede de menospre-
ciar lo cualitativo y especifico de los actos, estimando so6lo su cantidad,
cohonestaria las inadmisibles y paraddjicas consecuencias de que “los
vicios son virtudes alargadas, y “las virtudes vicios cortos.,, (V. Do-
lora de CaMPOAMOR, Origen del mal.)
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LECCION XIlI (783).

r11. Importancia de la formacién de buenos habitos para la educacion moral. —112.
Habitos propios.— 113. Solidaridad individual. —114. Habitos debidos 4 influencias
exteriores.—115. Solidaridad social.—116. Relacién entre la moralidad individual
y la moralidad social.—x17. Integridad constante de la voluntad en medio de los
hibitos.—118. Influencias de la moralidad de la familia en la educacién del in-

. dividuo.

111. El habito, aun el mas inveterado, es siempre reforma-
ble, v si el hombre se hace siervo de los ya adquiridos, 1o hace
por negligencia ¢ por excesiva confianza en sus fuerzas para
vencerlos. Al decir que «quien ama el peligro en él perece», se
expresa la prudente y salvadora maxima de que, en vez de fiar
ciegamente en el poder de nuestra iniciativa libre, que es siem-
pre condicionada segtin determinadas circunstancias, debemos
prevenirnos v precavernos contra los alicientes del mal, for-
mando en nosotros por esfuerzos graduales buenos habitos como
contenido propio de la educacion moral. La imprevision esta
muy cerca de la inmoralidad, y, aun cuando no sea licito identi-
ficar la virtud con la sabiduria como pensaban los fildsofos grie-
208, no se puede desconocer que la moralidad comienza con la
reflexién v que la vida moral es vida racional que ha de prever
y proveer 4 la practica del bien. Lo contrario supone un poder
abstracto é ideal concedido a nuestra espontaneidad, que no
siempre que queremos puede manifestarse. La continuidad
inexorable de los hechos no se trunca en un momento dado (la
légica fatal de los sucesos), y mal de poca cuantia, que estima-
mos como falta leve con un latitudinarismo peligroso, se in-
crusta por la fuerza del habito en la complejidad de la existen-
eia, abriendo ancho cauce para la servidumbre del vicio. Prever
tales peligros y proveer & la urgenciacon que el bien ofrece su
fuerza de obligar, es formar 6 disponerse a formar buenos ha-
bitos como el medio mas adecuado para la educacién moral.

112. Entre éstos, los mas eficaces son los llamados habitos
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propios, los que el agente contrae voluntariamente por si mismo
en virtud de su iriciativa. Pero estos mismos habitos no son
subjetivos ni individuales; porque ofra vez lo subjetivo ahonda
sus raices en la realidad objetiva, de la cual es subdito volunta-
rio, vy lo individual & lo personal se refiere asociandose a un or=-
den general, y no siendo licito vivir sin prevision, al die, sino
obligado contar con la racionalidad del tiempo, que el habito re-
vela al mostrar como el fugitivo momento actual esta lleno de
lo pasado y prefiado de lo porvenir. La vida racional, 6 lo que es
lo mismo, la vida moral, no se compone de actos eurnplidos sin
recuerdo ni previsién para salir de la dificultad del momento,
sino que su contenido requiere acciones realizadas poniendo
4 contribucion todas las ensefianzas de lo pasado y anticipando
en prevision lo porvenir. El agente moral debe obrar sub specie
wternitatis, segin decia Espinosa, considerindose en su limite
como algo universal y eterno. Omne individuum ineffabile, decia
Schopenhauer. Non omnia possumus omne (§ 21). El individuo ha
de formar, pues, sus hbitos propios considerando su vida como
un todo continuo y solidario.

113. Condicionada la moralidad individual (y aun siendo el
individuo dentro de si mismo una sociedad) por la accién conti-
nua del tiempo 6 por la fuerza acumuladora del habito, se pue-
de apreciar la solidaridad del individus (§ 21) en los dos aspectos
de la moralidad, el material y el formal, el de los actos y el de
las intenciones (§ 107). Asi es evidente respecto 4 los actos que
son en parte determinados, sin negar la espontaneidad volunta-
ria, por las circunstancias en medio de las cuales se cumplen y
por las influencias exteriores que rodean al agente. Es igualmen-
te cierto que los actos sucesivos se enlazan formando una serie,
dependiendo en parte lo que se hara mafiana de lo quo se ha
hecho ayer. No es menos clara y manifiesta la solidaridad de las
intenciones, pues el factor personal (V. Lec. IIl) no es planta
exdtica, sino que forma sus intenciones segin su estado mental,
afectivo, de voluntad, etc., y las resoluciones sucesivas se ha-
llan también ligadas entre si, pues las que tomo hoy son en
parte consecuencia de las que antes adopté y habran de influir
en las que después aceptaré. En suma, existe una logica en los
sucesos y la fuerza de las circunstancias se encarga, si nosotros
no prevemos y proveemos en contra y & hora oportuna, de
sacar inflexiblemente las consecuencias de las premisas por
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nosotros pusstas !, Pone, pues, de manifiesto la ley de la solida-
ridad el alecance decisivo de los habitos para la vida moral, ¥
enseiia 4 la vez que lo que penetra en la serie de nuestra exis-
tencia, dada la complejidad de nuestra naturaleza moral, no
sale solo integro 6 transformado segun la ley de la equivalen-
| cia, sino amplificado por el concurso y colaboracién de aquellos
coagentes que con el individuo determinan la moralidad.

104. Ademas de los propios coatrae la voluntad habitos de-
bidos a influencias exteriores, las que rodean al hombre, que,
como sér dotado de receptividad y reaccién universales, segun
enseia la Psicologia, es 4la vez sér individual y social. La edu-
cacion, las tradiciones, el medio social en que nos movemos
como atmosfera de la cual nos nutrimos, los ejemplos que hemos
presenciado, en una palabra, todo el lastre y sedimento de las
costumbres publicas (influencia social del habito 2) y de la opi-
nién determinan habitos que podemos denominar involuntarios,
no porque el individuo sea impotente para hacerse superior &
ellos, sino porque representan una fuerza extraordinaria que
gravita sobre el agente personal y ejerce en ocasiones especie
de coaccién moral. Estas influencias, que acompafian al hom-
bre desde la cuna al sepulero, determinan la solidaridad social y
sirven de base 4 las corrientes reciprocas, segun las cuales la
moralidad del individuo influye y es influida por la de la socie-
dad, del mismo modo que el factor de la esponfaneidad volun-
taria contrapesa y es contrapesado por la necesidad social.

105. La solidaridad social gravita sobre la iniciativa libre
del individuo, al cual rodea de una atmosfera que completa su

- R,
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{ V. H. MAriox, De la solidarité morale, y HUXLEY, Les sciences natu -
relles et les problemes, etc. (sermones laicos). 04

2 Las palabras habito y costumbre son gindnimas; pero quiza pu-
diera distinguirse la significacion entre ambas, como quiere H, Marion
(De la solidarité morale), designando con la primera la ley de la solida-
i ridad individual (los habitos propios adquiridos mediante el predomi-
nio de la iniciativa libre del agente personal) y con la segunda la de
la solidaridad social (costumbres pablicas adquiridas mediante el predo-
minio de las influencias que, procedentes del medio social, condicionan
v & veces limitan nuestra iniciativa libre). Aparte esta distineion, es de
todo punto innegable que costumbres privadas y publicas se influyen
reciprocamente, dominando en las primeras nuestra Imanera personal
de ser, y en lus segundas manera de ser 0 conducta, con la cual con-

formamos.
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racionalidad. Esta gravitacién se ejercita por la tendencia cons-
tante de la sociedad para moldear al individuo &4 su imagen. Asi
le impone la opinién general como norma de sus juicios y la cos-
twmbre como regla de sus actos (buen parecer y oposicién al es-
candalo). Producen estas dos influencias especie de linea media
en la moralidad como la resultante de la mayoria de las inicia-
tivas. De un modo positivo (en bien) y de un modo negativo (en
mal) pueden intervenir los individuos para cambiar esta linea
media, valiéndose de sus energias é iniciativas libres, La inercia
de este nivel general, que convierte la opinién en preocupacion
y la costumbre en rutina, sirve 4 veces de rémora 4 la reforma
del sentido moral (vino nuevo en odres viejos que dice el Evan-
gelio); pero siempre es grande la eficacia de la energia indivi-
dual, si con arte y medida pone el mecanismo de la solidaridad
social & contribucién y servicio del bien; porque la voluntad
puede mantenerse constantemente integra en medio de las in-
{luencias innegables de los habitos colectivos (el individuo es li-
bre en medio del todo) !

106. Es evidente que la moralidad individual inflaye y es
influida por la social. Pero el individuo coactivo (no sélo recep-
tivo ni menos pasivo) con los excitantes exteriores, es un centro
de asimilacion especifica de fuerzas (V. Psic., Lec. V y VI), que no
las crea sino que las recibe y modifica, prestdndolas el sello de
su iniciativa y originalidad imborrables colaborando como agen-
te, no ayudando solo como instramento 4 la obra general. Asise
concibe que el individuo puede ser y conservarse libre en medio

1 El problema de los habitos de origen involuntario pertenece & la
moral social y aun & todas las ciencias sociales {Derecho, Economia y
Politica), De é1 se ha ocupado la Literatura moderna y la novisima en
las llamadas novelas sociales, que tanta boga alcanzan en nuestros dias,
Sué, Dumas y V. Hugo, de un modo ideal; Zola y todo el naturalismo
artistico con perspicuidad de observacion y vestiduras empiricas, han
exagerado la influencia de la sociedad en el individuo hasta crear una
especie de fatalismo social que casi llega & anular la libertad del indi-
viduo; teoria, cuya exageracion llega & formularse en aquella célebre
frase: Cuando yo peco, la humanidad peca en mé (V. Psic, Jistologica, Nota,
pagina 194). La nueva sociologia y los estudios antropolégicos con ca-
racter positivista siguen esta misma corriente, cayendo en todos los
errores del determinismo y en el no menos grave de olvidar que “res-
ponsabilidad amplifieada hasta el limite que la ﬂmpllﬁﬂan, es respon-
sabilidad anulada.,,
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del todo oponiéndose y luchando contra él, aunque no siempre
dominandolo; porque otra vez hay que tener en cuenta que el
hombre es libre dentro del circulo que le marcan las leyes de su
propia naturaleza. Impulso innovador el de la moralidad indivi-
dual y de consagracion de lo ya estatuido el de la social, se con-
trapesan reciprocamente para determinar el gradual y laborioso
progreso de las costumbres.

107. La voluntad libre (§28 y 30) y 4 la vez habitual 6 ha-
bituada subsiste integra, al menos en lo que se refiere a la parte
directiva de los fenémenos, en medio de las influencias de los
habitos lo mismo individuales que sociales. Libres, como decfa
Aristételes, segiin la doble condicion de nuestra'naturaleza y de
las condiciones que nos rodean, habremos de reconocer que la
gravitacion -de la moralidad social no ata de modo inflexible
nuestra iniciativa libre ni anula nuestras energias individuales,
sino que siempre poseemos poder inagotable para reaccionar so-
bre las influencias recibidas, y sirepugnan por completo con
nuestra naturaleza, atiin tenemos medio para oponernos total-
mente a ellas rechazandolas y prefiriendo la anulacion de nues-
tro propio sér & claudicar en el mal (Prius mori quam fedar:), De
esta suerte la voluntad libre no queda destruida por ninguna de
las influencias del habito, sino que la voluntad favorablemente
condicionada por él se debe convertir en perpetuidad de la vo-
lantad buena y moral, |

108. De todos los habitos sociales, los que mas constante y
benéficamente influyen en la voluntad moral son los adquiri-
dos en el seno de la familia. Sociedad natural que acomparta al
hombre desde la cuna al sepulcro, la familia es el circulo que
mas directa y eficazmente influye en la moralidad del individuo
(8 12) por medio de la educacion y del ejemplo que muestran
indivisamente el caracter tedrico-practico de la moral.
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MORAL PRACTICA (DEONTOLOGIL).
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LECCION XIV (74).

119.—Idea de la obligacién y del deber morales.—120. Elementos constitutivoes de
{2 idea del deber.—121, Existencia del deber.—x22. Sus caracteres.—123. Funda-
mento del deber.—124. Relacién del deber con el bien.—x25. Posible colisién entre
deberes particulares.—126. Regla general dela voluntad en esta colision.—127. Re-
lacién entre el deber y el derecho.—128. Caracteres de la vida moral.

119. Estudiala Deontologia la relacién en que reciprocamen-
te se constituyen, dentro de la complejidad de la vida, el bien
como ley que necesariamente se revela en el orden moral, y la
“voluntad que cumple de un modo libre dicha ley. La voluntad li
bre en relacién al fin y destino humanos (bien) se halla siem-
pre (pues el sujeto es finito y limitado) en deuda con él, de don-
de surge la idea del deber y 4 su vez (pues la relacion es recipro-
¢a) la ley que permanentemente regula los actos libres, se ofre-
ce, aun en medio de sus posibles violaciones, como respetable,
exigiendo ser cumplida y ligando y obligando a ello & la volun-
tad, relacion concebida en la forma de obligacion. El agente se
debe 4 1a ley v la ley obliga al agente; de suerte que obligacion
y deber expresan una misma relacién y una misma idea. La ley
moral del bien obliga como motivo, no como fuerza, condicione
el ejercicio de la voluntad libre, pero no es la causa eficiente de
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los actos morales (§ 43), y segun dice un escritor moderno !, «s¢
»impone a la razén y deja libre la actividad, encadena nuestro
»juicio y respeta nuestro dominio sobre los actos», haciendo
posible el hecho tantas veces repetido del Video meliora, deteriora
sequor. La voluntad reconoce, consiente y acepta libremente
osta necesidad moral y la cumple, de todo lo cual resulta que
la obligacion 6 el deber consiste en la subordinacion de la volun-
tad libre d la necesidad moral de la ley, 6, como dice Kant, en la
necesidad de realizar una aceién por respeto a la ley. La obe-
diencia voluntaria 4 la ley es lo que constitunye el deber. En él
se halla la sintesis de toda la complejidad de la vida moral (mo-
ralidad subjetiva de las intenciones, y moralidad de los actos) °,

120. El deber, forma segiin la cual se cumple la ley moral,
exige la relacion y concierto de los dos caracteres notados en su
definicion, a saber, la necesidad de la ley y la voluntad libre para
cumplir el bien. Sin la primera (la necesidad moral) no pudiera
constituirse el bien como ley y norma de nuestra conducta y
no existirfa la obligacidn, y sin la cualidad libre, dejaran nues-
tros actos de sernos imputables y perderian su condicién de mo-
rales. En la forma del deber 0 de la obligacién se conciertan la
necesidad de la ley y la libertad del agente (§ 78), y se consti-
tuye el sér moral como el subdito voluntario del bien, siendo
tanto mas libre cuanto es mas esclavo de la ley.

121. La existencia del deber se prueba en primer término
por el testimonic de la conciencia. El sentido moral 6 razén prac-
tica vivificada por el sentimiento ensefia que podemos faltar 4
nuestros deberes (deteriora'sequor), pero no desconocerlos segiin
el mayor 6 menor grado de nuestra cultura. Cnanto queda dicho
de la naturaleza de la ley moral y de las pruebas de su existen-
cia (§ 80 y 81) es ignalmente aplicable al deber. Todos los mo-

1 Ruy HEReDIA, Elementos de Etica.

2 Aun considerados el deber y la obligacidon desde un punto de
vista empirico-naturalista, se reconoce en ellos la necesidad, con que
se acentua el fin ¢ ley y la adhesion voluniaria del agente libre al cum-
plimiento de este mismo fin, Asi dice PAurLuAN (V. R. Philosophique,
tomo XXII, Le Devoir et la Science morale) “la obligacion es la presion
»ejercida por la tendencia del organismo y del espiritu a4 la sistema~-
Ltizacion ¢ por la finalidad inmanente en todo sér vivo;... es la logica
»en los actos, la marcha hacia lo que Kant 1lama el reino de los fines.
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ralistas ' reconocen la existencia del deber; pero los utilitarios
pretenden que no es una idea fundada en la naturaleza objeti-
va de las cosas, sino adquirida y trasmitida por el habito y la
tradicion. Para ellos ol apetito, el interés y la simpatia han en-
gendrado la moral y dentro de ella reglas en cierto modo uni-
versales, que han revestido después caracter obligatorio por vir-
tud del sentimiento del respefo, sea la que quiera la autoridad
(Dios, el principe, el pueblo 6 el padre de familia) 2. La evolu-
cién histdrica de la idea del deber, como la de todas, no prueba
nada contra su realidad. Ha tenido seguramente la autoridad de
las tradiciones una parte considerable en la evolucidon de las
ideas morales; pero esta participacién, por mucha amplitud que
se la quiera conceder, ha de hallarse subordinada 4 un prinei-
pio anterior y permanente que no ha podido establecer ninguna
tradicion . La naturaleza de la ley moral presentida ¢ reflexi-
vamente conocida (§ 82y 83) es tal que la voluntad verdadera-
mente libre (aspirando a su propia perfeccién) la reconoce v se
la impone a si misma, rechazando el yugo de las pasiones v
la influencia de los objetos exteriores que la excitan y acep-
tando & la vez su propio fin como la ley universal que asegura
su libertad. Asi estima actos obligatorios los que cumple por
si mismos (teniendo en si su propio fin) sin subordinarlos a fin
extrano y cuyo valor moral es independiente de sus conse-
cuencias.

122. El deber es absoluto, porque manda sin resfricciones y
no admite excepcién fundada en el interés, gusto 6 preferencia
subjetivos del agente, que ha de subordinarse voluntariamente
al tipo, ideal 6 modelo que la forma del deber le ofrece; y es uni-
versal porque manda (sin privilegio alguno) lo mismo a todos los

L]

1 Exceptuando FOURIER y SCHOPENHAUER, que niegan la existen-—
cia del deber; el primero refiere el bien & cierto mecanismo pasional, y
el segundo al principio de la piedad.

2 V. Guxau, La Morale anglaise, y KIRCHMANN, Die Grundbegriffe
des Rechts und der Morale.

3 La misma voluntad divina ha de servir como fundamento ultimo
¥ cupula de la Moral, no como base y principio primero. Al comienzo
de la Moral, la voluntad divina seria la arbitraria de un amo absoluto,
que solo influiria en nosotros por el temor (de ahi la distincion de la
atricion y la cuntriﬂién) de su omnipotencia (lo cual privaria de carac-
ter moral 4 la fuerza obligatoria del motivo).



— 114 —

hombres en las mismas circunstancias. A p3sar de esfos carac-
teres, deber y ley son susceptibles de diversas interpretaciones
(& 82), pues seria absurdo é imposible concebir su universalidad
abstracta de toda condicion y circunstancia y a lo i mposible na-
die estd obligado. El deber no cambia con nuestras pasionesy
nuestros intereses, pero se determina de una manera particular
segun las condiciones diversas en que el hombre se halla colo-
cado. Frente al abstracto y austero formalismo de Kant y al de
toda moral teérica pone la observacién diaria, la real, la que es
vivida y practicada, y cuya complexion surge de la multiplici-
dad de motivos que solicitan la voluntad del agente, que no es
hombre-idea ¢ silogismo semoviente, sino sér de carne y hueso.
En este sentido decia Aristételes que la ley moral es lesbiana,
movible 6 variable en sus aplicaciones, sin que deje de ser a la
vez absoluta y universal en su principio.

123. La necesidad moral del deber es la voluntad superior
del hombre, segin Kant, mandando 4 su voluntad inferior. Se-
meja algo parecido 4 la lucha tradicional de la carne con el es-
piritu. La ley que esta en mis miembros lucha, decia San Pablo,
con la ley que estd en mi espiritu. De esta suerfe, la voluntad
es auténoma 6 el hombre es subdito y 4 la vez legislador en este
«reino de los fines.» La voluntad superior aspira 4 laperfeccion
v siente el anhelo do ser cada vez mas buena. El deber es por
tanto el bien mismo 6 la forma, segin la cual, lo cumplimos;
es en cierto sentido la légica del bien (que no niega la posibili-
dad de que el agente libre sea ilégico ¢ inconsecuente), pues el
que quiere el fin, debe querer los medios. Pero esta logica no
es un concepto vacio del entendimiento, ni el deber excluye,
sino que requiere la materia de los actos, referida a su contenido
propio, la naturaleza humana como fin y bien que hemos de
cumplir. Dentro 'de lo denominado por Kant el formalismo del
deber, reconocemos que su fundamento es el bien 0 los actos
buenos (la moralidad objetiva) ejecutados con pureza de inten-
cién y rectitud de motivos (moralidad subjetiva) y, mediante la
distincion de la cantidad y de la cualidad, atestiguamos por
testimonio propio la existencia de un agente (el que se siento y
reconoce obligado) dotado de una actividad capaz de cualificar
todos sus actos (causa final 6 formal que sigue y cumple la ley
del deber). Asi, por ejemplo, observamos que los musculos de
un asesino gastan la misma cantidad de movimiento y calérico
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que los de un héroe, y sin embargo sus actos difieren de todo
en todo.

124. Reconocido el bien como fundamento del deber, hay
que declarar la igualdad de extensién y aan aplicacion de am-
bas ideas. Pero ol sentido usual acostumbra conceder mas al-
cance al primero que al segundo, y aun supone que si todo lo
que es un deber es un bien, la reciproca no tiene lugar, pues se
presentan casos en los cuales el bien no es obligatorio, llegando
a decir algin moralista ! que «el bien y el deber pueden ser re-
presentados como dos circulos concéntricos, que difieren por
sus circunferencias.» Vulgarmente la idea del mérito se conci-
" be cual si excediera de la de nuestras obligaciones, diciéndose:
«nada he merecido, me he limitado al cumplimiento de mi de-
ber,» de donde resulta estimado el bien como el orden superior
y el cumplimiento del deber como el orden estricto. D istincion
semejante, aunque por diferentes razones, es admitida por la
Moral religiosa, cuando Cristo reduce la vida de precepto (la obli-
gatoria 6 del deber) al Serva mandata y la de consejo 6 perfec-
cion (la del bien) & «vender los bienes y dérselos 4 los pobres y
abandonar padres é hijos para consagrarse al servicio exclusivo
de Dios;» v cuando San Pablo dice que «si es bueno casarse,
aun es mas bueno vivir castamente» ¢ «que vale mas casarse
que quemarse,» Esta distincion, base de la division de los de-
beres en perfectos 6 juridicos, é imperfectos 6 morales. (V. la Lec,
siguiente), peca algo, sobre todo cuando se exagera, de especio-
sa, porque enfender que toda cosa por ser buena no es es-
trictamente obligatoria, procede de que se estima el bien en
general y el deber concretado en circunstancias deferminadas
De admitir como inconcusa esta distincién, habriamos también
de aceptar el supuesto inadmisible de que entre dos actos, mejor
el uno que el otro, podriamos elegir, cumpliendo el deber, el
menos bueno. Son, por el contrario, de igual éxtensidén el bien
y el deber, y aunque se admitan deberes estrictos y deberes mo-
rales, estos mismos obligan. Cuando se concibe el bien como idea
de mas alcance que la del deber, es porque se toma la primera
de una manera abstracta y sin relacion al tiempo, olvidando
que el bien debe ser oporiuno (§ £9) y que lo mejor es enemigo

1  Ap, FrANCK. La Morale pour tous.
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de lo bueno, segun se dice usualmente. La distincion de los dos
ordenes, en parte explicable en la Moral religiosa, donde la vo-
luntad del legislador senala minimum v maximum a la fuerza
de obligar, ha pasado a la profana, que la ha aceptado con cier-
ta mira utilitaria, dandose por satisfecha con el cumplimiento
de lo que llama deberes estrictos. Si el bien es la materia y el
deber su forma, sin hacer abstractamente obligatorios el herois-
mo y la santidad, puede afirmarse que para cada hombre es
siempre exigible el mas alto grado de perfeccion moral que con-
sienfan las circunstancias y las distintas condiciones en que se
halla colocado. Ad impossibile nemo tenetur, pero dentro de lo po-
sible el bien y el deber son correlativos, y si para mi es asequi-
ble un cierto grado de perfecciéon, no he de contentarme con otro
meunor, y si con éste me doy por satisfecho, falto & mis deberes.
Sélo existe desigualdad, cuando se consideran el bien y el deber
desde puntos de vista diferentes; pero el bien in genere es ade-
cuado al deber in genere, como el primero in concreto lo es al
deber in concreto. Se excede a si mismo en el cumplimiento de
su deber el que hace aplicaciones progresivas, en el arte moral,
de la idea del bien a la forma en que se traduce (el deber).
125, Ha de cumplir el hombre todos sus deberes en pertecto
acuerdo de unos con otros; pero las contingencias complicadas
de la vida pueden ser causa de que se halle obligado 4 elegir en-
tre dos que, en cuanto simultaneos é inconciliables, no son sus-
ceptibles de ser juntamente observados y cumplidoes. En tal caso
se dice que hay colision de deberes; de lo cual son ejemplo los
heroicos hechos de Junio Bruto y Guzman el Bueno, entre ofros
que se pudieran citar. La colision de deberes da origen 4 lo que
se llama casos de conciencia (Casuistica), que se aprecian laxa 0
estrechamente (V. nota del § 35) y que sirven de asunto de ins-
piracion artistica a los mas grandes genios !. En la practica, toda
cuestion moral es en definitiva un caso de conciencia; porque la
complejidad de la vida no ofrece nunca los actos en la simplici-
dad, con que se conciben tedricamente, sino que la multiplici-
dad de los motivos (§ 47) de la moral real y viva requiere el con-

1 V. SHAKESPEARE, Hamlet; V. HuGo, Los Miserables (La Tem-
pestad bajo un craneo); CALDERON, El Mdgico, y LoPE, Lo Estrella de Se-
villa, En estos casos la conciencia se purifica y la vida moral se anima
y se convierte en dramatica.
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trapeso de los unos por los otros, determinando una linea media
que, si se seflala facilmente en la teorfa, se aplica con suma
dificultad en la préctica, dada la serie inefable de condiciones
que la rodean. En estos casos, segin ya hemos dicho con De Mais-
tre, lo dificil no es cumplir el deber, sino conocerlo y saber en
qué consiste. Asf, por ejemplo, afirma el teorico Dura lex sed lex,
y él mismo tiene que reconocer en muchos casos Summa lex,
summa injuria. No existe la colisién, si uno de los deberes pue-
de ser aplazado; es fuerza que sean necesariamente simultaneos
é inconciliables, pues si se pudieran cumplir ambos & la vez,
cesaria la colision.

126. La regla general de conducta en la colision de debe-
res consiste en subordinar el deber inferior en cantidad y cuali-
dad al superior y determinar esta preferencia por razon del bien
mismo, y no por moviles personales. Para ello entendemos por
deber superior en cualidad el mas excelente y en cantidad el
més extenso 6 el que abraza un grupo de personas siempre ma-
yor (individuo, pospuesto a la familia, que lo debe ser a su vez
4 la patria y ésta 4 la humanidad). Esta regla como general pue-
de 4 veces ser insuficiente para apreciar con exactitud los dis-
tintos caracteres de los actos y de su valor moral, necesitando
completar el precepto de la conciencia con una experiencia
perspicaz que el sentido moral debe ir gradualmente recogiendo
de las ensefianzas practicas de la vida *. Para ello ha de tener

{ FEl caso mas grave y complicado en la colision de deberes es
aquel en que luchan un deber de los mas excelentes 0 superiores (la
dignidad 6 el honor) con otro de los mas extensos (deber de familia,
de amistad, social, ete.). 1l valor intrinseco del bien puede llevar-
nos al sacrificio de la propia existencia para cumplir los deberes con
los deméas; pero el honor y la dignidad por su excelencia y superiori-
dad, por lo objetivo e impersonal que contienen aun circunscritos al in-
dividuo, no deben ser sacrificados & deberes méas extensos. Asino puede
la familia obligar 4 ninguno de sus individuos & que haga vil mercan-
cia de su honor y dignidad para que los deméas vivan. Pro jure conilra
lege, la excelencia y jerarquia del bien, lo cualitativo se ha de procla-
mar superior y con mas fuerza de obligar que la extension y cantidad
de deberes referentes & grupos 0 individualidades mayores. En cunanto
4 los deberes puede y debe sacrificarse todo lo que al sujeto individual-
mente concierne; pero de ningin modo lo impersonal y objetivo que le
pertenece. “Doy al rey la vida,,, ha hecho decir & sus personajes uno
de nuestros poetas; “pero no puedo darle lo que me no pertenece, la
dignidad y la honra. ,
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en cuenta un sentido moral experto las circunstancias que ro-
dean al acto, las pasiones ¢ ideas que le han inspirado, la edu-
cacion, las preocupaciones y otras tantas influencias cuya enu-
meracion abstracta serfa prolija.

127. Eldeber tiene una intima relacién con el derecho, pues
ambos son formas para el cumplimiento del bien (nuestro fin)
en la vida. Se fandan en un mismo principio, el de la perfec-
cion humana 6 la dignidad del hombre que no hemos de con-
trariar en nosotros mismos ni en ningun otro. Aunque correla-
tivos, pues el hombre es un fin en si que necesita medios (dere-
cho) para llegar al cumplimiento de su destino (bien en forma
de deber), el deber y el derecho son reciprocamente sustantivos
y subsisten por si sin- depender la exigibilidad del segundo del
deber, ni la fuerza de obligar de éste del derecho. Si se enten-
diera que el deber no obliga cuando el derecho correspondiente
no es reconocido, se roduciria la obligacién 4 la mera reciproci-
dad (relacion valedera si acaso en la esfera juridica, que no en
la moral), yla moral 4 un cambio de servicios. E deber moral
ejerce su imperio aun alli en donde el derecho correspondiente
se desconoce y atropella (ejemplo la parabola del hijo prodigo),
conservando la obligacién su carcter categorico é imperativo.

128. Esta sustantividad del deber pone de manifiesto los
caracteres propios de la vida moral, que en wltimo término se
condensa en cercenar gradualmente el egoismo. La vida moral
que es interior 6 de conciencia, que no depende del éxito sino
de la intencidn, es vida de desinterés, caracter reconocido hasta
por los utilitarios cuando pretenden sustituir el egoismo por el
altroismo, de abnegacion, prefiriendo los deberes superiores a los
inferiores y de sacrificio de los méviles subjetivos é intereses
particulares 4 los generales Y eternos del bien. La abnegacion y
el desinterés, cumplidos conforme 4 las leyes de la motivacion
(§ £9) y en razon del principio ontoldgico que el orden moral exige
(§ 90 y 91), dan al hombre la resignacion y con ella la santidad.
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CLASIFICACION DE [LOS DEBERES.

LECCION XV (75).

129. Aplicacion del deber moral 4 todas las relaciones de la vida.—130. Principios
que deben senalarse para clasificar los deberes.—x31. La forma del deber.—132.
La extensiéon.—133. El objeto del deber.—x134. Concierto y condicionalidad de
‘todos los deberes.—r135. Unidad del deber.

129. Toda la vida y aun nuestro propio cuerpo, que sigue en
su desarrollo leyes que le impone la naturaleza, poseen caracter
y valor moral (§ 16). El individuo mismo, que no puede ser ¢on-
cebido abstractamente sin su cualidad de sér sociable, es la uni-
dad en medio de la multiplicidad ¢ es una sociedad interior !, y
este complexus multiple de elementos cualitativos, omne indwi-
duum ineffabile, se determina segun un conjunto de relaciones
interiores que tienen caracter moral, sirviendo de base a los de-
beres del hombre consigo mismo (y aun al derecho, en el llama-
do interior 6 inmanente). Resulta, pues, que el deber se diversi-
fica en multiples relaciones, todas las que abraza la complejidad
de nuestra existencia, suscepfibles en mayor 6 menor grado de
un caracter moral (pureza de intension, rectitud de motivo Y
conformidad con el bien 6 moral subjetiva y objetiva a la vez).
La fuerza de obligar del deber, aunque absoluta, es ademas va-
riable segin las circunstancias y condiciones que rodean al acto,
que es lo que engendra la colision de deberes (§ 125 y 126) y los
momentos de prueba (casos graves de conciencia). Como el bien

1 EspinAs, Les sociétés animales.
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0s 1nteriormente homogéneo v continuo (sin que admita diver-
gencia de medio 4 fin, el bien por los buenos medios, ni contra-
diccidn con el tiempo, bien oportuno a su hora y sazon) depen-
den la colisién de deberes y los momentos de prueba de las
condiciones y circunstancias complejisimas que rodean los ac-
tos de la vida, & todos los cuales sin excepcion alguna aunque
siempre en mayor 6 menor grado se aplica el deber, pues-toda
la vida es moral (§ 6).

130. Bajo de la unidad del deber, cumplir el bien como nues-
tro fin y destino, existen tantos deberes cuantas son las relacio-
nes en que nos constituye la complejidad de nuestra vida. La je-
rarquia y clasificacion de los deberes requerida por el arte mo-
ral, no puede ser completa, ni por minuciosa que fuera llegaria
a contener dentro de si todas las posibles combinaciones que lo
inefable de las condiciones y circunstancias de momento preci-
san a cada paso., Fuera para ello necesario que el agente moral
se hallara exclusivamente constituido como una entidad logica
que solo obedeciera 4 motivos de razén, careciendo de moviles
¢ impulsos y de alicientes pasionales; pero el hombre de carne y
hiueso, dotado de multiples y diversas tendencias acordes a veces
Yy en ocasiones opuestas. es el sujeto de la moral real y viva de la
que es practicada segin una multiplicidad de mofivos que exce-
den toda clasificacién (V. nota del§ 16 y§ £7 y & T1), y que ha-
cen dificil enumerar previamente lo especifico vy cualitativo con
que se ofrece la fuerza de obligar del deber. Para su posible cla-
sificacion se sefialan tres principios que son la forma, segun la
cual el deber se cumple, la estension que alcanza su fuerza de
obligar y el objeto 4 que el deber se aplica.

131. Por razén de la forma los deberes so dividen en extric-
los, perfectos, negativos, de abstencién, de Justicia 6 virtudes de
precepto que dicen los tedlogos, v en amplios, imperfectos, posi-
tywos; de accion, de caridad 6 virtudes de consejo '. Los primeros,
llamados también deberes juridicos, prescriben abstenerse del
mal, no hacerlo nunca en ningun grado, y aunque se expresan
generalmente en forma negativa (No hagas a los demas lo que
no quieras para ti) no son sélo negativos, pues 4 veces exigen

1 Sobre la impropiedad de algunas de estas dennmin&ﬂiunﬂs, V. JA-
NET, La Morale, lib. II, cap, III,
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la accion !, (Dar & cada uno'lo que es suyo). Los segundos, que
también se denominan deberes morales, ordenan hacer el bien
" en el mayor grado posible. Suele fundarse la base de esta divi-
sion, en que atribuimos al deber lo que es propio de la natura-
leza de su objeto. Si éste es preciso, facil de distinguir, suscep-
tible de definicién y determinacién, el deber es estricto (devo-
lucién de un depdsito), porque no existe posibilidad de conceder
latitud & la interpretacidn. De esta indole son todos los deberes,
cuyo objeto se refiere & la propiedad de las cosas materiales (lo
tuyo y lo mio) susceptibles de limite y concrecion. Pero si care-
cen de tal concrecién los objetos. los mismos deberes de justicia
dejan de ser estrictos. A su vez los deberes amplios, si vienen
acompaiiados de precisién en las circunstancias, se convierten
en estrictos; tales son los elementales de la caridad que Cicerén
sefialaba, diciendo que se debe dar el fuego al que lo pide, ense-
fiar su camino al que se pierde, aconsejar de buena fe, etc. La
hase de esta distincion se halla en la del Derecho y la Moral (§ 7),
en la del pecado y del erimen (§ 107) y en la naturaleza del
ideal moral (& &% v 99){ Los debores de justicia 6 estrictos tienen
como nota distintiva, en cuanto el derecho no puede ni debe
ser violado, la coaccién y la exigibilidad| (responsabilidad legal).
No se fundan sélo en el principio de la utilidad, sino en que sir-
ven de garantia 4 todos los demas deberes, que no pudieran
cumplirse sin la condicionalidad que garantiza la coaccion inhe-
rente al derecho. De ellos dice Proudhon que hacen posible que
«Ja libertad garantida se salude de unas a otras personas.» Los
deberes morales 6 amplios se refieren & la voluntad libre, sin
coaccion, Pero otra vez hay que tener en cuenta que la esfera
del derecho es mas amplia que la de la coaccién (derecho inter-
no, inmanente al cual no llega la accién del Estado) como se ob-
serva, por ejemplo, en la libertad interior del pensamiento, que
puede ser negada por ofro (aunque exteriormente garantida por
el Estado) merced 4 una educacién supersticiosa 6 excesiva-
mente autoritaria. Tampoco es aplicable la coaccidn a los deberes
con nosotros mismos, y otro tanto puede decirse de algunos de-
beres de justicia (la gratitud y el respeto interiores de los hijos
i los padres). En suma, un deber es un deber y su fuerza de

1  Aparte de que el abstenerse de hacer una cosa implica realizar
la contraria.
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obligar estd determinada por serie de concausas, condiciones y
circunstancias, imposibles de prever; pero los deberes tenidos
por amplios, lejos de indicar los menores, aunque No vayan
acompanados de la coaccién externa, son los més nobles, puros
y elevados. Deberes de justicia y de caridad, siquiera los unos se
denominen negativos y los otros positivos, tienen forma impe-
rativa; pero los segundos, los de caridad 6 propiamente morales,
solo obligan en proporcion @ nuestros medios (ejercer, por ejemplo,
la caridad con el préjimo). En esa proporcion, los deberes mora.
les, aun sin coaccién externa, poseen fuerza de obligar y son
exigibles por el mandato de la conciencia, una vez que hemos
reconocido que el bien y el deber tienen 6 han de tener igual
_extension y alcance (§ 124).

132. Por razdén de la extensién se dividen los deberes en
generales y especiales. Los primeros son aplicables & todas las
sifuaciones y relaciones del agente moral; proceden de las con-
diciones universales de la moralidad Y se expresan en la maxima
del poeta latino: Nihil humani a me alienum puto. Ejemplos:
el amor general humano 6 filantropia, la compasién que des-
piertan en todo corazén bien sentido las desgracias de los de-
mas, etc. Los segundos se refieren 2 jerarquia, orden y a veces
excelencias en determinadas y singularisimas situaciones del
agente moral. De ellos son ejemplo los deberes especialisimos
con los.enfermos, con los ancianos, con los que son allegados ¢
parientes, etc., etc. Pertenecen los deberes especiales a la moral
ya viva y practica, a la que se realiza Y produce dentro de la
complexién de circunstancias de nuestra existencia; asi es que
debemos respeto en general 4 la dignidad de todos los hombres,
pero estamos especialisimamente obligados 4 respetar y conside-
rar a nuestros padres y maestros.

133. Por razon del objeto se dividen nuestras obligaciones
en deberes con nosotros mismos (Moral individual), con los
demas seres del mundo (Moral social) y con Dios (Moral reli-
glosa). En cierto sentido, aunque sin exagerarlo, puede afir-
marse que el verdadero é inmediato objeto de nuestras obliga-
ciones es el camplimiento del bien como nuestro fin y destino,
y por tanto nuestra gradual perfeccion y excelencia. Pero la
persona humana, objeto inmediato de todo deber, no es el in-
dividuo, sino el sér (§ 14) que adquiere conciencia y posesion
de si mismo, que se asocia voluntariamente, porque ha recono-
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cido su racionalidad, al orden universal, y tiende a cumplir,
dentro de él, el ideal 6 tipo de perfeccion que concibe. Necesita,
pues, determinarse y obrar segin las relaciones, que constituyen
su racionalidad, consigo mismo, con los demas seres del mundo
v con Dios. De este modo subsiste la unidad del principio, pero
se completa la perfeccion humana mediante el desenvolvimiento
de la forma general del deber, segin esta triple division de nues-
tras obligaciones en la moral inferior 6 individual, en la social
y en la religiosa.

134. En medio de tal division, nuestras diferentes obliga-
ciones se condicionan unas  otras y conciertan entre si; porque
todo deber es 4 la vez individual, social y religioso, segun exige
la racionalidad de la naturaleza humana, que les sirve de base
y la unidad del bien, & que referimos su fundamento. En virtud
de esta mutua condicionalidad, la vida meral es un todo, un
poema como decia la sabiduria clasica, 6 una obra de arte, que
ha de ser cumplida ritmica y ordenadamente segun la jerarquia
inherente a los deberes. Abstractamente suele distinguir y aun
separar el criterio social la Moral privada, que se juzga siempre
con una conciencia excesivamente laxa, de la Moral publica, a
la cual se aplica un rigorismo aparatoso, si llega por descuido a
contrariar las conveniencias sociales, produciendo el escandalo.
1,a tnica justificacién aceptable de esta distincion (que no sepa-
racién) consiste en la innegable diferencia enfre la intimidad de
la vida privada, que comienza en el sagrado del hogar y ter-
mina en lo inviolable del fuero interno de la propia conciencia,
v la sancion social 6 externa que garantiza, con los juicios favo-
rables 6 adversos de la opinion, la vida piublica. Fero se engana
y aun pervierte su sentido moral el criterio de la colectividad,
cuando ahonda esta diferencia y establece una separacion casi
radical de la moral privada 4 la publica; porque olvida la mutua
condicionalidad de todos los deberes y porque desconoce la in-
tegridad que requiere el orden moral, suponiendo erroneamente
que una conciencia perturbada por el mal en la esfera individual
logre nunca cumplir el bien en las relaciones sociales. Ademas,
la opini6n juzga de las apariencias, no de lo infernoy cualita-
tivo del acto moral, y con tal base de juicio cae en un latitudi-
narismo puaible, pues ficilmente se satisface con que se ohser-
ven las conveniencias sociales, se huya con diligencia del escan-
dalo y se pague tributo 4 la forma, que no al fondo de los actos;
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requisitos que avaramente reune el hipécrita, personificacion
acabada de lo que el Evangelio, denomina «Sepulcros blanquea-
dos.» Las censurables facilidades, con que se logra el acceso y
aun el éxito en todas las esferas de la vida politica, perturban
el juicio y aun degradan el sentido moral, hasta el extremo de
que se colma de elogios &4 aquel que cumple con las apariencias
(siquiera individualmente Y aun en ulfimo férmino como sér
social sea un malvado) y que acepta todo aquello que escapa de
las amplias y flexibles mallas del Codigo, estimando bueno
cuanto se reviste de forma legal y olvidando el pro jure con-
tra lege.

135. Afirmada la igualdad de extensién Yy aplicacién del
bien y del deber (§ 124), hay que reconocer que sobre toda dis-
tincion y division y aun como base de ella requiere la unidad
del deber 6 nuestro total deber el cumplimiento del bien (con
todas las condiciones indicadas) como nuestro fin y destino en
todas aquellas relaciones, que constituyen la racionalidad del
agente moral y que son la condicién inexcusable de la perfec -
cion de la personalidad. A pesar de lo contradictorio del caracter
humano y de las flaquezas inherentes 4 nuestra condicion, la
continuidad que requiere el orden moral (§ 92) y la eficaz in-
fluencia de la solidaridad individual y social (§ 24), ponen de
manifiesto c6mo engranan unas con otras obligaciones y recipro-
camente se fortalecen mediante la unidad del deber mismo, fa-
voreciendo de modo gradual que aquel que cumple las que tiene
consigo mismo (estimandose y respetandose en su propia digni-
dad), observe también los deberes con su familia (siendo buen
hijo y mas tarde buen padre), con la sociedad (siendo buen ciu-
dadano) y con Dios, ideal eterno de la vida moral, expresado por
Platon en la semejanza d lo divino y por el Evangelio en el pre-
. cepto: Sed perfectos como vuestro Padre que esta en los cielos.
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NEBERES INDIVIDUAL ES.

LECCION XVI (76).

136. Deberes del hombre consigo mismo.—I37. Deber total del hombre comsigo
mismo.—138. Deberes del hombre con su cuerpo.—3139. Diferencia entre el suici-
dio y €l sacrificio de la vida.—140. :Qué deberes viola elsuicidio?—141. Deberes
con el espiritu.—142. La educacion como un deber moral.—143. La templanza de
la sensibilidad, la prudencia del entendimiento y el valor de la voluntad.—144. De-
beres del hombre relativos 4 1a union de alma con cuerpo.—445. La ley del trabajo.—
146. Valor moral del aforismo: Mens sana in Corpore sano.

136. La distincién real (V. Psic., Lec.V)del sér que en si halla
la ley y norma de la conducta 'y del sujeto, subdito de esta misma
ley, el reconocimiento de que el hombre esta dotado de activi-
dad y receptividad universales como sér individual y social a la
vez (V. Psic., Lec. V1) y la equivalencia de las llamadas diferen-
cias individuales (sexo, caracter, temperamento y aptitud) a la-
zos que conexionan los individuos en el fondo comun de su na-
turaleza (V. Psic., Lec. XXVII) constituyen la base psicologica de
los deberes del hombre consigo mismo. Es en efecto el individuo,
aun considerado en su interior, una sociedad, dentro de la cual
existe una ley propia, auténoma, la de la naturaleza humana
como el fin y destino que se ha de cumplir, y ademas un sub-
dito, el sujeto, individuo 0 agente, que colaborando con otros al
cumplimiento de un fin comun, se prépara para ello, en cuanto
observa los deberes consigo mismo. El objeto inmediato de
todo deber es la perfeccién de la propia personalidad (§ 133),
de lo cual se infiere que todas nuestras obligaciones tienen su
base en las que tenemos con nosotros mismos, primero por-
que las disposiciones nativas de la moralidad radican en el
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agente, y después porque cada cual estima Y aun respeta a log
demas en el grado que se estima Y respeta a si mismo, Asi re-
sulta que los deberes individuales (mejor serfa denominarlog
personales) son la base y condicién de todos los demés, al modo
que los llamados derechos naturales (de la persona humana 6
libertades necesarias) sirven de rafz 4 todas las multiples re-
laciones juridicas, de que depende el orden legal. Ni esta afir-
macion niega la trascendencia de la vida, ni por tanto la del
deber, ni menos se opone a que la fuerza de obligar del bien
mismo tenga mas altos Y superiores fundamentos. Condicin
para presentirlos es la consideraci¢n ya indicada de la relacién
de la Moral con la Metafisica (§ 6) y de la idea expuesta (§ 19)
del agente moral como colaborador a la vida universal. Ensan-
chando de esta suerte la base terrenal y humana de la vida
moral no pretendemos cercenar aquella obligada trascendencia
del bien como el contenido material de la forma del deber, que
hace consistir la labor de la existencia individual y colectiva en
una meditacion constante y reciproca de la vida y de la muerte
para que la trascendencia de la vidg en ol bien positivo que aca
se realiza pueda servir de base al Sperabimus con que el ideal
moral anhela la inmortalidad en el mas alla; al modo que el 4rbol
en la medida que ahonda sus raices en la tierra se fortalece,
crece y agiganta. No equivale por tanto el reconocimiento de los
deberes del hombre consigo mismo, como base y condicién de
todos los demas, al egoismo, ni siquiera & su calculada transfor-
macion en altroismo, sino 4 la exigencia de cumplirlos como base
indispensable de nuestra racionalidad y de la observancia de
todas aquellas sacratisimas obligaciones que la consagran , po-
niendo de este modo limite Y cortapisa infranqueables 4 todo
ascetismo idealista y abstracto, que senala como fin de la vida la
supresion de todos los medios de vivir (suicidio lento).

137. El deber total que tenemos con nosotros mismos con-
siste en desenvolver nuestra naturaleza segun su ley (ser hombres
en el pleno sentido de la palabra), perfeccionindola incesante-
mente y desarrollando todas sus fuerzas, propiedades, faculta-
des y relaciones. Conservarnos Yy perfeccionarnos, tal es nuestro
deber. Instinto de conservacion, que arranca del fondo Yy en-
trana de nuestra naturaleza, Y aspiracién 6 tendencia 4 lo mejor
Se convierte después mediante la reflexion (que es donde co-
mienza la moralidad § 13) en motivo moral, movil é impulso



el . TN P N, e
L -

— 127 —

de nuestros actos. La conservacion y perfeccién propias, como
base inmediata de todo deber moral, engendran la estima de
st, el amor propio 6 el sentimiento de la dignidad humana, que
complotan al individuo y al sujeto con la idea y sentimiento de
la personalidad, y sustituyen al egoismo del primero las razo-
nes y moviles objetivos de la segunda. El amor propio 6 es-
tima de s{ y de su dignidad como hombre no es la vana pre-

suncién sabjetiva (orgullo) ni el sacrificio del bien ajeno al in-

terés individual (egoismo); antes bien la persona que tiende a
cumplir el ideal que ha concebido (§ 1%) halla, en el amor de
si y en su propia estima, especie de sordo deseo, tendencia a
obrar, acicate y estimulo de la actividad para llegar & la per-
feccién. El amor de sf mismo abraza todos los actos (buen ejem-
plo de lo contrario es la inercia del que padece nostalgia 6 se
menosprecia 4 si propio) y por extension todos los objetos que
contribuyen 4 la conservacion y perfeccionamiento del indivi-
duo 6 4 su bien. Es en cierto modo la condicién de todos los
demas afectos; porque, lejos de ser egoista, la estima de si abraza
la sociabilidad, la simpatia y aun la abnegacion, una vez que
no se halla nunca el hombre solitario (el Robinson aislado es una
concepeion abstracta) y el que se ama & si mismo, en cuanto ne-
cesariamente es ser sociable (animal politico como dice Aristo-
teles), ha de amar & los demas y a todo lo que le rodea en la
misma proporcién en que se estima a si propio. Asi sucede, en
efecto, secuin prueban el arte y el sentimiento religioso, que nos
emociona é interesa el mundo en el grado en que le comunica-
mos nuestra propia vida. Las concepciones antropo morficas de la
divinidad deponen elocuentemente en pro de lo que afirmamos,
pues el hombre ama a Dios como padre y concibe la personali-
dad divina al modo de la suya, salvo el limite. No excita, por
tanto, ni interesa al hombre méas que lo que real 6 aparentemente
es humano: como dice Malebranche, el hombre todo lo huma-
niza, La importancia que para la vida moral tienen la simpuatia
y la piedad, elevadas por algunos & principio y norma de la con-
ducta (8 58), es otra prueba de lo que decimos. Tiene, pues, el
hombre la tendencia 4 perseverar en su sér y a desarrollarle,
posee el instinto de conservacion y progreso, que reflexivamente
convierte en amor y estima de si, sintiéndose digmo de su con-
dicién y naturaleza, pero, contra la acusacion, que pudiera que-
dar implicita de un cierto egoismo nativo en la condicién hu-
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mana, advertiremos que el hombre no puede conservarse ni
perfeccionarse mas que en la sociedad, que su destino no es el
aislamiento y por tanto se convierte el acicate de su propia es-
tima en limife del egoismo y en expansion de los afectos de
amor y simpatia 4 los demés 6 en aquella conciencia de lo im-
personal y objetivo, que sirve de norma y ley a la persona (§ 14).

138. Bajo este deber total, que se refiere 4 la unidad de nues-
tra naturaleza, se sefialan los particulares y correlativos a los
elementos que en ella se contienen y por tanto los que tenemos
con nuestro cuerpo: la conservacion de su vida y el desarrollo de
todos sus organos por medio de un uso y ejercicio moderados, a
que nos obligan en cierto modo el instinto y aun el dolor, con-
siderado como centinela de la vida (V. Psic., Lec. XX v XXI). El
valor psicologico (V. Psic., Lec. VII) y moral (§ 16) del cuerpo
como base organica del espiritu y soporte del pensamiento, su
funcion propia parala conciencia cual «espejo del universo» (§ 22)
y la manera como colabora al fin comiin con el espiritu, le cons-
tituyen en unidn con éste en agente del deber y materia del de-
recho. Participa de la vida moral y es sagrado como la persona.
Son medios que conducen al cumplimiento de los deberes con
nuestro cuerpo la moderacion que nos prescribe seguir la voz de
la naturaleza, sin extraviarla por los senderos del vicio, satis-
faciendo la necesidad, sin caer en la intemperancia; y la gim-
nasvica, considerada desde la antigiiedad clasica como medio efi-
caz para conservar la salud corporal. Para el uso y aplicacion de
estos medios la Higiene como medicina preventiva puede reves-
tir 4 veces un-caracter moral. La gula, la embriaguez y la impu-
reza son los vicios que mas cuidadosamente deben evitarse, por-
que minan de un modo lento 6 vertiginoso la salud y conserva-
cion del cuerpo.

139. A pesar de que debemos conservar la vida de nuestro
cuerpo !, la muerte voluntaria es &4 veces excusable y obligato-

1 Antes de ser un deber, es la conservacion propia un instinto para
el hombre é instinto tan vivo y universal, que parece supérfluo mos-
trar su caracter obligatorio hasta el punto de que con excesiva frecuen-
cia hay necesidad de combatir en él la tendencia punible de amor exa-
gerado a la vida, censurable cuando se antepone & obligaciones de mas
jerarquia y excelencia (el honor, la honra de la patria, ete.). Pero tam-
bién sucede desgraciadamente econ no menor freecuencia (jtan contra-
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ria. Prous mori quam fedari. Dulce est pro patria mori. Asi como
el amor propio no es el exclusivo de la individaalidad (§ 137), el
deber de conservar la vida de nuestro cuerpo no equivale al co-
barde egoismo de volver la cara al peligro, evitando cémodamen-
te toda molestia y riesgo; antes bien, si se atiende 4 la excelencia
y jerarquia de los deberes (§ 125 y 126), adelantarse al peligro
con el héroe buscando una muerte cierta, intentar por amor 4 la
ciencia experiencias peligrosas, inocularse con la premedita-
cion de un bien mayor enfermedades mortales, son actos de ab-
negacion (y no suicidios) justamente admirados, que constitu-
yen, segun decian los estdicos, «puerta que abre la razén para
el cumplimiento del deber.» En estos casos, se sacrifica lo efi-
mero de la vida individual 4 lo eterno y permanente del bien.
Por el contrario, el suicidio implica voluntad premeditada de
darse la muerte para huir del dolor, de la venganza, del castigo
0 de lo que se estima carga pesada de la vida. El sacrificio de la
vida es la lucha por el bien, el suicidio es la huida vergonzosa
de la lucha y de sus riesgos.

140. El suicidio es la transgresién de los deberes que tene-
mos con nosotros mismos, base y condicién de todos los demas
(§ 136) que quedan violados por el suicida. Falta 4 los que tiene
consigo mismo, porque el hombre, que no es sélo individuo, no
tiene derecho a disponer de su vida (salvo cuando superiores
deberes lo exigen) y porque, privandose de ella violentamente,
corta que no desata el nudo de las dificultades mas aparentes
que reales, que le impulsan 4 tan censurable extremo; falta a las
obligaciones sociales, porque ni puede ni debe privar & los de-
mas hombres de su concurso y cooperacion para la obra comun,
y finalmente falta 4 los deberes religiosos, porque, sin respeto de
si, con menosprecio y olvido de su fin, perturba el orden wuni-
versal. Sobre ser inmoral, el suicidio es casi siempre un acto de
irreflexion y de torpeza, pocas veces justificado por hechos pos-
teriores. La vida es toda ella una obra de arfe y la ley de la con-
tinuidad 6 el gran factor del tiempo juzga y dispone las cosas
mas acertadamente que la precipitacion y arrebato momentaneo.

dictorio es el carfcter humano!) que la desesperacion se atribuye el de-
recho de privarse violentamente de la existencia, olvidando que :t%uﬂ-I}fElU
la vida deja de ser un placer continuado, signe siendo una obligacién

moral sobrellevar su carga,
€)
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El falso razonamiento «pues que sufro, me mato,» supone un
estado inconsistente de la sensibilidad, porque nada hay fan va-
riable como el placer y el dolor. Miltiples y complejas son las
causas del suicidio, cuya frecuencia & veces aterra; a fodas ellas
ha de oponerse el sentido moral y aun religioso, que prescribe
como un deber la vida misma *.

141. El deber total que tenemos con nuestro espiritu consis-
te en desarrollar todas sus aptitudes vy facultades dandole den-
tro de la comunidad de naturaleza con los demas el sello propio
y cualitativo de nuestra iniciativa individual; en suma, formar
nuestro cardcter 6 fisonomia moral a que contribuye en primer
término la voluntad, aunque condicionada por los demas elemen-
tos y factores de la vida espiritual (V. Psic., Lec. XXVII). Dentro
de la sintesis de'que surge la personalidad humana, existen gra-
dos (§17y 18) que cualitativamente determinamos en la medida

1 La extraordinaria frecuencia de los suicidios en nuestra época y
en otras que por muchos conceptos le son analogas (por ejemplo, la
decadencia romana) no puede menos de llamar la atencion del mora-
lista y excitarle a inquirir las causas de la repeticion de este fenome-
no. Estas causas son & la vez psicologicas, morales y sociales.

Sin que sea nuestro 4nimo profundizar esta cuestién, indicaremos
que, 4 nuestro juicio, contribuyen en nuestra época & tan lamentable
hecho las causas siguientes:

1.2 ILa carencia de un ideal de vida, que conforte al hombre en
medio de las luchas de ésta y le haga estimar en mas su propla exis-
tencia; por esta causa, los suicidios son tan frecuentes en épocas de
transicion.

2% T,arelajacion de los sentimientos morales y de las ideas reli-
ciosas; relajacion que priva al hombre & la vez de freno, de consuelo y
de esperanza.

8. Tl individualismo egoista, que cifra en el propio bienestar todo
fin de vida, v & la vez erige al individuo en dueiio absoluto de sus
acciones, sin consideracién alguna a los demas.

4.2 El positivismo materialista y sensual, que sobre desconocer las
altas exigencias y los grandes deberes de la vida moral, entiende que
el bienestar material es el tinico fin de toda actividad, y hace intole-
rable de todo punto la ruina de la fortuna y la pérdida de los goces
materiales.

Y 5.2 TLa falta de solidaridad en las relaciones sociales, que llevan
al individuo, en sus condiciones econdémicas y morales, & un estado de
abandono y orfandad que, exagerados por el que los sufre, le infunden
una tendencia constante al aislamiento, a la miseria y & la melancolia,
precedentes de acto tan inmoral. (V. A. Lecoyr, Le suicide ancien et
moderne, Etude historique, philosophique, morale et statistique.)
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que vamos formando nuestro caracter ¢ imprimiendo sello per-
sonal & nuestros actos al convertir por virtud y eficacia de nues-
tra accién el sér ideal que todos concebimos en Yo practico, como
llama Hartmann al caracter. «Formar el individuo la mejor per-
sona posible,» es el deber total que tenemos con nuestro espiri-
tuy que podemos denominar perfeccién. Pends la perfeccién del
caracter porque en él adquiere relieve Yy plasticidad cuanto pen-
Samos y creemos, amamos y deseamos. Caracterizar nuestra in-
dividualidad equivale 4 subordinarla, au nque con el sello propio
de nuestra iniciativa imborrable, 4 las razones Y méviles objeti-
vos y universales que la persona concibe como constitutivos del
orden universal 4 que se asocia, méviles que, aunque muiltiples
(S 47, 48 'y 71), se reducen al bien como motive total de nues-
tros actos. Consiste, pues, el deber total con nuestro espiritu
en formar nuestro caracter perfeccionando la personalidad 6 en
practicar el bien en todas las relaciones en que nos constituf-
mos, lo mismo en la intelectual (verdad), que en la estética
(belleza), que en la propiamente moral (virtud). Profesar, pues,
de obra y de palabra con persistencia y caracter el bien como
nuestro fin en todas las relaciones en que la actividad interior se
diversifica, tal es el deber primero que tenemos ¢on nuestro es-
piritu. Corresponde con el sefialado al cuerpo (conservacion y
salud), y 4 €l equivale, pues en efecto, la salud interior consiste
en el pan espiritual (bien) que ofrece la educacion.

142. La educacion en general, que es, segin Dupanloup, du-
cere ciatem puerilem ad humanitatem es un deber moral con el
espiritu, que, dada nuestra condicién de seres individuales y
sociales, se convierte en un deber social (buena educacién, bue-
nas formas, etc.). Pero la necesidad de la educacién como un
deber moral est4 expresada graficamente por el Evangelio, cuan-
do dice: «no vive el hombre solo de pan.» El pan espiritual, ali-
mento interior de la educacién, se refiere en general (que por
esto se dice que ha de ser primero integra, educacién como
hombre, y después espeoifica, la de la profesion que elegimos)
al ejercicio y desarrollo de todas aquellas energias que sirven
de base 4 la formacién y conservacion del caracter (sensibili-
dad, inteligencia y voluntad). Como la voluntad es propiamente
la madre del caracter, se infiere que la educacion moral requie-
re ante todo la prdetica de aquello que pensamos como bueno y
estimamos como deseable, 6 en otros términos, que no es sufi-
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ciente la instruccién para educarnos moralmente, pues con fre-
cuencia espiritus muy cultos poseen un sentido moral muy per-
verso. Sin duda el saber y la delicadeza del sentimiento ¢ la
cultura 16gica y estética (§ 24) sirven de base 4 la educacién
moral; pero a ella hay que afiadir como lo especifico y propio
ol elemento dinamico de la voluntad, sin cuyo requisito no ce-
sara el dualismo tan exactamente expresado por el poeta cnire
el video meliora proboque, que es la cultura légica y estética, v
ol deteriora sequor, que supone la perversion del sentido moral.
Unidas y combinadas por tanto instruceion y educacion, requie-
re el deber moral que ésta sea teérico-prdctica 6 de obra y de pa-
labra, cualidad que explica la 1m portancia del ejemplo, medio el
mas eficaz para la ensehanza y practica de la virtud (§ 98), que
se perpetia como buena voluntad en la vida, mas que por los
gigantescos esfuerzos de la teoria y de la elocuencia, merced a
la accién continua que la familia y el medio social (§ 12) ejer-
cen en la moralidad de los individuos.

143. Desarrolla la educacién las energias animicas (sensi-
bilidad, inteligencia y voluntad), en el supuesto implicito 0 ex-
preso de que la distincién entre ellas no dificulta, antes bien,
confirma la sintesis animica (V. Psic., Lec. XXVI). Asi la disci-
plina de la sensibilidad se llama templanza, la de la inteligencia
prudencia 6 sabidurta *, Y ambas suponen la fuerza de alma, for-
saleza 6 valor de la voluntad. Moderar nuesiras pasiones confra
las intemperancias 4 que instintos y apetitos las solicitan, poner
discrecion en el goce de los bienes, atenuar la fiebre del placer'y
el paroxismo del dolor (aurea mediocritas que decia Aristoteles),
tal es la misién propia de la templanza a que favorablemente dis-
pone el cultivo y educacién del sentimiento, donde puede el
hombre, aunque silenciosamente, ganar las mas grandes victo-

1 Condicionada la inteligencia por el sentir y el querer, con ella
intimamente unidas, es necesario que se desarrolle en completa armo-
nia con éstas, prestando el sentimiento su viva adhesion & lo conocido
(améandolo), ¥ determinandolo el querer en hechos que con ello confor-
men (viviéndolo). De esta suerte, alcanzando el espiritu la Sabiduric
(en relacion al conocer), la Belleza (en relacion al sentir), y la Santidad
(en relacion al querer), lograri en su vida aquella hermosa y serena
armonia del alma, ideal de la humana existencia, segun el sentido de
Platon,
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rias, las que alcanza venciéndose & s mismo !. La prudencia, sa-
biduria 6 justicia, que supone el cultivo y desarrollo de la inteli-
gencia, que requiere el Nihil mirari 6 serenidad de juicio y exi-
ge vivir sub specie eterni, como decia Espinosa, constituye la
disciplina propia de nuestro entendimiento y el punto en el
cual la moral tiene que referirse a la 16gica. La fortaleza de la
voluntad (soporte en ultimo término del caracter) 6 tempera-

‘mento constituye la nota predominante de la educacién pro-

piamente moral (aunque siempre condicionada por el pensa-
miento y la sensibilidad). El valor moral que, segin los estoicos
es la virtud armada para defender la justicia, es activo cuando
desafia el peligro y arrostra la muerte para cumplir con su de-
ber (valor civico que no es sélo el material), y pasivo, si & més
del Vivere est militare, tiene en cuenta la naturaleza en parte
restrictiva del ideal moral expresada en el Sustine et abstine, y
se emplea en adquirir moderacién en la forfuna y paciencia y
resignacién en la adversidad; que todo acto es moral en cuanto
el agente lo produce con reflexién y completa posesion de si
mismo. '

144. Iguales en dignidad y valor el espiritu y el cuerpo, nin-
guno de ellos debe supeditarse 6 anularse ante el otro, y tanto
falta 24 su deber en este respecto el que sacrifica las exigencias
de la vida espiritual 4 los apetitos brutales del cuerpo, como el
que, movido por un falso misticismo, atormenta & éste con ab-
surdas mortificaciones; el libertino y el asceta son en tal sentido
por igual condenables. Ni es licito por otra parte olvidar que
la moral viva y practicada se determina segtin multiplicidad de
motivos que corresponden todos ellos 4 los deberes que tenemos
con nos otros mismos como seres de unién de alma con cuerpo.
Si en el hombre todo es psico-fisico (el deliquio del mistico
exacerba el sistema nervioso, la bota que nos oprime el pie im-
pide concentrar el pensamiento), resulta todo deber aplicable a
la unién del alma con el cuerpo. Evidente es por demas que en
esta complexion hay que estimar los deberes segin hemos dicho

1 El arte de vencerse & si mismo fué practicado con un celo y
éxito envidiables por el gran poeta G eethe. Hombre muy impresionable
y de exuberantes pasiones, llegé en la avaricia que tenia por poseerse
v dominarse, & parecer dotado de una insensibilidad que le valio el

nombre de “huésped del Olimpo.,, V. § 18.
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al tratar de su colisién, no s6lo por su mzyor 6 menor extensién,
sino por su dignidad y excelencia en relacion con el fin mismo
0 con el bien. Y desde este ultimo punto de vista, es incues-
tionable la preferencia que debe concederse 4 los deberes que
tenemos con el espiritu.

145. A la vida de union de espiritu y cuerpo se refiere el de-
ber de trabajar, pues no existe trabajo que no sea espiritual y
corporal 4 la vez, siquiera en sus diversas clases (mecanico y de
profesion liberal) predomine uno de estos elementos. El trabajo
es una ley propia de nuestra naturaleza y de nuestra actividad
(V. Psic., Lec. IV) & que ni podemos ni debemos sustraernos; no
es un mal ni un dolor, es siempre necesidad congénita con nues-
tro sér, atestignada por los recluidos en celdas que se ocupan
en contar los hilos de las telarafias, en observar el vuelo de los
insectos, en seguir la espiral del humo, etc. Sin él fueran igual-
mente imposibles el perfeccionamiento del espiritu y la salud
del cuerpo, y es con frecuencia sobre todo en el cambio de una
4 otra clase de trabajo un verdadero placer, pues nada hay mas
triste y fastidioso que la inaccidon. Es ademas celoso custodio de
la moralidad por cuanto apartandonos de la ociosidad, con ra-
z6n llamada madre de todos los vicios, emplea nuestra actividad
de una manera licita, nos libra de tentaciones funestas y nos
da habitos de orden. Puesto que es ley la division del trabajo,
ars longa vita brevis, fundamento de la diversidad de apfitudes
(V. Psic., Lec. XXVIIl), es deber imperioso del hombre consa-
grarse al fin social 6 profesion 4 que su vocacién, maduramente
consultada, le llame, sin negarse por esto siempre que le sea
posible, al cultivo de los restantes fines, Prescribe la vida moral
como la ley racional de nuestra actividad, que aprendamos pri-
mero a ser hombres (educacién integral) y después que nos ejer-
citemos en nuestro oficio 6 profesiéon (educacién especifica). -

146. Mens sana in corpore sano era el precepto de la edu-
cacién clasica que restaura la moderna en todo su valor. La
salud del cuerpo, base de la del alma, supone la gimnasia corpo-
ral é intelectual y la ley de la racionalidad y solidaridad, segun
la cual debe determinarse y producirse la educacion del hombre.
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LECCION XVII(77).

147. Deberes sociales.—148. La sociedad humana.—149. Su caracter moral.—15o0.
Fundamento de los deberes del hombre con sus semejantes.—151. Deber general po-
sitivo del hombre con sus semejantes: beneficencia y caridad.—r152. Deberes gene-
rales positivos del hombre con la persona (vida, libertad y honra) del projimo.—
153. Deberes generales positivos con los bienes del projimo.—154. Deber general
negativo del hombre con sus semejantes; justicia.—155. Deberes generales negativos
del hombre con la persona del préjimo.—156. Deberes generales negativos con los
bienes ajenos.—157. Objeto del deber en estos llamados generales,

147. El agente individual no es un sér aislado, ni una planta
exética. Si el hombre cuantitativa y cualitativamente se halla
determinado como sér ‘individual (uno y dnico de modo especial
y singularisimo), es a la vez coagente y solidario con otfros fac-
tores de la moralidad (§ 20y 24), de donde se infiere que si tiene
(8 136) deberes consigo mismo, también, en cuanto dentro de su
limite representa la unidad de la naturaleza humana y sucomu-

‘nidad de origen con los demas individuos, se halla obligado con

los Testantes seres 6 miembros de la colectividad permanente y
necesaria que se llama la scciedad humana en sus diversos gra-

dos. El hombre es un animal sociable, 6 segun la expresion de

Aristoteles, un animal politico. La vida social es su propia vida,
dentro de ella conserva el sello de su individualidad, que no anu-
la la de los demés; pero vive por los ofros y para los otros
(resultando’ el egoismo y el altroismo fases a veces contradicto-
rias y en ocasiones acordes de la sensibilidad), y de esta suerte
el individuo influye y es influido por los restantes individuos

segun leyes, que derivan a la vez de la naturaleza del primero

y de la de los ultimos y que constituyen los deberes sociales.
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148. La sociedad humana es obra natural (aunque no posea
unicamente este caracter) y resultado propio de la doble condi-
cion, individual y social, del hombre. Mucho se ha discutido
acerca del origen de la sociedad, examinando si es un bien 6 un
mal, si es natural ¢ artificial, establecida por un contrato 6 en-
gendrada por la necesidad y por la fuerza. Al presente la cues-
tion se halla resuelta de un modo definitivo, afirmando con
unanimidad que el hombre es un sér naturalmente social y que
no puede vivir mas que en sociedad. Si las ciencias natura-
les descubren en el hombre semejanzas con los animales que
por instinto constituyen republicas, v le reconocen necesida-
des, costumbres y aun condiciones que no pueden satisfacer-
se en una vida solitaria, las psicolégicas 6 morales prueban
la existencia en él de inclinaciones, aptitudes y facultades,
inexplicables en el aislamiento. Puede el hombre vivir, ali-
mentarse, crecer, defenderse, hablar, pensar, ete., merced al
concurso de sus semejantes. Con ellos es hombre, sin ellos deja-
ria de serlo y apenas concibe aun el esfuerzo gigantesco de la
abstraccion que seria la condicién humana, negada por com-
pleto a la comunicacion social. Nuestra vida fisica, intelectual
y moral se forma y se nutre de la de nuestros semejantes, 4 la
cual contribuimos también por nuestra parte como individuos,
Distintos, que no contrarios y menos contradictorios, son los
aspectos individual y social de la condicién humana y el ca-
rdcter organico de la sociedad como la unién de individuos y 4
la vez de grupos sociales (familia, tribus, municipios, etc.) hace
posible el concierto de lo individual con lo soecial, cuya basey
raiz se hallan en la unidad de la naturaleza humana, en la co-
munidad de origen de todos los individuos y consiguientemente
en la identidad de su fin y destino.: -

149. El aislamiento, denominado por algunos estado primi-
tivo de la naturaleza humana *, es situacién antinatural y con-
tradictoria de la condicién del hombre. Demuestra hoy la ciencia
en general que el verdadero estado de naturaleza para el hom-
bre es la sociedad, y la moral reconoce que este hecho natural
es obligatorio y se convierte en un deber, 6 que la sociedad nece-
saria como Institucion natural es buena para el cumplimiento

1 ROUSSEAU y con 6l todos los que confunden el derecho y el poder y
son partidarios de una democracia cesarista.
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del destino humano y sagrada para larazén. Apenas si el senti-
do moral puede bosquejarse en el aislamiento, sintiéndose el
homnbre ligado con los deméas en la relacién del deber por una
necesidad, tan imperiosa (pero mas inteligible) como la que
arranca de su organizacién. Al vivir en sociedad, no obedecemos
s6loa una necesidad ciega, ni sufrimos unicamente la condicion
que el medio y el nacimiento nos imponen, sino que contrae-
mos ademas una obligacién moral, que implica especie de con-
senfimiento de la voluntad. Presentimos que, aun dada la posi-
bilidad de un aislamiento completo, no debemos llevarlo & cabo,
tenemos la intuicién de la deuda de gratitud que nos une con
nuestros semejantes, que nos han educado, alimentado é ins-
truido, y ademas el sentimiento de una humanidad comiin 4 ellos
y 4 nosotros. Aislarnos equivale 4 una mutilacién, y para vivir
sdlo es preciso, segun dice Aristoteles, ser un Dios 6 una bestia.
Como no hemos nacido exclusivamenfe para nosotros solos, nos
sentimos obligados con nuestros semejantes.

150. El fundamento de los deberes que tenemos con nues-
tros semejantes se halla en el reconocimiento de la unidad de
nuestra naturaleza y en la comunidad de origen con ellos * En
medio de las diferencias que distinguen 4 unos de otros indivi-
duos, reconocemos enfre todos ellos comunidad de naturaleza y
homogeneidad de facultades y de ella inferimos identidad de de-
beres. Solidarios los unos de los otros, en la medida que consien-
te nuestra responsabilidad personal, expiamos con nuestros se-
mejantes el mal que hemos hecho y a la vez el bien que hemos
dejado de cumplir. Juzgamos 4 los demas como a nosofros mis-
mos y consideramos al préjimo igual a nosotros. Esta idea y sen-
timiento de igualdad se traduce en la regla que obliga a con-
siderar y tratar la humanidad y la personalidad en los demas
como en nosotros, y que se formula por lo que toca a los debe-
res positivos en la méaxima: «haz a los deméas lo que quieras
para ti» y por lo que se refiere a los negativos en la de «no
hagas 4 los demas lo que no quieras para ti»

151. Aplicando & la expresién de los deberes sociales su
division por razén de la forma y extension (§ 131 y 132), indica-

1. Las consecuencias de esta homogeneidad de naturaleza quedan
indicadas ya. V. Psic., Lec. XXVII.
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remos los generales, distinguidos en positivos y negativos *. El
deber general positivo del hombre con sus semejantes con-

siste en la caridad (persona del préjimo) y beneficencia (blenes
~del préjimo), 6 on contribuir al perfeccionamiento y bienestar

de nuestros semejantes con todo género de bienes y en reme-
diar sus aflicciones, dolores y desgracias. Todos ellos pueden re-
sumirse en el deber de amar al préjimo como d nosotros mismos,
amor que puede llegar hasta el sacrificio y abnegacion y reves-
tir las formas mas sublimes de la abnegacion y del heroismo,
cuando, siguiendo el precepto evangélico, devolvemos el bien
por el mal y amamos & nuestros mismos enemigos.

152. El amor al projimo se traduce en el respeto y con-
sagracion de su personalidad y por tanto de su vida, liber-
tad y honra. Debemos amar a les hombres sin distincion de
sexo , edad, color, raza, nacién, opinién, creencia, etfc., por
el mero hecho de“ser hombres, aunque este precepto general no
excluye que podamos preferir en nuestro afecto unos a otros
con arreglo 4 nuestras mas cercanas conexiones (parenfesco) y
4 nuestras particulares simpatfas (amistad). Amar al préjimo
como & nosotros mismos, amparar y defender su vida y su li-
bertad, servir de escudo & su honra, constituye el conjunto de
los deberes positivos, generales, que nos ligan con nuesiros se-
mejantes, atendiendo tinicamente 4 la condicidn in genere de que
son hombres como nosofros. Asi estamos obligados 4 manifestar
a nuestros semejantes aquella agradable y simpatica disposicion
de 4nimo que se llama benevolencia, que, extendida a todos los
hombres, recibe el nombre de humanidad y filaniropia, bases de
la anhelada fraternidad universal, y que en sus diversas mani-
festaciones se llama tolerancia, dulzura, amabilidad, misericordia,

1 Esta division de los deberes en positivos y negativos tiene mas
de relativa gue de esencial; la adoptamos, cediendo a4 las exigencias
del comun sentir y teniendo en cuenta que en ella se sefiala bien la
division entre lo que s6lo es obligado ante la conciencia y la ley moral
(deber positivo) v lo que ademas obliga ante la ley humana, bien ses
la de la opinidn, bien la del Estado (deber negativo), Pero se ha de en-
tender siempre que, ante el puro sentido moral, son igualmente exigi-
bles los unos y los otros, Por eso dice con razdén Paunl Janet (La
Morale, libro II, cap. III) que tode deber, positivo 6 negativo, es es-
tricto y perfecto, y que los llamados deberes imperfectos 6 amplios (los
positivos), lejos de ser los menores en importancia, son los mis nobles,
delicados y puros.
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blandura, condescendencia, etc., virtudes & que se oponen, como
formas distintas de la malevolencia, la envidia, la crueldad, la
dureza de corazon, la intolerancia y la groseria. Obligacién nues-
tra es igualmente mostrar una benevolencia mayor a los débi-
les, a los desgraciados, & los ignorantes, a los miserables de toda
especie para los cuales debemos reservar las mayores atenciones
y consuelos, por lo mismo que son los mas necesitados € infeli-
ces y porque la desgracia es sagrada (res sacra miser).

153. No basta un estéril amor a los hombres: fuerza es que
se traduzca en hechos y contribuya a dispensarles todo genero
de beneficios. La beneficencia, forma de la caridad més elevaday
fecunda y practica que la de la benevolencia, es la virtud que
consiste en hacer el bien 4 nuestros semejantes; es la traduceion
del amor en obras (que no en buenas razones). Enseniar al que
no sabe, compadecer al qua sufre y sufrir con él y socorrer al
préjimo en sus necesidades son los deberes positivos generales
que tenemos con nuestros semejantes. La obligacion de ser ca-
ritativos varia segin los medios materiales de que disponemos;
el pobre no esta tan obligado & ser caritativo como el opulento;
mas por la misma razon su caridad es mas meritoria, como la
falta de esta virtud es mas repulsiva en el rico. El dinero de la
viuda tiene mas precio a los ojos de Dios que la dadiva cuantiosa
del opulento; en cambio la dureza de corazon de éste es tan odio-
sa y repugnante que no es extrailo que se piense que antes pasa-
rd un cable por el ojo.de una aguja, que logre entrar un rico en el
reino de los cielos *. Actos caritativos se requieren en determi-
nadas circunstancias (calamidades publicas, epidemias, inunda-
ciones, etc.), que el individuo no puede cumplir por si solo y
entonces son necesarias las asociaciones beneficas y la bene-
ficencia oficial. No debe, sin embargo, abandonar por completo la
iniciativa individual el influjo benéfico de su accion, que, aunque
menos extensa, es siempre mas rapida y certera que la del Estado.

154, El deber general negativo ¢ de justicia del individuo
con sus semejantes consiste en respetar la personalidad huma-

_na y reconocerla su derecho 6 sea la justicia, cuya practica cons-

tituye la virtad que los antiguos llamaban cardinal y que de-
finian: constans et perpetua voluntas jus suum cuique tribuendt.

1 Evangelio de San Mateo,, cap. XI1X,
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Tiene la jusficia como primera condicién la reciprocidad, que
coloca a los demés al amparo de las mismas leyes, que invoca-
mos para nosofros. Asi es que la maxima, segin la cual se expre-
sa la fuerza de obligar de estos deberes (§ 150), «no hagas 4 los
demas lo que no quieras para ti,» universalmente aceptada por
la religién y la filosofia (pues se halla en los libros de Confucio,
en los del Antiguo Testamento y en toda la filosoffa antigua), ha
sido considerada como un axioma inconcuso. Sin embargo, es
inadmisible, estimada en términos absolutos; porque lo justo y
lo injusto no pueden variar segiin nuestras disposiciones y sen-
timientos personales, ni lo que no queremos que se nos haga
es en ultimo término expresion de lo que debemos hacer 4 los
demads. Requiere por tanto la justicia una base mas firme y mas
precisa, y hasta en su cualidad moral menos utilitaria, en el de-
recho y en su correlacion con el deber como garantia el primero
para el cuamplimiento del segundo. Lo que la ley moral me pres-
cribe hacer como un deber, prohibe 4 los demas que lo impidan,
declarandome inviolable en el uso y empleo de mis medios que
es lo que constituye mi derecho para cumplir la ley,

Otro tanto puede decirse de todos y cada uno de los indivi-
duos, de suerte que la reciprocidad de los deberes de justicia
no se circunscribe al cambio 6 proporcién de servicios que
implica la maxima antes citada, sino & la garantfa y condicién
que presta para el cumplimiento del deber su derecho correla-
tivo. De suerte que, por ejemplo, al deber que nos prescribe la
propia conservacién corresponde el derecho que nos protege
contra el homicida que atenta a la inviolabilidad de nuestra vida
y a la vez los deberes que tienen nuestros semejantes de respe-
tar nuestra existencia,

155. Los deberes negativos con la persona del préjimo se
refieren al resputo de su vida, su libertad y sa honra. Violacién
de estos deberes son el duelo v la guerra. El1 duelo, resabio de
épocas barbaras, es mezcla de suicidio y asesinato, basado en
una preocupacion, y consentido, en mengua de la moral, por
una sociedad no emancipada ain completamente de la barbarie.
Se demuestra que es hijo de una preocupacién, porque se con-
serva contra el intimo convencimiento de los mismos que lo
practican y aplauden, siervos de la costumbre impuesta por el
espiritu tradicional de la colectividad, No es facil abrigar la es-
peranza de que desaparezca en breve plazo; pero a este resul-
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tado contribuiria sin duda alguna la aplicacién inexorable de
las leyes penales, el mejoramiento de las reglas del duelo, que

~distan mucho de ser perfectas, y el establecimiento de Tribu-

nales 6 Jurados de honor, 4 cuyo fallo inapelable se sometieran
los duelistas, y que s6lo en casos exiremos, ¥ después de adop-
tadas todas las garantias para que el duelo no fuera un ase-
sinato (como lo es casi siempre), antorizaran su ejecucion. La
guerra ofensiva y de conquista, que es un duelo de nacidén a
nacién, es tan censurable como el de individuo a individuo y
toda la responsabilidad debe recaer en sus promovedores ‘. La
guerra defensiva, lejos de ser un crimen, es un derecho sa-
grado que toda nacién tiene contra el enemigo extranjero, que
ataca su independencia. Lo mismo puede decirse de la guerra
defensiva confra enemigos interiores, esto es, contra rebeldes
que se levantan en armas frente al poder constituido. En ambos
casos la guerra, no sélo es un derecho, sino un deber; y espe-
cialmente en el caso de guerra extranjera debe estimarse cul-
pable la conducta del ciudadano util que no defiende con las
armas la independendia de su patria. Aunque rodeado de cir-
cunstancias atenuantes, que pueden disminuir indefinidamente
la responsabilidad, no es excusable el homicidio cometido en
defensa del honor y menos ain el cometido en defensa de la
propiedad. A los ojos de la moral sélo es justificable, pero siem -
pre rodeado de multitud de circunstancias, que depongan en
favor de la irresponsabilidad, el homicidio ejecutado en uso del
derecho de legitima defensa. Viola el respeto debido a la liber-
tad del préjimo, el que, sin autoridad para ello, le encierra 0 so-
mete 4 su dominio, el que le cohibe y coarta, obligandole por el
terror 6 la coaccién moral & ejecutar actos, que no cumpliria si
fuera libre. La esclavitud asimila al hombre a la bestia de carga,
emplea la persona humana (que tiene finalidad propia, § 47)
como medio y constituye una afrenta a la civilizacion, Intereses,

—

1 La injusticia intrinseca de la guerra no ha sido obstaculo para
que, merced & imperfecciones histéricas inherentes & la limitacion de
nuestra naturaleza, haya sido en épocas pasadas (y aun hoy lo sea en
ciertos casos) un poderoso instrumento de civilizacion y de progreso.
Esto no obsta para que la guerra sea un mal en gi; pero en la comple-
jidad de la historia puede convertirse el mal en causa indirecta del
hieﬁ, fenémeno cuya explicacion corresponde & la Filosofia de la
Historia.
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fundados en tamafia iniquidad, nunca pueden estimarse comio
legitimos, y si sélo en consideracién 4 ellos se conservan restos
de tan odiosa institucién hora es va de garantir tales intereses
de otro modo y abolir por completo y en ‘todas partes la escla-
vitud. La intolerancia, que es la imposicién de la esclavitud 4 la
iibertad de conciencia y pensamiento, es tan grave a veces como
la esclavitud misma y engendra perturbacionés tan cruentas
como las producidas por las guerras religiosas. No consiste la
intolerancia en refutar las opiniones ajenas por medio de una
discusion razonada y decorosa, pues esto, lejos de ser una falta,
es un derecho inldisputable y hasta un deber en determinadas
ocasiones. Pero cuando la refutacién degenera en insulto, cuan-
do achacamos 4 la ignorancia, estupidez ¢ mala fe los errores del
adversario, cuando le herimos en sus creencias burlaindonos de
ellas ‘despiadadamente, y sobre todo, cuando de las palabras
pasamos a los hechos, impidiéndole violentamente la manifes-
tacién exterior de lo que piensa, la intolerancia y el fanatismo
aparecen en toda su desnudez y nos hacemus reos de un acto
indigno, contrario 4 la méas intima, precioSa é inviolable libertad
que los hombres gozan. Establecida en la ley positiva de los
pueblos cultos la tolerancia, de desear es que tan fecundo prin-
cipio se filtre en las costumbres. Faltas 4 la dignidad y honra de
nuestros semejantes son el desprecio, las humillaciones, el orgu-
llo, la vanidad, la burla, el sarcasmo y cuanto contribuye &
rebajarlos en nuestro concepto 6 en la estimacién social. Son
ademas faltas gravisimas contra la honra la afrenta, la injuria,
la maledicencia y la calumnia v con ellas los atentados contra la
honestidad y el pudor.

156. La personalidad encuentra el complemento de s{ misma
(0 el conjunto de medios para el cumplimiento de sus fines) en
la apropiaciéon que hace de los bienes exteriores. Entendemos
por bienes ¢ propiedad ajena el conjunto de medios de que
para su subsistencia dispone el préjimo, sean instrumentos de
trabajo, frutos de su actividad industrial 6 intelectual, capitales
0 rentas, objetos inmuebles 6 muebles. La propiedad ajena
debe ser siempre para nosotros sagrada é inviolable. Violacién
de tales deberes son el robo con 6 sin violencia, el hurts 6 robo
por astucia y la estafa 6 robo con engafio, La gravedad de estos
delitos y faltas varfa en proporcién 4 las circunstancias que les
rodean; pero desde el punto de vista moral no se mide por el
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dano material causado, sino por la cualidad del acto y por la in-
tencion del agente. Constituyen delitos contra la propiedad la
devastacion, el incendio, el deterioro, insolvencia voluntaria, ne-
gacion de depositos, etc., etc. En todos estos casos estamos siem-
pre obligados a reparar el dano causado, devolviendo los bienes
arrebatados 4 su duefio, y de no ser posible, indemnizandole
en la forma mas conveniente.

15%7. El objeto de los deberes que denominamos generales
con nuestros semejantes es el hombre in genere, sea la que quie-
ra su clase y condicion. Nihil humani ¢ me alienum puto, dijo el
poeta, y el agente moral, por sentimiento y conviccion, esta
obligado a respetar y consagrar la personalidad y su comple-
mento obligado (propiedad) alli donde se encuentre un préjimo 6
semejante suyo. Los deheres generales sociales sirven de base
al principio de la frafernidad universal y de fundamento a
todas las demas obligaciones que hemos de cumplir con nues-
tros semejantes. Antes de ser padre 6 esposo, hermano ¢ hijo,
gentil 0 cristiano, compatriota ¢ extranjero, el individuo es hom-
bre, y este titulo es suficiente para que nos consideremos obli-
gados a respetar en €l lo que en nosotros mismos respetamos y
a la vez procuramos que los demas respeten. Como consecuen-
cia de estos deberes, que se derivan inmediatamente de nuesfra
naturaleza, habremos de reconocer después todos aquellos mas
especificos (deberes especiales) que proceden de las distinfas
sociedades que los hombres forman entre si y que son expresion
en su limite de la fraternidad universal que liga a todos los
individuos.
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LECCION xVIII (78).

158, Deberes especiales del hombre con sus semejantes.—r59. Deberes del hombre
con la familia.—160. Deberes de los esposos entre si,—161r. Deberes de 1os padres
con sus hijos.—162, Deberes de los hijos con sus padres.—163, Deberes de los
hijos entre si.—164. Deberes reciprocos' de superiores ¢ inferiores y de amistad.—
165. Deberes del hombre como ciudadano.—166. Resumen de todos estos deberes .

158. Entendemos por deberes especiales con nuestros seme -
jantes aquellos que se derivan, no de la relacion general de hom-
bre a hombre (que ya es supuesta), sino de las singulares y
especificas en que nos constituimos con ellos, por las circuns-
tancias particulares de la vida 6 por pertenecer 4 los organismos
sociales que existen dentro de la sociedad general humana. Tales
son, por ejemplo, en el orden juridico, civil y aun politico la
nacion 6 patria, la provincia, el municipio y la familia, y en lo
que se reliere a los distintos fines humanos la sociedad religiosa
6 Iglesia, la cientifica 6 Universidad, la arvistica, la industrial, etc.
Todas estas sociedades engendran especiales derechos y deberes
entre sus miembros, que se extienden & los organismos sociales
y aun a la relacién reciproca de unos con otros. Muchas de estas
relaciones, aun revestidas de cardcter obligatorio, atailen mas al
derecho en general y al derecho publico que 4 la estricta mo-
ral, por cuyo motivo nos limitamos & exponer los deberes que
tenemos con la familia y con el Estado 6 sociedad politica, en el
supuesto de que la cualidad moral que les asignemos es aplica-+
ble & los demas deberes sociales *.

159. Sirven de base 4 los deberes del hombre con la familia
la necesidad fisica (instinto de generacién) y la inclinacion social

1 V. FRANCEK, Eléments de Morale; J. DYMON, Jinsayos sobre los prin-
cipios de la Moral; AHRENS, Curso de Derecho natural; E. HUMBOLDT, En-
sayos sobre los limites de la accion del Estado; PONTSEVREZ, Cours élé-
mentaire de Morale y EM. CHARLES, Eléments de Philosophie, t. I1.

10
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(instinto de sociabilidad), unidas con el afecto 0 amor individual
vy reciproco, que despierta la oposicién de los sexos por la be-
lloza y las cualidades que revelan sus confrastes. La familia, so-
ciedad natural y base de todo lazo colectivo, tiene por fin prin-
cipal la conservacién y reproduccién de la especie y el mutuo
auxilio y amor dé los seres humanos; derivase de la unidn inti-
ma y perpetua, espiritual y fisica, & la vez moral, juridica y re-
ligiosa, constituida entre el hombre y la mujer mediante el con-
trato llamado matrimonio, elevado por la Iglesia 4 la categoria
de sacramento, Se conserva tanto por los lazos del amor como
por los vinculos del deber; abraza en si en. primer término & los
_esposos (sociedad conyugal), después a los hijos de esta union
nacidos, relacionados con sus padres (sociedad paternal 6 filial)
y entre si (sociedad fraternal) y por ultimo & los demas parien-
tes. Es, pues, la familia un organismo de sociedades, y dentro
de ella completa el hombre su propia personalidad en sus dos as-
pectos de individual y social. El primer deber del hombre res-
pecto 4 la familia es formarla. El celibato, que ha de comenzar
por mutilar la necesidad fisica y la inclinacién social, es con=-
trario & la naturaleza humana, y, salvo muy raras excepciones,
es una manifestacion del egoismo,

160. La familia tiene el doble origen de la naturaleza y de
la ley, 4 la cual ha aiiadido la fe religiosa sus ritos y ceremo-
nias. La forma legal debe seguir la natural y confirmarla, to-
mando acta del libre consentimiento de los conyuges. Gons-
tituida: la familia, aparte relaciones jurfdicas, economicas y
sociales, que no es del caso examinar, aparecen los deberes mo-
rales de los esposos, que son reciprocos y especiales. Los primeros,
de los esposos eatre si, se resumen en el amor, en la fidelidad,
el auwilio y el respeto. El amor conyugal abraza la naturaleza
.~ integra de los esposos, distando igualmente, por tanto, del amor
ideal 6 platénico, amistad intima 6 extravio de imaginaciones
roménticas, v del amor sensual, que se reduce & la satisfaceion
de los apetitos carnales (el animal que busca la hembra en la
época del celo). Ambos sentimientos, que son relativameate im-
perfectos, se resumen y conciertan en el amor conyugal, pur-
zando al sensualismo de sus impurezas, librando al idealismo
de sus extravios y satisfaciendo & la par las aspiraciones del es-
piritu v los apetitos del cuerpo, pues concierta la Venus urania
con la terrenal. Proporciona & toda nuestra vida y sus afectos
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ol caracter de libertad, moralidad y racionalidad que los digni-
fican, engendrando puros y nobles seatimientos que sustituyen
los arrebatos febriles de la pasidn. El amor conyugal equivale &
la purificacion de las pasiones. La fidelidad (monogamia), con-
sagracion de la justa y conveniente ley social que prohibe la po-
ligamia y la poliandria, reprueba el amor libre y execra el adul-
terio, se deriva de las naturales exigencias del amor y del res-
peto debido a la fe jurada. Si por desgracia el amor se extingue
(muchas veces lo que hace es trasformarse), atn obliga la fide-
lidad ante lo solemne de la promesa otorgada y la consideracion
de los horribles frutos del adulterio (mas grave atn en la mujer
(ue en el hombre, por razones faciles de concebir). El mutuo
auxilio abraza las personas, lo mismo que los bienes y las cir-
cunstancias todas de la vida de los e6nyuges. Débense el uno al
otro exquisitos cuidados y atenciones, consuelos en la afliccidn
y la desgracia, consejos y alientos en el peligro y asistencia ca-
rinosa en las enfermedades y en la muerte. Se deben también
mutuo respeto los esposos. La mujer ha de respetar la autoridad
del hombre, y, sin rebajarse 4 la condicién de esclava, reconocer
gustosa la superioridad de aquél en inteligencia, fuerza y ener-
gia. El hombre debe reconocer por su parte la superioridad de
Su companera en dulzura, sensibilidad y delicadeza, y, sin per-
der su autoridad legitima, ejercerla dentro de limites razonables.
Surgen de esta consideracién los deberes especiales de cada uno
de los conyuges como subordinados 4 los reciprocos que quedan
indicados. Al hombre estd encomendado el sostenimiento de la
casa y de la familia, la direccién de los negocios comunes, la
eleccion de relaciones y la proteccion fisica y moral de la mujer,
a la cual, seguin costumbres sociales, comienza por dar su nom-
bre. A ella compete la administraciéon directa y asidua del in-
terior del hogar y cuantas atenciones son inherentes 4 tal ges-
tion. El cumplimiento de estos deberes es la garantia de la
ignaldad (en medio de la diferenciacion de funciones) de la fa-
milia y de la paz del hogar. La igualdad en el matrimonio no es
la nivelacion absoluta '; el hombre y la mujer son iguales, pre-
cisamente porque gozan desuperioridades opuestas, porque cada
uno se completa con las cualidades mas seiialadas del otro (V.

e —

I V.ProupHON, De la Justice dans lo Révolution et dans U Eglise.
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Psic., Lec. XXVII); no siendo la menor ventaja del matrimonio
constituir una personalidad superior (un alma en dos cuerpos) do-
tada de la armonfa y concierto de las cualidades que respecti-
vamente preponderan en un sexo y existen en el opuesto en mo-
nor grado. L
161. Constituida la sociedad conyugal, y nacidos los frutos
de esta uni6n, aparecen los deberes reciprocos entre padres é
hijos, derivados de la sociedad paternal y filial. No se fundan solo
en el amor y en la caridad, sino en los derechos que a los hijos
asisten ante los padres v viceversa. Los deberes de los padres
con sus hijos proceden de la responsabilidad del nacimiento del
nuevo sér, pues durante largo tiempo la debilidad intelectual y
fisica del nifio le impide proveer & sus necesidades, ni discernir
la conducta que debe seguir. Abrazan por igual la vida fisica y
moral de los hijos. Por fortuna, salvo excepciones criminales
que seran padrén de infamia de la condicion humana (los in-
fanticidas), los padres cumplen siempre con exceso Sus debe-
res con los hijos (segiin ensefian la paribola del hijo prodigo
y la fabula de la cabra y del cabrito), pues 4 ello les impulsan
la voz invencible de la naturaleza y sus propios afectos, pecando,
mas que por falta, de exageracién la diligencia y amor de los
padres con los hijos. Ejemplos son los carinos que matan, los
gustos, mimos y caprichos con que el egoismo paternal vicia
nuestra educacion, etc. En general son muchos, casi todos, los
padres que cumplen exageradamente sus deberes con sus hi-
jos, y en cambio, somos pocos, quiza los menos, los hijos que
procuramos corresponder al carino y a los deberes con nuestros
padres. jTan grande es la deunda! En los deberes del padre con
sus hijos se distinguen tres periodos, durante los cuales varian
su forma y alcance. En el primer periodo (el de la infancia) son de-
beres del padre la conservacién y desenvolvimiento de la salud y
fuerzas fisicas, 1o mismo que el comienzo de instruccién y educa-
cién de sus hijos, y tiene el padre una responsabilidad completa,
por lo mismo que su autoridad es absoluta (aunque no arbitraria).
En el segundo periodo de la juventud 6 adolescencia son los mis-
mos los deberes de los padres con sus hijos, aunque aumenta-
dos en lo que se refiere 4 la instruccion y educacién, y comple-
tados por la obligacién de preparar & los hijos a la vida propia,
personal y social, y ponerles en situacion de proveer a sus nece-
sidades por medio de un estado (posicién en el mundo), arte 0
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profesion, segun lo foleren los medios y condiciones econdmicas
de la familia, pues, como ha dicho Montesquieu, «el padre esta
obligado a mantener y educar 4 sus hijos, no 4 convertirlos en
herederos de lo que no tenga.» En el tercer periodo, el de la ma-
durez, el hijo ha llegado & ser hombre y ciudadano, emancipado
de la intervencidn directa de la patria potestad por edad, por
dignidad 6 por matrimonio, y por tanto puede disponer de su
libertad, siendo completamente responsable. En este periodo los
padres s6lo tienen con sus hijos los deberes de la direccidn y
del eonsejo, ofreciéndoles el caudal inmenso de su experiencia
de la vida. En todo tiempo el deber fundamental del padre con
sus hijos consiste en la instruccion (inteligencia) y educacién
{caracter). No pueden los padres dar directamente la instruccion
(funcion que suplen las escuelas, los maestros y los libros), pero
son insustituibles para cumplir el sacratisimo deber de la edu-
caciéon moral. Para ella los libros y los maestros son insuficien-
tes, y ya hemos dicho varias veces que la moral se aprende en el
seno de la familia, y que la virtud se adquiere merced 4 la efica-
cia del ejemplo, Los ejemplos de probidad, piedad y prudencia
que los padres deben ofrecer, educan y edifican el sentido moral
de los hijos mas que las teorfas de todos los sabios, '
162. La obediencia, el amor y el respeto constituyen los de-
beres de los hijos con sus padres, la piedad filial. Corresponden
también, como los de los padres con los hijos, & los tres periodos
que ya hemos distinguido. En la infancia la obediencia del hijo
al padre ha de ser completa, porque el nino, con su ignorancia
de todas las cosas y con incapacidad absolufa para guiarse, sélo
posee instintos que le excitan & la rebelion, que deben ser con-
trariados, a fin de que el hijo sea décil y sumiso. En el segundo
periodo, el de la juventud, la obediencia del bhijo debe ser volun-
taria, consentida y libremente aceptada, conformando sus actos
con la direccion que le indique la autoridad del padre. Es obli-
gacion del hijo habituarse al trabajo y seguir los consejos de sus
padres. En el tercer periodo el hijo es un hombre, que conquista
su independencia, creandose medios de vida, y recobra su liber-
tad completa como condicién de su responsabilidad. La obe-
diencia se convierte entonces en deferencia y respeto, y a ve-
ces en determinados casos, llega 4 convertirse en la obligacién
juridica de la asistencia moral y material del hijo 4 sus padres
(alimentarlos y cuidarlos). Se observa, pues, que de los tres ele-
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mentos (obediencia, amor y respeto) que constituyen la piedad
filial, uno solo, el de la obediencia, es deber que no puede du-
rar toda la vida y que no se ha de prolongar mas alla de la obra
de la educacién, que la exige como una de sus mas necesarias
condiciones. Cesa cuando el hijo, hecho hombre, entra en el com-
pleto dominio de si mismo. Pero entre el padre, que no tiene ya
derecho 4 mandar, y el hijo, que no esta obligado a oberecer, de-
ben subsistir como vinculos perdurables los del respeto, la grati-
tud y el amor, aquello que es lo mas propio de la piedad filial, lo
que revela mayor abnegacién y desinterés, porque procede del
recuerdo de los beneficios recibidos que no de la esperanza de
los que se hayan de obtener,

163. La comunidad de origen, de educacién y de exis-
tencia, funda, en el seno de la familia, lu sociedad fraternal y
desenvuelve, en el alma de los hijos, una mutua ternura, una
reciproca abnegacion y una confianza sin limites, que hacen
que cuente cada cual con sus hermanos como consigo mismo.
Tal es la razén que existe para llamar hermano a un amigo
verdadero, para considerar al hermano como amigo que nos pro-
porciona la naturaleza y para estimar la fraternidad como expre-
~sion del vinculo més intimo que puede existir entre los hom-
bres. Los hermanos se deben reciprocamente apoyo meral y
material; y aun en los casos tristes, en que el afecto y la armo-
nia no reinan dentro de la sociedad fraternal (hermanos & lo
Cain), el deber subsiste como consecuencia impuesta por la soli-
daridad de la familia. Aunque el hermano reniegue del hermano,
no lograra su antipatia, justificada mas 6 menos, destruir la co-
munidad de origen, porque corre por las venas de ambos la
misma sangre y poseen como patrimonio comun que defender
el honor y el nombre quae de consuno les pertenece. Estos debe-
res son aun mas estrictos para el primogénito, que por su mayor
edad y experiencia, puede verse obligado & desempefiar cerca
de sus hermanos menores una paternidad putativa, & la cual
alcanzan grandes responsabilidades. Complemento de los debe-
res que reciprocamente tienen los hermanos entre s{ son las
obligaciones con los demas individuos de la familia (paren-
tesco). La solidaridad, expresada en el nombre comun a todos
los individuos de una misma familia, constituye un todo, espe-
cie de personalidad colectiva, cuyo valor moral aumenta 6 dis-
minuye segiun el propio de cada uno de sus miembros. El espt-
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ritu de familia se conserva merced al mutuo y sincero afecto de
todos los individuos que la constituyen. Sapedita este espiritu
comun las rivalidades individuales y se opone a las disensiones
interiores. «Toda casa 6 familia que vive en guerraconsigo misma
perece.» La familia, fortalecida por los vinculos del amor y del
deber, constituye una de las mas poderosas energias del orga-
nismo social, de lo cual ofreci6é ejemplo Roma con su gens 6
familia (los Flavios, los Antoninos, etc.). Pero suespiritu puede,
por lo eéstrecho, degenerar en un nepotismo, que constituya peli-
ore real para la seguridad del Estado, si la justicia no regula ésta
como todas las relaciones humanas.

164. Algunos moralistas tratan, como secuela de los deberes
de familia, de las obligaciones de amos y criados (superiores é
inferiores que constituyen la llamada sociedad dominical). Altera-
das por completo en la sociedad moderna las condiciones del
servicio doméstico por la aceptacién uninime del salario como
forma de retribucion para todo servicio, ha quedado la domesti-
cidad reducida 4 especie de contrato juridico (do ut facias), que,
por su corta duracion, apenas si determina entre amos y criados
vinculos morales. Si por obra del tiempo que el servicio dura
6 por afectos que surgen enire unos Yy otros se establecen
vinculos morales, han de regularse segun deberes mutaos sus
relaciones. Deben los amos tratar afectuosamente 4 los criados,
asistirles en sus enfermedades, consolarles en sus desgracias y
favorecerles en lo que puedan, pagando el merecido tributo a la
comunidad de mesay albergue que han tenido. A su vez estan
obligados los criados 4 obedecer y respetar & los amos, cuidarles
con solicitud en sus enfermedades y no defraudarles en sus
intereses.

Después de los deberes de la familia, los de la amistad son
también dignos de estima y respeto. La amistad 6 afecto desin-
teresado procede de una cierta comunidad de sentimientos é
ideas, es especie de fraternidad, engendrada al calor del trato
social. La sinceridad (que no la utilidad) es su condicién. Los
deberes sociales, con caracter estrictamente moral entre los
amigos, son de todo punto semejantes a los que ligan 4 los her-
manos entre sf; que por algo se ha dicho que el que rinde culto
a la familia y 4 la amistad es hombre necesariamente religioso.

165. Todo hombre, como individuo de una nacién, miembro
de una sociedad politica 6 ciudadano, tiene para con su nacién
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y Estado deberes imperiosos. Todos ellos se condensan en el
santo y sublime amor d la patria, 6 extensién del amor de la fa-
milia, que no en vano llamamos madre a nuestra patria y her-
manos a nuestros compatriotas *. Los deberes juridicos, que de
este moral se derivan constituyen las obligaciones privadas (ci-
viles) y publicas (deberes politicos) que el hombre debe cum-
plir religiosamente. Su enumeracién corresponde en general 4 las
ciencias juridicas en sus distinfas ramas.

166. Todos los deberes denominados sociales se reducen al
respeto y consagracion de la personalidad humana en los indi-
viduos y a4 la cooperacién que debemos prestar 4 su perfeccio-
namiento y meéjora. Ampliacién y extension de las que tenemos
con nosotros mismos son las obligaciones sociales ya que consti-
tuyen las primeras base y condicién de las demas. La mayor 6
menor intensidad que reconocemos en la fuerza de obligar de los
deberes sociales procede de la jerarquia de las relaciones, que a

1 Constituyendo en su esencial concepto la patria 6 nacionalidad un
organismo contenido en la total unidad humana, 4 ella subordinado y
con ella relacionado por otros organismos intermedios (la raza, el con-
tinente), y & su vez determinada interiormente en otros subordinados
organismos que constituyen, si vale la palabra, pequeiias patrias (el
municipio, la provincia), es indudable que las diversas modificaciones
que tal concepto ha experimentado en el transcurso de los tiempos,
han debido influir en las relaciones morales con el hombre. Asi, cuando
en la antigiiedad la patria se circunseribia & la cindad, y de tal suerte
absorbia la individualidad del ciudadano y lo subordinaba al Estado,
que antes veia en él un medio que un fin; cuando el amor patrio cedia
en mengua del amor universal humano y se traducia en odio al extran-
Jero, reputado siempre como barbaro, los deberes para con la patria,
sobre ser mas estrechos y rigurosos que nunca, tenian cierto caracter
de exclusivismo salvaje, no exento de grandeza, pero desprovisto de
valor moral. El individualismo feudal de la Edad Media disminuyd en
mucho el amor & la patria 6 le redujo & los estrechos limites del mu-
nicipio 6 del castillo; pero la Elad Moderna, inaugurando la politica
de las nacionalidades y cifrando todo su empeiio en constituirlas, re-
novo el antiguo entusiasmo patrio, aunque sin las exageraciones pasa-
das, Actualmente las ideas de fraternidad humana y cosmopolitismo
han despojado al sentimiento patriético de todo exclusivismo y aspere-
za, colocando sobre los deberesdel cindada no los superiores del hombre;
siendo permitido esperar que en breve plazo el amor &4 la patria y el
amor 4 la humanidad, encerrados en sus debidos limites, lejos de ex-

cluirse, se completen y coordinen en una bien concertada armonia
racional.
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la colectividad nos unen. La ley de la solidaridad es interior-
mente discernible segun los grados de los grupos sociales, den-
tro de los cuales, como miembros vivos y coagentes a un fin co-
mun, cooperamos a la perfeccién propia vy 4 la de nuestros seme-
jantes.
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LECCION XIX (79).

167. ¢{Obliga el deber moral ain alli donde se niega su derecho corre tivo?—168.
{Se rige la vida moral sélo por el principio de la reciprocidad 6 cambio de servi-
cios?—169. ¢Tiene ¢l hombre deberes con los seres inferiores?—zx70. {A qué grupo
de los senalados pertenecen los deberes respecto 4 los animales?—iz7x. Condicione-
y circunstancias, segtin las cuales deben ser reconocidos los deberes con los animas
les.—172. Fundamento de los deberes con los seres inferiores,

16'7. El deber subsiste por si (§ 127) como la forma propia
del cumplimiento del bien en todas las relaciones de la vida, y
su fuerza de obligar no depende de la exigibilidad de un dere-
cho correlativo. Equivaldria tal dependencia & sobreponer el bien
como medio (que es el aspecto segun el cual le considera el dere-
cho, § 7) al bien como fin (objeto directo de la moral). El vinculo
de la obligacidn, que expresa el caracter imperativo del precepto
moral, nos manda cumplir nuestro deber, suceda lo que quiera
(Fiat justitia et ruat celum). No fuera posible, sila existencia ge-
neral del deber se fundara en la del derecho correlativo, cum-
plir el sublime precepto de volver bien por mal. Todos los dere-
chos que posee los niega el criminal luego que ejecuta el delito,
Yy, sin embargo, la sociedad, que no debe castigar guiada por el
impio sentimiento de la vindicta publica (§ 85), que se encuen-
tra violadas las garantias que la pertenecen, no puede consi-
derarse libre de todo deber con el criminal y aun le aplica como
garantia del orden la pena que es un bien y hasta un derecho
que a aquél corresponde. Al monstruo mas grande de eriminali-
dad no le niega la sociedad su condicion de hombre ni su dere-
cho (el de defensa) y el sentimiento religioso le aplica su san-
cion, la de la penitencia, como un bien 6 medicina espiritual.
Al eriminal, al malo y al pecaminoso le reconocen de consuno
la sociedad, la moral y la religion sus derechos, y se consideran
obligadas &4 cumplir los deberes que tienen coa él, mas que aten-
diendo & derechos exigibles, que quedan anulades por el mal
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proceder, estimando en lo que vale la sustantividad del orden
moral. Obliga, pues, el deber moral alli donde se niega su dere-
cho correlativo; porque el vinculo de la voluntad con la ley no
depende para el agente de la conducta que los demas observean.
Ningin derecho asiste al mal hijo, y sin embargo el padre se
considera obligado 4 cumplir con él escrupulosamente todos sus
deberes y aun & excederse (si cabe exceso en el cumplimiento
del bien) en que no le falte nada (parabola del hijo prédigo}. No
es, por tanto, criterio para el reconocimiento del deber y de su
fuerza de obligar el de la existencia del derecho correlativo, y
pueden darse casos en que nos sintamos obligados con seres u
objetos, que no se hallan dotados de derechos correspondientes
(con los seres inferiores, con la naturaleza en general y con los
animales).

168. La negacién del derecho supone la del deber correla-
tivo en los contratos, que tienen como principio sustancial la
utilidad reciproca y el cambio mufuo de servicios; pero la co-
rrelacién de obligaciones v derechos no se funda sélo en lo 1til,
ni la vida moral, cuyos caracteres quedan ya indicados § 123, se
rige s6lo por la reciprocidad. El derecho, con las cualidades que
le son inherentes, coaccion y exigibilidad, § 434, sirve de con-
di¢ion y garantia (§ 7) hasta donde alcanza su limite y consiente
la complejidad del acto moral para el cumplimiento de los de-
beres; pero en los actos humanos se distingue la moralidad obje-
tive influida por todas las relaciones externas y especialmente
por la utilitaria del orden social, de la moralidad subjetiva (inten-
cién v motivo) ¢ relacién formal de la voluntad con la ley, y si
la primera queda garantida por el derecho (como la moral cuya
sancion se halla en la sociedad), la segunda, que no es percep-
tible por medio exterior (De internis non judicat), s6lo queda de-
fendida por la moral (como el derecho cuya garantia se encuen-
tra en la conciencia propia, ‘§ 107). Resulta, por tanto, que la
moral lleva la fuerza de obligar de sus preceptos mas alla de los
limites que encuentra como insuperables la exigibilidad juridica,
y que, aun negada la reciprocidad y perturbado el cambio de
servicios, la moral, que aspira a una vida de abnegacién, des-
interés y sacrificio, 4 una vida perfecta, proclama de modo abso-
luto é incondicional la fuerza de obligar del deber, tenga 6 ca-
rezca de la garantia inherente 4 la exigibilidad de un derécho
correlativo. El agente moral, sibdito voluntario de un orden que
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libremente reconoce y acepta, se considera obligado a cumplir
el deber en todas las relaciones de su vida, lo mismo en las que
encuentra garantidas socialmente por derechos correlativos que
en aquellas otras méas fntimas y propias, donde no se puede hacer
eficaz la coaccidn, pero & las cuales le liga su propia conciencia.
Para el derecho estricto, el bien (que es el objeto del deber) es
un medio 6 condicidén, cuya realidad coexiste con la de otros
medios y condiciones (reciprocidad y cambio de servicios), y para
la moral el bien es el fin unico y exclusivo de la voluntad libre,
constantemente ligada con él en la forma del deber.

169. No es débice, por tanto, para que el hombre se sienta
obligado con los seres inferiores que no posean el derecho corre-
lativo como medio de exigirnos el cumplimiento de nuestros de-
beres. Pueden ser y son la naturaleza y todas sus criaturas objeto
del deber, en cuanto constifuyen parte del bien general 6 medios
para conseguirlo, y carecer de la cualidad de los séres juridicos.
Ejercita el hombre, en efecto, su actividad en relacién con la na-
turaleza y sus criaturas en el trabajo mannal, sirviéndose de las
fuerzas naturales (para las maquinas) y de los animales domésti-
cos, ytambién la emplea en el intelectual y artistico, utilizando el
material sensible para la comunicacién de sus ideas (marmol del
escultor, los colores de la paleta, los caracteres de imprenta, etc.);
relaciones que producen su eco en la sensibilidad (amor 4 la na-
turaleza, carino & los animales, «huéspedes del universo» como
nosotros). En todas las relaciones halla el hombre medios y auxi-
liares, que favorecen 6 dificultan el camplimiento de su destino,
y al aprovecharse de ellos.debe ejercitar su poder de un modo
racional 6 ha de subordinar su accion a la ley moral. Porque el
hombre trate con brutos, no se ha de convertir 4 la condicion de
ellos; antes bien debe, por su influencia constante en la natura-
leza mediante su cuerpo, filtrar en el medio que le rodea la vir-
tud y eficacia de sus ideas y el sello propio de la colaboracion
que presta al cumplimiento del fin general del mundo, embelle-
ciendo cuanto toca, espiritualizando la naturaleza y revelando
con la racionalidad que le es inherente cl caracter moral de su’
conducta, En la naturaleza toman entonces relieve y plasticidad
la idea del hogar y de la patria, que no es sdlo la intelectual en-
gendrada por la comunidad de religién, lengua, tradiciones ¥y
glorias, sino también la material 6 nacionalidad geografica, ex-
presion real y cuerpo vivo de aquella otra que se forma en las
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regiones de la idea. Sagrados eran para los antiguos los muros
de 1a cindad v el suelo de la patria, que personificaban los dioses
Lares. Nunca se negaron en la antigiiedad nuestros deberes con
la naturaleza, antes se exageraron, rindiéndola culto idolatrico,
y de este seatido, con sabor panteista, desconfié el espiritualismo
cristiano, concluyendo por negar la existencia de tales obliga-
ciones con caracter moral y cohonestando la mistica preocupa-
cién que hizo de la materia el engendro de Satan y de la carne
el mas fiero enemigo del alma. Al presente, todos reconocen y
aun expresan, con la aprobacién y asentimiento de autoridades
ortodoxas de la Iglesia docente, que ampara las Sociedades protec-
toras de animales y plantas !, que sino debemos estimar la na-
turaleza como divinidad, tampoco hemos de condenarla como
demonio, ni tratarla como esclava, sino que estamos obligados
4 ver en ella, ya que no piadosa madre, al menos hermana ca-
rifiosa, v 4 atender, cuando en uso de nuestro derecho nos ser-
vimos de los preciados bienes que abundosamente nos otorsa, a
la propia ventaja y 4 la vez a su perfeccién y embellecimiento.
Efecto de estas ideas es la correccién impuesta a la definicion
de la propiedad por el derecho romano: jus utendi et abutends,
que se considera un absurdo, pues el abuso jamas constituye
derecho, y si podemos usar de la tierra y de todos sus productos
para satisfacer nuestras necesidades, no debemos esquilmarla,
sino mejorarla, de igual modo que destruimos los animales fe-
roces v dafiinos y aun nos alimentamos de su carne y dela de
los utiles, ya que a ello nos obliga la necesidad y la ley de la
concurrencia 6 lucha por la vida 2, pero no debemos atormon-
tarlos ni destruirlos inutilmente v si cuidar con solicitud y ca-

1 TLos recelos de los mas meticulosos en materia de ortodoxia,
quedan disipados cuando se trata de reconocer la existencia de nues-
tos deberes con los animales, después de haber evacuado dignidades
 de la Iglesia docente (entre ellas el Arzobispo de Burgos) consultas
que les han hecho las sociedades protectoras. En sus dictamenes afir-
man: “que es censurable el culto 6 idolatria, con dejo pagano y Sen=
,sualista, &4 la naturaleza,, pero que “son ortodoxos y fieles observa-
,,dores del dogma los que reconocen y ecumplen los deberes que tene-
~ ,mos ‘con la naturaleza y con les animales, siempre que sé haga por

amor @ Dios., :

9 DARWIN, Origen de las especies, Acerca del alcapce com que SO
debe interpretar esta ley. V. nuestro folleto Lia Sociologta cientifica.
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rifio, sobre todo & los domésticos, que viven en nuestra compa-
fiia v tan utiles servicios nos prestan .

170. Los deberes con los animales se derivan de la obliga-
cion que tenemos de obrar siempre como hombres y como per-
sonas morales, en cuyo sentido puede decirse que corresponden
al grupo de los llamados individuales, base y condicidn de les
demas. Pero juntamente nos sentimos obligades con la natura-
leza y todas sus criaturas, en cuanto reconocemos que constitu-
yen parte del bien general 6 medios para conseguirlo, y en esta
acepeién pueden ser considerados los deberes con los animales
como pertinentes al grupo de los denominados sociales, porque
en efecto, factor esencial del organismo de las sociedades es el
medio y dentro de él el medio natural (clima, fauna, flora, ete).
A ambos grupos, el de los deberes individuales y el de los so-
ciales, pueden en efecto referirse nuestras obligaciones con los
seres inferiores, Al primero, porque el motivo y la fuerza de
obligar de tales vinculos no proceden de los animales, ni ellos
los fundan, sino que tienen su base en el senfimienfo de la dig-
nidad humana, envilecida por aquél que muestra malas entra-
fias, complaciéndose en proporcionar sufrimientos inutiles a los
animales. Si la ley priva al prddigo de la administracién de sus
bienes, porque de ellos abusa al dilapidarlos, 1a moral censura
severamente a aquél que se jacta de una crueldad initil con los
animales. Asi lo reconoce la sana razén comiin, cuando corrige
las tendencias egoistas. y crueles del nino hacia los animales,
procurando despertar en su 4nimo sentimientos de conmisera-
sion 2 v aun la garantiza alguna ley posifiva (la ley Grammont

1 El ecodigo de Manu y Pentateuco contienen severas penas contra
los que maltraten sin necesidad & los animales domésticos, y  estable-
cen en su favor multitud de sabias y caritativas preseripeiones; en In-
glaterra, Suiza, Francia y otros paises, las Sociedades protectoras de los
animales trabajan con ahinco por mejorar la condicidén de éstos; y la
ley francesa de 9 de Julio de 1830, conocida con el nombre de ley Gram-
mont, castiga con multa y carcel & cuantos “hayan ejercido publica y
abusivamente malos tratamientos para con los animales domésticos.,
Disposiciones son éstas que honran & los paises en que existen, y gque
debieran adoptarse en nuestra patria, donde la brutalidad para con les.
animales excede 4 toda ponderacion, .

- 2 Refiere Mad, Necker de Saussure la historia de un nifio que, en-
contrindose en un jardin una codorniz que corria libremente al lado
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en Francia) que castiga con multa y cércel a cuantos maltratan
publica y abusivamente 4 los animales domeésticos. Pero pueden
también considerarse los deberes con los animales como. perti-
nentes al grupo de los sociales, porque si el hombre en la accién
que ejerce sobre el mundo animado, ha de seguir como principio
de su conducta el de la perfeccion de su personalidad (formar el
individuo la mejor persona posible), que es la justificacion y ala
vez el limite de sus derechos, reconocera en todos los medios y
condiciones que le rodean (como otros tantos auxiliares para que
siga sem ejante norma en su proceder) la existencia de un orden
que no tiene derecho ninguno & perturbar, si resulta para él
inofensivo v en ocasiones hasta itil. Son, pues, individuales y
sociales juntamente las obligaciones que sirven de vinculo mo-
ral al hombre con el mundo que le rodea, con la naturaleza y
sus criaturas y en cierto sentido puede también atribuirse a este
vinculo un caracter religioso *.

171. Pero estos deberes exigen condiciones y circunstancias
determinadas para que puedan ser reconocidos y & la vez ofrez-
can motivo suficiente de obligar. Asi, por ejemplo, existen ani-
males dafiinos, que el hombre tiene que perseguir hasta con

de la jaula de un ave de rapiba, se sintié dominado por la tentacion
v la 1levo & que ésta la devorara. “Comiendo, dice el héroe de tamana
,aventura, con mucha gente, contd el amo de la casa la escena, nom-
Jbrandome como el autor en ella. Despues de un momento de silencio
.oeneral, todos me miraron con cierta especie de horror. Oi palabras
,sueltas cambiadas entre los convidados y, sin que nadie me dijese di-
,rectamente nada, comprendi que & todos les producia yo el efecto de
Lun monstruo.,,

al parece, en efecto, el que sin necesidad destruye los objetos na-
turales. Quien atormenta y maltrata a los seres animados no-da prue-
bas muy relevantes de su sentido moral, de su respeto al orden uni-
versal, ni de la superioridad que se atribuye sobre esos seres, & cuye
nivel se rebaja con actos tan indignos.

1 “Admitiendo la realidad de los deberes con los seres inferiores,
.se puede afirmar que esta parte de la Moral corresponde & la personal
(& los deberes individuales), en cuanto el hombre tiene consigo mismo
el deber de no mostrarse cruel, a la social (& los deberes sociales), por-
Lque estamos obligados & no destruir superfluamente lo que puede ser
Jutil 4 la sociedad entera, y 4 la religiosa (deberes con Dios), porgque
,no se debe destruir inutilmente la obra del Creador,, JANET, La Mo-
rale, pag. 297, .
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saia, procurando extirparlos por completo, y otros que necesita
para que le sirvan de alimento. En estos casos concretos se ha
de atender preferentemente al cumplimiento de deberes mayo-
res (de mas excelente jerarquia). Tal es el limite que la natura-
leza misma de estos deberes impone 4 su fuerza de obligar. Sin
caer, pues, en las abstractas exageraciones de los Pitagéricos,
ni en las sensiblerias de los que predican la alimentacién vege-
tal, con exclusion de la carne, aun reconocidos los deberes con
los animales, tiene el hombre que subordinarse al rigor de su
destino, que le obliga & ser uno de los mas voraces y 4 matar
para vivir. Otro tanto puede decirse de la necesidad en que el
hombre se halla para contribuir al progreso cientifico de recu-
rrir 4 las vivisecciones, contra las cuales han gritado excesiva-
mente sobre todo en Inglaterra. Aparte la consideracién bien
atendible de que la colision de deberes (§ 125 y 126) prescribe
que nos decidamos siempre por el mayor (el mas excelente y de
superior jerarquia), conviene tener presente que el arte de las
vivisecciones como medio de investigacién compensa grande-
mente y con indiscutibles ventajas la crueldad del procedimien-
to en los resultados que obtiene, pues la vida de un hombre, la
curacion o el recurso terapéutico que se halla para aminorar una
enfermedad, y las consecuencias que de tales estudios se infie-
ren son motivos de suyo suficientes para sacrificar la vida de
algunos perros y conejos a deberes cientificos y humani-
farios.

1'72. Si los deberes con los seres inferiores pueden conside-
rarse, segin dejamos indicado (§ 170), como pertinentes 4 los
tres grupos de obligaciones, que constituyen el vinculo moral
del hombre consigo mismo, con sus semejantes y con Dios, se
comprende facilmente que su fundamento es triple 6 que nos
sentimos obligados con la naturaleza y sus criaturas por nues-
tra propia dignidad, por ia necesidad de colaborar &4 la perfec-
cidon de nuestros semejantes, y finalmente, porque debemos res-
petar la obra del Creador. Ni encuenfra ni puede encontrar el
agente moral, dentro de la complejidad de los actos, circuns-
tancia para dejar de cumplir estos deberes porque carezcan de
fuerza de obligar, pues de consuno preceptian su observancia
la propia dignidad, la colaboracién con los demas y el orden
general que en la naturaleza se manifiesta. Unicamente se ofrece
la condicion ya senalada (§ 174), en la cual por la colisién de los

11
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deberes y por la necesidad de atender preferentemente al cum-
plimiento de su fin, puede el hombre subordinar las obligacio-
nes con la naturaleza y sus criaturas a las mas excelentes 'y
perfectas de la conservacion propia, de la perfeccion social y del
orden general de la realidad y del bien.




Vi

RDEBERES RELIGIOSOS.

LECCION XX (80).

173. La Moral yla Religién.—174. Fundamento de toda obligacién en el deber reli-
gioso.—175. Religiosidad del deber en la vida.—176.—Deberes del hombre con
Dios.—177. Conocimiento, amor y respeto 4 Dios.—178, Santificacién de la vida
por las buenas obras. - -

173. Dejamos ya indicado (§ 7) que las relaciones de la
Moral con la Religion dan lugar 4 grandes apasionamientos de
juicio entre los dogmaticos de un lado y de otro los partidarios
de la Moral independiente, que es en ‘ultimo término doctrina
empirica de nuestras obligaciones 0 Fisica de las costumbres. La
fuerza de obligar de los preceptos morales es superior al carac-
ter contingente de ciertos dogmas (que se pueden ignorar, como
decia Lessing); pero no es independiente la moral cual si hubie-
ra de prescindir por completo de todo sentimiento religioso *.
Arrojado al mundo sin saber por qué, educado en él sin saber
como, con una personalidad y un caracter formado a4 veces de
aluvion, no puede el hombre permanecer en este mar sin orillas,
de extremos innaccesibles (el nacimiento y la muerte), sin bus-
car puerto de salvacién. A esta necesidad urgente acude la vida
moral, cuando anhela convertirse en piadosa y religiosa, «Tal
»vez existen en el cielo y en la tierra, decia Hamlet, muchas
»mas cosas que las que sabe y presiente nuestra pobre filosofia,»
palabras que expresan la incognita que acompafna, como la som-
bra & la luz, al problema del destino humano. Muestran estas

1 V., BEAUSSIRE, Les Principes de la Morale, livre I y livre IV.



— 164 —

tendencias finales de la filosoffa y de la ciencia (y por tanto dela
moral) lo perdurable y eferno del sentimiento religioso, que
pone ante la perspectiva moral la existencia de una realidad
supra-sensible (Dios), que si en cierto modo percibimos como
inmanente, real y viva en nosotros (pues traduce su existencia
en preceptos y deberes), excede v trasciende 4 relaciones mas
nniversales y complejas. A ellas referimos la Religion, que es
para la sabiduria popular la relacion con Dios, 6 como dice
Jundt !, «el sentimiento de nuesira sumision & la ley que nos
srevela nuestra conciencia y aun el de nuestra union intima con
sel autor de esta ley objetiva.» Desde el punto de vista moral
- que aqui la consideramos, consiste la religién en el amor y cum-

plimiento de esa ley 6 en el amor 4 Dios v 4 los hombres, lo cual
nos hace concebir que no existe moral sin religion, ni religion
sin moral, v que la verdadera piedad necesita ir acompanada
de la caridad. Amar & Dios sin amar & los hombres es una de
las formas del mas refinado egoismo, y es mas piadoso en este
sentido Marco Aurelio que un fariseo; que no se ha de estimar
como mas religioso al que mas habla de Dios (cuando puede
ser imagen exacta del dicho «la cruz en el pecho y el diablo en
el cuerpo»), sino al que menos le ofende. E1 amor & Dios, que
comprende el de de nuestros semejantes, implica el sentimiento
de nuestra subordinacién, ¢ idea de lo infinito y absoluto (ele-
mento metafisico) y el amor a4 la suma bondad, que concebimos
como tipo, modelo 6 ideal de nuestra vida {elemento moral § 73
y 74). Este ultimo constituye el vinculo de la moral con la reli-
gién, la fe practica y moral, que side un lado presta universa-
lidad & la fuerza de obligar, conque se nos ofrecen los precep-
tos morales, convierte de otro el sentimiento religioso en real
y vivo, que comienza fecundando la vida con la pracfica de las
buenas obras y termina sefialando el concierto de los sentimien-
tos piadosos con los caritativos.

1%4. Considerando 4 Dios como el Sumo Bien 'y reconocien-
do que es ley de nuestra vida moral el Excelsior 6 la perfectibi-
lidad, resulta el ideal de nuestra conducta la semejanza con
Dios que decia Platén. En este sentido obrar conforme 4 la ley
moral equivale 4 subordinar libremente (libertas sub lege) la

{ A.Junpr, Histoire du Pantheisme populaire.
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voluntad 4 la de Dios y 4 tomar su vida por modelo de la nues-
tra. Al reconocer en Dios el fundamento de la moral, al cum-
plir el bien, teniendo en cuenta la ley propia de su motiva-
cion, porque es bien y porque es divino (§ 49) y al estimar la
virtud ecomo un acto, en el cual se conciertan la piedad y la
caridad, la moral es moral religiosa, que adquiere solidez y efi-
cacia en la universalidad con que obligan sus preceptos, y a4 su
vez la religion obtiene virtualidad suficiente para ser obra viva,
que santifica nuestra existencia con la practica del bien, Forta-
leciéndose mutuamente el sentido moral y religioso, todo deber
moral se funda en el religioso, 6 todo precepto es obligatorio
porque es & lo vez bueno y divino. Esta correlacion de lo inma-
nente con la trascendente del precepto moral sirve de base &
la continuidad racional de la vida y a los efectos y consecuen-
clas de la solidaridad. ~

175. El cumplimiento del deber es un acto religioso 4 la vez
que moral, es un acto de culto, una verdadera religiéon. La re-
ligion que no va acompanada de buenas obras es nn idealismo
estéril (fides sine operibus no es nada), sin eficacia ni valor
alguno, cuando no sea refinada hipocresia, afirmando con razon
el Apostol * que «la religiéon pura y sin macula consiste en vi-
»sitar y ayudar & huérfanos y viudas en sus fribulaciones y
»guardarse sin mancha en este mundo.» Importa poner de ma-
nifiesto la religiosidad del deber en la vida, para que se conciba
con foda exactitud que la esencia de la religién no se halla en
la forma 6 envoltura con que la imaginacidon concreta plastica-
mente la interna virtualidad de los principios morales y aun
ontolégicos, de cuya savia surge una creencia historica mas o
menos viable. Con tales formalismos'y sin ellos debe declararse
todo hombre bien sentido fiel adepto de la religion del deber y
pedir al sentimiento religioso, ingénito en su condicidn, norma
y ley para la conducta.

1'76. Aparte este sentido, seguin el cual todo deber, sea el
que quiera, reviste caracter religioso, incluso los que hemos
reconocido que nos unen con los seres inferiores (§ 170 y 172),
se llaman religiosos especialmente aquellos que nos ligan con
Dios. Al cumplimiento de estas obligaciones debe concurrir el

1 Epistola de Santiago.
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hombre como agente espiritual y corporal y como inteligente,
sensible y activo, en una palabra, todo el hombre, pues los de-
beres religiosos penetran integramente nuestro sér. Ademas de la
fe, que tiene su base en la leyde la continuidad racional de lavida,
su fundamento psicolégico en el habito, su principio 16gico en
la limitacion de la inteligencia, su razon metafisica en la per-
sistencia de la individualidad y su adecuada expresion en la
imaginacidn, existe en toda concepcion religiosa (§ 173) un ele-
mento metafisico y otro moral. Representa el primero la idea,
segun la cual se concibe lo divino y pende de ella directamente
el reconocimiento y aun la traduccion en hecho de los deberes
religiosos. Pero sea la que quiera la concepcion metafisica 'y
aun el ritualismo con que la imaginacion la traduzca, los debe-
res elementales y primarios del hombre con Dios son el conoci-
miento, el amor y el respeto. A ellos, en efecto, pueden referirse
todos nuestros deberes con Dios, pues los deméas son derivacio-
nes y mejor expresion de la idea, segin la cual la inteligencia
concibe 6 presta adhesiéon y fe & lo divino y la sensibilidad
afecto y amor que la voluntad consagra en actos de respeto.
Como elementos estables de la moral religiosa considera Gu-
vau 1 el respeto y el amor, elementos de toda moral que, lejos
de unirse 4 la forma mistica 6 simbolica, se separan de ella
cada vez mas. Conocer a4 Dios, manifestarle nuestro amor en la
practica de las buenas obras, obedecer su voluntad con actos
de respeto en social comunién con todos los hombres, constitu-
yen los deberes propiamente religiosos.

17%7. El primer deber religioso del hombre es el conoci~
miento de Dios, que sirve de fundamento, como ensena la Meta-
fisica, & todas nuestras percepciones y aun es el supuesto que
late implicitamente en nuestras ideas; y afirmamos que es el
primer deber, no sélo porque nos libra de dos vicios opuestos, la
supersticion y la impiedad (§ 109), sino también porque es la
base del amor que nos inspira y del respeto que le consagramos.
No equivale la preferencia concedida a este deber de conocer a
Dios 4 suplir con la ciencia el ministerio propio de la religion ?,

1 GuyAu, L'Irreligion de U Avenir.

2 Ni la ciencia, ni la filosofia especulativa, aunque extreme su ca-
racter mistico y sus aficiones soitadoras, sustituiran por arte de encan-
ramiento con una nueva religion la que hace diez y nueve siglos viene
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obra de suyo imposible, sino que aspiramos & consignar que si
el hombre conoce lo que es por la experiencia, y lo-que debe ser
por la razon, de la unién y concierto de ambas infiere lo que sera,
objeto propio de la fe. La religién es ante todo fe. Pero la fe no
ha de contrariar las bases y precedentes que de consuno le ofre-
cen la experiencia y la razén y que sefialan el punto de contacto
de la ciencia con la vida religiosa. Asi es que la fe ha de ser el
rationabile obsequium del Apodstol y no el Credo quia absurdum
de Tertuliano. Para obtener la fe racional, equidistante de la su-
persticion y de la impiedad, hemos de considerar como deber, el
primero y que abraza toda nuestra vida, el de conocer a Dios *.
Efecto v consecuencia de la idea de Dios es el deber de amarle
con amor puro y desinteresado, exento de temor servil y de
interés egoista, teniendo fe en su bondad y justicia como garan-
tia de nuestra fortaleza moral en todas las circunstancias de la
vida, v sin que este amor, que comprende el de nuestros seme-

—_—

adsotrinando & los hombres; ni los congresos de filésofos se pueden
convertir en conecilios, ni los grandes pensadores se deben confundir
con los fundadores 6 reformadores de religion. Siquiera haya un aspec-
to justificable en ello, estimamos, sin embargo, improcedente el para-
lelo que Strauss pretende establecer entre Socrates y Cristo y entre
Platéon y Jenofonte, discipulos del primero, y San Pedro y San Pablo,
discipulos del segundo. En la vida, en la predicacién y hasta en el
ideal que persiguen, se diferencian mucho los profetas y los fundadores
de religion de los pensadores y filésofos, dependiendo algunas cualida-
des semejantes que revelan de la sintesis de la naturaleza humana. Aun-
que la religion posee elementos cientificos , se halla dotada de carac-
teres opuestos & los de la ciencia.

1 Al dar tal importancia al conocimiento de Dios, que considera-
mos como nuestro primero y fundamental deber para con él, no aspi-
ramos & aumentar injustificadamente el imperio de la Ciencia, cuya
obra, por perfecta y acabada que sea, es siempre ineficaz para suplir la
bienhechora influencia de la Religion, Lo que si hacemos es afirmar
que tanto vale el sentimiento religioso, cuanto & un mas perfecto co-
nocimiento de Dios corresponde; que tanto mas se despierta y acalora
aquél, cuanto mas claro y evidente es éste; y que en tal sentido, ni
debemos estimar la devocion hipoerita del que alardea una piedad que
en realidad no siente, y una fe profunda que en su coneciencia rechaza,
ni mirar con horror al que, méas sincero, reconoce gue su espiritu esta

huérfano de esos sentimientos que tanto consuelan y animan en la
vida, y perseverando afanoso por llenar este vacio, obedece sumiso a

la ley del bien, que por puros motivos cumple y sustituye con la
religion del deber 1a fe de que carece.
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jantes (§ 173), sirva de pretexto para divorciarnos de los afectos
terrenales, antes bien ha de ser eficaz estimulo de nuestra acti-
vidad, pues el amor se prueba por las obras (obras son amores) y
lo que de momento nos corresponde (salvo la trascendencia de
la vida que la fe anuncia) es saber lo que tenemos que hacer aqui
abajo y cumplirlo, estimando la vida (contra toda pretension
ascética), no como un juego, ni una mistificacion, sino como
obra consagrada al éxito del bien. El amor 4 Dios no debe dege-
nerar en el favor gratuito que de €l se espera, ni en renuneciar 4
todo medio de vida con el ascetismo, sino que se debe traducir
en tipo practico de accion (ideal) 6 en buenas obras. El amor a
Dios ha de identificarse con la caridad. A extremo semejante ha
de llegar el deber que tenemos de respetar @ Dios, sin degenerar
en temor 4 la venganza, sino que, fundado en la idea de la justi-
cia y unido con el amor, se ha de traducir en el respeto al bien
universal y a la universalidad de las personas y de las volunta-
des, con el senfido moral, en una palabra, de la caridad. Se ma-
nifiesta exteriormente el cumplimiento de estos deberes, ya que
el ser religioso es a la vez espiritual y corporal, por medio de la
efusion del alma religiosa en la oracién (culto interno) y en sus
consecuencias (culto externo). La oracidn es algo mas que la
observancia mecanica de un rito, murmurando palabras sin sen-
tido, algo mas que la exigencia egoista de un favor, es un acto
de fe ingenua, el halito desinteresado de un alma que en don,
ofrenda 6 acto decide obrar con abnegacion, Es entonces la ora-
cion una de las formas segun las cuales se puede ejercitar la cari-
dad y el amor a los hombres. De este modo, la oracién por amor
y caridad se convertird en accion (limosna, donativos, etc.), ele-
vando gradualmente el sentimiento religioso a la comunicacién
con Dios y con las criaturas como un deber sagrado y una nece-
sidad de nuestra vida *.

1 «Para los espiritus elevados, siempre seran fecundas las horas
neonsagradas & concebir y prestar vida interior & su ideal, horas de
nrecogimiento y meditacion, no sélo sobre lo que se sabe y lo que no
»se sabe, sino sobre lo que se espera, sobre lo que se intenta, sobre la
videa que nos atrae. La mejor manera de orar sera pensar. Toda me-
nditacion filosofica tiene, como la oracion, algo que consuela, no por
»si misma, pues se puede aplicar & las tristezas de la realidad, sino
»indirectamente, porque ensancha el corazon al dilatar el pensamiento.
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178. Los deberes religiosos, desde el punto de vista moral
en que los consideramos, gravitan necesariamente por la condi-
cion humana y por la exigencia propia de su destino hacia el
amor y caridad, que se traducen en actos buenos. Cumple los
deberes religiosos aquel que observa fielmente todas sus obli-
gaciones y traduce el conocimiento, amor y respeto que debe a
Dios en la practica de las buenas obras, santificando su vida
con la virtud. Esta santificacién de la vida mediante la fiel ob-
servancia de nuestras obligaciones tiene como base la reduccién
de todas ellas 4 la practica del bien; porque la oracién mejor Yy
mds grate d los ojos de Dios consiste en las buenas obras.

»Nuestras tristezas van hacia lo Inefable como las aguas de los rios
»hacia el mar, de donde se evaporan para ir al Gielo.,, —GUYAU, L’ [rre-
sligion de U’ Avenir.»

FIN.
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LECCION I (64).

Definicion y division de la Etica 6 Filosofia moral.
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