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ARTICULO UNICO

I. Ewtimologia de la palabra Cosmologia.—Cosmolo-
gia, como su propio nombre indica, significa ciencia del
mundo, bajo cuyo nombre se comprende la totalidad de
los seres creados por Dios, inferiores al hombre.

II. Concepto de la Cosmologia.—Define Prisco la
Cosmologia diciendo, que es la ciencia de las wltimas
razones intrinsecas y extrinsecas del mundo corpéreo.

Con esta definicion queda bien determinada la natura-
leza de la Cosmologia, puesto que al paso que con la
~ palabra corporeo excluimos de su campo la Psicologia
y la Teodicea, con decir la ciencia de las altimas razones
intrinsecas y extrinsecas, la distinguimos de la Fisica,
Quimica y Geologia, que solo examinan las razones

proximas de los cuerpos.
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lII.  Division de la Cosmologia.~~La Cosmologia puede
dividirse en dos partes: la primera versa sobre las pro-
piedades del mundo en general; la segunda nos ensefia lo
que es propio y peculiar de los diferentes seres sensibles
que forman el mundo corpéreo.




PRIMERA PARTE.

DEL MUNDO EN GENERAL

CAPITULO I.

Nocidn y caracteres generales del mundo.

ARTICULO 1.°

[. Concepto del mundo.—Entendemos por mundo la
universalidad de cosas sensibles que se nos presentan en
el espacio, y a las cuales pertenecemos también nosotros
mismos. Hay quien extendiendo maés la significacién de
esta palabra, designa con ella la universalidad de las
cosas criadas, inclusos los mismos espiritus puros. Pero
como quiera que estos espiritus solo por la fé nos son
conocidos y la Filosofia es una ciencia deducida de la
razon, nosotros comprendemos bajo la sobredicha pala-
bra solamente lo que con otro nombre suele llamarse el
universo sensible. :

I[I. Caracteres del mundo.—Los atributos principales
del mundo son:

1. La unidad. El mundo es uno.

(a) Con unidad de continuidad porque todos sus cuer-

pos estdn en contacto reciproco, pudiendo tenerse por
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una verdad definitivamente adquirida por la ciencia,
que los espacios aparentemente vacios se hallan llenos
realmente por el aire, por los fliidos imponderable y por
el éter sutilisimo que llena la inmensidad de los espacios
celestes.

(b) Con unidad de causalidad 6 de reciproca influen-
cia, porque la experiencia 'y la razén acreditan que los
cuerpos celestes se mueven en sus oOrbitas en torno de
otros cuerpos, segin leyes fijas, lo cual indica una
influencia positiva de los unos sobre otros; al paso que
vemos también en los terrestres, acciones y reacciones
reciprocas, mutaciones y efectos producidos por unas
sustancias sobre otras.

(c) Con unidad de fin 6 de érden, en razon a que el
mundo y todas sus manifestaciones revelan la gloria, la
bondad y el poder de Dios, que es su fin Ultimo y univer-
sal. Al presente, solo vislumbramos, por decirlo ast, estos
diferentes géneros de unidad que constituyen la armonia
v belleza del mundo, armonia y belleza que solo en la
otra vida podra el hombre comprender en toda su exten-
s10n.

2.° La finitud. La extension ¢ magnitud del mundo
es finita 6 limitada: 1.9, porque repugna una extension
infinita, segin hemos demostrado en la Ontologia: 2.°
porque la tnica razén que en apoyo de su infinidad sue-
le y puede aducirse, es la impotencia de la imagina-
cién para fijarle limites, lo cual no prueba que la exten-
sion del mundo no sea realmente finita, sino que nuestra
imaginacién, dada cualquier extension finita, puede
representarse otra mayor.

3. La composicién. El mundo es compuesto: con
composicion esencial, porque consta de materia y forma;
integral, porque posee no solo las partes constitutivas
esenciales, sino aquellas que pertenecen 4 su connatural



9

perfeccién accidental, porque no se da en él realidad
alguna que no sea sustancia; numerica, porque, como de-
muestra el testimonio de los sentidos, el mundo es un
conjunto de cosas diversas, coleccionadas y ordenadas; y
entitativa, porque distinguimos su esencia de su exis-
tencia. ‘

4. La contingencia. El mundo es contingente, por-
que sin repugnancia alguna podemos concebir su no
existencia. | '




ARTICULO 2.°

I.  Distincion entre el mundo y Dios.—Como el pro-
blema de la distincién entre el mundo y Dios encierra en
su seno el problema del error panteista, que es el error
mas universal de nuestros dias, y la formula mas cienti-
fica del racionalismo, vamos. 4 estudiarle con algin de-
tenimiento. | ‘

II. Nociones prévias generales sobre el panteismo.—
La palabra panteismo, de origen griego, significa deifica-
cion de todo. Designa un conjunto de sistemas filoséficos
que coinciden en negar la pluralidad y distincién sustan-
cial de lo que llamamos séres finitos, ya entre si, ya prin-
cipalmente con relacién 4 Dios.

La afirmacidn, pues, de un ser sustancial, respecto del
cual, lo que llamamos séres particulares y finitos no son
mas que evoluciones parciales, 6 modificaciones y fases
varias del mismo ser, 6 fendmenos ideales del mismo es
el dogma del panteismo.

Dos son las notas caracteristicas de este absurdo siste—
~ma, a saber: 1.%, identifica la sustancia de Dios y la del
mundo; 2.% niega 4 Dios toda libertad en el producir el
mundo.

Los panteistas al contemplar la variedad que el espec-
taculo del universo les ofrece, han imaginado varios mo-
dos de explicar como el mundo haya sido producido por
Dios. De ajui las varias formas del error panteistico, que
pueden reducirse 4 dos principales: el panteismo tran— -
seunte y el inmanente. Se llama panteismo transeunte al
especial sistema que pone el origen del mundo en una
generacion 6 expansién necesaria de la sustancia tnica
de Dios, y segun el cual, por consiguiente, el mundo se

produce emanando de la sustancia de Dios, 4 la manera,



pr ejemplo, que la telarafia emana del cuerpo mismo del
insecto que la produce. El panteismo inmanente es aquel
segun el cual esta emanacién se produce por accion in-
terna ¢ inmanente de Dios mismo.

Algunos filésofos, llaman al panteismo transeunte, real
y al inmanente ideal.

lI.  “Refutacion del panteismo.—El P. Zeferino Gon-
zalez, resumiendo la doctrina tomista, que es una cons-
tante impugnacién del panteismo, lo combate en los
siguientes términos: «La identidad sustancial entre el
mundo y Dios, proclamada por el panteismo, es absurda
en si misma:

1.° Porque la experiencia, tanto interna como externa,
demuestran la existencia de séres distintos esencial y sus-
tancialmente, incompatibles con la identidad universal
de ser y de sustancia proclamada por el panteismo, en

virtud de la cual se identifica la sustancia del mundo con
la sustancia divina . .
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2.° Porque si el mundo y Dios fueran una misma y
unica sustancia, les convendrian los mismos atributos y
predicades, siendo asi, que los atributos y predicados que
corresponden al mundo son, no solamente diversos, sino
.muchos de ellos hasta contrarios 4 los que a Dios corres-
ponden.» |

Dios 6 no existe 6 es un ser necesario, absoluto, infini-
to, inteligente, todopoderoso, simple € inmutable, como
se demostrara en la Teodicea.

Por el contrario, el mundo es contingente, mutable,
finito, carece de inteligencia y libertad en la mayor parte
de las sustancias, como son las inferiores al hombre y las
inanimadas, y posee una actividad y causalidad limita-
das.

S1 absurda es la doctrina panteistica considerada en s
misma, todavia resalta con méas claridad la negra nube



de errores que en su seno encierra ese funesto sistema,
cuando atentamente se consideran las tristes consecuen-—
cias que en el orden practico de él se deducen. La nega-
cién de toda religion, la negacién de toda distincion entre
el bien y el mal, la destruccion de todo el orden moral y
juridico, y la consiguiente subversién de la sociedad; he
aqui los frutos del panteismo.




CAPITULO II.

Del origen del mundo.

ARTICULO UNICO

. La creacién.—Crear, que es producir el ser en su
totalidad, es hacer alguna cosa de la nada.

La creacion puede definirse con el P. Zeferino Gonza-
lez la accion capaz de producir una sustancia en cuanto
a toda su entidad, excluyendo la preexistencia de toda
realidad como material del efecto 6 como recipiente de la
accion. + -

II. Sistemas acerca del origen del mundo.—Tres hipé-
tesis cabe admitir para explicarnos el origen del mundo,
a saber: 6 que el origen del mundo es de todo punto inde-
pendiente de Dios; 6 que depende en parte; 6 que depen-
de absolutamente, en la integra universalidad de su ser.

Los tres sistemas que dejamos enumerados pueden de-
nominarse atomismo, dualismo y teismo.

Este ultimo sostiene con razén que el ser todo entero
del mundo es de naturaleza contingente y como tal,
necesitado de la accion de una causa superior por quien
haya comenzado 4 ser. Siendo esto asi, una de dos: 6 la
causa de los seres contingentes es contingente ella tam-
bién, 6 no es contingente, sino que existe por si misma y
en virtud de su propia esencia: des contingente? Luego
hay que suponerla producida por una causa superior, 6
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admitir el delirio de una serie infinita de contingentes, 6
reconocer una causa primera infinita y absoluta, que
todo lo ha sacado de la nada; y es asi que esta causa
primera infinita y absoluta es Dios; luego todos los seres
del mundo han sido creados por Dios.

Si se nos pregunta como ha sido hecho de la nada el
Universo, contestaremos que no lo sabemos, porque como
dice atinadamente el P. Mendive, es muy imperfecto
el conocimiento que tenemos de las cosas en general y
muy particularmente de la causa universal de todas ellas.

IlI. Formacién del orden cédsmico.—Si la materia cos-
mica ha sido sacada por Dios de la nada, claro esta que
el ordenador de esta materia es también el mismo Dios;
porque al sefior de una cosa corresponde dar el orden y
manera que ha de tener esta misma, y Dios en este caso
es el duefio de la materia.

Lo que resta, pues, averiguar, es como ha ordenado
Dios la materia por El creada, si obrando El solo como
causa unica 60 empleando para ello la actividad de las
mismas sustancias materiales.

Acerca de este punto poco 6 nada puede decir la Filo-
sofia, porque el orden del mundo es un hecho y un he-
cho dependiente de la libre voluntad de Dios. Para decir
algo solido es preciso recurrir 4 los datos de la revelacién
divina y alos que nos suministran las ciencias naturales.




CAPITULO IIT.

Del fina que estd ordenado el mundo y del optimismo.

ARTICULO 1.0

I. El fin ultimo del mundo.—Ante todo conviene de-
mostrar que el fin del mundo es extramundano y después
investigaremos que fin sea ese.

Con dos razones se demuestra, segtn el insigne disci-
pulo de Sanseverino, que el fin ultimo y supremo de los
seres es extramundano, & saber: 1.* Como quiera que el
fin de todo ser constituya su complemento y perfeccion,
necesariamente ha de proporcionarse 4 la esencia del ser
mismo; es asi que la esencia ¢ naturaleza de los seres del
mundo es especial y determinada; luego en si mismos no
pueden tener sino un fin especial y determinado.

Pero es asi también que el fin dltimo y supremo de los
seres de que el mundo se compone no puede ser particu-
lar ni determinado, sino que debe ser comtn y universal,
pues de otro modo no podria servir de centro y vinculo
comun & los fines especiales y diversos de los seres: luego
su fin supremo y ultimo debe ser superior 4 ellos, coloca-
do fuera de su 6rbita mundanal; 6 de otro modo, debe
ser ultramundano. 2.* La segunda razén, no menos vale-
dera que la anterior, estriba en ser Dios autor de los se—
res del mundo, y s¢ formula con el siguiente raciocinioy;
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Cuanto mas eficaz y extensa fuera la accién de un agente,
tanto mas extenso ha de ser su fin propio, pues el fin ha
de proporcionarse al agente y 4 la accidn; es asi que como
lo hemos demostrado, Dios es causa universal de todo el
ser del mundo; luego universal debe ser tambien el fin 4
que haya ordenado su efecto. Es asi que este fin universal
no puede hallarse cefiido 4 la 6rbita de los seres del mun—
do, cuyos fines siempre son particulares; luego se halla
fuera de ellos, 6 de otro modo, es supramundano.

II. Finextramundano del mundo.—EIl fin de Dios al
producir el mundo fué su propia glorificacién accidental
por medio de las criaturas inteligentes.

El hombre, por tanto, entra en la creacién de este mun-
do sensible como el fin préximo 4 donde son ordenadas
por Dios todas las sustancias materiales, y Dios como el
fin ultimo donde deben dirigirse todas ellas por medio
del hombre.




ARTICULO 2.°

. Concepto del optimismo.—Consiste este error filo-
sofico en afirmar que el mundo actual ‘es el mejor entre
cuantos de Dios pudieran recibir la existencia. |

II. Refutacidn del optimismo.—Esta doctrina, profe-
sada por Descartés, Malebranche, Leibnitz y Rosmini en-
tre otros, es falsa considerada en si misma y en sus con-
secuencias.

Aplicado al mundo actual el optimismo es inadmisible,
porque es evidente, por ejemplo, que los hombres podian
ser mejores y mas virtuusos que ellos son. |

Considerado en general y aplicado 4 un mundo cual-
quiera conduce 4 las consecuencias siguientes: que un
mundo, esencialmente finito, habria agotado la sabidu-
ria, la bondad y la omnipotencia de Dios; que Dios no es
libre para crear otro mundo que el méas perfecto, 1o cual
equivale a negar la libertad divina, y que el hombre por
ende, no es libre, porque no puede ser mas perfecto que
su autor.

3 4



CAPITULO IV

Del orden mundano

ARTICULO 1-.°

1. Existencia del orden mundano.—De varias mane-
ras puede considerarse el orden, cuya nocién la explica—
mos en la Ontologia; puede considerarse en un Set cual-
quiera aislado, en un grupo determinado de seres unidos
entre si con cierto vinculo particular, y finalmente en la
colectividad entera del Universo. En los dos primeros Ca-
<os el orden considerado sera mas 6 ménos particular, en
el tercero sera universal. | '

VEl orden universal del mundo, solo muy imperfecta-
mente podemos conocerlo; sin embargo, nuestras obser—
vaciones por limitadas que sean, nos permiten afirmar
que no solo aqui en nuestro globo, sino tambieén en
todas las cosas creadas, cuyo conjunto se denomina uni—
verso, reina un orden admirable.

Con razbn, pues, los griegos dieron 4 la universidad
de las cosas creadas el nombre de Cosmos, que significa
ornamento, y los latinos el de mundo, que en sustancia
viene 4 expresar la misma idea de perfeccion y elegancia.



ARTICULO 2.°

I. Naturaleza del orden mundano.—El orden  del
mundo es constante y es ademas un efecto contingente.
Prueban la constancia del orden mundano la razon y la
experiencia. En efecto, la regularidad y la universal y con-
tinua repeticion de los mismos fendmenos nos esta di-
ciendo manifiestamente que su origen no es debido a cir-
cunstancias casuales, sino a la misma naturaleza de las
causas naturales, las cuales en unas mismas circunstan-—
cias producen unos mismos efectos, como que obran por
necesidad y de forma que no pueden contener su accion
natural y espontanea, cuando no median obstaculos ex-
ternos. LLos efectos constantes, universales y uniformes no
provenir sino de causas tambien constantes, universales
pueden y uniformes, y en el mundo no existen causas de
esta especile, sino la misma naturaleza de las sustancias
finitas y sensibles. Sin esta seguridad de la constancia de
las leyes naturales, la vida humana seria imposible.

. Demuestran que el orden mundano es un efecto con-
tingente, cuatro razones: o

1. Las causas naturales deban su existencia 4 un acto
libre de la voluntad divina; luego el orden del mundo se
debe 4 la libre voluntad de Dios y es un efecto contingente.

2. El orden mundano toma su origen de una mente
ordenadora y libre en el ejercicio de sus actos: luego es
un efecto contingente. |

3. El orden actual no es esencial al mundo, sino ac-
cidental, y asi ninguna dificultad vemos en que los fend-
menos naturales se verifiquen de distinta manera que
como hoy ocurre, v. g., el sol podia salir por Occidente y
ocultarse por Oriente, etc.; luego el orden mundano es
un efecto contingente.

a

4." Las causas naturales de este mundo son las que
realizan este orden en cada momento de una manera nece-



saria para ellas mismas; pero estas causas obran bajo la di-
reccion de Dios, que las cred y rige segtin su sapientisima
inteligencia y libre voluntad; luego como quiera que las
causas naturales solo tienen una espontinea inclinacion &
producir los fend6menos naturales, la cual no se realiza si
la causa primera tiene por conveniente no acomodarse a
ello, el orden mundano es un efecto contingente.

Por lo expuesto se comprendera cuan extraviados andan
los ateos y panteistas, que para el caso es lo mismo, al
afirmar que todo en el mundo sucede en virtud de una
necesidad inflexible. |

[I. Harmoniade la creacion.—Asi como la colocacion
de cada cosa en el lugar que le corresponde en el univer-
so, constituye el orden del mismo, asi de la unidad en la
variedad resulta la harmonia del mundo.

La harmonia de la creacién resulta del nexo cosmico 0
sea de la trabazon universal.que tienen eatre silas varias
clases de seres que componen el mundo. Este nexo cosmi-
co, como dice el insigne Prisco, es resultado de la trabazén
que hay entre los fines especiales de cada clase de seres
convergentes y subordinados a la unidad de un fin a todes
comun, y de la que igualmente hay en las especiales ope—
raciones de cada clase también de seres, encaminados al
cumplimiento del fin propio de cada uno, y por medio de
este cumplimiento del fin propio, al del fin 4 todos comun.
La trabazon universal de fines se llama nexo teleologico
y la de operaciones se denominan nexo dinamico.

Dos condiciones esenciales constituyen el nexo teleolo—
gico, a saber: 1.* que todo ser tiene su fin propiv; 2.* que
los fines primativos de cada ser tienen un lazo comun en
fin general.

LLa subordinacion de fines, presupone la subordinacién
de operaciones de los respectivos agentes que han de cum-
plir esos fines; pues si el fin ha de realizarse por la ac-
cidon, claro esta que para que haya fines subordinados, ne-
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cesariamente ha'de haber subordinacién de acciones, y
por consecuencia también de agentes. Es asi que la su- I
bordinacién de acciones de los seres que componen el |
mundo constituye lo que hemos llamado nexo dinamico; g
luego los seres del mundo estan entre si enlazados, no solo
por el nexo teleolégico sino también por el dinamico; y
de la conjuncion de entrambos resulta el nexo cosmico,
O sease la harmonia de la creacién.

e

e




GAPITULO 'V

———

Las leyes de la creacion.

ARTICULO 1.° | -:.

I. Concepto de la naturalegza.—Entendemos por na-
turaleza el conjunto de las sustancias criadas, segun que |
poseen las fuerzas y propiedades necesarias para los di-
versos fenomenos que constituyen el orden harmoénico y
general.

II. Nocién y existencia de las leyes de la naturaleza.
—Las leyes de la naturaleza son las determinaciones na-
turales y constantes de las causas creadas, a producir
ciertos y determinados efectos, en circunstancias y condi-
ciones semejantes y determinadas.

No deben confundirse las leyes de la naturaleza con el
orden y curso de la misma, toda vez que la uniformidad
y constancia de aquellas contienen la razén suficiente de
estos. ' |

La existencia de las leyes de la naturaleza la demues-
tran la observacion y la experiencia, y sin ellas, ni serian
posibles las ciencias fisicas, ni lo seria la vida humana.

[II. Division de las leyes de la naturalega.—Se divi—
den estas leyes en particulares y generales 6 cdsmicas. Se
llaman particulares, si se refieren 4 las varias clases de
seres que existen en el mundo; y generales, llamadas tam-




bied césmicas y mejor atn leyes de la Providencia divie
na ordinaria, si expresan el plan general del gobierno di-
vino respecto del mundo. Las primeras son aplicaciones
y derivaciones de las Gltimas, asi como estas son la ex— |
presion y manifestacion directa de la voluntad divina en L
el gobierno del mundo.
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ARTICULO 2.°

[. Leyescdsmicas'y ordinarias de la Providencia di-
vina.— Como dijimos en el articulo anterior, existen en la
naturaleza ciertas leyes que expresan el plan general del
gobierno divino respecto del mundo. A esta clase de leyes
c6smicas y ordinarias de la Providencia divina pertenecen
la ley de la utilidad, la ley de la continuidad, la ley c}el
medio ordinario, la ley de unidad y la ley de constancia.

1. La ley dela utilidad.—La naturaleza nada hace
en vano como’lo comprueban los descubrimientos de los
fisicos y naturalistas & posteriori, y & priori lo demuestra
la sabiduriy divina que no seria si asi no sucediese.

I[I1. La ley de la continuidad.—Esta ley es importan—
tisima. Leibnitz la formulé afirmando que todos los seres
forman una sola é idéntica cadena, cuyos anillos estan
entrelazados con un género de vinculo tal, que es impo-
sible determinar el punto donde cada uno comienza y
acaba.

La verdadera inteligencia de la ley de continuidad es
que los seres que componen el mundo forman una escala
ordenada bajo el punto de vista de su perfeccion relativa, -

 Asi como Santo Tomas formulaba la ley que nos ocupa
diciendo: Supremun infimi attingit infimun supremi, los
modernos la expresan adoptando la formula de Leibnitz:
Natura non facit saltus. |

1V. Otras leyes césmicas ¢ de"la Providencia ordi-
naria.—Son estas: la ley del medio ordinario, que consis-
te en que Dios, por lo regular, no hace inmediatamente
por si mismo las cosas que pueden hacerseipor medio de
las causas segundas; la ley de unidad, cuyo sentido y
alcance hemos explicado al tratar de los caractéres del
mundo, vy la ley de la constancia, que abraza dos extremos
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a saber; 1.° que las leyes del mundo y el orden de la natu-
raleza resultante de las mismas no se cambian 6 mudan
en otras; 2.9 que el curso de la naturaleza y la aplicacién
0 ejercicio de estas leyes son de tal manera constantes que
rara vez se suspenden.




CAPITULO IV

Efectos superiores 4 las leyes de la naturaleza.

ARTICULO 1.°

I. Los milagros.—La palabra milagro, considerada
etimolégicamente, quiere decir, CcOsa admirable. Santo
Tomés define los milagros: «Aquellas cosas que son he-
chas por virtud divina fuera del orden que en las cosas
se guarda comunmente.

Para que una cosa se llame milagrosa, debe reunir los
siguientes caracteres: 1.° que su causa sea oculta por su
misma naturaleza, y por consiguiente, respecto de todos
los hombres, cuya razén no puede comprender la esencia
y atributos de esta causa: 2.” que sea un efecto procedente
de Dios como de su unica causa suficiente y eficiente, y
como de agente cuya eficacia y actividad dista infinita-
mente de la eficacia y actividad de las causas y leyes que
obran y se revelan en la naturaleza, y 3.° que la produc-
ci6n de este efecto sea excepcional y extraordinaria con
relacién al curso general de la naturaleza, 0 lo que es lo
‘mismo, que no entre en el cuadro de los medios ordina-
rios empleados por la Providencia divina para la conser-
vacion y gobierno general del mundo.

1. Clasificacién de los milagros.—Son estos de tres
clases: milagros quoad substantiam facti, 6 quantum ad



ib quod fit, que son aquellos cuya realizacion de tal modo
pertenece 4 Dios, que en ningun caso puedan proceder de
las fuerzas de la naturaleza; milagros quoad subjectum,
que son aquellos que no exceden las fuerzas de la natura-
leza absolutamente hablando, pero si las exceden con re-
lacion al sujeto en el cual se realiza el fendmeno milagro-
so, como V. gr., dar la vista a un ciego de nacimiento; y
por ultimo, milagros quoad modum, que son aquellos que
solo exceden las fuerzas naturales en cuanto al modo 6
circunstancia con que se realizan, como seria el librar re-
pentinamente de la calentura con la imposicion de manos.
~ Excusado sera decir que un hecho serd tanto mas co-
nocido como milagroso, cuanto mas distante se halle su
produccion de las fuerzas naturales.

Finalmente, no debe confundirse ni identificarse la po-
sibilidad del milagro con la existencia o realidad del mis-
mo en este 6 aquel caso particular. La posibilidad de los
milagros no puede desconocerse sin blasfemar, negando,
por ende, la omnipotencia divina; pero no impide que
cuando se trata del hecho A 6 B se proceda con extraordi- .
naria cautela, de lo cual nos da alto ejemplo la Iglesia -
catblica, & quien exclusivamente compete la declaracion
de lo que es milagro 0 no lo es.

[II. Objeciones.—Tres son las  principales objeciones
que los racionalistas presentan contra los milagros, a sa-
ber: 1.* Las leyes de la naturaleza son decretos de Dios,
los cuales proceden de la esencia divina: luego la pro-
duccién de alguna cosa contraria a estas leyes, implica
contradiccion é imposibilidad absoluta. A este argumento
contestamos, que las leyes de la naturaleza no son decre-
tos de Dios, sino mas bien el término y el efecto de es-
tos decretos, y que aunque proceden de la esencia divina,
no proceden de ella necesariamente, sino mediante la
voluntad libre de Dios. Por otra parte, estas leyes las.
decretd para ¢l mundo y no como leyes de si mismo 0
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que limitaran su poder. 2.* Siendo divina la virtud con
que obra la naturaleza al producir sus efectos, es por ende
infinita y suficiente para la produccion de todas clases de
fenémenos. Esta objecién es una afirmacion gratuita y se
desvanece teniendo presente, que si 4 las fuerzas dela
naturaleza se las llama divinas es porque proceden de
Dios como de su causa eficiente, pero no porque se identi-
fiquen con las fuerzas y el poder que corresponden a la
esencia divina y que existen en Dios como ser personal,
diferente, esencial y sustancialmente de la naturaleza. 3.”
Las leyes de la naturaleza se hayan en relaciéon con las
esencias de las cosas; es asi que estas son inmutables y
absolutamente necesarias; luego también lo son las leyes
naturales, y por consiguiente no pueden ser suspendidas
por los milagros, los cuales envuelven derogacion y mu-—
tacion de esas leyes. A este argumento contestamos que
las leyes de la naturaleza se hallan en relacion con las
esencias de las cosas negativamente, es decir, en cuanto
no contienen nada incompatible con estas esencias, pero
no en sentido positivo 6 sea por identificacion, ni siquiera
conexion necesaria con estas esericias. Mas claro, las leyes
actuales de la naturaleza se hallan en armonia y relacién
con las esencias de las cosas, en el sentido de que estas
esencias tienen capacidad 6 aptitud para ser regidas por
estas leyes, pero no en el sentido de que exijan necesaria—
mente estas leyes, 0 que su existencia sea incompatible
con otras leyes, con otro orden ¢ disposicion, ni con otras
relaciones entre si. No menos inexacto es que el milagro
envuelva violacién ni menos mutacién de las leyes natu-
rales. Toda criatura, por ser tal, depende de Dios como
Autor de la naturaleza. En virtud de esta dependencia,
que es trascendental, pues va como embebida en la misma
esencia de la criatura, hay en ella una potencia llamada
obedencial, que no es otra cosa que la capacidad radical
'y primitiva para recibir de Dios cualquiera modificacion
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+ - que no sea contradictoria con su esencia. Dedtcese de
aqui que cuando Dios obra algtin efecto milagroso no
viola las leyes de la naturaleza, sino que produce lo que
estas no pueden producir, obra sobre la naturaleza pero
no contra ella, que tiene aptitud 6 potencia obedencial
para recibir la operacién divina. Demés de esto, no hay
violacion de la ley por parte de quien no estd sujeto 4 ella,
como no lo esta Dios respecto de las leyes del mundo
creado libremente por él. Por ultimo, deliran los raciona-
listas cuando dicen que el milagro envuelve mutacién de-
las leyes de la naturaleza. Estas no se mudan por los mi-
lagros, sino que permanecen las mismas antes, despues y
mientras estos tienen lugar. Lo que hay es que Dios hace
0 produce por si mismo lo que la naturaleza no hubiera
podido hacer con sus propias fuerzas. No hay, pues, en
el milagro mutacién 6 cambio de las leyes naturales, sino
6 produccién de un fenémeno fuera de su esfera, 6 cuanto
mas, suspension temporal de alguna de sus leyes.
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ARTICHHLO 2.°

1 Idea del espiritismo O magnetismo.“Entiéndese por
magnetismo 6 mesmerismo el arte de producir ciertos fe-
némenos maravillosos mediante algunas acciones, ya fi-
sicas, ya psicologicas. Este arte es tan antiguo como anti-
gua es la perversion humana: pero en los tiempos moder-
nos se debe su resurreccion y organizacion hasta con
caracteres de ciencia, & Mesmer, que cultivd el magne-
tismo vulgar, que de su nombpre se lamé mesmerismo; y
‘en cuanto al trascendental 6 espiritismo, Su difusién en
las sociedades modernas es obra del protestantismo, que
como dice D. Miguel Sanchez al proclamar el principio
de la inspiracion individual, abri6 ancha puerta al mas
exaltado fanatismo y di6 libre entrada a la més absurda
supersticion.

II. Opiniones y teorias acerca de los fendmenos mag-
néticos.—dSon reales 6 fingidos, los fendémenos del mes- .
merismo y espiritismor Y si son reales dcual es su causar
Jes natural 6 sobrenatural? Y si es lo segundo, ¢es angeli-
ca 6 diabodlicar |

Trataremos brevemente de cada una de estas cues—
tiones.

Que los fenomenos magnéticos son reales no se pue-
de negar, 4 no ser que nos encerremos e el excepti-
cismo histérico con todos sus absurdos y con todos sus
peligros. Cierto que tanto en el magnetismo vulgar como
en el trascendental hay mucho de farsa; pero también
hechos reales, de los que dan testimonio numeroso testi-
gos tan imparciales como veridicos y que no se pueden
negar sin cerrar los ojos a luz. JEs natural 6 sobrenatural



la causa de estos fenémenos? Antes de contestar esta pre-
gunta haremos notar que ciertos fenomenos del mesme-
rismo, como son el suefio, la rigidez tetdnica de los miem-
bros, la insensibilidad, etc., pueden explicarse natural-
. mente y hasta si se quiere, aunque seria muy aventurado,
podria admitirse la influencia de un fluido animal que
los produjese y que el magnetizador por medio de ciertos
procedimientos, conseguia manipular a su voluntad, pero
los fendémenos del sonambulismo licido nos impiden ad-
mitir ni aun hipotéticamente esta solucion.

No nos queda la menor duda que la causa de los fenome-
nos del espiritismoy la de los del mesmerismo, por lo
que respecta al hecho, aunque algunos de ellos pueden
explicarse naturalmente, es un ser inteligente y suprasen-
sible, que ocultamente los causa, apoderandose del orga-
nismo de la persona magnetizada y usando de ¢l como
mejor le acomode.

[[I. Comparacidén de los fenémenos magnéticos con
los milagros.—Como quiera que el milagro eslo que se
hace fuera del orden de toda naturaleza, bajo el cual se
contiene toda virtud creada, en este sentido extricto ni
los demonios ni criatura alguna pueden hacer milagros
propiamente tales; pero en sentido lato pueden hacerlos
los demonios; si bien esta clase de prodigios diabolicos,
para nosotros admirables, no son esencialmente verdade—
ros milagros, aunque si & veces (y no siempre) hechos
reales.

La doctrina de Santo Tomas acerca de este particular
podemos resumirla en las siguientes conclusiones: |

1.° Losfenémenos magnéticos son meras apariencias,
6 aunque sean reales arrastran a la mentira a los que
creen en ellos, mientras que los milagros son siempre
reales y nos conducen a la verdad.

2. Porque como ya hemos dicho y repetimos, todo
fendmeno sobrenatural que tiende a inducirnos a errores



6 acciones inmorales no puede ser producido por Dios,
suma verdad y bondad infinita, y debe atribuirse al de-
monio, diferenciandose, por consiguiente, los hechos mi~
lagrosos de los fenémenos magnéticos en cuanto al fin 4
quE unos y otros se enderezan, en términos tales que no
pueden confundirse.




 PARTE SEGUNDA.
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DEL MUNDO EN PARTICULAR.
CAPITULO I, ‘ 0

De la esencia de los cuerpos.

_ARTICULO UNICO.

I. Los reinos de la naturalegza.—Il.lamanse reinos de
la naturaleza, las agrupaciones distintas donde estin com.
prendidos los diferentes seres del mundo sensible. Estas
agrdpacienes son cuatro: el reino mineral, que abraza
todos los seres que tienen su sustancia homogénea y ca-
recen de 6rganos 0 partes cualitativamente diversas; el
Teino vegetal, que esta constituido por todos aquellos se-
res que estan dotados de érganos 6 partes cualitativamen-
te diversas, por medio de las cuales ejercen las funciones
propias de la vida vegetativa; el reino animal, que com-—
prende todos aquellos seres que estan dotados de organos,
por med:o de los cuales ejercen las funciones de -la vida
Seas:tive; y finalmente el reino hominal, al que pertene—
ce el hombre, que no'solamente ejerce por medio de orga-
nos las funciones propias de la vida vegetativa y sensitiva,
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sino que también estd dotado de alma racional, en virtud
de la cual raciocina, quiere, es capaz de derechos y obli-
gaciones, y es responsable de sus actos.

La Cosmologia solo estudia los diferentes reinos de la
naturaleza bajo un punto de vista muy general, limitan-
dose 4 examinar los elementos constitutivos de los cuer—
pos y el concepto de la vida, dejando 4 otras disciplinasy
ensefianzas, la consideracién de las razones proximas de
cada yno de ellos. |

[I. Los cuerpos.—Entiéndese por cuerpo la sustancia
extensa ¢ dotada de las tres dimensiones que constituyen
la extension. Si esta sustancia consta de partes integran-
tes heterogéneas, se llama orgénica; y si de homoge-
neas, inorganica. La palabra érgano significa lo mismo
quc instrumento, y se aplica 4 designar cada una de estas
partes heterogéneas con que el ser viviente ejerce alguna
funcidén especial. Asi decimos el érgano de la vista, el
del oido, etc., para indicar aquellas partes determinadas
de nuestro cuerpo con que ejercemos: los actos de ver,
oir, tocar, etc., cada una de las cuales tiene para ello su
mecanismo propio. |

I[II. Constitucién interna de los cuerpos.—Cuatro sis-
temas principales existen acerca de los principios consti-
tutivos de los cuerpos, que son: El atonismo, profesado en
la antigtiedad por Leucipo, Democrito, Epicuro, y gene-
ralmente por la escuela jonica, y resucitado en los moder-
nos tiempos por Descartes, Gassendi, Newton y otros,
que considera los cuerpos como simples agregados de
atomos, esencialmente extensos y naturalmente impene-
trables. El dinamismo, profesado por Leibnitz, Kant y
y Boscowich, que afirma que los cuerpos son meros cen-
tros de fuerzas. El atomistico-dinamico, que trata de con-
ciliar los dos anteriores, admitiendo ciertos cuerpos sim-
ples, con simplicidad impropia en cuanto solo pueden
dividirse en partes similares y homogéneas, 4 diferencia



de los cuerpos mixtos, que se dividen en partes 0 elemen-
tos disimilares 6 heterogéneos. Estas moléculas homogé-
neas son los atomos, cuyas diferencias resultan de la com-
binacion y mezcla variable de €stos cuerpos simples. Los
cuerpos simples estdn dotados de una fuerza de cohesién
por medio de la cual se mantienen unidas sus moléculas,
y ademas de otra fuerza de afinidad, por medio de la cual
las moléculas de diferentes cuerpos simples tienden 4
unirse y 4 perseverar unidas. Finalmente, el sisterna aris.
totélico-escolastico, inventado por Aristoteles, madificado
por los escolasticos, que despojaron 4 la materia prima
de la eternidad que le atribuia el fildsofo gentil, el cual
afirma que la esencia de los cuerpos estd constituida por
dos esencias incompletas destinadas por su misma con-
dicion intrinseca 4 formar por medio de la unién fisica
de entrambas una esencia fisica completa; raiz y origen,
como dice el P. Mendive, de todas las potencias, asi acti-
vas como pasivas, que convienen al ser corpéreo. Estas
dos esencias incompletas se llaman materia primera y
forma sustancial. La materia primera es una realidad
sustancial é incompleta que no tiene de si ninguna actua-
lidad 6 forma, pero que es capaz de recibir todas las for.
mas y determinaciones sustanciales. La forma sustancial
es una realidad 6 entidad sustancial, pero incompleta,
primer determinante y actuante de la materia prima, de
Cuya union intima con esta resulta una sustancia deter—
minada y completa.

El sistema atomistico lo juzgamos inadmisible, ya
porque solo sirva para explicar la constitucién y natura
leza de los cuerpos compuestos, sin decirnos nada acerca
de punto tan capital como lo es la naturaleza propia y
diferencias de los atomos, los cuales no por ser atomos
dejan de ser verdaderos cuerpos, ni de ser sustancias dis-
tintas, ya porque los primeros principios 6 elementos de
los cuerpos no deben ser cuerpes y los atomes lo son,




puesto que el principio debe ser distinto de la'cosa prin-
cipiada, ya, por tltimo, porque los atomos 6 son sustan-
cias homogéneas y cuerpos dela misma esencia, 0 son
sustancias distintas en_especie.y esencia. Si ‘lo primero,
las sustancias resultantes de:su combinacion, como dice
el P.Zeferino Gonzalez, no pueden diferenciarse mas que
' abti.ﬁiér'lftallménte* Silo segundo, queda en pi¢ la cuestion,
a saber, por q._l.l.lé-fﬂ atomo- A se.distingue esencialmente 0
" en especie del 4tomo B. |
~ No menos absurdo es el sistema ‘del dinamismo. Esta
teoria, al suponer los cuerpos agregados:'de sustancias
simplés é inextensas, borra la distincién‘esencial y primi-
tiva entre la sustancia material y la espiritual, concedien—
do 4 aquella la simplicidad y la indivisibilidad, atributos
’ propios de la segunda. Demis de esto, la teoria que exa-
" minamos hace inexplicable y hasta inconcebible la exten—
sién fisica de los cuerpos, puesto que admite que sustan—
“¢is simples, indivisibles é inextensas, pueden formar una .
‘extension determinada.

‘Tampoco nos parece aceptable el sistema atomistico-
dinamico, por la razon sencilla de que al afirmar como
afirma que los principios constitutivos de los cuerpos, son
los cuerpos denominados simples, deja la cuestion en ple,
 pues precisamente lo que se pretende averiguar es cuales
son los principios que contienen la razon suficiente de la
-diveréj_dad de los cuerpos.- :

M#4s probable juzgamos el sistema aristotélico—escolas-
~ tico, ya porque rechazado el atomismo y el dinamismo
'no hay otro remedio, 4 menos de profesar acerca de este
punto un excepticismo gratuito, que admitir esta teoria
que concilia las dos hipotesis antagonicas de los atomis—
tas y dinamistas, ya porque si el cuerpo es una extension
cgﬁnti'nu::i,, ha menester un principio que sea parte y raiz
de su extension, y otro que compenetrando el ser de cada
una de sus partes constitutivas, haga de él un todo indi-



Viso cuya existencia se comunique 4 todas esas partes con
una especie de difusion reciproca de unas en otras.

El principio generador de la extensién del CUerpo, es
la materia; y el que unifica la multiplicidad de partes de
esa extension reduciéndolas 4 unidad de ser, es la forma
sustancial. Principios constitutivos, pues, de los cuerpos

son la materia prima y la forma sustancial: aquella, prin—

Ciplo pasivo; esta, principio activo.

Y no:se nos diga que este sistema, aristotélico—escolis—
tico por su misma oscuridad es inconcebible: porque 6
admitimos con Descartes que la esencia de los cuerpos
consiste en la extension, 6 reconocemos, como es verdad,

que la extension es una propiedad de los cuerpos, no esen-

cia y fondo de la sustancia misma. En este caso en la sus-
tancia extensa hay que suponer una realidad y un sustrac-
to de quien se engendra la extension, 4 cuya realidad se
la llama materia prima, y como la extensién en cuanto es
continua, supone también unidad, y no se manifiesta en
los cuerpos sino mediante el ejercicio de una accién, hay,
por ende, que suponer en lo extenso otro principio sus—
tancial, que sea por si mismo principio y raiz de activi-
dad, cuyo principio esla forma sustancial. |

- Como se ve, la doctrina aristotélica—escoléstica no peca
ciertamente de oscura. Examinemos ahora la mitua rela-
cion de la materia y la forma en el compuesto sustancial
de los cuerpos mismos. La forma es necesaria para poner

- unidad de ser y de accidn en la multiplicidad de las par—

tes que constituyen lo extenso: y es asi que unidad pro-
piamente dicha solo puede hallarse en lo simple, pues la
unidad de composicion, es mas bien que unidad, union
que la imita; luego la forma, 6 séase el principio activo,
tiene que ser simple é inmaterial. Ahora bien, siendo
simple esta fuerza primitiva, facilmente se entiende cémo
por virtud de ella se haga lo uno material multiple, pues
en efecto no es menester otra cosa sino que esa fuerza
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penetre y abrace intimamente con su naturaleza simplici-
sima todas y cada una de las partes de lo multiple, en tal
manera que las junte y coaligue reduciéndolas 4 la unidad.
Pero 4 fin también de que ese principio activo y simple
pueda coaligar las partes del principio material, se nece-
sita que este pueda recibir de la forma indiferentemente
todo género de sello, pues cualquiera determinacién, por
pequefia que fuese, ademdis de tener que ser considerada
como un producto de la misma forma, conferiria al dicho
principio material un atributo que le haria de suyo con-
trario al estado de privacion que necesariamente antecede
a la aparicion de un nuevo ser. Se nos objetara que la ma-
teria en el 6rden real siempre esta determinada; pero a
esto contestamos que en cuanto existe determinada, tiene
el ser de sustancia corpdrea constituida por la forma, que
es en ella el principio de la unidad y de la accidn, y por la
materia, que es raiz de su extension y de las cualidades
que provienen de la forma. Mas claro: de la materia in—
determinada, no puede afirmarse, ni que sea un puro
nada, ni tampoco que sea un cuerpo; sino que es el subs-
tracto de quien se engendra la extension corporea y el
principio pasivo que, coaligado con la forma, constituye
el cuerpo. La dificultad de entender que cosa sea esta
materia prima, hace presuponer que la materia deba en-
tenderse directamente; pero como directamene solo se
entiende lo que subsiste, y en la naturaleza corporea lo
que subsiste es el compuesto llamado por los antiguos
materia sellada (signata), de aqui que creamos inaborda-
ble para nuestra mente, el concepto de una materia des-
tituida de toda determinacion.

Pero esta creencia es un prejuicio, puesto que nada im-
porta que a la materia y a4 la forma no se las conozca di-
rectamente, puesto quese las conoce en orden al compues-
to 4 que se refieren, y del cual son elementos constituti-
vos. Miradas por este aspecto la materia y la forma, nin-



guna repugnancia cuesta el considerar 4 la primera como
principio y substracto real de quien se derjva la extension
de los cuerpos, v 4 la segunda como principio activo que

reduce 4 unidad de ser |a multiplicidad de las partes que
constituyen el compuesto.




CAPITULO II.

Propiedades de los cuerpos.

ARTICULO UNICO

1. Propiedades primarias de los cuerpos.—Llamanse
propiedades primarias de los cuerpos, aquellas que son
constantes, permanentes, comunes & todo cuerpo, i Opo-
sicién 4 las secundarias, que son variablesy diferentes en
los varios cuerpos y en los varios estados de un cuerpo
mismo. Las propiedades primarias son la extension, la fi-
gura, la impenetrabilidad, la divisibilidad, la mensurabi-
lidad, la pasividad y la actividad.

1. La extension.—Se llama extenso al ser resultante
de partes multiples continuas, y extension 4 la multipli-
cidad y continuidad de estas partes.

Dos cosas podemos considerar en las partes continuas
de que resulta la extension: el orden intrinseco que tienen
entre si y el orden extrinseco en que se hallen con rela-
cion al lugar ocupado por el cuerpo extenso.

Debiendo estar las partes que constituyen el todo ex-
tenso, en virtud de su orden intrinseco las unas fuera de
las otras y tener una disposicion varia € intrinseca, con-
viene notar que de esta intrinseca disposicion que las va-
rias partes del extenso pueden tener, se derivan las divi-
siones de la extension, 6 sean la longitud, latitud y pro-



fundidad, que determinan Ia magnitud propia del exten-
S0, que es siempre limitada y circunscrita.

lll. La figura.—Es la figura la manera de ser que to-
ma la cantidad en los cuerpos finitos. |

La causa 4 que debe atribuirse este fenomeno es la for-
ma sustancial, que juntamente con la materia constituye
la esencia de cada uno de estos cuerpos. La forma en ca-
da cuerpo es la que constituye la naturaleza particular
suya, siendo la materia un elemento comun y genérico
en que todos convienen. |

Notese bien que la figura afiade’al extenso un nuevo
modo de ser, pues que dispone y determina de una espe-
cial manera las partes internas del extenso, que por si
mismo es de configuracién indeterminada, en cuanto la
que pueda tener se acomoda 4 la disposicién indiferente-
mente varia en que se coloquen sus dichas partes internas.
Por aqui se vé que la figura no es, propiamente hablan-
do, la extensidn, sino una cualidad de lo extenso.

. V. La impenetrabilidad.—Mirada la extensién noen

si misma, sino en cuanto ocupa una porcién del espacio
igual 4 su superficie, produce en la sustancia corporea la
impenetrabilidad, la divisibilidad y la mensurabilidad.

Asi como por el mero hecho de haber de hallarse el
cuerpo en algin lugar determinado, ha de ocupar forzo-
samente una parte del espacio proporcionada 4 la super-
ficie de su mole, asi tambien, por el mero hecho de ocu-
par el cuerpo un lugar del espacio, impide que otro
cuerpo ocupe ese mismo lugar; y esto procede de que el
cuerpo, por razon de su extension y figura, tiene que lle-
har un espacio proporcionado 4 su superficie, 6 lo que es
igual, el lugar ocupado por un cuerpo tiene que ajustarse
a la extension superficial del mismo; y por consiguiente,
para que ocupase un cuerpo el mismo lugar que otro,
seria preciso que entrambos se compenetraran, y en ese
€aso, ya no serian dos cuerpos, sino uno solo. Esta cuali-
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dad que los cuerpos tienen de resistir su compenetracion,
b séase penetracion mutua, llamasela impenetrabilidad y
también resistencia, por cuanto se realiza bajo la forma
de repulsion. ' | |

V. La divisibilidad y la mensurabilidad.—No podria
haber partes multiples en lo extenso si no estuviesen unas
fuera de otras, y por consiguiente si no fuesen reciproca-
mente divisibles. |

Podemos, pues, definir la divisibilidad en los cuerpos
diciendo que es lo que constituye la multiplicidad de las -
partes continuas. . |

Nada decimos acerca del problema de la divisibilidad
finita é infinita de los cuerpos, porque este. problema es
insoluble y ademas el plantearlo 4 nada practico conduce..
Santo Tomés defiende la divisibilidad infinita del cuerpo.
mateméatico; pero rechaza la divisibilidad infinita del cuer-
po fisico, es decir, en cuanto constituye una esencia de-
terminada y especifica existente en la naturaleza.

Por mensurabilidad entendemos la capacidad que tie-
nen los cuerpos extensos para ser medidos, tomando otro
como unidad. e , - o

VI. La paswidad y la actividad.—Ademas de las pro-
piedades que dejamos enumeradas en el parrafo anterior,
propiedades que inmediatamente se derivan de la exten-
si6n, poseen los cuerpos las de pasividad y actividad.

Los cuerpos son activos y pasivos, no en razon de ser
cuerpos, sino porque son seres actuales.

La pasividad consiste en la capacidad de recibir la ac-
cion de un agente cualquiera, y la actividad en la facultad
de producir algun efecto. | | '

En los cuerpos la actividad y la pasividad andan perfec-
tamente unidas, lo cual se explica perfectamente, si se tiene
en cuenta que el cuerpo se halla constituido por dos ele-
mentos opuestos, el uno pasivo y determinable que es la
materia v el otro activo y determinante que es la forma,




1. Las cualidades Primarias estin en Jos cuerpos con-
siderados en sj mismos; las Secundarias lo estin como
otras tantas aptitudes que los cuerpos tienen con relacion
. & nuestros sentidos debidamente €xpeditos. 2.9 Las cuali—
dades primarias son base y condicién de las secunidarias:
pues indudablemente [as aptitudes que constituyen estas
no serian ni concebibles Siquiera sin la sustancialidad de
los mismos cuerpos, juntamente con el todo complejo de
propiedades reales de Su naturaleza respectiva, y las cua-—
les estan en ellos independientemente_ de nuestros sentj—
tndos. 3.° Las cualidades secundarias son sensibles y las.

Asi por ejemplo el dividirse €N partes que estan las unas
fuera de las otras es una propiedad primaria de la rosa,
POT cuanto la conocemos como propiedad real suya, y sa~
bemos en qué consiste como cualidad real,de algunos
cuerpos. Por el contrario, el fragante perfume que des-
pide esa flor es una propiedad secundaria suya, pues solo
la conocemos por cuanto es sensible, ignorando como
ignoramos la causa de esa aptitud de los cuerpos 4 produ-
Cir olores en general 6 determinado olor en particular,




CAPITULO L1k -

Afecciones de los cuerpos

ARTICULO 1.°

I. Concepto del movimiento.—El movimiento es un fe-
némeno general de los cuerpos, y como una consecuencia
natural y espontanea de la esencia de estos. Considerado
activa y pasivamente, es decir, en cuanto abraza la fuerza
motriz y la movilidad, puede llamarse propiedad general
de los cuerpos, jporque todos los cuerpos existentes son
capaces de mover a los demés, 0 4 lo menos de recibir el
movimiento. Pero aun considerado activamente, puede
llamarse con alguna probabilidad afeccion general de los
cuerpos, en el sentido de que todo cuerpo 6 sustancia ma-
terial contiene probablemehte alguna fuerza 6 potencia
activa, capaz de realizar determinados movimientos u
operaciones, dadas las condiciones oportunas para el ejer-
cicio de la potencia; porque asi como toda sustancia ma-
terial tiene su esencia y naturaleza propia, asi debe tener

una facultad 6 una actividad potencial correspondiente a
su naturaleza.

Nobtese que la palabra naturaleza tiene diversas acepcio-
nes: unas veces se emplea para designar 4 Dios, otras el
conjunto de las cosas creadas, otras la propension y aptitud

conforme con la esencia propia de un ser, ya los movi-
mientos y operaciones que s¢ ejecutan sin indiferencia ni



libertad y con determinacién e

sas segundas ¢ de nuestry comprensidn.
‘También la palabra movimj

en el mas lato ¢ impropio significa cualquiera Operacién
0 acto, y en esta acepcion puede predicarse de Dios; en
otro mas restringido es €quivalente 4 mutacién en virtud
de la cual se adquiere 4 se prerde algo de nuevo, intervi-
niendo mutacién real de los SEres, y en este sentido no

conviene a Dios que es Inmutable: mis concretamente se

llama movimiento toda mutacion sensible, es decir, capaz
de ser percibida por los sentidos, siquiera se verifique
instantaneamente, como |a geéneracion y corrupcién gene-
ral de los cuerpos; por ultimo, en sy significacidon propia
el movimiento es la serie de mutaciones que se verifican
y realizan de una maners sucesiva.

ll. Naturaleza del movimiento —E] movimiento, al
menos el local y sucesivo, es un accidente que se distin-
gue realmente del cuerpo movido, porque seria absurdo
afirmar que el cuerpo queé se mueve, v. gr., el volante de
‘una maquina de vapor, no ha experimentado ninguna
mutacidén real, 4 que no tiene algo real que no tenia
cuando estaba inmévil.

Demas de esto, nadie negar4 que el movimiento del vo-
lante aumenta ¢ disminuye, segiin que la tensién de] va-
POr es mayor 0 menor, sin que por esto aumente 6 dismi-
nuya la sustancia del volante: luego si el movimiento se
identifica con el volante realmente y no es una realidad
accidental distinta de este,. tendremos 4 forciori que ad-
mitir que aumenta o disminuye la sustancia del volante.

III. El movimiento local con relacién & la impenetra-
bilidad y al contacto.—En virtud de la impenetrabilidad
consiguiente 4 la extension, la accién de un cuerpo sol?re
Otro va acompafiada de una reaccién igual y contraria.
Esto es|clarisimo, porque si los cuerpos no ofreciesen
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resistencia alguna, no habria accién posible de los unos
sobre los otros, y por consecuencia no habria movimien-
to local. :

Tampoco es posible el movimiento local sin el contac-
to inmediato 6 mediato con el cuerpo movente. La razén
es que, no pudiendo un accidente en su unidad é identi-
dad numérica, pasar de un sujeto 4 otro, el cuerpo A no.
puede mover el cuerpo C, sino comunicando su movi-
miento al cuerpo B, que ocupa el espacio intermedio, el
cual, una vez movido por el cuerpo A, obrarda & su vez
sobre el cuerpo C, con el que se halla umdo por contacto
inmediato.

Demis de esto, todo agente, sea corporeo o espimtual,'
para que produzca un efecto 6 mutacion real en otro su-
jeto, debe tener presente a este 6 con presencia sustancial
y de supuesto, ¢ al menos con presencia de la virtud
activa. |




 ARTICULO 2.

I. Naturaleza del espacio.—La palabra espacio se
toma en dos sentidos: uno objetivo y real y otro sujetivo
y fantéstico; en el primer sentido se llama espacio ora la
extension ocupada por un cuerpo, ora la del cuerpo mis-
mo; en el segundo, el espacio en el vacio que imagina-
mos como capacidad ocupable por los cuerpos.
 El espacio, por cuanto tiene en los cuerpos existencia

real se identifica con la existencia real de los mismos. La
extension real que efectivamente tienen los cuerpos, no
solo supone multiplicidad, sino también continuidad de
unas mismas: partes. Estas partes multiples de que cada
_cuerpo consta, deben hallarse en diversa posicién reci-
proca, porque si todas se hallasen en una misma posi-
ci6n, la una seria idéntica 4 la otra y entonces ya no se-
~rian multiples. Pero si deben hallarse en diversa posicién
reciproca, forzosamente han de hallarse también &4 di-
versa respectiva distancia, pues sin distancia relativa es
inconcebible que tengan diversa posicién relativa. Pues
esta distancia relativa entre las partes componentes de un
cuerpo, constituye el espacio real del mismo. Sefial de
ello es que cuando queremos medir el espacio ocupado
- por un cuerpo, medimos la distancia que media entre
sus extremidades, lo cual no seria asi ciertamente, si el
espacio no consistiese en las diversas posiciones que ocu-
pan las partes del cuerpo, y por consiguiente en la distan-
cia relativa de las mismas partes. Este espacio asi consi-
derado en cada cuerpo, y consistente en la distancia re-
lativa de sus partes componentes, llamase interno,y en
realidad es idéntico a la propiedad real de la extension
de los cuerpos.

lI. Origen de la idea de espacio.—1.0 que explica la




idea de extensién, explica también la de espacio, por
cuanto el espacio real se identifica con la extension mis-
ma de los cuerpos. Es asi que para adquirir la idea de ex-
tensién, no habemos menester otra cosa sino que ante
nuestra alma se haga presente un concreto material y ex-
tenso, y que aplicAndole después nuestro entendimiento
su virtud abstractiva, le segregue mentalmente de todas
sus cualidades excepto de la multiplicidad de partes para
considerar luego en si misma, y prescindiendo de las de-
més cualidades del concreto, esta multiplicidad: luego es-
ta idea, por el mero hecho de representar la extension en
si misma, representa bien el espaclo, que se identifica con
la extension.

[II. Valor objetivo de la idea de espacio.—El entendi-
miento, al meditar sobre la existencia abstracta que el
espacio tiene en nuestra mente, no puede menos de con-
cebirle exento de toda limitacion, pues cualquier limite
que le asignaramos, nos daria la idea de una extension
particular, no de la extension universal y genérica. La
imaginacion luego, de resultas de aquel intimo enlace
con que naturalmente esta unida al entendimiento, pugna
por seguirle en el concepto de espacio puro, y de aqui que
se forje un espacio indefinido, como fantasma que mas se
aproxima al concepto de espacio sin limite ideado por el
entendimiento. De la propia manera el entendimiento, al
contemplar el espacio en su relacién con los cuerpos,
concibele tan necesario y tan inseparable de ellos como
necesaria é inseparable es la extension misma, con la cual
se identifica el espacio; y la imaginacion también enton-
ces, pugnando por seguir en esto al entendimiento, forja,
4 su modo, un espacio, al cual hace receptiaculo necesario
de los cuerpos. '

Fstas cualidades del espacio son sujetivas, porque na-
cen, no de la naturaleza real del espacio, sino de la exis-

tencia ideal y abstracta que tiene en nuestra mente. Por




el contrario, si consideramos la idea de espacio en rela-
cién con el término representado por ella, hallaremos que
€s una idea objetiva y real; y lo es en efecto, porque el
termino representado por la idea de espacio es la exten-
sion, y la extension es real en los Cuerpos, y por consi-
guiente real y objetiva es la idea de espacio.

Deducese de lo expuesto que el error no consiste en
atribuir realidad al espacio, sino en atribuirsela distinta
y separada de los cuerpos; lo cual es tan falso como ab-
surdo es elsuponer una extensién separada de los cuerpos. .
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ARTICULO 3.°

. Idea de la duracién y - espacios principales de la
misma.—Para proceder ordenadamente en la dificil tarea
de investigar la naturaleza del tiempo, comencemos por
averiguar en qué consiste la duracion. |

El P. Zeferino Gonzalez define la duracion: «La per-
manencia de una cosa en el ser 6 la existencia.» En con--
cepto, pues, del sabio primado de Toledo, lo que aflade a
la existencia la duracién es una mera negacion, 6 una re-
lacion de razon.

Las cosas 6 seres que tienen duracion 6 permanencia
" en el ser pueden reducirse 4 tres clases. En la primera se
coloca'4 Dios, que es inmutable en cuanto a la esencia,
la existencia y la operacion. Hay otra clase de seres que
poseen cierto grado de inmutabilidad en su esencia y exis-
tencia, ya porque no estan sujetos 4 generacion y corrup-
cién sustancial, ya porque una vez en pusesion de la exis-
tencia, tienen en las condiciones propias de su naturaleza
la razén suficiente para durar y permanecer en ella sin
limitacion, aun cuando esta especie de inmutabilidad re-
lativa 4 la esencia y 4 la existencia va acompafiada de mu-
tabilidad accidental, al menos por parte de las acciones
que pueden ejercer y perfecciones accidentales que pueden
recibir. Pertenecen 4 esta segunda clase los angeles y el
alma racional en el estado de separacion del cuerpo. Hay
por ultimo, otros seres que comienzan y acaban, que por
ser sustancia compuesta, no tienen en si el principio y
razdn suficiente para conservar el ser perpétuamente, co—
mo son las sustancias materiales que constituyen la natu-
raleza 6 el mundo de los cuerpos.

En relacién y armonia con estas tres clases de seres
hay tres clases de duracion: la eternidad que es la perma-
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nencia dela existencia en un ser inmutable absolutamen-
te bajo todos los puntos de vista. El evo, que es la perma-
nencia de la existencia en una cosa que es invariable en
cuanto a la sustancia y conservacion del ser recibido, pero
variable y sujeta 4 mutaciones accidentales ; y el tiempo
que es la duracion de las cosas sujetas 4 cambio 0 mudan-
za sustancial.

L.a eternidad de Dios se identifica realmente con su
esencia, puesto que esta no se distingue de su existencia:
el evo y el tiempo no se identifican con la esencia, sino
se distingue de ella realmente. | ok

[I. - Nocion del tiempo.—Aplicando las nociones que
dejamos expuestas, diremos ahora que no hay tiempo sin
sucesion, pues por su naturaleza propia el tiempo impli-
Ca un antes y un después; y es asi que el antes y el después
implican sucesién: luego sin sucesién no hay tiempo.
Quien dice sucesién dice mudanza, porque no se da su-
cesion sino alli donde una cosa es otra distinta de lo que
era. Pero la mutacién implica duracién de ser que se
muda, pues la mudanza no destruye el ser mudado, sino
que le hace distinto del que era, y por consiguiente quien
dice sucesion, dice cosa que dura mudandose. De esta
manera el instante presente, repetido sucesivamente, mu-
da su ser de presente en pasado. Pues bien, este instante
sucesivo considerado bajo la relacién del antes y del des-
puges, eso es el tiempo. Con razén Leibnitz, separandose
mas en la forma que en la sustancia, de la definicién dada
por los escolasticos, dijo que el tiempo es el orden de la
sucesion.

lII. Formacion de la idea de tiempo.—Para resolver
esta cuestion hay que distinguir entre Ia idea empirica y
la 1dea pura del tiempo: aquella envuelve el concepto de
- la sucesion real de las cosas; esta tiene por objeto el orden
de la sucesidén posible, 6 séase la mera relacion entre el
antes y el despues.
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Nétese ante todo, que para explicar el génesis de la idea
pura y de la idea empirica de tiempo, es preciso recurrir
4 la experiencia. Por lo que toca 4 la idea empirica de
tiempo, es muy facil la demostracion de nuestro aserto.
Egta idea envuelve el concepto de sucesion real de las co-
sas: es asi que la sucesién implica mudanza, y que la mu-
danza solo puede ser conocida por la experiencia: luego la
idea empirica de tiempo la engendra la experiencia en
~nuestra mente. Otro tanto sucede con la idea pura. Va-
" mos 4 demostrarlo. Su objeto es ¢l orden meramente po-
sible de los estados sucesivos de los seres sujetos & movi-
" miento; y como quiera que la idea de todo ser posible

presupone la de ser real, resulta que en la idea pura de
tiempo no hay més sino qne concebimos bajo un aspecto
genérico y posible el mismo orden real de sucesion que
antes hemos concebido por medio de la idea empirica.

Pero caerfiamos en los errores del sensualismo y del ma-.
terialismo, si afirmaramos que la sola experiencia engen-
dra la idea de tiempo. Nada menos que eso; la experien-
cia no es la causa eficiente de la idea de tiempo, en razon
4 que si asi fuese, esta idea seria una sensasion, la expe-.
riencia es solo la causa material de la tal idea y una vez
reducida la cuestidn 4 estos términos, versa ya solamente
sobre cual sea el hecho que la experiencia nos ofrezca, y
cual el modo con que labrando sobre ese hecho nuestra
mente, se remonte 4 la idea de tiempo. |

El hecho experimental que necesitamos para elaborar
la idea de tiempo, es la percepcién del movimiento, jun-
to con el concepto de la esencia de lo mudable. Tan lue-
go como el alma percibe un movimiento, puede advertir
las diversas posiciones que el objeto movible toma en los
distintos puntos del espacio: el concepto que forma el al-
ma entonces de esta diversidad de posiciones, incluye el
de un estado que sucede al estado anterior de aquel obje-
to; y he aqui percibido por el alma un primero y un se-
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gundo movimiento; y he aqui por consiguiente, cémo el
entendimiento, en virtud de su potencia para percibir el
orden de las cosas, percibe efectivamente el que hay entre
los movimientos que se verifican en 10s cuerpos. ‘Pues la
la percepcién de esos movimientos contiene implicita-
mente la idea de tiempo, como quiera que el orden entre
un primero y segundo movimiento implica sucesion; lue-
80 percibir ese orden es percibir una sucesion; y es asi
que la idea de sucesién es por si misma idea de tiempo;
luego la idea de tiempo se forma con aprender nuestra
mente el orden que media entre un primero y un segun-
do estado de lo movible.

La idea de tiempo es en parte objetiva y en parte suje-
tiva. Es objetiva en cuanto que representa y significa mu-
taciones reales de las cosas, cuya duracién se mide con el
tiempo, y también en cuanto que unas mutaciones son
realmente anteriores 6 posteriores 4 otras. Es sujetiva y
puramente 1deal, considerada como medida del movi
miento distinta del movimiento mismo, 6 como duracién
abstracta y comun de las cosas.



CAPITULQ IV.
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De la vida en general,

ARTICULO 1.0

I. Nocién de la vida.—Segtn el P. Zeferino Gonzalez
la vida es: Una fuerza 6 actividad interna sustancial, por
medio de la cual el sujeto elecuta movimientos ¥ opera-
ciones inmanentes.

Esta definicién ofrece las siguientes ventajas: 1.” La de
ser aplicable & toda clase de seres vivientes, sean materia-
les 6 espirituales. 2.* La de abarcar, no solo las funciones
y fenémenos vitales que constituyen las manifestaciones
secundarias y accidentales de la vida, sino el principio y
la raz6n suficiente de las manifestaciones vitales.

II. Condiciones de la vida.—Reducense estas a tres,
que aclaran la definicién que acabamos de dar de la vida:

* Que el principio del movimiento U operacion sea 1n-
temﬂ D Que el término de la acciéon vital sea el mismo
viviente. 3.* Que el e;ercmw de la vida envuelva perfec-
cion del viviente. .

[1I. Clasificacién general de la vida.—Hemos demos-
trado que la razén esencial y propia de la vida consiste en
la actividad 6 fuerza interna con que una sustancia se
mueve 4 si misma, de donde deducimos que la vida sera
tanto mas perfecta, cuanto mas perfecto sea el modo con
que una cosa se mueve 4 si misma, y que la diferencia y
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variedad de los grados generales de vida, deben sefialarse
en relacion con la diferencia y variedad de modos con que
un ser viviente se mueve 4 si mismo.

Un viviente puede moverse 6 aplicarse 4 si mismo 4
movimientos y operaciones vitales de tres maneras: Iiide
modo que la operacion vital proceda de un sujetd se mo-
vente 6 que tiene en su naturaleza el principio y razén
suficiente de la ejecucién del movimiento, pero no de la
forma, ni del fin del movimiento: 2.%, de modo que la
‘operacion vital proceda de un sujeto se movente, no solo
en cuanto 4 la ejecucion, sino en cuanto 4 la forma que
~determina y especifica el movimiento, pero no en cuanto |
al fin del mismo: 3.%, de modo que la operacion vital pro-
ceda de un sujeto se movente, en cuanto 4 la ejecucion,
la forma y el fin del movimiento U operacion.

A estos tres géneros de actividad interna y sustancial
corresponden tres grados é modos de vida y tres géneros
de vivientes, 4 saber: 1.9 Los vegetales, que tienen fuerza
interna para moverse 4 si mismo, ejecutando movimien-
tos 0 funciones vitales; pero cuya forma y fin estd predes-
tinado por la naturaleza. 2.° Los animales que se mueven
a si mismos no solamente en cuanto ejecutan operaciones
radicadas en una actividad interna, sino por parte de la
forma que determina el modo y la especie del movi-
miento. 3.¢ El hombre, ser viviente con vida intelectual,
que tiene dentro de si la fuerza ejecutiva de las operacio-
nes vitales, la forma, 6 sea la idea del objeto con relacién
al cual se verifica la funcién vital, y también el fin, es de-
cir, el conocimiento del fin como tal, para cuya consecu-
cion ejecuta estos 6 aquellos movimientos; 4 diferencia de
los animales, cuyos movimientos se refieren 4 un fin de-
terminado y recibido de antemano por la naturaleza.

Como se ve, los seres vivientes convienen en tener den-
tro de si mismos el principio de sus operaciones y su uso;
pero se diferencian entre si, por cuanto este principio en
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los vegetales, es interno por parte de la ejecucion, y exlers
no por parte de la forma y del fin: en los animales es in-
terno en cuanto 4 la ejecucion y 4 la forma, pero externo
por parte del fin, y en el hombre es interno por parte de
la ejecucién, de la forma y del fin. |

V. L& vida en Dios.—La vida esta en Dios de la ma-
nera mas propia y excelente. En efecto, dice Santo Tomas,
s1 la vida consiste en el movimiento espontaneo de los se-
res, y no el que reciben de otros motores, cuanto mas
~ perfecto es este movimiento espontaneo en algun ser, tan-
- to mas perfecta es en él-a vida.

Por consiguiente el ser, cuya naturaleza es su inteligen-
cla misma, y al que no le es impuesto por causa alguna
extrana lo que por naturaleza le corresponde, es el que
posee la vida en su grado sumo: tal es Dios, y por lo mis-
mo Dios tiene vida en el m4s alto grado.

Notese, para terminar esta cuestidn, que todas las co-
sas son en Dios vida divina. Hé aqui como lo demuestra
el cardenal Cayetano: «En Dios el entendimiento, la cosa
entendida y el entenderse se identifican: luego todo lo que
hay en Dios, como entendido, es vida de Dios; y por con-
siguiente, todas las cosas son en Dios vida divina. La pri-
mera consecuencia se prueba, porque el vivir de Dios es
su entender; y la segunda, porque todas las cosas que han
sido hechas, estdn en El como entendidas.»




ARTICULO 2.°

[. El principio vital.—Por principio vital entendemos
aquella realidad que es la razén primera porque el ser
que la posee, es viviente y se distingue del ser no viviente.

Este principio es algo real que pertenece 4 la esencia
del viviente. En efecto, las propiedades, efectos y Movi-
mientos de los vivientes como la nutricién, la reproduc-
cion por semilla, la vision, imaginacién, suefio y vigilia,
produccion de flores y frutos, son diferentes, completa y
absolutamente, de las propiedades, movimientos y efectos
de las sustancias no vivientes é inorgdnicas. Luego si tie-
ne valor el principio de que las propiedades, operaciones
y efectos revelan necesariamente y se hallan en relacién
con la esencia de que dimanan, es preciso admitir que la
esencia de los vivientes es diversa de la esencia de los se-
res no vivientes.

ll. ~Diferencias esenciales entre los cuerpos inorgd—
nicos con los organigzados.—Tienen los cuerpos organicos
estructura organica, ¢ sea compuesta de partes heterogé—
neas y una figura determinada é invariable; nacen por
generacion crecen por intus suscepcion; duran un cierto
espacio de tiempo, en el cual elaboran la semilla que ha
de dar origen 4 sus descendientes, y perecen por corrup-
cion, acabado su curso evolutivo. Los cuerpos inorganicos
estan dotados de una estructura inorganica; carecen de
figura determinada, excepto en los casos de cristalizacion;
comienzan a existir por la accién incidental de los agen-—
tes externos, sin proceder de semilla alguna; crecen por
yustaposicion; duran indefinidamente, 4 menos que un
agente externo no los destruya; mientras existen no elabo—
ran semilla alguna para que por ella se propague su espe-
cie; y finalmente perecen como han sido producidos, ¢ sea
por la accion incidental de los agentes exteriores.
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Este paralelo robustece nuestra argumentacion, ende-
rezada a demostrar que el principio vital es diverso de las
fuerzas fisicas y quimicas, y que independiente, activo é
interno, agente de acciones inmanentes y perfectivas, es
principio que falta en los cuerpos inorganicos porque no
da muestras ningunas de su existencia.

. El principio wital considerado como la forma
sustancial del viviente.—Todas las razones aducidas al
tratar de los principios esenciales de los cuerpos,  condu-
cen 4 demostrar que el principio vital es la forma sustan—
cial del viviente. 23

En efecto, si el principio vital es algo real que pertene-
ce a la esencia del viviente y si es una fuerza sui generis,
absolutamente distinta y superior respecto de las fuerzas
fisicas y quimicas, siguese de aqui que es la forma sustan-
cial del viviente, toda vez que la forma sustancial no es
otra cosa, como queda dicho, sino una entidad incomple-
ta, por razon de la cual, la sustancia completa, constitui-
da por ella, en unién con la materia, se distingue esen-—
cialmente de otras sustancias, y que es la razén suficiente
primera y el principio radical de las propiedades caracte-
risticas, y sobre todo de las fuerzas 6 potencias activas y
operaciones propias de aquella sustancia.

Luego al principio vital le cuadra perfectamente la no-
cion propia de la forma sustancial, puesto que ya hemos
visto y demostrado: 1.° que es una realidad que pertenece
a la esencia del viviente; 2.° que es aquello por medio 6
por razon de lo cual las sustancias vivientes se distinguen
de las no vivientes; 3.° que es el principio radical y la ra-
zon suficiente primaria de las propiedades caracteristicas -
de viviente, y de las funciones 0 operaciones vitales.

[V. Unidad de principio vital.—En cada viviente no
existe mas que un solo y unico principio vital, porque
en cada sustancia especifica, no puede haber més que una
forma sustancial.
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. Demas de esto, la experiencia y la observacién psicold—
gica nos ensefian que entre las varias funciones vitales
existe cierta mancomunidad originaria, y cierta refluen—
Cla mutua, puesto que el ejercicio intenso de unas lleva
consigo la disminucién de intensidad en otras, y lo que
es mas, el desarrollo y ejercicio de unas cede en perjuicio
del desarrollo de otras. Las sensaciones vehementes é in—
tensas de la sensibilidad, sean de dolor ¢ de placer, impi-
den en todo 6 en parte el ejercicio de las facultades inte—
lectuales, y 4 su vez, el ejercicio intenso y continuado de
estas cede en perjuicio de las funciones de nutricién vy
digestion. Esto indica que todas estas fuerzas y funciones
vitales, & pesar de sus diferencias, radican todas en un
mismo principio y en una actividad fundamental y dnica.




CAPITULO V.

De la vida vegetativa

ARTICULO UNICO.

I. Concepto del vegetal.—El vegetal es una sustancia
que sc nutre, acrecienta y propaga a si misma.

Los que atribuyen alma y sentidos a las plantas, incu-
rren en una verdadera peticién de principio, pues segun
el'os, las plantas sienten porque vegetan, y cabalmente
lo que habia que probar es que las plantas no pueden ve-
getar sin alma y sin sentidos. Finalmente, que las plantas
carecen de sensibilidad, se demuestra evidentemente por
la consideracién del fin mismo con que la sensibilidad ha
sido dada a los animales.

Dado el fin de las plantas, como quiera que la sensa-
cion se entienda, seria en ellas un atributo improcedente
y sin objeto. La sensibilidad la poseen los seres, para que
puedan buscar y apropiarse el alimento que les aprovecha
y huir de cuanto les dafie; pero 4 las plantas que viven
apegadas al suelo, ¢de qué habian de servirles los sen-
tidos?

II. Principio vital de las plantas.—Llamase principio
vital de las plantas a la forma sustancial de ellas; v se le
da el nombre de principio, y no el de alma, por razon de
su inferioridad respecto a las formas sustanciales de los
animales y el hombre.
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lIl.  Naturalega del principio vital de las plantas.—Es-
te principio es una sustancia incompleta destinada por su
misma esencia a formar con la materia por él informada
una sustancia completa. Esto no necesita de prueba; por-
que toda planta es un ser dotado de verdadera unidad fi-
sica, como lo muestra evidentemente sus acciones, y en
los constitutivos intrinsecos de este ser entran esencial-
mente la materia como elemento determinable y la forma
como elemento determinante, intimamente unidos en-
tre si.

Demas de esto, el principio vital de las plantas, aunque
no es materia, debe ser llamado sin embargo material, en
cuanto que depende necesariamente de la materia en su
existencia y operaciones, de forma que naturalmente por
lo menos no puede existir sino informando 4 la materia.
La razon es, porque todas sus operaciones son esencial-
mente materiales, 0 sea ejercidas por medio de los 6rga-
nos por ¢l vivificados: de donde se infiere que la destruc-
cion total del organismo debe llevar consigo necesaria-
mente la destruccién también del principio dicho, como
natural resultancia; porque el tal principio, sin materia,
es incapaz de obrar, y por consiguiente estaria de sobra
en el mundo, si siguiese existiendo sin ella.

Por ultimo, el principio dicho es divisible y por ende
compuesto de partes diferentes. Lo demuestra, que si cor-
tamos un tallo 6 arrancamos una raiz de una plantay los
introducimos en la tierra, se obtiene una nueva jplanta,
independiente de la otra. Con el corte 6 arrancamiento
ningun principio vital nuevo se produce; lo que se hace
simplemente es separar en union con la materia aquella
parte del principio vital que, separada de todo lo restante
puede seguir obrando independientemente de todo lo
demas.

Algunos quieren que sea inextenso ¢ indivisible este
principio, para que asi se de mas facilmente unidad al ser
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de la planta; pero no es necesario semejante atributo para
este efecto, pues que se obtiene con solo estar unidas fisi-
camente todas sus partes en términos que formen una
cierta continuidad. A suponerlo inextenso, deberia estar
todo entero en todas y cada una de las partes de la planta,
como si fuera un alma racional; mas no hay razon para
que concedamos una perfeccion tan excelente 4 una cosa
que tan gran dependencia tiene de la materia.

[V. Operaciones de la vida vegetativa.—Como hemos
visto anteriormente, la actividad vital primaria y esencial
incluida é identificada con-la forma sustancial, que es el
principio vital del vegetal, se manifiesta y revela exterior-
mente por medio de tres facultades 6 potencias: 1.* la nu-
tritiva, en virtud de la cual el viviente se conserva y re-
para, convirtiendo los alimentos en su propia sustancia:
2.” la aumentativa, 0 de incremento, que realiza el incre-
mento sustancial y cuantitativo del vegetal: 3." la genera-
tiva, que sirve para la conservacion y propagacion de la
~especie propia, por medio de la produccion de individuos -
semejantes. "

e




CAPITULO VI

De la vida animal.

ARTICULO 1.0

[. Concepto del animal.—Se da el nombre de animal
a todo lo que tiene naturaleza sensitiva.

La exactitud de este concepto se comprueba estudiando
la operacion especifica del animal. En efecto, en el ani-
mal hallamos todas las funciones de la vida vegetativa;
pero en un, grado superior de perfeccidon, consistente en
un atributo de que las plantas carecen, 4 saber, la sensi-
bilidad. La operacion, pues, especifica del animal es el
sentir.

Demuéstrase esta tesis considerando que & ningtin ser
sustancial puede faltar una operacion suya y especifica,
dado que toda sustancia, en calidad de tal, produce ope-
raciones proporcionadas a su ser determinado: si, pues,
el animal posee un peculiar grado de vida, forzosamente
ha de producir una operacion vital peculiar también: esta
operacion privativa del animal no es intelectiva, porque
el entender es propiedad de los espiritus, y bien que se
halle en el hombre, hallase no en cuanto el hombre es
animal, sino en cuanto participa de la esencia racional:
no es tampoco puramente vegetativa la 0peracién pecu—
liar del animal, pues el vegetar compete también a las



plantas, que propiamente no pueden ser llamadas ni lla-
ma nadie animales: réstanos, pues, como unica ope-
racion peculiar y privativa del animal la sensacion, pues
fuera de ella, no producen los animales otra operacion
alguna vital diversa de la intelectiva y vegetativa.

Notese que la naturaleza nada- hace en vano, y por
consiguiente, cuando provee de un determinado instru-
mento a un ser cualquiera, da sefal de que este instru-
mento esta ordenado al ejercicio de una operacion propia
de ese ser; y de aqui se deduce que aquellos vivientes do-
tados de 6rganos sensorios en tal manera que sin ellos
no ejercerian sus operaciones propias, tienen efectiva-
mente como operacion propia especifica el sentir.

Esta verdad se comprueba més y mas atendiendo al fin
con que ha sido otorgada la sensibilidad & los animales.
Siendo como son seres sin inteligencia, el fin de su vida
no puede ser otro sino un nuevo acrecentamiento mate—
rial; el complemento de la natural expansion del 1ndivi-
duo, la propagacion y la conservacion de la especie. Es
asi que para cumplir su fin propio los animales han me-
nester de sentidos, porque siendo su organizacidon mas
complicada que la de los vegetales, no todo alimento les
conviene indiferentemente, y de aqui que deban mover-
se, parcialmente al menos, para procurar lo que les apro-
veche y evitar los que les dafie: luego les ha sido dada fa-
cultad de percibir cosas que atraigan y estimulen su ape-
tito, y otras que le repugnen y ahuyenten.

Este movimiento expontaneo de los animales procede
de una percepcion prévia, y es proximamente determina-
do, no por la naturaleza, sino por un estimulo del apetito,
bien que puramente instintivo, del sujeto operante, cons-
tituyende indicio cierto de que en los animales hay vida
sensitiva, y mostrando 4 la vez que su operacion peculiar
especifica es la sensacion.

Para saber, en efecto, cudl sea la operacion especifica



de un ser, basta con ver cual de entre las que le son na-
turales, constituye base y fundamento de todas las demas,
pues esa es su operacion peculiar y propia, que la distin-
gue de todas las dem4s propias de todos los otros seres.
Siendo, pues, el apetito y el movimiento expontaneo fun-
ciones peculiares de los animales, y siendo estas funcio-
nes derivadas del principio sensitivo, en que se apoyan
como base comun, resulta logicamente que la sensacion
debe tenerse como operacion especifica del animal, sin
que por consecuencia sea necesario mencionar explicita—
mente las demas funciones animales que de esa se de-
rivan.

LLos animales carecen de inteligencia.

Cierto es que al contemplar algunas obras é inclinacio-
nes de los brutos, vemos cosas que nos sorprenden y ma-
ravillan; pero con un poco de reflexion se cae en la cuen-
ta de que esas operaciones y tendencias no prueban otra
cosa sino que en los animales existen meros instintos, O
sean propensiones que por su naturaleza misma los de-
terminan a obrar en tal 0 cual manera y que hacen en
ellos las veces de calculos de la razon.

Pero si.bien es cierto que los animales no tienen en-—
tendimiento, tampoco pueden considerarse como meras
maquinas, como ensenan los cartesianos.

Para refutar esta doctrina, basta considerar que en la
naturaleza nada sucede por acaso, de donde se despren-
de, que alli donde se vean organos sensorios, ha de ha-
llarse forzosamente una vida animal, dotada de funcio-
nes sensitivas correspondientes a esos 0rganos; es asi que
~en todo animal existe una organizacion mas O menos
perfecta, seguin la perfeccion propia de su especie respec-

tiva, luego en todo animal existe una vida que siente por
medio de ese orga nismo.

lI. Unidad del principio vital del animal.—No existen
en los animales dos principios de vida, uno que esta en-

9
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cargado de las funciones vegetativas y otro de las sensiti-
vas. En ‘efecto, el animal es un solo ser, una sustancia
tinica, aunque compuesta de partes distintas, en la que
se producen dos clases de operaciones, 4 saber: las sensi-
tivas, con las cuales ejecuta su operacién especifica, O
séase el sentir, y las vegetativas, con las cuales ejerce
funciones que le son comunes con los vivientes inani-

mados.
El ser de todo animal resulta de la unidén sustancial de

su alma y de su cuerpo, de donde se desprende que uno
solo ¢ identico ese. principio formal de quien entram-
bas vidas proceden, el cual principio unico produce, se-
gun y conforme la varia disposicion y aptitud de las par-
tes del organismo animal; ora meramente las funciones
vegetativas, ora las vegetativas v sensitivas al mismo
tiempo.’

Con razon dice Champenois: «L.a union mas intima y
estrecha existe entre las fuerzas vegetativas y las sensiti—
vas en el mismo organismo. Si la sensibilidad se parali-
za, las fuerzas vegetativas se debilitan y acaban por des-
aparecer. Por el contrario, la intensidad extraordinaria de
los actos de la vegetacion, por ejemplo, la digestion de un
‘alimento fuerte y abundante disminuye la energia de la
sensacion. Finalmente, cuando la vida organica cesa con
el ultimo latido del corazon, la vida sensitiva es impo-
sible y la vida corporal se acaba. Hechos ciertos é inex—
plicables en la hipotesis del dualismo.» .

III. Propiedades del principio sensitivo.—El pr1nc1—-
pio sensitivo de los animales es simple é indivisible. Es
stmple, porque no esta compuesto de partes esenciales. Es
indivisible, porque no siendo extenso, no puede separarse
en partes integrantes.

Se demuestra la simplicidad del principio sensitivo en
los animales por tres razones: '

1,2 Por la simplicidad de su operacién especifica,



puesto que la sensacion que la constituye como acto que
es indivisiblemente uno por cuanto lleva en si la percep-
cion de todo objeto sentido, no puede ser racionalmente
explicada sino atribuyendo simplicidad al prmmplo de
que procede.

2.* Por la unidad de ser animal, en virtud del cual,
como demostramos, uno es el animal que vegeta y el
animal que siente, y como quiera que este principio resi-
de en todas y cada una de las partes del organismo, redu-
ciéndolas todas a la unidad de la vida, no puede menos
~de ser simple, pues lo material como resultante de partes
puestas unas fuera de otras, no podria estar con tcda su
esencia en cada una de las multiples partes del com-
puesto. |

3. Por la identidad que el sujeto sensitivo retiene en
medio de la multiplicidad de sus modificaciones, como lo
demuestra el hecho innegable de que los perros conocen
4 sus amos, el caballo sigue sin extraviarse el camino que
tiene frecuentado, etc., cosas todas que esos animales no
podrian hacer si1 las imagenes de los objetos que de cual-
quiera manera les han afectado no se grabasen y repro-
dujesen en ellos, y si al reproducirse estas imagenes, no
conociesen ellos que pertenecen al mismo sujeto sensitivo
afectado en aquel momento por nuevas sensaciones,
semejantes O diversas, identidad que seria imposible si no
dimanase de un sujeto simple.

Aunque el principio sensitivo es simple é indivisible,
depende de la materia. En efecto, la sensibilidad es una
facultad organica, es decir, dependiente y unida al cuerpo
Siguese de aqui que el principio sensitivo de los brutos no
puede ser inmortal. LLa demostracion es obvia. Para que
el alma de los brutos fuese inmortal, seria preciso que
pudiera subsistir por si sola independientemente de cuer-
po: pero también para que poseyese este género del subsis-
tencia, seria preciso que la operacion especifica del animal



— B8 -

pudiera igualmente ser independiente del cuerpo; pues
como quiera que el obrar de un sujeto ha de propor-
cionarse a su ser, no cabe que lo subsistente per se no
' pueda obrar per se también: y es asi que la operacion
especifica del animal 6 séase el sentir, no puede reali-
zarse por su alma sola, sino por su alma y su cuerpo; dé
donde resulta que en cesando de existir el cuerpo, cesan
tamoien la operacién y subsistencia del viviente animal;
luego el alma del bruto no es inmortal.

Y no se nos diga, que el alma de los brutos, por el mero
hecho de ser simple, no puede perecer con el cuerpo, por
que esta argumentacion es inadmisible, entre otras razo-
nes, por la sencilla de que no subsistiendo en si misma,
SIno que existe como forma, de una materia dada, puede
destruirse de un modo indirecto, cuando se destruya el
compuesto & quien informa, pues entonces se le quita el
sujeto sin el cual no puede seguir existiendo.

-Con razén, pues, dice el insigne Prisco: «De esta ma-—
nera cabalmente perecen todas las modificaciones y fuer-
zas de los cuerpos inorginicos cuando se transmutan estos
cuerpos; asi perece también el principio de vida en una
planta cuando se deshace su organismo; y asi por ultimo,
perece igualmente el alma de los brutos, la cual no tie-
ne ser ni operacion propia, sino que solo es y obra en el
compuesto y por el compuesto, resultando de aqui, en ri-
gor de términos, que no es sustancia, sino Gnicamente
coprincipio de sustancia.» |

IV. Facultades de los animales.—Como quiera que
dejamos demostrado que el principio vital de los brutos
€s meramente sensitivo, claro estd, que dada la naturale-
za de este principio, el animal solo posee facultades sen-
sibles. | |

La sensibilidad tiene dos manifestaciones, que son la
externa y la interna. La primera envuelve menor perfec—
cion que la segunda, razon por la cual se encuentra géne-



ralmente en todos los animales mas 6 menos desarfolla~
da por medio de los cinco sentidos externos, bien que de-
jando a los naturalistas el averiguar si todos los animales
poseen todos los cinco sentidos externos.

La facultad locomotriz es la que poseen algunos ani-
males de trasladarse de un lugar a otro.

Esta facultad radica en los sentidos internos y se termi-
na O refiere en cierto modo a la sensibilidad externa, en
atencion 4 que el movimiento traslativo se realiza y eje-
cuta por medio de los miembros del cuerpo y bajo la di-
recion inmediata de los sentidos externos.

La sensibilidad interna, al menos segun existe en los
animales mas perfectos, comprende las siguientes facul-
tades O potencias:

a

1. El sentido comun, facultad sensitiva con que el

animal conoce las percepciones de los sentidos externos y
sus. mutuas diferencias.

a

2.” La fantasia, facultad sensitiva con que el bruto re-
tiene las imagenes de las cosas sensibles que ya no est.'n
presentes y forma las imagenes de los objetos ausentes
con ausencia de tiempo 0 del espacio.

3.* " La estimativa, 0 sea la facultad sensible por me-
dio de la cual se perciben en los objetos materiales ciertas
propiedades que no perciben los demas sentidos.

4.© La memoria sensitiva, cuyo oficio propio es reci-
bir y conservar estas percepciones de la estimativa.

6. El apetito sensitivo, 6 sea la inclinacién 6 aver-
sion con respecto & algun objeto en cuanto conocido por
alguno de los sentidos, y especialmente por la imagina-
cion y la estimativa.
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ARTICULO 2.°

I. La escala de los seres.—Una de las cuestiones que
con mas empefio y decisién ha abordado el racionalismo
- eslaque sirve de epigrafe 4 este parrafo, inmensa cuestion
cosmologica que abraza el origen de los Organismos y
encierra en su seno una teoria acerca de la divinidad y
sus atributos. ‘ '

Ni la ley de continuidad, defendida por Leibnitz, que
afirma que todos los seres forman una sola ¢ idéntica
cadena, cuyos anillos estan entrelazados con un genero
de vinculo tal, que es imposible determinar donde cada
uno comienza y acaba, ni la unidad de composicién de-
fendida por Geoffroy Saint-Hilaire, son otra cosa mds que
atrevidas hipdtesis, donde el panteismo encuentra armas
eficaces. |

El muituo enlace de todos los seres que: pueblan el glo-
bo, se explica perfectamente sin recurrir 4 esos sistemas.

De lo mas perfecto se va 4 1o menos periecto, pero sin
confundirse una cosa con otra. La unidad de fin y'la uni-
dad de motor, bastan para demostrar la armonia de lo
creado. _

lI. Eldarwinismo.—Llimase as{ 4 la teoria expuesta
por Carlos Darwin para explicar el origen, los grados y
las manifestaciones diferentes de la vida sobre la tierra.
ksta doctrina, aceptada hoy por los positivistas, goza de
gran boga, por cuya razén vamos 4 hacer de ella una su-
cinta exposicion acompafada del correspondiente juicio
critico.

La tesis fundamental de esta teoria es Ia siguiente:

Todas las especies vegetales y animales, desde el mus—
go hasta la encina, desde el zodfito y el infusorio hasta el
mamifero mas perfecto, deben su origen a la transforma-
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ci6bn sucesiva de unos cuantos tipos originales y hasta los
dos grandes reinos de la naturaleza viviente, las clases,
las familias, las especies, sin excluir al hombre, deben su
origen y formacién 4 las mismas causas y leyes que de-
terminan la formacion y existencia de las variedades.

1. Juicio critico de darwinismo.—En primer térmi-
no, la doctrina darwinista, tal al menos como la susten-
tan los discipulos de Darwin, supone la generaciéon es-
pontdnea, teoria absurda que de consuno rechazan la ra-
zOn y la experiencia.

Por lo que atafie 4 la razdn, demostrado queda que el
principio vital es esencialmente distinto de las fuerzas mo-
leculares y mucho més perfecto que ellas: luego es evi-
dente que no puede provenir de la materia bruta, sino de
un principio mas alto y creador de la misma materia.

En orden 4 la experiencia, Tyndall, Pasteur, Ballia-
ni, Leukart y otros habiles experimentadores han demos-
trado que todo organismo nace siempre de un organismo
de la misma especie y nunca de la materia inorganica.
~ Tampoco puede admitirse que los organismos nazcan
unos de otros lentamente por medio de transmutacion
continua. |

En efecto, si los organismos hubieran tenido tal género
de origen, las formas orgénicas en los dos reinos animal
y vegetal, debieran hallarse ordinariamente confundidas
unas con otras, distinguiéndose solo por ligeros matices;
puesto que la transmutacion continua y lenta realizada en
todas direcciones y en todos sentidos seria en este caso un
hecho constante é invariable. Es asi que tanto en los or-
ganismos de las edades histéricas como en los de los tiem-
pos geoldgicos sucede todo lo contrario; pues asi como en
la actualidad todos los animales y todas las plantas se en-

~ cuentran con formas perfectamente definidas y separadas
unas de otras, asi también en todos los tiempos, tanto geo-
l6gicos como histéricos, aparece en todo su explendor
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este mismo hecho: luego los organismos, razon teniamos
al afirmarlo, no han descendido unos de otros lentamen-
te por medio de la trasmutacion continua.

Demas de esto, a ser cierta tan sofiada como fantastica
descendencia, existiran las, especies intermedias, anillos
que deben unir unas especies 4 otras. Es asi que en nin-
guna fauna ni flora de tiempos historicos 6 geoloégicos
aparecen estos anillos, confesandolo los mismos transfor—
mistas: luego el tal proceso lento y continuo en la trans-
mutacion indefinida de los organismos es una pura fic-
cion de la fantasia y una hipdétesis contraria 4 la realidad
de los hechos.

La ley de la selecciéon, Deus ex machina del trans-
formismo darwiniano, se halla en abierta contradiccion
con un hecho indiscutible, cual es la existencia de indi-
viduos neutros en ciertas especies animales. No se expli-
ca como de padres fecundos nacen hijos estériles, sies
verdadero el principio de transmision hereditaria.

Finalmente, los organismos no han descendido unos
de otros naturalmente por via de transmutacién disconti-
nua O generacion hetereogénea. En vano pretenden los
que tal afirman, apoyandose en la unidad de plan de los
seres organizados, en los organismos rudimentarios, en
el hecho de que las especies mas perfectas sucedan 4 las
imperfectas, en la distribucién geografica de los anima-
les, en los fendmenos de la embriologia en los casos de
atavismo y en el polimorfismo y las generaciones al-
ternantes, demostrar su teoria; la razén la condena,
porque a ella repugna que los seres de una especie infe—
rior engendren 4 otros de especie superior, y la experien-
cia la rechaza por cuanto en los tiempos historicos no
hay ejemplo de esas repentinas transmutaciones de
espectes. |

Excusado sera afiadir que los estrechos limites de este
compendio no nos permiten dar el debido desarrollo i



esta impugnacion, pudiendo consultar los que deseen
estudiar este punto mas detenidamente entre otras las
obras de Quatrefages.

En cuanto 4 la conciliaciéon de la doctrina darwinista
con la verdad revelada, he aqui en suma como Santo
Tomdés, previniendo la necesidades intelectuales de todos
los tiempos, resuelve esta cuestion.

«Por lo que toca al principio del mundo pertenece 4 la
sustancia de la fé el creer que empez6 por un acto creador,
y en esto estdn todos de acuerdo, mas la manera y el
orden como esto se hizo no pertenece 4 la fé sino per
accidens, en cuanto estd en la Sagrada Escritura, cuya
ensefianza interpretaron los Santos Doctores unos de una
manera y otros de otra.»

De que la teoria de Darwin no sea en absoluto incon-
ciliable con la revelacién, no se sigue que sea verdadera
ni puede admitirse 4 lo sumo mas que como una hipo-
tesis. .

A nosotros ni aun con estas limitaciones y reservas nos
parece aceptable, ni creemos, como creen algunos, que
en ella se manifiesta de una manera mas grandiosa que

en la creacion individual de las especies, la eficacia y
poder de Dios.

10
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1. 'Coticepto de’ la " Pszcolagm IE e Psxco[og:a es 13
ciencia que trata de la naturaleza, atg‘lbutﬂs, facultadegfy
operacisnes del 'alma fonATaay v 08 st eaigt

El hombre no conoce " intuitivamente 14 naturaleza 0
esencia intima de 14§ ¢osas,’ ‘de 'donde'se dedlice ¢ que tam-
poco puede cantemplar del mismo modo su pFOpIa esen-
cia, 6 sed’la intimd 'naturaleza 'de 'su “alma. Llegamos, f
pues, al conocimiento de nuestro YO por sus aétos"y
operacmnes ‘los cuales sun pEFCIbldDS por la conciencia.

11 "Método’ que conviene seguir en Pszcologza —Tres”
métodos s siguen ‘en el estudio de’esta ciencia; el emplrx- |
co, que emplea la observacién como instrumento anico
aproplade para’el’exdmen ‘cientifico del almia humana; el
idealista, que prescide de toda observamén y experiencih, L
y partiendo tan solo ‘de[a'razén Subordlna alo que eIIa
dicta los hechoa, én'tal’ manera, que cuando los ‘datos que
la experiencia’ suministra no ‘se conforman con la pura

investigacion especulativa, los tiene por ilusorios: yvel
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escolastico, que emplea 4 1a vez la observacion, la expe-
riencia y el raciocinio. |

El método empirico tiene el gravisimo inconveniente
que como quiera que la observacion.y la experiencia no
suministran otra cosa que lo: hechos de su dominio pro-
pio, y aun ayudadas de la inducién, alcanzan, cuando

mas, 4 recoger algunas :leyes; pero no 4 elevarse jamas

‘hasta la causa de quien se derivan las leyes y los hechos,

se hace la ciencia psicolégica imposible.

El método idealista es tan absurdo como el empirico,
pues no hay medio de conocer nuestro yo sin apoyar en
alguna base real y solida los raciocinios que a esa 1nves-—

 tigacién se encaminan; y esta base real y sélida no puede

ser otra sino las operaciones del alma, dado que la esencia
de todo agente no puede ser conocida sino por las opera-
ciones que la ponen de manifiesto.

De lo dicho se desprende que el verdadero meétodo
psicoldgico es el escolastico, que aduna la observacion, la
esperiencia y el raciocinio.

[II. Importancia de la Psicologia.—El principio de la
sabiduria es el conocimiento de nosotros mismos, sin el
cual ni podemos conocer nuestro origen ni nuestro des—
tino. Dicho conocimiento lo suministra la Psicologia,
ciencia que es ademés el fundamento de la Moral y el
Derecho.

Esta sencillisima reflexién demuestra la importancia de
este estudio, y cuan necesario sea para todos y en espe-
cial para los que se proponen cultivar las ciencias jurl-
dicas.

V. Divisién de la Psicologia.—Este estudio lo dividi-
remos en dos partes: en la primera nos ocuparemos de
las facultades del alma y sus operaciones, y a este estu-
dio le llamaremos Dinamilogia, y en la segunda estudia-

remos el alma y compuesto humano y la denominare-
mos Antropologia.



PARTE PRIMERA.

DINAMILOGIA.

CAPITULO 1

———

De las facultades en general,

ARTICULO UNICO

I. Concepto de la Dinamilogia.—Dinamilogia quiere
tanto decir, como discurso acerca de las fuerzas, y es
aquella parte de la Psicologia que trata de las operacio-
nes y facultades del alma humana.

¢Como tratar de las facultades del alma humana sin
- haber examinado antes la esencia del alma misma? Grave
dificultad parece esta, dice Prisco, y para resolverla con—
viene tener presente que la Dinamilogia, no es una cien:
cia separada de la Antropologia, sino que en cuanto se la
separe deje de ser ciencia. En suma, la Dinamilogia esta
subordinada 4 la Antropologia como la parte al todo.
Pero de aqui no se sigue que no se haya de estudiar antes
la primera que la segunda. En efecto, posible sera es-
tudiar las facultades antes que la esencia del alma si
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aquellas’son conocidas antes que esta; y es asi, que real-

mente conocemos las facultades del alma antes que su

esencia, pues 4 €sta, no se la conoce sino por sus actos,

que antes de darnos, a4 conocer la esencia del alma, nos

dan a conocer las potencias, principio inmediato de nues-

tra actividad; luego puede tratarse de las potencias del

alma antes que de su esencia. Queda sin embargo en pié

que este estidio no es completo si no se’le ‘junta con el

de la naturaleza del alma, pues solo de esta naturaleza del

alma se pueden deducir las leyes de su actividad. ¢

[I. Las facultades del alma.—Llamanse potencias 6

facultades del alma aquellas fuerzas 6 instrumentos con

que obra el alma como por un, principio inmediato. El

alma, como dice Santo Toma4s, estid dotada de diver—

sas facultades indispensables para el ejercicio de las multi-

ples operaciones conducentes 4 sy felicidad eterna, pues

una sola facultad 'ne’ podria 'ser principio préximo de

actos diversos en razén de su especie 6 género La misma ,
experiencia nos revela esa multiplicidad de facultades, H
multiplicidad que hay que reconocer, tomo dice el Angéli- '
co Doctor, sino queremos admitir actos sin facultades
correspondientes; - que seria.lo propio que admitir efecto
sinccausas No:solamente-la variedad. ‘delas o peraciones’:’
del dlma, sino.su. naturaleza 'misma fos da “otro argu- " f.
mento irrebatible para demmstmrrque:sfué. potencias som!’
muiltiples. Héle aquital cual loex pone el eminente Prig- :
co; v «Siendo:espiritual.porsu . naturaleza el alma; pero: _.
inherentetambién- al cuerpo; ha de. suceder que de'sus 4
actos _ y.~potencrasy. respectivameénte; unos:se: realicen: g
ejerzan -por.medio - de :6rganos corporalés; |y otros POL:s
medio- de 'agentes incorporalés; res: asi ‘que los actos y -
potencias de la-primera clase  tienen que ser necesarigs:
mente diversos de los de-lasegunda; como quiera’'que no"
pueda menos de ser diverso el modo de obrar, segun que:
dependa 6 no dependa de -Organos corporeos: ‘luego'la:




> naturaleza mismar del-alma humana prueba ‘que farzmsa—
ment"e hay en ellamultiples ydiversas potencias: -
~Las potencids'del alma nacen’ ‘de 'su; esencia’ por una

ESpecif:' de'natural resultarncia, guardandoentre si la nece-

saria subordinacion que los pr1nc1p105 multlples han de

~c.observar para reducirse' 3 1a ufidad: sty

YT

o

Uglien ‘reducifse.

I"lf

Peroaunque las potencias del alnia’ nacen-de'sixr’ééerxc-ia,

“rno-sonfpartes’ esenciales dela' miisita,” sifio actividades

dlversas déla actividad irica indeterminada’ del alnia.

' Considerada de esta’ ‘Suerte la mulﬂphmdadydl‘%r—
Sld‘ad de l4s pﬂtenclas mnguﬁ detmﬁérit@ puedeﬁ causar
4 la Slmphcldad‘ de la>esencia del alma::1.°) porque las
poferfcla*s 1o’ cfjris‘tftuyen la eSericia del“alma consalderada

’éib's olutarfiente, 6 séuse en'si'misma; 2.9, ;' porque esa’nitilti-

© ‘plieidad 'y diversidad de’ pot‘encm no se ' defiva del con—
Cep’taﬂabsohfto del alma, sino ‘de’la rel‘amon de 12" misma

“4 'objetos multlples y ‘diversos; “3.0, " porque no siendolas

potencias sino diversos modos en que se explaya Ta'acti-
yidaddel "prmmpm “umco 4lma, Ie;os de destrmr Ia mmph-
“v¢idad dé este principio, 18] presuponen por aqueIIa [éy en
cuya- virtud t6do 10 multlp‘lc presupone una umdad a
'En cudnts'd la Cuestibn' ‘dé si Ias falcaltades del alma
“s0n distintas reaTmente de"Ta“ asenma “del” alma misma,

KAy 1-*'4!.-"-."

dlremos ¢on’ Santb Tomas qué €s 1mp051ble que la

Vésencia del alma sea su potencia, "Ta"cual debe ser diversa

C I

o

vy

" de 1A 'ststancia dal alma; no’ siendo sustancia‘ninguna de
sus’ 0perac:1ones in obrando' s’ié‘mpre en acto cualqmer

o T e 5, [ v N . A

SEI‘ dhimado.- . 5
“Para’ déterminailas facultadés del’ alma debenios aten-
der 4 la operaciones que estas Facultades ejé'cutaﬂ asi

T TR R o o

- como para’ conoeer “tales omracxdnes debembs considerar

" [6s"objetos & que 'S¢ “fefieren’ porque 1o que prlmem y

dlret;tafmeﬁte se nos ofrece en el ‘ordén’del c:r:mbcirrilento
“son los objetos denuestros” actos, y después,’ medlante
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cierta reflexion, conocemos esos actos y por medio de ellos
las facultades que los producen. Luego las potencias del
alma se distinguen entre si segan la distincién que existe
entre sus actos y entre los objetos a que estos dicen rela-
cion.

1. Clasificacién de las facultades del alma.—L.as
facultades del alma se dividen en activasy pasivas. Asi
las unas como las otras son principio inmediato de sus
propios actos, y en este sentido no hay potencia que no
sea activa; pero més especialmente se designan con este
nombre las que obran sobre su objeto actuandolo 0 trans-
formandolo; y con el de pasivas las que son movidas a
ejecutar susoperaciones por la acciéon de algiin objeto que
ya estd en acto. En las operaciones de toda potencia acti-
va, el objeto de la operacién recibe como paciente la
accién; por el contrario, en las de toda potencia pasiva,
el objeto del acto es el agente que mueve al alma a ejecu-
tarlo.. .

Conviene advertir que siendo como ya hemos dicho,
activas todas las potencias, seria mejor dividir en activas
y pasivas, no las facultades, sino las operaciones.

Prisco clasifica las potencias en aprensivas y expansi-
vas, diciendo: que las primeras, son aquellas por cuyo
medio conocemos los objetos, y las segundas aquellas por
cuyo medio tendemos a apropiarnoslos; que en virtud de
las aprensivas, el alma es movida 4 obrar por la accion
de los objetos que le vienen de fuera, y por consiguiente,
que su operaciéon comienza externamente y S€ termina
interiormente; mientras que en virtud de las expansivas,
la operacion comienza en el interior del alma y se termi-
na en el objeto exterior.

También se dividen las facultades del alma en orgini-
‘cas ¢ inorganicas. Son facultades organicas, las que se ac-
ttian por el ministerio de 6rganos corporeos, como la vis-
ta; y facultades inorganicas, las que se actuan sin necesi-
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dad de 6rganos, como el entendimiento. El sujeto de las
primeras no es el cuerpo solo ni el alma sola, sino el alma
y el cuerpo; el de las segundas es solo el alma.

A cinco géneros sumos pueden reducirse las potencias
del alma segun Santo Tomaés, 4 saber: vegetativo, sensiti-
vo, intelectivo, operativo y locomotivo.

El género vegetativo comprende las tres especies de
operaciones, cuyo respectivo objeto se transforma en la
sustancia misma del cuerpo, conviene 4 saber: nutricién,
crecimiento y generacion. El género sensitivo comprende
la sensibilidad, la fantasia, el sentido comun, la virtud
cogitativa y la memoria sensitiva. El género intelectivo, al
entendimiento agente y al posible. El apetitivo, al apetito
sensitivo y al racional. EI locomotivo, solo comprende la
facultad locomotiva ¢ locomotriz.

i1
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De las facultades sensibles.

T ——— T ——

ARTICULO 1.0

I. Concepto de la sensibilidad.—Llamamos sensibili-
~dad 4 la potencia de la actividad animal puesta en movi-
miento por la accion de un sujeto externo corporeo y
material; al acto emitido por esta potencia se le denomina
sensacion. | |

1. Divisién de la sensibilidad.—La sensibilidad se di-
vide en congnoscitiva ¢ aprensiva y afectiva ¢ expansiva.
La primera, como dicc el P. Zeferino Gonzalez, es la que
tiene por objeto primario y directo percibir 6 conocer al-
gun.cuerpo, 0 mejor dicho, alguna cualidad 6 modifica-
cion de los cuerpos. La segunda consiste en una especie
de movimiento interno ¢ afeccion determinada hacia el
objeto percibido por la sensibilidad cognoscitiva.

La sensibilidad aprensiva es externa 0 interna: externa,
en cuanto el alma aprende el objeto exterior, causa de la
inmutacién producida en la propia alma por la accion del
propio objeto; interna, en cuanto el alma percibe esta
misma inmutacion, causada en ella por la accidén del ob-
jeto externo. Es decir: con la sensibilidad externa perci-
bimos el agente externo que modifica & nuestro organis-—



mo; con la interna, el cdmo nuestro organismo ha sido
modificado.

[II. Objeto propio de la sensibilidad.—El objeto ge-
neral de la sensibilidad son las cosas materiales como
singulares. El de los sentimientos externos puede dividir-
se en propio y comun. Sensible propio es aquella cuali-
dad 6 modificacién de los cuerpos que solo puede ser
percibida por un solo sentido. como el olor que solo lo
percibe el clfato. Sensible comun es la cualidad 6 modi-
ficacién que puede ser percibida por varios sentidos a la
vez, como la figura de un cuerpo. |

Las facultades sensibles son necesarias al hombre, va.
sea que se le considere simplemente como un ser dotado
de vida, ya sea que se le considere como ser inteligente y
libre.

[V. La sensibilidad externa.—Entiéndese por sensi-
bilidad externa los cinco sentidos corporales con que
aprendemos los objetos externos, y son, a saber: vista,
oido, olfato, paladar y tacto. '

El acto 6 funcién mediante la cual los sentidos exter—
nos perciben su objeto propio, se llama sensacion. La
sensacion, palabra de origen latino que significa accion
de los sentidos, puede definirse: la percepcion de alguna
cualidad 6 modificacion real y singular de los cuerpos,
realizada en y por medio de 6rganos determinados. La
sensacion, considerada de una manera adecuada incluye
tres cosas: 1.* impresion organica del objeto comunicada
al cerebro: 2.* reaccion de éste sobre el organo en cuanto
impresionado por tal objeto 6 cuerpo: 3." percepcidon de
la cualidad 6 modificacion material y singular correspon-—
diente.

Cada uno de los sentidos externos se emplea en ¢l ob-
jeto externo con relacion & la cualidad sensible que esti
destinado & percibir en él. Los filosofos al analizar este
hecho, que todos conceden, plantean acerca de €l dos im-



portantisimas cuestiones, 4 saber: 1.*Silas cualidades

sensibles, que los sentidos aprenden en los objetos exter-
nos y que se llaman secundarias, estin realmente en los

cuerpos, 6 son meras modificaciones del sujeto que sien-
te: 2.* Si los sentidos aprend:n Gnicamente las cualidades
sensibles del objeto, 6 si aprenden también el objeto mis-
mo e¢n quién, sea como fuere, se hallan.

Con respecto 4 la primera cuestion diremos: que las
cualidades primarias de los cuerpos son las propiedades
que en ellos existen, independientes de toda relacion con
nuestros sentidos, propiedades que también se denomi-
nan reales; y que las cualidades secundarias, llamadas
sensibles, son las aptitudes que existen en los mismos
cuerpos con relacién 4 nuestros sentidos.

Establecida esta distincion, claro se esta que las cuali-
dades que hemos llamado secundarias, consideradas en
actividad efectiva, in actu que decian los antiguos, son
modificaciones del sujeto sensitivo; pero como no podrian
ser sentidas si en los cuerpos no hubiese aptitud para
suscitar esta sensacién en el alma, de aqui, que cuando
menos deben estar en potencia en los mismos cuerpos: ¢
de otro modo; los cuerpos deben tener aptitud para pro-
ducir en nuestros sentidos, debidamente expeditos, la sen-
sacion de esas cualidades, como dice Santo Tomas.

Resuelta de este modo la primera cuestion que nos
habiamos propuesto vamos ahora 4 la segunda. Los sen-
tidos no aprenden solamente las cualidades sensibles,
sino también el sujeto material y sensible en quien resi-
den. En efecto, habiendo de reconocer que la sensacion
externa tiene como término algo que es extrafio al sujeto
sensitivo. Este algo extrafio al sujeto que siente, y que es
término de la sensibilidad externa, no puede consistir
sOlo en las cualidades sensibles, sino que tiene que estar
también en el sujeto de esas cualidades. Las cualidades
sensibles, consideradas como existentes in actu, son mo-
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dificaciones del sujeto de la sensacion, y. por consiguien-
te, no pueden ser objeto de la sensibilidad externa, sino
de la interna; pero si las consideramos como existentes
en potencia, es decir, como aptitudes que tienen los cuer-
pos para suscitar en nosotros sensaciones correspondien-
tes, es imposible sentir esas cualidades sin sentir al mismo
tiempo los cuerpos en que residen. El sujeto que apren-
diese esas cualidades solas, como quiera que no existen
separadas de los cuerpos, 4 quienes pertenecen como ta-
les cualidades que son de ellos, claro esta que tendria
~que realizar un acto de abstraccion para separar aquéllas
y éste. Es asi que los sentidos por ser facultades organi-
' cas no pueden aprender sino lo concreto, corporeo y ma-
terial, siendo incapaces de abstraer; luego los sentidos
tienen que aprender las cualidades sensibles en el objeto
corporeo en quien estan.

De esta doctrina se deducen dos consecuencias: 1." Que
el acto mismo de la sensacidén externa incluye percepcion
de un concreto material extrafio al sujeto sensitivo, O
sease que es percepcion de los cuerpos. 2." Que la percep-
cién de los cuerpos es inmediata, por el hecho de no ne-
cesitar de elemento alguno extrafio para darnos noticia
del concreto corporeo.

La sensacion no procede unicamente de la actividad
del alma, ni de la actividad de una causa externa, es la
resultante de dos fuerzas, a saber: la actividad del sujeto
que siente y la del objeto externo. Pero causa externa que
excite la actividad del sujeto sensitivo para producir en él
la sensacion no puede ser Dios: luego tiene que ser una
causa material.

La sensacion es un acto inmanente que se realiza y
termina en el sujeto sensitivo, pues que este en el acto de
sentir, no sale fuera de si propio. Por otra parte so pena
de admitir el absurdo de que se dé sensacion sin término
sentido, forzoso es profesar que la sensacion supone la
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percepcion de los cuerpos, que estan fuera del sujeto
sensitivo. Sentados estos dos principios para explicar’
como la sensacidn se produce, hay que investigar como
el objeto externo se comunica al sujeto y le determina +
sentir.

Es evidente, que no pudiendo comunicarse el objeto
real y fisicamente al sujeto, esta comunicacién se verifica
mediante algo que haga las veces del objeto. Este algo,
como dice Prisco, que ha de comunicarse al sujeto como
medio que le sirve para representarse el objeto en el acto
de percibir, es justamente lo que se llama especie sensible.
Las especies sensibles son unicamente el medio por
quien se efectia la sensacion, no el término 6 séase el

objeto de ella.




ARTICULO 2.°

I. La sensibilidad interna.—Los sentidos internos
cognoscitivos son cuatro, 4 saber: sentido comun, imagi-
nacién, cogitativa 6 estimativa natural y memoria.

[I. Elsentido comin.—Entendieron los filosofos esco-
lasticos por sentido comun, la facultad sensitiva con qué
el alma conoce las percepciones de los sentidos externos
y sus mutuas diferencias.

El objeto del sentido comtn son las sensaciones exter-
nas y su distinciéon. Su funcién propia es percibir de una
manera experimental y sensible las varias sensaciones
que se realizan en y por medio de los sentidos externos.

No hay que confundir el sentido comun con el consen-
timiento comun de los hombres, ni con el senudc} intimo
6 conciencia, pues son cosas muy distintas.

El sentido comun es una facultad organica, y su 6rgano
propio debe colocarse en aquella parte del cerebro, en la
cual se reunen y concentran los diferentes nervios que
van a parar a los organos externos.

Aunque sea de pasada, advertiremos: que es probable
que la causa del suefio sea el impedimento 6 ligacion
temporal de este sensorio comun,

Esta facultad de la sensibilidad interna es fundamental
respecto de la fantasia y de la memoria sensitiva, porque
sin ella no podrian ejercitarse estas potencias.

Ill. La imaginacion.—La imaginacion: puede defi-
nirse diciendo que es la facultad sensitiva mediante la
cual reproducimos y representamos de nuevo en nuestro
interior las cosas sensibles percibidas 6 experimentadas
de antemano, y formamos con las imagenes de varios
objetos sensibles, 6 con parte de ellas, una nueva imagen
4 que no corresponde como tal realidad alguna. Uno de
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los errores filosdficos modernos consiste en identificar la
imaginacién con el entendimiento y clasificarla entre las
facultades intelectuales. _

El objeto de la imaginacidén son las especies O repre-
sentaciones sensibles de objetos singulares y materiales,
ya sean éstas simples 6 compuestas.

El ejercicio de esta facultad y sus funciones se hallan
maés sujetas 4 la voluntad que las sensaciones externas. La
imaginacion nada se representa, sin que esta representa—
cion haya entrado de antemano por alguno de los sentidos.

LLa imaginacion esel origen parcial de nuestros conoci-
mientos intelectuales, nos pone en comunicaciéon con las
cosas ausentes en tiempo y espacio y favorece el desarrollo
del conocimiento intelectual y la constitucion de la cien-
cia, facilitando la claridad, orden y distincion de las 1deas.
En cambio de estas ventajas presenta la imaginacion
inconvenientes y peligros: 1.° por parte de la propiedad
que tiene de funcionar simultaneamente con la inteligen-
cia 0 razon; 2.° en cuanto induce 4 formar juicio de la
realidad objetiva de las cosas, por la representacion ima-
ginaria y sensible de las mismas.

La imaginacion es el instrumento de las bellas artes,
cuyo es el oficio de hacer visibles los conceptos mentales,
representandolos bajo una forma sensible de que los revis-
te la fantasia, si bien es preciso que esté regulada y condu-
cida por el entendimiento.

IV. La cogitativa.—La cogitativa 6 estimativa natural
es aquella facultad sensible que sirve para percibir y reco-
nocer en los cuerpos ciertas cualidades que no son percep-
tibles por los sentidos externos, como son las razones de
util 6 inatil, favorable 6 nocivo.

La funcion propia de esta facultad es un juicio instin—
tivo, singular y concreto objetivamente, y por consiguien-
te de un orden inferior al juicio universal y abstracto
del entendimiento. La potencia cogitiva como dice Santo



Tomas, esta en aquel confin donde la sensibilidad se llega
a la inteligencia.

V. La memoria sensitiva.—Se entiende por memoria
la facultad por cuyo medio se verifica la reproduccion de
un objeto, junto con el reconocimiento de haberlo cono-
cido antes.

La memoria puede ser sensitiva 0 intelectiva, segun
que el conocimiento por ella reproducido, en virtud de
su oficio propio, bajo la condicién de tiempo pasado, ten-
ga uno u otro de aquellos dos caracteres.

Kl objeto propio de la memoria sensitiva es el tiempo
pasado, el cual no puede ser objeto del entendimiento
- sino per accidens, por cuanto este aprende como objeto
propio suyo la nuda esencia, prescindiendo del tiempo tal
0 cual en que existe determinada. |

Asi como la virtud estimativa se denomina en el hom-
bre cogitativa, de la propia suerte lo que en los animales
es y se llama memoria, apellidase en el hombre reminis-
cencia, la cual puede definirse: la facultad de inquirir de
una manera racional y refleja las cosas pasadas, reprodu-
ciendolas cuando se hallan mas 6 menos borradas de la
memoria. La asociacion de ideas constituye el elemento
principal de las funciones propias de la reminiscencia, y
es una coleccion 6 conjunto de ideas que se llaman y sus-
citan las unas a las otras, en virtud de determinadas re-
laciones.

Esta asociacion de 1deas es arbitraria, cuando su rela—
cion depende de nuestra voluntad, y natural cuando una
idea suscita & otra en virtud de la conexion que la misma
naturaleza establece entre ellas. Las principales relaciones
de este género son la semejanza, la causalidad, la conti-
guidad del espacio 6 del tiempo, la oposicion, la razén de
medio y fin.

Lamase Mnemonica 0 arte memorativa, la que tiene
por objeto ayudar 4 la memoria. He aqui sus reglas fun-
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damentales segun Santo Tomas: 1." las cosas que quere-
mos recordar han de ofrecerse bajo ciertas semejanzas
que impresionen vivamente el animo, especialmente tra-
tindose de objetos inteligibles muy abstrusos; 2.* convie-
ne disponerlas en nuestro 4nimo de suerte que formen
cierto orden; 3.” ha de ponerse grande solicitud y excitar
el afecto del animo respecto de aquello que deseamos re-
cordar; 4. y por ultimo, ayuda mucho 4 la memoria la
meditacién 6 sea la consideracion muy repetida del ob-
jeto que queremos recordar.

La memoria es pronta cuando retiene y reproduce con
presteza y facilidad; es grande cuando retiene muchos
conocimientos; es firme cuando los retiene por mucho
tiempo; es fiel cuando los reproduce sin alteracion algu-
na; y feliz cuando reune todos estos caracteres. Las dotes
varias de la memoria dependen probablemente de las cua-
lidades especiales de su 6rgano, ya en si mismo, ya con
relacion al temperamento especial del individuo.




ARTICULO 3.°

. Nocién y clasificacion general de las facultades
afectivas.—Denominase facultad afectiva en general 4 la
tendencia 6 movimiento de inclinacién 6 de aversiéon ha
cia algun objeto percibido como conveniente 6 con-
trario.

Hay en el hombre dos clases de apetitos 6 movimien-
tos afectivos esencialmente distintos entre si, 4 saber: el
apetito sensitivo en armonia con el conocimiento sensi-
ble, y el apetito racional consiguiente al conocimiento
intelectivo y en armonia con la naturaleza y condiciones
del mismo.

El apetito sensitivo es en el hombre superior al de los
brutos, y en virtud de su afinidad cosmolodgica y psicold-
gica con la razon y la voluntad produce manifestaciones
que, aunque sensibles en si mismas, superan 4 sus movi-
mientos en el orden animal, por cuyo motivo le llama
Santo Tomas racional por participacion.

II. Elapetito sensitivo.—El apetito sensitivo es el prin-
cipio interno de los movimientos afectivos de la sensibili-
dad, los cuales reciben el nombre de pasiones. Las pasio—
nes son comunes al hombre y al bruto, pero sin embargo
hay entre las que avasallan al ser racional y las que do-
minan a la fiera, notables diferencias, siendo las princi-
pales las siguientes: 1.* en los brutos suponen un conoci-
miento puramente sensible; en el hombre son determina-
das y van acompaifiadas ademas del conocimiento intelec-
tual del objeto al cual se refiere; 2. por esta razén, las del
hombre son mas numerosas, complejas y elevadas que las
de los brutos; 3.* en el hombre pueden ser moderadas y
dirigidas en sus movimientos y desarrollo por la razén y



la voluntad y por c0n31gu1ente son capaces de cierta edu-
cacion moral.

II'.  Dwision del apetito sensitivo.—Dividese el apetito
sensitivo comunmente en concupiscible é irascible. El
primero dice relacion al bien 6 al mal sensible en si mis—
mos y prescindiendo de la dificultad de escitarlo y alcan-
zarlo: el segundo se refiere 4 los bienes ¢ males en cuan-—
to van acompaiiados de dificultad.

IV. Pasiones del apetito concupiscible. —Las pasiones
del apetito cuncupiscible son: el amor, el deseo el delei-
te, el 6dio, la fuga y la tristeza.

El amor es la complacencia del apetito en el bien sen-
sible. El deseo es ¢l movimiento afectivo de la sensibili-
dad hacia un bien ausente no poseido. El deleite es la
fruicién producida por la posesién del bien sensible. La
naturaleza del édio, de la fuga y de la tristeza se recono-
cen facilmente; son los movimientos de la sensibilidad
afactiva contrarios 4 los que se acaban de exponer.

V. Pasiones del apetito irascible.—Cinco son las pa-
siones principales del apetito irascible, & saber: la espe-
ranza, afeccion mediante la cual el sujeto se pone en re-
lacién y como en contacto con algin bien futuro y dificil
de conseguir; la audacia, que es la ereccion y como insu-
rreccién del 4nimo para superar y vencer un mal grave,
y la ira que es el movimiento del d4nimo contra el mal
presente. A la esperanza y la audacia corresponden en
sentido contrario la desesperacion y el temor.

Las que acabamos de enumerar son las pasiones pri-
marias del hombre, pero no las unicas, pues de estas se
derivan otras que se denominan secundarias, asi el deseo
da origen al tedio.

Ademas, la combinacion 6 concomitancia del conoci-
miento intelectual y del sensible en el hombre por una
parte, y por otra, la subordinacion de la sensibilidad afec-
tiva 4 la inteligencia y la voluntad, dan origen & ciertas



pasiones sensibles, privativas del ser racional, cuales son
la avaricia, la vanidad, etc.

Consideradas por parte del modo con que influyen U
obran sobre el sujeto, las pasiones pueden dividirse en
exaltantes, ¢ sea las que dilatan el 4nimo y dan vigor, y
deprimentes, 6 sea las que abaten y debilitan.




CAPITULO III.

Delas facultades intelectivas

ARTICULO 1.0

[. Concepto del entendimiento.—EIl entendimiento hu-
mano puede definirse en general: Una facultad 0 fuerza
vital innata por medio de la cual el alma humana puede
conocer las cosas insensiblesy espirituales, y las sensibles
y materiales por medio de ideas universales. También se
denomina, inteligencia y razon.

II. Objeio del entendimiento.—El objeto del entendi-
miento puede ser adecuado 6 proporcionado. Es objeto
adecuado del entendimiento, lo que puede ser conocido
por esta potencia, considerada absolutamente en si mis-
ma; y objeto proporcionado, lo que conviene con el en-
tendimiento en su estado ‘actual de unién del alma con
el cuerpo.

El objeto adecuado del entendimiento es el ser, que
puesto en relacion con €l se llama verdad. El objeto
porporcionado es la esencia de las cosas materiales abstrai-
da de las condiciones que la individualizan y determinan.

El objeto directo y proporcionado del entendimiento
es, pues, universal; cuya universalidad nace de que remo-
vidas de alguna cosa las condiciones que la determinan
en el individuo queda la esencia de ella, que es comun 4
las demas cosas de la misma espocie 6 género.



— Q5 — m

HI.  Entendimiento agente.—La teoria del entendi-
miento agente y el posible es aristotélica, y fué comple-
tada por los escoldsticos que la armonizaron con la filo-
sofia cristiana. |

Los objetos conocidos bajo la forma de singularidad
por medio de los sentidos son percibidos por nuestro espi-
ritu bajo la forma de la universalidad. Esto demuestra
queé en nuestro espiritu se realiza una transformacion
objetiva, mediante la cual, el objeto pasa de ser inteligible
en potencia 4 ser inteligible en acto.

Esta transformacion la realiza una fuerza 6 actividad
que se denomina entendimiento agente.

La funcion propia del entendimiento agente es abstraer
de las representaciones sensibles especies 6 ideas que
representen los objetos como universales.

IV. El entendimiento posible.—Segin los doctores
escolasticos, el entendimiento posible es aquella virtud
intelectual que recibe en si las especies inteligibles y pro-
duce el acto de entender 6 la inteleccidn.

V. Diferenciaentre el entendimiento agente y el posi-
ble.—La virtud del entendimiento agente es activa y la
del posible pasiva; la esencia de la cosa material es térmi- _
noy efecto del entendimiento agente y con relacion al
entendimiento posible su principio y causa.

VI. Naturaleza de la inteleccion.—Sin las especies
inteligibles seria inexplicable el hecho de la inteleccion.
La especie inteligible es aquella imagen del objeto que ha
de ser entendido, la cual, informando la mente del sujeto
que conoce, le habilita para entender aquel objeto.

La necesidad de las especies inteligibles se prueba te-
niendo en cuenta: 1.° Que en todo conocimiento, sea in-
telectual, sea sensible, debe de haber cierta unién entre
el sujeto y el objeto; y como esta unién no puede ser jun-
tandose el objeto segtin su esencia con el entendimiento,
ha de realizarse por medio de alguna especie 0 semejanza:
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».° Siendo indiferente el entendimiento para conocer ésta
6 aquella esencia, necesita en cada acto alguna forma que
lo determine & conocer una mejor que otra, cuya forma
no puede ser diferente del objeto conocido, y se denomi-
na especie inteligible.

Las especies inteligibles son inmateriales, ya por que
informan el entendimiento, que es potencia espiritual, ya
en cuanto se refieren al objeto representado, pues lo re-
presentan sin las condiciones de la materia. |

Adviértase, que no son las especies inteligibles el obje-
to en que se termina el entendimiento, sino el medio con
que se entiende. |

Informado el entendimiento por la especie de la cosa,
forma en si mismo en el acto de entender cierta intencion
de la cosa entendida. Esta intencién ¢ representacion del
objeto, queel entendimiento forma en si, en la cual es
contemplado el objeto mismo, es lo que Santo Tomas
llama con San Agustin concepcion 6 verbo.

La especie inteligible es el principio y el verbo de enten-
dimiento, el término de la accién de entender: la primera
la forma el entendimiento agente, obrando sobre el fantas-
ma; el segundo es engendrado de ella por el entendimiento
posible; pues esta potencia, luego que recibe la especie in-
teligible, que lo reduce al acto, produce el verbo en que
dicta 6 expresa aquella cosa, cuya semejanza fué impresa
en &1. Por eso los escolsticos llamar6n especie impresa a
la especie inteligible que representa al entendimiento la
esencia de su objeto; y especie expresa al verbo 6 concep-
ciébn en que da & luz esta potencia el conocimiento del
objeto mismo. |

Es necesario el verbo interior para el acto de la inte-
leccidn, porque siendo el verbo lo que el entendimiento
concibe en si mismo de la cosa entendida y el término
inmanente del entendimiento, por el cual se llega esta
potencia al conocimiento de la cosa, siguese que el verbo



no s6lo es término de la inteleccién, sino medio con que
se entiende la cosa 4 que este término se refiere.

VII. La conciencia.—Férmase la palabra conciencia
de dos latinas cum y scientia, y significa por tanto saber
que se sabe, pudiendo definirse en general: conocimiento
que el alma tiene de sus propios’actos intelectivos.

Hay dos especies de conciencia: la psicolégica que es
la que se acaba de definir, y la moral, que es el juicio
que formamos sobre la bondad y malicia de nuestra
acciones. '

La conciencia psicolégica no debe confundirse con el
conocimiento en general:ldiferéncianse, en gue el conoci-
miento tiene como objeto propio, ora la esenoia, ora lo
que de la esencia se afirma 6 se niega, y la conciencia
tiene como objeto propio el acto mismo de conocer la
esencia.

La conciencia se distingue en habitual 6 actual. La
habitual es la disposicion que el alma tiene de percibir
sus propios actos en virtud de su propia natural presencia.
La actual es la advertencia que el alma tiene actualmente
de sus actos.

Son objeto de la conciencia, no solamente los actos del
alma, sino también el alma misma, ya porque el alma se
conoce 4 si misma por la conciencia habitual, en cuanto
estd presente 4 sus propios actos, como principio que es
de ellos, ya por que la conciencia actual consiste en la
reflexion del alma sobre si misma, en virtud de su misma
inmaterialidad.

El alma conoce por medio de la conciencia la existen-
cia de sus actos y de su propia sustancia, que es el sujeto
de los mismos; pero no la naturaleza y propiedades del
alma misma.

El alma no tiene apercepcién de todas sus percepcio—
nes, pues si bien es cierto que tiene la habitual de todos
sus actos, porque el alma siempre estad presente a sf
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misma; en cuanto a la actual, si bien las percepciones
sensitivas son todas apercibidas por el sentido comuin, no
sucede lo propio con las intelectivas, porque la reflexion,
en que consiste la conciencia actual, pende de la voluntad,
que es libre, y como tal puede mover 6 no al entendi-
miento a reflejar sobre sus actos.

Para terminar, diremos: que la conciencia no es facul-
tad especial y distinta del entendimiento, pues siendo
objeto de esta potencia lo que tiene razoén de ser, siguese
que también son su objeto los actos intelectivos del alma,
los cuales participan de ser, y por consiguiente de verdad.
Demas de esto, el entendimiento, como potencia inorga-
nica, tiene la facultad de reflexionar sobre sus propios
actos, reflecion que supone la identidad de la fuerza que
emite el acto con la que lo conoce.




ARTICULO 2.°

I.  Eljuicio.—La potencia intelectiva es una y su obje-
to formal lo inteligible uno también, porque si bien dicho
objeto formal no existe real y fisicamente sino concretado
en sujetos diversos, el entendimiento lo percibe siempre
bajo la forma unica de la inmaterialidad. Considerado,
sin embargo, el modo de esta percepcion, puede el enten—
dimiento aprender lo inteligible, ora sin afirmar ni negar
de ¢l cosa alguna, ora firmando 6 negando inmediata—
mente, ora mediatamente: en el primer caso, la facultad
intelectiva Ilamase simplemente entendimiento; en el
segundo, llamase facultad de juzgar; en el tercero razén.
Examinado ya el modo con que el entendimiento se
ejerse en el primero de esos actos, y analizada la concien-
cia, debemos ahora estudiar su modo de actuarse en el
juicioy en el raciocinio.

kl juicio es aquel acto con que la mente percibe la
convenencia 0 disconvenencia entre el predicado y el
sujeto. |

Los cartesianos entienden que el juicio es acto de la
voluntad y no del entendimiento, confundiendo grosera-

mente el asento del entendimiento con el consentimiento
del la voluntad.

Todo juicio es comparativo, y por consiguiente se equi-
voca Reid al admitir la existencia de juicios instintivos,

que son aquellos en que para afirmar 6 negar de un sujeto
alguna cualidad, no se necesita comparar mentalmente
la cualidad y el sujeto, sino que expontineamente, por
un movimiento instintivo, por cuanto.ve un sujeto, aflr-
ma 0 niega de él alguna cualidad.

La demostracién es muy sencilla: es necesario que
exista alguna razon objetiva que mueva 4 la inteligencia
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4 afirmar 6 negar una idea de otra, razon que consiste en
la identidad total 6 parcial de dos ideas, si el juicio es
afirmativo, 6 en su repugnancia si es negativo. Ahora
bien, la inteligencia debe tener necesariamente a la vista
las dos ideas, que entran en el juicio, para percibir la
razon de identidad 6 repugnancia que las une O separa,
lo cual es compararlas entre si. Sin esta comparacion
tendriamos 4 lo mas los juicios ciegos de Kant; es decir,
juicios contrarios 4 la naturaleza misma de la inteligencia,
que consiste en ver, en percibir y afirmar las cosas y sus
relaciones. | |

El entendimiento forma sus juicios comparando no los
términos sujeto y predicado, sino sus nociones. Lo de-
muestra, que siendo todo juicio por naturaleza compara-
tivo, y exigiéndose en él por consecuencia que se afirme
6 niegue de un sujeto un predicado, claro esta que la
mente no puede juzgar mientras no conozca al uno v al
otro: pero es asi que decir que la mente juzga comparan-
do el sujeto v el predicado en cuanto & entrambos los co-
noce; equivale 4 decir que la mente juzga en cuanto com-
para las nociones de entrambos, dado que, segun la es—
cuela escocesa, llamase idea 6 nocidn el acto cognosciti-
vo, por cuanto idealmente abraza el objeto; luego lo que
en el juicio se compara son las nociones respectivas del
predicado, y del sujeto.

Por otra parte el juicio es un acto inmanente, que per-
fecciona al sujeto mimo que juzga, y que se termina en
¢l; de donde se sigue que no saliendo el alma fuera de si
cuando juzga, no puede juzcar de las cosas exteriores a
ella, sino en cuanto estas se le hacen presentes; es asi que
las cosas no se hacen presentes al alma sino por el hecho
de conocerlas, y que este conocimiento cabalmente, en
cuanto abraza en siel objeto conocido, se denomina,
segin la misma escuela escocesa, idea 0 nocion; luego
el juicio no puede entenderse que se realiza de otro modo
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sino comparando las nociones del predicado y del su-
jeto.

Esta doctrina no destruye el valor objetivo del juicio,
pues la objetividad de un acto cognoscitivo nace de la ob-
jetividad y realidad del término 4 que el mismo se refie-
re; y es asi que objetivas son las nociones del predicado

y del sujeto cuyo mutuo cotejo constituye el juicio, pues

que esas nociones tienen, seguin nosotros, por término in-
mediato el ser del sujeto y del predicado, tal como es en
si mismo; luego nuestra doctrina acerca del modo con
que el juicio se forma, no le destituye de valor objetivo.

II. El entendimiento especulativo y el prdctico.—
Cuando el entendimiento se fija en aquella nuda contem-
placiéon de la verdad sin mirar a su lado practico, la ver-
dad conocida llamase especulativa, y especulativos se de-
nominan tambien el conocimiento que de ella se tiene y
el entendimiento que le forma; pero cuando el entendi-
miento contempla la verdad como norma directiva del
obrar, entonces, la verdad, asi contemplada, llamase
practica, y practicos tambien se denominan el respectivo
conocimiento y el entendimiento que conoce. No se crea,
sin embargo, que el entendimiento especulativo y el prac-
tico sean potencias distintas, pues no son sino funciones
diversas de¢ la misma y unica potencia intelectiva que
aprende la verdad. Demuéstralo que siendo el objeto de
uno y otro la verdad, solo se diferencian en que el pri-
mero contempla la verdad en si misma y absolutamente,
mientras el segundo la mira como norma directiva de
obrar.

lll.—La ragén.—Denominase razon 4 la especial fun-
ciéon de la mente humana consistente en deducir una
verdad de otra, ordenando y clasificando las 1deas entre
si, con la mira de alcanzar mas facil y cumplidamente
la ciencia.

La razén y el entendimiento no son potencias distintas
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sino una sola facultad intelectiva, que se llama entendi-
miento en cuanto aprende inmediatamente la verdad, y
razén en cuanto deduce de unas verdades ya conocidas,
otras verdades. En esto, ¢omo se vé, no hay distincion
real de potencias, pues para obtener de una verdad ya co-

‘nocida el conocimiento de otra, no se¢ necesita mds que
‘el acto de la reflexion, por medio del cual, desentranan-

dose un conocimiento en sus mas intimas derivaciones,
se toma en ¢é| posesion de un nimero de verdades mayor
6 menor, segin que la reflexion se haya empefiado con
mAas 6 menos energia en hallarlas. Y es asi que este acto
incumbe al entendimiento, como potencia que e€s esen-
cialmente reflexiva: luego el cargo especial que a la Irazr:':rn
se atribuye, puede reducirse 4 las funciones propias del
entendimiento no son potencias esencial y realmente dis-—
tintas.

1IV. Lamemoria intelectiva.—La memoria intelectiva
es aquella funcién de nuestra mente en virtud de la cual
tiene la virtud de conservar el conocimiento de verdades

inteligibles anteriormente adquirido, y de reproducirle

cuando lo ha de menester.
~ Por la memoria la ciencia es posible, como quiera que
no pudiendo el hombre adquirirla de golpe por ser una
cadena de raciocinios dependientes los unos de los otros,
hasta el postrer eslabon, que son las ultimas conclusiones,
ha menester de una como fuerza viva, con la cual repro-
duzca y retenga los conocimientos una vez adquiridos,
para ir desentrafiando de ellos nuevas conclusiones. De
gran provecho es ademas la memoria intelectiva para la
vida practica, como quiera que maestra de la vida practi-
ca es la historia, de quien es la memoria como principal
ministro.

El objeto de la memoria intelectiva es lo pasado, en lo
cual no se diferencia de la sensitiva; pero aunque lo pasado
es objeto de ambas, lo es de muy diverso modo; y esta di-



ferencia del modo procede de que la memoria intelectiva
no es como la sensitiva, una potencia especial y distinta
del entendimiento, sino un acto del entendimiento mis-
mo, que no incluye en si otra cosa sino el conocimiento
que por medio del entendimiento tiene el alma de haber
conocido anteriormente aquello mismo que la memoria
intelectiva reproduce. Este acto es posible; en primer lu-
gar, porque el alma puede retener los actos intelectivos,
porque siendo estos inmateriales é inherentes 4 un sujeto
inmaterial, como lo es el alma, no estin sujetos 4 corrup-
cion alguna: en segundo lugar, advierte el tiempo en que
esos actos suceden, porque dotado como lo esta el enten-
dimimiento de virtud reflexiva, p uede, no solo aprender
sus intelecciones, sino el tiempo en que las tiene: en ter—
ceroy ultimo lugar, reconoce esos mismos actos como
adquiridos por ella en tiempo pasado, porque en virtud
de la conciencia. habitual que el alma conserva de sus
operaciones intelectuales y del tiempo en que las ha emi-
tido, y en virtud igualmente de su capacidad de compa-
rar, puede, al reproducir aquellos actos, reconocerlos
como adquiridos por ella anteriormente. De aqui resulta
que, si bien la memoria intelectiva no 'es una potencia
especial, no puede negarse que es una funcién propia del
entendimiento.

Las nociones expuestas nos permiten comprender co6mo
conviniendo la memoria sensitiva y la intelectiva en el
reproducir lo pasado, se disti nguen entre si mediante dos
diferencias, 4 saber: primera, que la memoria sensitiva
reproduce las aprenciones sensitivas, y la intelectiva los
conocimientos intelectivos; segunda, que la memoria
sensitiva reproduce lo pasado como objeto primario &
inmediato de ella, es decir, en si mismo; mientras que la
memoria intelectiva lo reproduce en cuanto que, alad-
vertir el entendimiento los actos mtelectwos, advierte
juntamente el tiempo en que se realizan,
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La leyes de la memoria intelectiva son idénticas 4 las
ya expuestas respecto de la sensitiva; sin otra diferencia
que la que depende de estar esta sujeta inmediatamente
4 las vicisitudes del oérgano en quien radica, y aquella
mediatamnte, en cuanto no pudiendo conocer el entendi-
miento sin intervencién de la fantasia, que es potencia
organica, tiene que mediar entre la memoria intelectiva
y el organismo la propia relacion que media entre el en—
tendimiento y la fantasia. _

V. Diferencia entre la sensibilidad y el entendi—~
miento.—La diferencia esencial entre la sensibilidad y el
entendimiento se demuestra por las razones siguientes.
1.*: El alma humana es espiritual por su naturaleza, y por
consiguiente tiene un grado de perfeccion muy superior
4 las sustancias sensitivas: luego debe tenery tiene en
efecto ffaculteces de un crden cupericr ales g rtices, € Lés
les son el entendimiento y la voluntad. 2,": La sensibi-
lidad, como potencia organica que es, solo percibe en las
cosas materiales sus cualidades sensibles, porque solo
estas cualidades pueden hacer impresion en los 6rganos,
y no necesita el alma virtud alguna activa para hacerlas
sensibles, pues lo son en acto; siendo de notar que estas
cualidades son siempre singulares y corporeas. El entendi-
miento, por el contrario, COmMo facultad inorganica, ha
menester de una virtud activa para convertir en inteli-
gible la esencia de la cosa material, removiendo de ella
las concreciones materiales que la determina: de donde se

sigue que el objeto del entendimiento es uuiversal € inma-
terial, aun cuando entendemos la esencia de las cosas
materiales, de cuyo conocimiento se eleva al animo al de
las cosas incorporeas. 3.*; En la sensacion acaece siempre
alguna inmutaciéon del organo. respectivo, y cuando el
objeto es demasiado vivo, COrrompe al sentido que es
organico; mas el acto de entender no va acompafiado de
inmutacion alguna organica, y la vehemencia del objeto
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inteligible, 1¢jos de corromper, perfecciona al entend;-
mniento. 4.": Pordltimo, el entendimiento tiene lq virtud
de volver sobre si mismo en los actos de reflexion, con
que entiende sus propias intelecciones; mas el sentido ca-
rece de semejante virtud, y no puede, por consiguiente,
sentir sus propias operaciones.

e e |

14
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ARTICULO 3.°

. El apetito racional.—En general se entiende por
apetito la propensién 6 inclinacion de una cosa 4 conse—
guir algtn bien. En el capitulo anterior tratamos del ape-
tito sensitivo y ahora debemos ocuparnos del racional.

A ‘la inteligencia, facultad aprensiva, corresponde una
potencia expansiva, por ministerio de la cual el alma se
adhiere al objeto que el entendimiento le presenta COmMo
bueno. Esta potencia es la voluntad, facultad mediante
la cual el alma apetece el bien conocido por el entendi-
miento.

La voluntad y el instinto, 6 sea el apetito sensitivo, di-
fieren: en su objeto, porque el instinto, cOmMO dependien-
te que es de los sentidos, tiene por objeto el bien sensible
y deleitable; mientras que la voluntad, que depende del
entendimiento, cuyo objeto es universal, tiene por objeto
el bien universal: el instinto dice relacién & los bienes
materiales; y la voluntad se extiende, no solo 4 los obje-
tos corporales en cuanto se los considera bajo la razdn Co-
mun y universal de bien, sino ademas 4 los objetos 1nma-
teriales, como por ejemplo, la ciencia, la virtud y otros
de la misma especie. También difieren en su modo de
obrar, puesto que solo es propio de la voluntad querer el
objeto como fin, y no puede serlo de los sentidos, porque.
para moverse un agente hacia cualquier término, cCOMO
4 fin suyo, necesita ser capaz de reflexionar sobre si mis-
mo y- contemplarse como referente 4 ese su fin; y como
el instinto depende de los sentidos, que son potencias
irreflexivas, de aqui que no pueda conocer el fin de sus .
actos: mientras por cl contrario, el entendimiento, cOmo
facultad reflexiva que es, no solo puede proponer a la vo-

L

luntad el bien, sino ademés iluminarla, dandola a mirar



ése bien como fin y perfeccidn de ella. Esta diferencia
entre la voluntad y el instinto produce otra, consistente
en que la voluntad no puede nunca ser de una manera
necesaria determinada en sus actos, y el instinto si, en ra-
zon a que dependiendo este de los sentidos, potencia de
suyo irreflexiva, no es capaz de elegir, y por eso recibe de
los objetos exteriores una determinacién necesaria; mien-
tras que el entendimiento, como potencia reflexiva, es
apto para juzgar, valuar los medios y proponer 4 la vo—
luntad los que conduzcan al fin respectivo. *

Llamase voluntario todo acto que emana de un prin-
cipio 6 fuerza interior, acompafiado del conocimiento del
fin 4 que se dirige. Acto involuntario esel que no depen-
de de la voluntad y se opone 4 su inclinacién; y no volun-
tario se llama el acto que no nace de la voluntad, ni es
repugnado de ella. Es expontaneo el acto que procede de
un principio interno, con prévio conocimiento de un ob-
jeto, mas sin conocerse la relacién que este objeto tiene
con el acto; y voluntario, aquel en que no solo se aprende
préviamente la cosa en que se termina, sino ademéas se
conoce en ella la razén de fin y la proporcién de todo lo
que se ordena al fin. .

También se divide el acto voluntario en elicito é impe-
rado. Son actos elicitos, los que pertenecen 4 la misma
voluntad, y son producidos directa ¢_indirectamente por
ella como acciones propias de esta potencia; y actos im—
perados, los que'se consuman por otras potencias movi-—
das de la voluntad.

Il. La liberiad.—La libertad es la propiedad de la vo-
luntad, en cuya virtud se halla exenta esta potencia en
sus actos, de cierta necesidad.

La necesidad es de dos especies externa, é interna. La
necesidad externa, llamada tambien coaccién y violen-—
cia, procede de un principio exterior, y se opone 4 la in-
clinacién propia del ser 4 quien se infiere. Mas la necesi-~
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dad interna consiste én cierta propension con que el agen
te es impelido 4 hacer alguna cosa por su propia natura-
leza, por lo cual suele también llamarse necesidad de la
naturaleza.

A estas dos especies de necesidad se oponen otras dos
especies de la libertad, 4 saber: libertad de coaccion y li- -
bertad de necesidad interior, La primera excluye toda
viol:ncia externa, y la segunda excluye toda especie dc
fuerza, ora sea externa, ora interna, por un modo tal, que
la voluntad sea enteramente duefia de sus actos. Esta es
la libertad propia de la voluntad humana, libertad llama-
da también de indiferencia, porque la voluntad es por
ella indiferente por si para éste 6 aquél acto: también s¢
[lama libertad de albedrio.

La libertad de albedrio consiste en la exencion de ne -
cesilad natural: de donde procede que la voluntad sea
daefa de sus actos, y por tanto que su inclinacion a al -
¢ 1na cosa sea efecto de su propia eleccion. Asi pues el li-
bre albedrio consiste unicamente en la potestad de elegir.

L.a deliberacién, 6 sea la consideracion de los motivos
que nos inducen & obrar, aunque pertenece al entendi-
miento, es un accidente necesario de la libertad humana,
porque no podemos elegir entre los distintos medios que
conducen al fin, sin que la razén proponga & la voluntad
algtin bien, como lo-mas util para llegarse al fin.

En orden al bien universal y perfecto el hombre no es
libre, porque la voluntad no puede menos de querer este
bien, en donde el entendimiento no percibe sombra algu-
na de mal, inclinandose 4 €l por su propia naturaleza. La
existencia de la libertad la atestigua el sentido intimo 6
conciencia, que con altas y claras voces proclama que po-
demos no solo ejecutar cosas diferentes, sino también ha-
cer 6 dejar de hacer una misma.

El argumento que se funda en el testimonio del senti-
do intimo, dice Balmes, es tan concluyente que no nece-
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sita para nada el auxilio de otro: la libertad de albedris
la hallamos en nuestro interior, la experimentamos en
todos los momentos de la vida, y no hemos menester de
que otros nos la ensefien. Sin embargo, no sera fuera del
caso notar que el testimonio del linaje humano est4 acor-
de en este punto. La virtud, el vicio, el mérito, el premio
y el castigo son cosas reconocidas por los hombres de to-
dos los siglos y de todos los paises: si negamos la liber—
tad de albedrio, aquellas palabras no significan nada, por-
que no se concibe que pueda haber mérito ni demérito
en lo que no se¢ ha podido evitar; sin libre albedrio, las
acciones del hombre serian una emanacion de causas ne-
cesarias, residentes en su Interior; y no mereceria por
ellas mas vituperio ni alabanza, que por un dolor, una
enfermedad, una afeccién cualquiera de su organizacién
que no ha podido rem:diar ni prevenir. El fatalismo, 6
sea el sistema que niega la libertad de albedrio, rompe
todos los lazos de la sociedad tanto civil como doméstica,
trastorna los principios fundamentales que la dirigen, y
convierte al linaje humano en un conjunto de maquinas
que obedecen 4 impulsos secretos, en cuya modificacion
no tienen ninguna parte. Asf, vanas son las leyes, intti-
les los premios y los castigos; el arte de persuadir carece
de objeto; y el hombre, que con la libertad de albedrio
se levanta 4 una altura tan superior, queda reducido por
el fatalismo 4 la miserable condicién de los brutos.

lII.  Imperio de la voluntad sobre las demds potencias
del alma.—El imperio de la voluntad sobre [as demas po-
tencias del alma, depende de su indole propia. Ya hemos
Visto que el objeto propio de la voluntad es el bien gené-—
rico, lo cual no obsta para que 4 su modo pueda querer
¢l bien especial de las demas potencias, que constituye el
objeto de las mismas, cabalmente, porque todos los bie—
nes particulares estdn comprendidos en el bien univer—
sal. Pero como quiera que el alma al apetecer por me-
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dio de la voluntad los bienes particulares de las demas
potencias, no podria alcanzarlos sin el ministerio activo
de las correspondientes potencias particulares, de aqui la
precision de que la voluntad domine a todas; precision
que se funda en tener la voluntad como objeto propio el
bien inderminado. Por esto comprenderemos cémo la
voluntad, no obstante ser movida por el entendimieto,
que es quien la ofrece objeto en quien emplearse, ejerce
también dominio sobre el mismo entendimiento. La ra-
+6n de esto consiste en que la verdad, objeto propio del
-ntendimiento, es uno de tantos bienes, y €n calidad de
tal, puede también ser por la voluntad querido; y como
el alma no podria alcanzar este bien sino por ministerio
del entendimiento, de aqui que la voluntad, para dar al
alma la posesion de ese bien, es poderosa 4 mandar al
entendimiento que entienda: de hecho, entendemos por—
que queremos, y lo queremos, porque el entenderla ver—
dad es uno de los bienes comprendidos debajo del objeto
genérico de la voluntad.

Para mejor penetrarse| de como el entendimiento obra
sobre la voluntad, y viceversa, tomese en cuenta que el
dominio de una potencia sobre otra puede ejercerse res-—
pecto, ora del acto, ora del objeto de ella: sucede lo pri-
mero, siempre que una potencia tiene virtud de mover &
otra para que obre 6 deje de obrar; sucede lo segundo,
cuando la tiene para moverla en pos de un objeto deter-
minado: al primero se llama dominio de ejercicio; al se-
gundo, de especificacion. Pues bien, la voluntad mueve
a1 entendimiento con dominio de ejercicio, por cuanto el
entendimiento, 6 mejor dicho, el inteligente no se mueve
‘0 actu 4 entender, sino cuando asi lo quiere; y el enten-
dimiento mueve 4 la voluntad con dominio de especifica-
cién, por cuanto la voluntad no quiere objeto alguno
determinado sino cuando el entendimiento se lo ofrece en
calidad de bien. Por aqui se ve como el entendimientoy



= 2228 G B e

la voluntad se mueven, si, pero no bajo una relacion
identica, y por consiguiente, no hay aqui circulo vicioso.

No solo sobre las facultades intelectuales, sino que so-
bre las sensibles ejerce imperio la voluntad, ya porque
en las facultades perceptivas externas la presencia del ob-
jeto depende de la voluntad, en cuanto ésta puede salir 4
buscarle, 60 ponerse en estado de que obre sobre los 6rga-
nos correspondientes; y del propio modo estd muchas ve-
ces en las atribuciones de la voluntad el poner 4 las po-
tencias sensitivas en contacto con el objeto presente, por
cuanto de ella depende que los correspondientes érganos
se muevan de modo que aquéllas potencias los empleen
como instrumentos para aprender el objeto; ya porque
los sentidos internos y la fantasia estan sujetos 4 la volun-
tad. Entre los mismos apetitos sensitivos y la voluntad,
hay también influjo reciproco, bien que pdra estar debi-
damente regulado, ha de ejercer la voluntad aquella pri-
macia que por su naturaleza la compete, de tal suerte,
que resista los estimulos del bien sensible’y someta los
apetitos sensitivos al yugo de la razén. Por dltimo, sobre
la facultad locomotiva impera la voluntad, pues por ex-
periencia sabemos que mientras una causa externa no
nos impida el uso de nuestros miembros, pueden ellos
moverse por su mandato. |

IV. La facultad motriz.—Es la facultad motriz el na-
tural complemento de la actividad humana, mediante la
cual se mueven 6 ponen en accién los miembros corpo-
rales, con el fin de realizar las tendencias del apetito, del
cual es natural instrumento.

Para comprender la nuturaleza de la’facultad motriz.
conviene fijarse en las diferentes clases de movimientos
existentes. Dividense los-movimientos en mecanicos, au
tomaticos, autonomaticos y libres. Mecénicos, son los pro
ducidos por las fuerzas generales de la materia, y en vir-
tud, por lo tanto, de principios extrinsecos al ser que se
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mueve. Automaticos son los producidos necesariamente
por las fuerzas organicas, en virtud de un principio intrin-
seco al movente. Autonomaticos son los que se siguen 4 la
percepcion de algun objeto sensible, al cual se inclina el
apetito sensitivo. Libres, por ultimo, son todos los movi-
mientos producidos por alguna determinacion voluntaria.

La facultad motriz tiene por objeto los movimientos
autonomaticos y libres, siéndole completamente extranos
los mecanicos, llamados también fisicos y naturales, y los
automaticos, apellidados plasticos y organicos.

Para concluir, diremos, que la facultad motriz es dis—
tinta de la potencia apetitiva, tanto sensible como racio-
nal, porque sus objetos son distintos € irreducibles entre
si, funcionan por separado, y la actividad de la una se
ejerce después de la otra. Por tltimo, la facultad motriz
es potencia del alma, porque como dice Santo Tomas,
ha sido dada 4 losanimales en virtud 4 estar ellos orde~
nados 4 cumplir su vital destino, merced 4 la interna fa-
cultad de aprender lo que les es provechoso 6 perjudicial..
Y es asi que esta aprension delo provechoso 6 lo nocivo
no se verifica en el animal, sino por medio de una facul-
tad del alma; luego también la facultad motriz, dada al
animal en calidad de conocedor de lo que le aprovecha o
le dafia, debe ser facultad del alma y no del cuerpo.

Bien que la facultad motriz sea potencia‘del’alma y no
del cuerpo, es sin embargo, organica; pues en tanto S€
dice organica una potencia, en cuanto para ejecutar actos
propios, se sirve de 0rganos como de natural instrumen-
to. Tongiorgi opina, que el sugeto material donde esta fa—
cultad reside, son los musculos animados; pero éstos no
son el inmediato instrumento de la fuerza motriz animi-
ca, sino los nervios centrifugos 6 motores, que partiendo
del sistema cerebro espinal comunican con los musculos,
y por medio de las vibraciones del fluido nervioso los po-
nen en movimiento,



V. El hdbito.—Llamase habito 4 una cualidad perma-
nente que reside en las potencias intelectivas Y que causa
en ellas inclinacién 4 obrar bien 6 mal.

Tres son los efectos de] hébito: 1.° Constancias de actos,
borque una vez encarnado el habito en la potencia, ésta
emite sus actos habituales de un modo estable, aunque
no necesario. 2.° Facilidad Y presteza en el obrar, porque
con tanta mas prontitud y facilidad se hace una cosa,
cuanto mayor es la inclinacién que sentimos 4 ejecutarla
y con mas frecuencia se repite. 3.° Complacencia en el
operante, porque el habito es una segunda naturaleza que
crea en nosotros nuevas necesidades, en cuya satisfaccién
no podemos menos de complacernos. i

Dividense los habitos en naturales, infusos y adquiridos.
Pertenecen al primer grupo, todas las tendencias 6 incli_
naciones que las potencias tienen 4 operar dentro de su
propia esfera de accién. Pertenecen al segundo, los rela—
tivos al orden sobrenatural, como Ia fe, la esperanza y la
caridad, y por ultimo, figuran en el tercero, los que nos—
Otros nos formamos con nuestro propio esfuerzo.

La causa de los habitos infusos, es del orden sobrena—
tural, la de los naturales y adquiridos, es, por una parte,
la natural disposicidn de las potencias, y por otra, la reite-
racion 6 repeticién de los actos propios.

La fuerza del habito se inutiliza de dos maneras: opo-
niendo obsticulos 4 la natural disposicién de la potencia
Y no repitiendo durante mucho tiempo el acto. Una vez
admitidos, cuesta, sin embargo, grande esfuerzo desarrai-
garlos, y de aqui la importancia suma para la educacién,
de ir poco 4 poco adquiriendo buenos habitos, 4 fin de que
no haya nunca necesidad de contrarrestarlos trabajosa—
mente,.
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PARTE SEGUINDA.
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UAPITULO T

De la Antropologia en general.

ARTICULO UNICO

l. Concepto de la Antropologia.—Con razén se ha
llamado al hombre micrécosmos: colocado en medio de
todas las cosas, las resume en sf como en un mundo abre-
viado: mineral, porque como ellos est4 compuesto de
elementos quimicos, vegetal por las funciones de la vida
vegetativa, animal, porque como los animales siente, SO—
bre todos estos seres levantase 4 inconmensurable altura,
por el soplo divino que Dios le infundiera, por la inteli-
gencia que en ¢él brilla, con la que todo lo ilumina y con
la cual se eleva al conocimiento de lo que le rodea, de si
propio, y de Dios, principio y fin de todas las cosas.

k]l estudio del hombre ocupa muchas ciencias de diver-
sa indole: la Anatomia, la Fisiologia y la Patologia, estu-
dian su organizacién, la Antropologia considera Ginica—
mente en ¢l el alma, es decir, el principio de la vida sen-
sible, del pensamiento y de las voliciones.
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La Antropologia podemos definirla, diciendo que es
ajuella parte de la Psicologia, que tiene por objeto el
conocimiento del hombre.

Como hemos visto, tanto la Antropologia, como la
Anatomia, Fisiologia y Patologia tratan del hombre; pero
en &l se ocupan bajo puntos de vista muy diversos, puesto
que la Antropologia investiga nuestra esencia y facul-
tades, mientras que la Anatomia, Fisiologia y Patologia
estudien el cuerpo humano.

Sin embargo, aunque estas ciencias sean diversas de la
Antropologia, como diversos son sus objetos formales, es
muy de notar la intima conexioén que tienen. En efecto,
como apunta con razén Orti Lara, cuando la Antropo-
logia trata de actos que pasan en la parte inferior del alma,
como las sensaciones y los apetitos, de necesidad tiene que
tocar en los 6rganos corpéreos, sin los cuales no puede
ejercerse la sensibilidad; y cuando la Anatomia, la Fi-
siologia y la Patologia describen nuestro organismo y
los novimientos y leyesdela vida, vese en la necesidad
de suponer la existencia de un principio superior al orga-
nismo, de un soplo de vida, spiraculum vite, que es el
alma misma. Pero estas ultimas ciencias no consideran
al alma en si misma, sino unicamente contemplan sus
efectos en las funciones vitales y por su parte, la Antro-
pologia, aunque supone la intervencion de los 6rganos en
ciertos fenomenos del alma: pero mas de propésito consi-
dera el principio sensitivo, de donde estos fenémenos

proceden, el cual radica en el alma.




CARITULO 11

e

De la vida intelectiva.

ARTICULO 1.0

L. Definicion del hombre.—El hombre es un animal
racional. Esta definicién es tan antigua como exacta. En
efecto, el hombre por su vida vegetativa y animal, es
semejante al bruto; pero diferénciase de é] por la inteli-
gencia, asi como por ser esta Inteligencia esencialmente
discursiva, se diferencia de Ias inteligencias separadas que
todo lo entienden por inmediata intuicién.

lI.  Operacion especifica del hombre.—Dotado de ser
como los minerales, de vida como los vegetales, de sensi-
bilidad como los animales, posee, ademais el hombre la
razon, anillo que le liga con la cadena de los seres supe-
riores, es decir, con las inteligencias separadas, viniendo
a dar asi continuidad 4 los seres del universo. En cuanto
el hombre est4 dotado de razén se eleva sobre el mundo
Inorganico y el orgdnico, pero menos perfecto que los
espiritus puros, participa de la inteligencia en grado infe-
rior 4 ellos, pues que no entendiendo nipor medio de ideas
Innatas ni por intuicién, sino adstrayendo del mundo
sensible lo inteligible, tiene por operacién especifica el
entender por via de discurso; su inteligencia es, pues,
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naturalmente raciocinadora, y como tal, limitada a pro-
nunciar, mediante las primeras ideas que abstrae del
mundo sensible, juicios de evidencia inmediata, derivados
por consiguiente de simple an4lisis y comparacion de
ideas y no de otros juicios anteriores. Pero como las nocio-
nes que asi adquiere serian de por si solas demasiado va-
gas y generales, y nada especial le ensefiarian acerca de
ninguna cosa determinada, dotosele de facultad parasacar
de esas ideas séries de conocimientos distintos y peculiares,
que aplicados a determinada materia, fuesen mostrandole
consecuencias, que incesantemente multiplicadas y per-
feccionadas por laboriosa meditacion, constituyesen el
conjunto de nociones 4 que se da el nombre de ciencia.
Pues 4 esta transicion de un conocimiento 4 otro, virtual-
mente contenido en el que le precede, llAmasele discur—
so 6 raciocino, y la facultad intelectiva que le ejecuta, es
la que propiamente y en sentido rigoroso [lamamos

razon.




ARTICULO 2.0

I. Unidad del principio de la vida orgdnicay sensi-—
tiva en el hombre.—En la Cosmologia demostramos que
el principio de la vida animal no se diferencia realmente
del de la vida vegetativa. Pero si esto es-indudable con
respecto al bruto, con mucha mayor razon ha de serlo
respecto del hombre, en quien la animalidad se halla ele-
vada a un grado harto superior de perfeccion, cuyo orga-
nismo es mucho mas harmoénico y cuyas funciones vitales
todas guardan entre si relacion mucho mas estrecha.

[I. Unidad del principio sensitivo y del racional.—Es
completamente imposible, dice Santo Tomas, que en un
solo cuerpo haya varias almas diferentes en esencia; el
alma sensitiva, nutritiva é intelectiva es en el hombre nu-
mericamente sola una; que ademas de las funciones de
intelectiva ejerce también las de vegetativa y sensitiva.
Razon sobrada tiene el Angelico Doctor al consignar esta
doctrina. Bastame en efecto la conciencia que tengo de
mis propios actos para saber que uno mismo es en mi el
ser que siente que el que entiende. Pero esto no podria su-
ceder s1 el principio de mi1 inteleccion fuese diverso del de
mi sensacion, porque en este caso mi yo humano resulta-
ria solo constituido por mi yo inteligente, y del propio
modo los actos de mi yo sensitivo serian para mi tan ex-
trafios como si fueran de otro ser y no mios. Sobre esta
verdad derrama extraordinaria luz la unidad del ser del
hombre, el cual no es un agregado de tres sustancias,
planta, animal y racional, sino una sustancia sola, bien
que compuesta, dotada de funciones correspondientes 4
estos tres grados de vida. Es asi, que la unidad de ser pre-
supone la de principio formal, como quiera que no sien-
do la unidad otra cosa sino una consecuencia del ser, for-
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zosamente ha de proceder del mismo principio de quien
el ser procede; luego si uno es el ser del hombre, uno
tiene que ser también el principio formal de todas sus
operaciones vitales. Y no se afirme que bien puede admi-
tirse en el hombre un principio de vida intelectiva y otro
de vida sensitiva sin dafio de la unidad de su ser, por
cuanto siempre esta unidad resultaria de hallarse esos dos
principios ordenados entre st de manera que el uno fuese
perfeccion del otro, porque semejante unidad no seria sino
mera unidad de orden, infima entre todas la unidades; y la
unidad de las tres vidas en el hombre es maxima por cuan-
to ella constituye una misma persona y un viviente mis—
mo, como quiera que uno € idéntico es el hombre que en
mi vive, siente y raciocinia, por mas que sean diversas las
potencias de estas mis respectivas operaciones.
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CAPITULO III.

De la union del alma con el cuerpo del hombre.

ARTICULO 1.°

. Nocidn de la unién v sus diferentes especies.—
Union, dice el P. Mendive, es aquello’ por lo cual de
diversos elementos, resulta un solo ser. |

Las diferentes especies de unién por fuerza, corres—
ponden a las diversas clases de unidad compuesta: puesto
que, en los seres compuestos de diferentes elementos la
forma de donde resulta la unidad es la union, y los ele-
mentos mismos constituyen la materia. Ahora bien, la
unidad compuesta puede ser moral y similitudinaria 6
fisica y real. La primera es aquella en que el ser llamado
uno, es simplemente multiple, y solo se dice uno en un
cierto sentido que imita de algin modo la unidad fisica y
verdadera a causa de cierta comunidad, ya sea de lugar,
ya de fin, ya de tendencia, con que se hallan relacionados
diversos seres completos cada uno en su naturaleza y por
consiguiente acreedores al nombre de supuestos 6 sus—
tancias completas. Tal es, por ejemplo, un montén de
piedras, un ejército, una casa, una familia, una republica.
La segunda, por el contrario, es aquella en que el ser
llamado multiple es simplemente uno y solo se dice mil-
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tiple, en cuanto que imita la multiplicidad verdadera, a

causa de los diversos elementos de que esta compuesto,
los cuales no son propiamente seres ¢ sustancias comple~
tas, sino partes distintas de un solo ser. De aqui es que
todas las diversas partes del ser real y verdaderamente
uno, participan de una misma razon de ser; de forma,
que el ser de la una no es realmente distinto del ser de la
otra; porque de lo contrario, ya en realidad de verdad
serian diferentes seres 6 sustancias completas y no forma-
rian sino cierta unidad similitudinaria.

La unidad fisica resultante de la composicion nueva-

mente se divide en sustancial y accidental, segun que los
elementos constituyentes sean sustancias incompletas y
ordenadas de suyo 4 formar una sola sustancia completa
y los otros sean meros accidentes suyos.
°  La unidad sustancial sobredicha se subdivide de nue-
vo en natural y personal. La primera corresponde a toda
sustancia compuesta de varias esencias o sustancias par—
ciales y completas en razon de naturaleza, en términos
que le es naturalmente imposible el formar parte de otro
ser distinto de ella misma. La segunda tiene lugar cuan-—
do una sustancia completa en razon de naturaleza esta
fieicamente unida 4 una persona y formando con ella un
solo ser.

Con esto ya podemos dividir facilmente la union en
sus correspondientes especies. Asi, pues, la union se divi-

de en moral y fisica, en sustancial y accidental, en natu-
ral y personal. La moral es aquella mediante la cual los
clementos componentes no forman una unidad real
fisica, sino solamente similitudinaria. Fisica es aquella,
merced 4 la cual los componentes forman un ser fisica—
mente uno. Sustancial, es la unidn fisica de varias sus-—
tancias. Accidental, es aquella de que resulta un solo ser
fisico compuesto de sustancia y accidente. La natural
consiste en la unién fisica de varias sustancias incomple-



tas y ordenadas de suyo a formar una sola naturaleza
completa y subsistente en si misma. Personal, finalmente,
es aquella, mediante la cual una naturaleza completa y
una persona, forman un ser unico compuesto de natura—
leza y personalidad.

[I. Naturaleza de la unidn que media entre el cuerpo
y el alma humana.—Nadie duda que el alma humana
esta unida al cuerpo; asi es que lo que nosotros debemos
investigar solamente es la naturaleza de esta union.

El término resultante de la unién entre el alma y el
cuerpo es sustancialmente uno, porque este término es el
hombre, cuyo ser esta constituido, no por el cuerpo solo,
ni por el alma sola, sino por el cuerpo y el alma junta-—
mente. Este ayuntamiento del alma y del cuerpo consti-
tuye en nosotros cuerpo animado, el cual es sin duda una
sustancia, pero sustancia tercera, es decir, no cuerpo solo,
ni alma sola, sino el producto, el resultado del reciproco
ayuntamiento del cuerpo y del alma.

Para la formacién de este compuesto no basta la mera
suma de estos dos elementos ayuntados y puestos en con-
tacto reciproco, sino que se necesita que ademas del con-
tacto y accién reciproca de sus respectivos elementos
componentes, se verifique entre estos una comunicacion
intima, una transfusién del ser del uno en el ser del otro.

Esclarece esta verdad la unidad de principio vital en
el hombre. Segun esta unidad de principio vital, nuestra
alma intelectiva es raiz de todas las operaciones vitales
de nuestro cuerpo; de manera que nuestro cuerpo vive
por nuestra alma, no al contrario. Para ser raiz de estas
operaciones de nuestro cuerpo, menester es que al unir-
sele nuestra alma le convierta en sustancia viviente, es
decir, en sustancia de quien dimanen potencias y opera-
ciones vitales; mas para esto es menester que el alma inte-
lectiva, en uniéndose al cuerpo, le eleve haciéndole par—
ticipe de la propia vida sustancial del alma, 6 en otros
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términos, que el alma se haga vida sustancial del cuerpo,
comunicandole, en aquella manera, que el cuerpo es sus-
ceptible de tal comunicacidn, el ser mismo en quien sub-
siste el alma. De este modo se constituye union sustancial

entre el alma y el cuerpo; de aqui la unidad de la sus—

tancia del hombre; de aqui, y por consiguiente, que Su
alma y su cuerpo formen una sustancia unica, un animal
Gnico, un hombre Gnico, pues que animal y hombre son
sustancias, no accidentes; aqui no hay medio: 6 el hom-
bre no es sustancia, sino que es accidente, 0 su alma y su
cuerpo, que constituyen un solo hombre, constituyen
también una sola sustancia.

El alma humana, aunque unida al cuerpo en unidad
de sustancia, mantiene, sin embargo? integra su simple y
espiritual naturaleza, como lo demuestran sus propios
actos. Sefial cierta, en efecto, de que existe distincion
entre cl-alma y el cuerpo, a pesar de su union sustancial,
es el ver que el alma ejecuta actos independientes de todo
co.icurso intrinseco del cuerpo: tales son el entender y el
querer. La unidad sustancial del hombre, queda sin em-
bargo a salvo, pues no pide otra cosa sino que sus dos
constitutivos, alma y cuerpo, se unan como COprincipios
sustanciales que reciprocamente se completan; pero que
no se confundan uno con otro; pues es absurdo admitir
confusion entre términos que, si bien unidos, son, no obs-
tante, entre si, correlativos y opuestos.

La unién del alma y el cuerpo para formar el com-
puesto humano, no solo es sustancial, como dejamos de-
mostrado, sino ademas personal. .

Nuestra personalidad, en efecto, no es el alma sola, ni
el cuerpo solo, ninguno de los cuales separadamente cons-
tituye la naturaleza humana integra, sino el compuesto
de entrambos, en calidad de positivamente actuado por
la subsistencia en si mismo y como quien existe en si y

de por si.
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ARTICULO 2.0

L. Diferentes sistemas escogilados por los filésofos
para explicar la unién del alma con el cuerpo.—A  seis
pueden reducirse los sistemas que han sido escogitados
por los filésofos para explicar la unién del alma con e
cuerpo, a saber:

O

(. El atribuido 4 Platén.

0

2." El ideado por Malebranche, llamado también SIS-

tema de las causas ocasionales.

3w Elde Leibnits! 6 5oy tidtaina de la harmonia pre-
establecida.

0

4." Kl de Locke, llamado sistema del influjo fisico.
5. El de los atomistas.

6.° El de los escolasticos, vulgarmente llamado de Ia
materia y de la forma,

IL.. . Juicio critico del sistema de Platén.—Equivécase
el gran filosofo griego al afirmar que nuestra alma, en
tanto esta unida al cuerpo, en cuanto que se halla pre-
sente a ¢l con su sustancia y le gobierna y le mueve y se
‘sirve de sus fuerzas naturales, haciendo con ¢é] e] mismo
oficio que el ginete con su caballo y el piloto con su nave,
porque la unién del motor con el mévil no forma una
unidad real y verdadera, sino meramente mora] & imita-
tiva, mientras que la unién del cuerpo con el alma es
sustancial y personal.

Para desvirtuar este argumento ensefd Platon, que
la naturaleza humana ests constituida por el alma sola,
Yy Sostuvo que los 6rganos del CUerpo no son sino me-
ros instrumentos de que nuestra alma se sirve, asj
para percibir los objetos, como para ejecutar sus mo-
vimientos; doctrina falsa, pues ya hemos demostrado que
la naturaleza humana es un compuesto sustancial de
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alma y cuerpo y que por consiguiente, tanto este como
aquella pertenecen 4 su esencia. |

([I. Critica del sistema de Malebranche.—El filosofo
francés hizo consistir la union entre el alma y el cuerpo,
en que coexistiendo juntamente este ¥ aquella, las opera-
ciones producidas por Dios en uno de ellos, sean 0casio—
nes para que produzca también en el otro otras analogas
y correspondientes. hste sistema, llamado de las causas
ocasionales, cuyo principio fundamental es que ninguna
sustancia criada puede producir con su accion efecto
alguno fisico, ofrece el inconveniente de negar la propia
union que se trata de explicar, y arruina la libertad hu-
'mana, puesto que Dios y no el alma es quien produce las
yvoliciones.

Demas de esto, va contra la conciencia propia, la cual
nos dice, que nosotros mismos somos los que producimos
con nuestra actividad nuestras voliciones y noliciones.

V. Critica del sistema de Leibnitg,—Segun este filo—
sofo, tanto el alma como el cuerpo son ciertas especies de
Lutomatas, que producen sus actos en virtud de su espon-
taneidad intrinseca, sin libertad propiamente dicha y sin
-nfluir nada entre si. Por donde la union del alma con el
cuerpo, consiste en la adaptacién perfecta de los movi-
Lientos automaticos del cuerpo 4 los del alma y vice-
versa. Porque Dios, entre los infinitos cuerpos Yy almas
posibles, junto en uno aquellos que previo habian de eje-
cutar de una manera harmonica sus actos, €n virtud de
su actividad espontanea, aungue sin influir el alma en el
cuerpo, ni este en aquella. Por esta causa ha sido dado a

este sistema el nombre de sistema de la harmonia prees-

tablecida.

Este sistema no puede ser aceptado ni como hipotesis
procedente ni como doctrina abonada para explicar la
union del alma con el cuerpo. Por de pronto para hipo-

tesis, como dice Prisco, le faltan condiciones de tal: desde



luego, es falso el principio de que parte, pues que se fun-
da en negar toda reciproca accion extrinseca entre las
sustancias, y este es un hecho, cuya autenticidad no se
destruye por la razon con que Leibnitz le impugna; pues
en la accion transeunte no se necesita que el ser de la
causa se trasmita al efecto, sino que basta con que la cau-
sa dé el ser a algo que no lo tuviese.

Tampoco el sistema de la harmonia preestablecida
puede estimarse como hip6tesis ttil y abonada para expli-
car la correspondencia entre los actos del alma y los del
cuerpo, pues que ese sistema destruye con declararlo ilu-
sorio el hecho, tan atestiguado por la conciencia, de la
accion reciproca € intrinseca entre las operaciones de
aquellos dos elementos.

Si como hipoétesis no puede servir este sistema para
explicar la union entre el alma y el cuerpo, no menos
ineficaz es el sistema en si mismo. Sabemos ya que esa
unioén es como de dos coprincipios consustanciales, en tal
manera que de ella resulta el compuesto humano, sustan-
cial y personalmente uno, y por tanto, que considerar al
alma y al cuerpo en el hombre como dos sustancias inde-
pendientes entre si, equivale 4 negar la sustancial unién
del compuesto. Ahora bien, el sistema de la harmonia
preestablecida, no obstante considerar las respectivas se-
ries de hechos de esas dos sustancias, en tal modo harmo-
nizadas entre si por divina preordinacion que muUtua—
mente se corresponden con perfecto ajustamiento, tiénelas
al cabo por reciprocamente independientes, a4 manera de
dos relojes que marchasen con puntualisima igualdad,
pero cuyos respectivos movimientos no ejerciesen entre
si el menor reciproco influjo, lo cual equivale a negar no
solo la union sustancial, sino toda union real entre el
alma y el cuerpo, pues efectivamente no cabe unién real
sin alguna dependencia reciproca entre los elementos que
se supone unidos, y sin que, ya que no en cuanto a su
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respectivo ser, por lo menos 4 su respectivo obrar, influ -~
yan verdaderamente de alguna manera el uno en el otro.,

Las consecuencias logicas de la teoria de Leibnitz son
el fatalismo y el idealismo. En cuanto al fatalismo, s¢
deduce clarisimamente. |

En efecto, si toda la serie de los actos del alma dice
una relacion preterdeterminada desde la eternidad a toda
la serie de los actos del cuerpo, y de todas las momadas
del universo, el alma no serd mas que un autémata espi-
ritual y como tal carecerd de toda eficacia propia para
moderar en tal 6 cual manera esos sus actos, claro esta
que todos y cada uno de ¢llos no seran sino resultado
fatal de la serie de operaciones. que como ley absoluta-
mente necesaria los rija y determine; y siendo esto asi, ya
no habra libre albedrio. | |

Por lo que hace al idealismo, es no menos logico en el
sistema leibnitziano, pues que este sistema niega todo
reciproco influjo intrinseco del alma y del cuerpo, y ya
sabemos que semejante negacion conduce directamente al
idealismo. e

V. Critica del sistema del influjo fisico y del ato-
mismo.—El sistema del influjo fisico fué defendido por
Locke, el cual se explicé la union del alma y el cuerpo,
suponiendo que este con sus movimientos organicos obra
en nuestra alma determinandola & formar sus percepcio-
nes y voliciones, y el alma 4 su vez obra en el cuerpo
determinandolo al movimiento por medio delffluido nér-
veo, que le sirve como de instrumento.

El sistema de los atomistas afirma que la union sus-
tancial de que vamos tratando, consiste en que el alma,
compenetrandose con el cuerpo, junta y mezcla sus fuer-
zas propias con las del cuerpo dicho. De esta juntay
"mezcla de fuerza, dicen que resulta una naturaleza nue-
va, porque sin la cooperacion del 6rgano no es posible
que ¢l alma produzca las sensaciones, y por tanto estas




acciones provienen del alma y del organo juntamente, 6
sea del compuesto de cuerpo y alma.

Notese, sin embargo, que en la produccion de las ac-
ciones sobredichas el cuerpo no entra sino por via de
condicibn, porque, en sentir de los referidos autores, la
sensacion es un acto producido por el alma sola y recibi-
do en ella sola, y el cuerpo con sus conmociones organi-
nicas no puede hacer otra cosa, que llenar los requisitos
necesarios para que el alma se halle en disposicion de
producirla. |

En el sistema del influjo fisico, lo mismo que en los
tres anteriores, el cuerpo y el alma no forman una uni—
dad fisica y verdadera, sino simplemente moral é imitati-
va. Porque tanto el cuerpo como el alma obran sus accio-
. nhes propias y peculiares con su actividad intrinseca, como
dos seres completos en si mismos y dotados por lo tanto
de subsistencia propia. Luego la unidad que producen,
No es propiamente de ser si no solo de proporcion y de
tendencia. |

Que el cuerpo con sus conmociones organicas influya
en el alma, para que ella con su actividad propia produz-
€a sus percepcionesy voliciones, y el alma 4 su vez influ-
ya en el cuerpo, para que este ejecute ciertos y determi-
nados movimientos, no destruye la multiplicidad de su-
puestos en el hombre, antes la establece y confirma.

Ademas, si no todos los defensores de este sistema, mu-
chos, por lo menos, admiten accién fisica y verdadera
del cuerpo en el alma.

Ahora bién; esta accidn no puede ser en ninguna ma-
nera admitida; porque el Cuerpo no puede ejercer su ac—
cion sino por el contacto de su superficie con la de otro
SCr, ¥ este contacto no lo puede ejercer con respecto 4
los espiritus puros, cual es el alma humana en esta hipo-
tesis. Porque el espiritu puro, ni tiene superficie que
pueda oponer 4 la superficie del cuerpo, para recibir asi

17




— 130 —
su accién, ni es tampoco impenetrable por naturaleza,
para que pueda recibir en si el choque de cuerpo alguno
v ser de esta manera determinado a sus percepciones.
Luego es cosa manifiesta que el influjo fisico, a que mu-
chos apelan para explicar la unién sustancial del alma
con el cuerpo, es absolutamente inepto para este fin.

En cuanto 4 los atomistas, no se diferencian de los par-
tidarios del influjo fisico en nada sustancial. Asi pues,
la unién del cuerpo y del alma, entendida a la manera
de los atomistas, no produce unidad de ser fisica y ver-
dadera en los dos elementos constitutivos del hombre,
sino simplemente de tendencia y de fin. En efecto, para
los atomistas los 4tomos son sustancias completas que no
necesitan estar unidas 4 ninguna cosa para existir ni para
obrar, y por consiguiente, no estan ordenadas de suyo, O
por su intrinseca naturaleza, a formar parte intrinseca y
constitutiva de ningun otro ser real y verdadero; y el
alma no necesita del cuerpo ni para existir ni para ejer—
cer alguna de sus operaciones psicologicas, pues aun la
misma sensacién la produce el alma sola y es recibida en
el alma sola.

V1. Critica del sistema escoldstico.—De todo lo que
hasta aqui se ha expuesto se deduce claramente que el
sistema escoléstico, tal cual lo expone Santo Tomas, es el
tnico aceptable y verdadero. En efecto, la aplicacion de-
fectuosa del método experimental psicolégico y el prurito
de echar por tierra todo lo que 4 la antigua psicologia
pertenecia, con la pretension de constituir y crear una
filosofia enteramente nueva, son las dos causas que mas
poderosamente han contribuido 4 que se desdefie este sis-
tema, que por otra parte se impone 4 toda inteligencia
libre de prejuicios.

I.a filosofia moderna, 4 fuerza de tomar en considera-
cién los actos y fenomenos del alma, ha llegado a hablar
un lenguaje segtin el cual el cuerpo nada significa en la
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naturaleza y constitucién esencial del hombre, quedando
este circunscrito al alma solo & més bein al pensamiento.

Por el extremo opuesto esa misma filosofia moderna,
cansada de agitarse en vano persiguiendo una solucién
que no encontraba en el idealismo transcendental, ha
querido explicar al hombre prescindiendo de lo que lla-
ma Haekel preocupacion teologica, 6 sea del alma.

Precisa, pues, si no queremos caer en uno y otro abis-
mo, recurrir al sistema escol4stico, que afirma que el al-
ma intelectiva se une al cuerpo como forma sustancial
del mismo. Llamase forma, segtin dijimos en la Cosmolo-
gia, aquel principio que comunica ser propio al sujeto
con quien se une; forma sustancial, pues, es aquel princi-
plo que al sujeto comunica ser sustancial. Esto explica-
do, tendremos, como dice Prisco, que para que el alma
sea forma sustancial del cuerpo debe unirsele de tal ma—
nera que le infunda un ser sustancial.

Slendo esto asi, la enunciada verdad sobre que el alma
intelectiva del hombre constituye la forma sustancial de
Su cuerpo, es un mero corolario de |a ya expuesta doc-
trina sobre el principio vital de] compuesto humano.

Ciertamente, dado que el alma intelectiva, sea princi-
pio vital unico en el hombre, hay que tenerla por fuente
primitiva, no solo de las operaciones propias que ella eje-
cuta en virtud de su naturaleza espiritual, es decir, el
entender y el querer, sino también de aquellas otras ope-
raciones vitales que el alma comunica a] cuerpo, es decir,
el sentir; el moverse y el vegetar. Ahora bién, lo que sea
fuente primitiva de las operaciones de un sujeto, tiene que
ser tambien forma sustancial del mismo, pues sopena de
negar el incontrastable principio de que toda operacion
coresponde a la naturaleza del ser operante, por el hecho
- mismo de ser el alma fuente primitiva de las operaciones

del cuerpo, tiene que ser también fuente de Su Ser sustans
tancial.
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[ncuestionablemente, el elemento con que vive el cuer-
[o, es el alma. Es ast que la vida es el ser de los vivien—
tes; luego el alma es el elemento con que el cuerpo hu-
mano tiene su ser en acto. Ahora bien, un elemento de
esta especie es forma sustancial del cuerpo.

Notese que para el Angélico Doctor el alma se une
al cuerpo, pero no se confunde ni mezcla con el; por-
que la mistién solo es propia de las cosas corporales.
El alma racional es una sustancia espiritual, y s1 se une
al cuerpo es como una sustancia incompleta a otra sus-
tancia incompleta también é inferior, 4 quien comunica
su ser y la determinacién especifica, pero conservando
siempre la superioridad y como el dominio de la exis-
tencia, que retira y conserva consigo cuando perece el
hombre compuesto de las dos sustancias, en virtud de la
separacién del alma, la cual, como principio informante,
era el origen no solo de las funciones vitales, sino de la
existencia y ser del cuerpo humano como humano.

lasistiendo mas en esta importantisima teoria, diremos
con el Cardenal Gonzalez, que la existencia en los seres
criados, acompafia siempre 4 la forma y esta en relacion
con la misma. Donde quiera que hay una forma, alli se
encuentra también una existencia correspondiente a esta
forma; si la forma es accidental, la existencia serd accl-
dental; si la forma es sustancial, la existencia lo sera tam-
bién; si la forma es material, la existencia que lleva con-
sigo podra decirse también material, no porque la exis-
tencia tenga nada de comun con la materia, sino porque
su denominacion se toma del sujeto afectado por ella: si
al contrario la forma es espiritual, su existencia sera de la
misma especie, toda vez que aun en la hipotesis de la dis-
tincion real entre la esencia y la existencia de las cosas,
esta distincion no impide que la existencia sea conside-
rada como un modo inseparable de la esencia real, y por
lo mismo analoga y correspondiente 4 aquella.



_ P o e

Aunque la existencia acompaiia y sigue 4 la forma, sin
embargo, no es absolutamente idéntica Ia conexion, ni
uno mismo el modo de relacién entpe estas dos cosas. En
las formas puramente informantes, cuales son aquellas
“que no pueden existir por si solas, sino que para existir
~requieren necesariamente la unién actual con la materia,
como son las formas sustanciales de Jos animales y en ge-
neral todas las formas materiales, que en la teoria de

tencia acompana y sigue 4 la forma, no como 4 sy sujeto
adecuado, sino como 4 su razén inmediata de ser; len
otros términos, las indicadas formas llevan consigo la
existencia, no porque esta pertenezca 3 la forma sola y se
reciba en ella como en su sujeto propio, sino porque esa
forma es la razén inmedjata y suficiente de la existencia
¥ determinacion especifica del compuesto y supuesto, que
es lo que propiamente existe.

materia para existir, sino que ni siquiera tienen aptitud
O capacidad para esta union, como son los angeles.
Entre estos dos érdenes de formas encuentrase el alma
racional, que participa de Ids dos generos, siendo 4 un
mismo tiempo informante y subsistente: asf es que le con-
vienen los predicados positivos que envuelven perfeccién
Y quese pueden enunciar de todas las formas sustanciales
generalmente, pero no los que envuelven imperfeccion:
Y por otro lado, participando de los atributos propios de
las formas subsistentes perfectas, no los abarca sin em-
bargo todos con igual grado de perfeccién. Como forma
informante, es la razén formal de la existencia del com-
puesto, le comunica la determinacién especifica, y es el
principio de sus funciones vitales, como sucede en todas




— 134 —

las demés formas que se unen 4 la materia; empero como
sustancia simple y espiritual no depende en su existencia
de la union actual con la materia, cOmo s€ verifica en las
demas formas inferiores, las cuales por lo mismo se de-
nominan materiales é informantes fuerzas. La existencia
actual de las formas inferiores, preexige como condicion
ssencial 1a unién actual con la materia; porque solo el su-
puesto 6 sustancia resultante de esta unién, essujeto pro-
pio y recipiente adecuado de la existencia que acompana
4 dichas formas, en el sentido explicado antes; y de aqui
la corrupcion de estas sustancias completas cuando se ve-
rifica la separacién de la forma, en razOn 4 que ninguna
de las dos partes separadas es sujeto adecuado y suficiente
de la existencia con que existia el supuesto 6 sustancia
completa, constituido con las mismas unidas.

E] alma racional, por el contrario, lleva consigo la
existencia como sujeto adecuadoy suficiente de la mis-
ma: resultando de aqui, que a diferencia de lo que sucede
en las formas materiales, el ser de la existencia con que
existe el hombre, pertenece al alma, de la cual se comu-
nica al compuesto. Podremos decir, por lo tanto, que en
las sustancias inferiores, como los animales, las plantas,
etc., la existencia compete inmediatamente al compuesto
6 supuesto, y mediatamente, 4 la materia y forma de que
se compone; pero que en el hombre la existencia perte-
nece en primer término & inmediatamente al alma racio-
‘nal, y como en segundo término, al compuesto que recibe
esta existencia del alma en virtud de su unién con el
cuerpo.

De la doctrina expuesta en este articulo, se deduce,
con cuanta sabiduria ensefio la Iglesia en el concilio de
Viena que el alma humana es real y verdaderamente for-
ma del cuerpo con estas palabras: «Reprobamos como
errébnea y contraria a la verdad catdlica, toda doctrina,

con la cual se afirme ¢ se ponga en duda que el alma
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racional 6 intelectiva no es verdaderamente y por si for—
ma del cuerpo humano: definiendo que sea tenido por
hereje todo el que pertinazmente presumiere afirmar,
defender O sostener, que el alma racional & intelectiva
no es por siy esencialmente forma del cuerpo.» Esto
mismo lo ha vuelto a repetir en nuestros dias el inmortal
Pio IX, condenando los errores de Gunther y ensefiando
a la Iglesia universal que el alma racional del hombre es
inmediata forma del cuerpo. ‘




CAPITULO IV

Del sitio del alma.

ARTICULO UNICO.

1. Doctrina de Santo Tomds acerca del sitio que 0CU-
pa el alma en el cuerpo.—El alma estd toda en todo el
cuerpo y toda en cada parte de €1, segun la totalidad de
su perfeccién y de su esencia; mas no seguin la totalidad
de su virtud, de modo, que cada una de sus potencias
funcione en cada parte del cuerpo.

El Angélico-Doctor demuestra esta tésis con entera cla-
ridad fundindose en las consideraciones siguientes:

1.2 Siel alma estuviese unida al cuerpo unicamente
como motor, se podria decir que no estd en cada parte
del cuerpo, sino en unasola, por la cual daria movimiento
4 las demas. Pero estando el alma unida al cuerpo como
su forma, es necesario que esté en el cuerpo todoy en
cada una de sus partes; porque no es forma accidental
del cuerpo, sino su forma sustancial. Pero la forma sus-
tancial no es solamente la perfeccion del todo, si también
la de cada parte: pues componiéndose el todo de partes,
la forma del todo, que no da el ser 4 cada una de las par-
tes, es una forma que es composicion y orden, como la
forma de una casa; y tal forma es accidental, mientras
que el alma es una forma sustancial, y por consiguiente,



debe necesariamente ser la forma y el acto, no solamente
del todo, sino también de cada parte. Por lo cual, al

ausentarse el alma, asi como no se dan al ser los nom-

bresde animal Yy de hombre sino equivocadamente, como
se dice, un anima] pintado de piedra; tampoco puede de-
cirse de la mano y del ojo, 6 de la carne y de los huesos;
como dice Aristételas (De anima I. 2, t. 9.) La prueba de
esto es, que ninguna parte del cuerpo tiene funciones
propias sin la coexistencia del alma, no obstante que todo
lo que conserva la especie, retiene la accién propia de
ella.

2.* El acto esti en aquello de que es acto; y por lo
tanto, el alma est4 en todo el CUErpo y en cada una de sus
partes. Que debe estar en cada parte del cuerpo, se dedu-
ce de que, siendo un todo lo que se divide en partes, la
triple divisién que de un todo puede hacerse, supone tres
clases de totalidad, 4 saber- €N partes cuantitativas, en
partes de razén y de esencia, en partes virtuales 6 poten-
ciales.

El primer modo de totalidad no conviene 4 las formas,
€OMmMo no sea per accidens, 4 aquellas formas que son de

no se halla indiferentemente respecto al todo y a las par-
tes; ni por lo mismo se divide accidentalmente, es decir,
segun la divisién de la cantidad: siendo consecuencia de
esto, que la totalidad cuantitativa no se puede atribuir 4
el alma ni per se ni per accidens.

Pero la segunda totalidad que se considera, segun |a
perfeccion de la razén y de la esencia, conviene propia—
mente y por si misma 4 las formas: como igualmente la
totalidad potencial, puesto que la forma es el principio
de la operacidn.

3." No teniendo, pues, el alma la totalidad cuantita—
tiva ni por si ni por accidente, como ya va expuesto, bas-

18
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tara decir, que estd toda entera en cada parte del cuerpo,
segun su totalidad de perfeccién y de esencia; pero no se-
gun su totalidad virtual; puesto que no esta en cada parte
del cuerpo, en cuanto 4 cada una de sus facultades, sino
que lo estd por su potencia visiva en el ojo, por la del
oido en la oreja, v asi en los demaés sentidos. Notese, sin
embargo, que, como el alma requiere diversidad en las
partes, no se compara igualmente al todo que & las par-
tes; sino primariamente y per se al todo, como a un suje-
to perfectible, propio y proporcionado y solo secundaria-
mente & las partes, en virtud de sus relaciones con el todo.

Aunque el alma estd toda en todo el cuerpo, sin em-
bargo, no todas sus funciones las ejerce por medio de
6rganos corpoéreos, ni como ya hemos dicho, ejerce en
todos y cada uno de esos 6rganos las mismas tunciones:
no lo primero, porque las funciones intelectivas son esen-
cialmente inorgénicas; y no lo segundo, porque aquellas
funciones, para cuyo ejercicio el alma ha menester de
6rganos, las ejerce en dwersa modo, segun la varia acti-
tud y disposiciéon especial de cada 6rgano, doctrina en la
que insistimos para terminar este parrafo, aun a riesgo
de hacernos pesados.

[I. Concepto de la frenologia.—Entendemos aqui por
frenologia la localizacion de todas las facultades del hom-
bre, inclusas las intelectuales y morales.

En efecto, todos los partidarios de esta doctrina, parten
del supuesto de que toda facultad del alma, sensitiva, in-
lectual 6 moral, reside en 6rganos corporeos y se ejerce
por medio de ellos. Para justificar este aserto, suponen
los frenblogos que el cerebro consta de manojillos de fi-
bras, 6 sean nervios, que en la superficie del propio cere-
bro v en la del crdneo forman protuberancias mas 0 me-
nos elevadas, segtin se desarrollan mas 6 menos: cada
cual de estas protuberancias, dicen, es érgano de una fa-
cultad fisica correspondiente, sensitiva, intelectual 0 mo-
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ral; de manera, que donde no hay esa protuberancia, 4
esta poco Pronunciada, alli falta de todo punto, 6 esti
poco desarrollada ] facultad correspondiente; es decir,
la facultad sigue |a condicion del érgano en que se la
e residir. Gallcuenty veinia y siete 6rganos y otras

dientes, residen todos distribuidos en Ia superficie del
craneo, con el siguiente orden, 4 saber: en’ Ia region pos-
terior, los afectos comunes 4 los hombres Y 4 los anima—
les; en la superior, los afectos propios de] hombre; y en
la anterior, las facultades Intelectivas Y cognoscitivas en
general. En esta distribucién de facultades, no ha habido

Imaginacion, etc. Los frendlogos pretenden llenar este
vacio, distinguiendo entre las facultades Primarias y fun-

Las facultades intelectivas $0n 1norganicas por natura-
leza , y de consiguiente no dependen de [ps organos,
Asl lo reconocen Gall Y Spurzhein, que en el mero

hecho de afirmar como afirman Ia espiritualidad de]

alma humana, no pueden, sin contradecirse, sostener [g

e ——ee




relacion de dependencia que entienden existe entre el
alma y los organos.

Los frenblogos, pues, se encuentran encerrados, por de-
cirlo asi, en un callején sin salida; O tienen que contra—
decirse, como les sucede 4 Gall y Spurzhein, ¢ tienen que
negar la espiritualidad del alma.

Dejando 4 un lado estos argumentos, la frenologia es
falsa en st misma y en sus conclusiones.

Es falsa en si misma: 1.°, por el absurdo de contar
entre las facultades secundarias las comunes 4 todos los
hombres, y que justamente no son comunes sino porque
son fundamentales. 2.° Porque si el juicio, la memoria,
el raciocinio, la voluntad, etc., fueran operaciones resul-
tantes del ejercicio simultaneo de todas las facultades, en-
tonces Gall, que admite veinte y siete facultades primiti-
vas, v Spurzhein treinta y siete, tienen que admitir que
cuando juzgamos, raciocinamos 6 queremos, ejecutamos
estos actos en tanto nimero cuantas son las facultades
primitivas de quien se dicen resultantes. 3.” Porque entre
las protuberancias craneoscopicas, residencia supuesta de
los 6rganos, y la superficie del cerebro, no hay corres-
pondencia natural, en razén 4 que la superficie externa

del craneo no es reproduccion fiel de la del cerebro. 4.0

Porque repetidas experiencias comprueban ser falso que
la dilatacion de las facultades esté en razon directa de la
de los supuestos 6rganos correspondientes. 5. Porque las
circunvoluciones cerebrales, que se supone correspon-
der 4 las protuberancias del craneo, no pueden ser exa-
minadas sino después de muerto el individuo, pues solo
entonces se puede saber lo que tiene dentro del celebro
Y asi, para averiguar si las circunvoluciones cerebrales
estan mas 6 menos dilatadas, se necesitaria un regulador
invariable, y esto es imposible en anatomia.

Es falsa tambien la frenologia, si miramos a sus cofis
clusiones, de las cuales resultan negadas: la espirituali—
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dad del alma humana, por el mero hecho de tener sus

facultades intelectivas por organicas, y la inmortalidad
desde el momento de admitir, como lo hace la frenolo—
gia, que todas las facultades del alma se ejercen por me-
dio de 6rganos corpdreos, siéndole forzoso admitir tam-
bién que una vez separada del cuerpo, perece toda su
actividad, pues ya entonces no existiran los 6rganos que
S€ supone ser para ella instrumentos esenciales, y es ab-
surdo suponer 4 un ser capaz y no capaz de obrar, pues
que la operacién no es otra cosa sino la muestra que d4
de si la vida. Por consiguiente, pues, aun dado que la fre-
nologia no pare en el materialismo porque al fin no niega
la simplicidad del principio que se actua por medio de
los organos, es decir, del principio sensitivo, conduce
por lo menos 4 la negacién de dos grandes verdades, es—
piritualidad ¢é inmortalidad del alma.

IV. Principios fundameniales de [q verdadera freno-
logia.—La filosofia de Santo Tom4s no rechaza todo sis—
tema frenologico, limitase unicamente 4 impugnar la lla-
mada frenologia; moderna, porque como dice M. Cerise,
niega virtual y realmente todas Ias verdades, en virtud
~de las cuales se distingue el hombre de] bruto. Tan cierto
¢s esto, que s1 se quiere dar el nombre de frenologia al
estudio y conocimiento congetural de |as inclinaciones y
pasiones de la parte sensible, no menos que de las facul-
tades de la sensibilidad que se refieren 4 |[a percepcion
de los objetos, en este caso, la doctrina filoséfica del
Santo Doctor no es incompatible con ella.

principios:
1.9 Es preciso establecer una distincidn absoluta, esen-
cial y primitiva entre las facultades de] orden sensible,

por una parte, y por otra las facultades del orden intelec-
tual, Las primeras radican en 0rganos, Y por ende se |la-




man organicas: las puramente intelectuales, ni residen
en parte alguna determinada del cuerpo, ni funcionan
por medio de 6érganos, debiendo apellidarse inorganicas
6 puramente espirituales.

2.° Deben reducirse 4 menor nimero las facultades 0
inclinaciones sefialadas por los fren6logos modernos, cu-
yas clasificaciones son tan confusas como poco filosoficas.
La clasificacidon frenologica de las facultades ¢ inclinacio-
nes humanas debe estar en relaciéon con la naturaleza y
diversidad de actos y de objetos, los cuales constituyen el
elemento principal para descubrir y determinar la natu-
‘raleza y diversidad de las potencias.

3.9 Aun con respecto a las facultades sensibles u or-
cinicas que estin sujetas, por decirlo asi, 4 observacion
frenologica directa, no se debe formar juicio acerca de la
intensidad 6 energia de una facultad ¢ inclinacion por la
inspeccion aislada de la parte del cuerpo en que reside, 0
por el desarrollo externo del 6rgano, sino que es preciso
tener en cuenta las indicaciones organicas correspondien-
tes 4 otras facultades 6 propensiones, las cuales pueden
neutralizar en parte la indicacion de otro érgano. Ademas
es preciso tomar en consideracion las indicaciones fisio-
nOmicas, y acaso mas todavia las condiciones del tempe-
ramento 6 complexion, las cuales pueden modificar pro-
fundamente las indicaciones frenologicas apoyadas sobre
la magnitud 6 desarrollo de uno 6 mas organos.

Todo juicio frenologico debe sujetarse 4 estas dos con-

diciones: 1.%, que no salga de los limites de la conjetura

y probabilidad, sin pretender jamas una certeza absoluta,
ni menos cientifica, al menos en el estado actual de esta
clase de conocimientos: 2.%, que se circunscriba 4 las fa-
cultades é inclinaciones en si mismas, sin pasar al orden
de los hechos; porque cualesquiera que sean la intensidad
y energia de las facultades y pasiones, sus actos se hallan
siempre sujetos al imperio de la voluntad y de la razon,
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las cuales, ya con su fuerza nativa, ya con la que reciben
de la gracia, la oracién, los habitos contrarios, etc., pue-.
den modificar profundamente Yy dominar las manifesta—
ciones y actos de las demas facultades & inclinaciones,
con rarisimas excepciones relativas 4 algun caso concreto
y circunstanciado,
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CAPITULO V.

Del matuo influjo del alma y del cuerpo.

I A R T e aT,

ARTICULO 1.°

. Preliminares.—De la unién sustancial del alma
con el cuerpo por fuerza debe resultar alguna suerte de
influjo del uno en’el otro elemento, porque, COMO dice
Mendive, la unién mencionada hace que todas las poten-
cias del compuesto organico radiquen en un mismo su-
jeto y puedan influir las unas con sus actos en los actos
de las otras. Para examinar la naturaleza de este influjo
nos ocuparemos en este articulo del influjo del alma en
el cuerpo, vy en el siguiente trataremos del influjo del
cuerpo en el alma.

[I. Accion formal y esencial del alma sobre el cuerpo.
—La primera clase de influjo que ejerce el alma en el
cuerpo, es la de informarlo y actuarlo con su propia esen-
cia, estando unida 4 él sustancialmente y formando asi
la unidad indicada de un solo ser fisico. Este influjo no es
activo, sino simplemente formal, como lo es el que presta
la forma 4 la materia. En virtud de este influjo, el cuerpo
humano adquiere su estabilidad propia y goza de perfecta
aptitud para desarrollarse de una manera conveniente y
resistir 4 los agentes extrinsecos, que tienden a destruirlo.
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Sin la unién del alma con el cuerpo, este perderia al ins-
tante su forma orgénica y seria reducido 4 un montén de
de materia corrompida.

1.  Accidn que ejerce el alma sobre el cuerpo por me-
dio de sus potencias.—Primeramente por medio de la vo-
luntad pone en acci6n 4 todas las otras potencias y las
hace funcionar en el sentido que 4 ella le agrada, pensan-
do en lo que quiere, imaginando lo que es de su gusto,
aplicando los sentidos 4 los objetos que quiere, & Impe-—
rando a la potencia locomotriz, para que ponga en mo-
vimiento los 6rganos del cuerpo. En segundo lugar, por
medio de la inteligencia hace brotar en la imaginacidn
multitud de representaciones imaginarias, por las cuales
es conmovido y excitado el apetito sensitivo, llegando 4
veces la vehemente y profunda meditacion intelectual de
un objeto suprasensible y espiritual, 4 conmover toda la
sensibilidad del hombre. de manera que le haga brotar
copiosas lagrimas. Finalmente, por medio de la potencia
nutritiva produce en el cuerpo nueva carne v se la asimi-
la de manera que se le une sustancialmente y forma parte
con el compuesto humano. Todas estas acciones ejerce en
el cuerpo por razén de la unién sustancial que con él
tiene; y ast no consiste en ellas la unién dicha, sino que
son una simple consecuencia suya. Veamos ahora el in—
flujo del cuerpo en el alma.

’rF?
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ARTICULO 3.9

1. Influjo meramente material del cuerpo sobre el
alma.—Como dice el P. Mendive, & quien seguimos en
estas consideraciones, el influjo que ejerza el cuerpo en
el alma, no puede ser de la misma naturaleza que el ejer—
cido por ella en la materia; porque la causalidad material
es realmente distinta de la formal, segin se demostro en
la Ontologia. Sin embargo, en él podemos sefialar dos
clases: la una de influjo meramente material, y la otra de
influjo en cierta manera activo; en este parrafo tratare-
mos de la primera de las clases que quedan enumeradas.

El influjo meramente material del cuerpo en el alma
consiste en la aptitud para recibir en si el alma humana
y ser informado por ella. En virtud de este influjo, el
alma humana esta llamada 4 la existencia, cuando la ma-
teria del embrién estd ya convenientemente dispuesta
para ser informada por ella; porque entonces la tal mate-
ria reclama para si naturalmente con apetito innato la
formacion de un alma de esta especie. Esta misma apti-
tud hace que el alma siga informando y actuando la ma-
teria del compuesto humano durante todo el tiempo en
que en ella persiste. Y cuando ella cesa, la union del alma
con el cuerpo se rompe inmediatamente, pereciendo el
hombre y entrando sus elementos constituyentes en el
lugar que a cada uno le pertenece.

A esta clase de influjo, se debe el que las facultades
organicas del hombre tengan mas 6 menos perfeccion;
" pues segun sea la delicadeza de los drganos del cuerpo,
las operaciones del alma son mas 0 menos perfectas. Y
siendo estas mas exquisitas, también lo seran sus actos y
los actos de la inteligencia; porque esta facultad entiende
los objetos con tanta;mas facilidad, exactitud y profundi-
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dad, cuanto mayores son la viveza, finura y brillante
con que le sean presentados mediante las representacio-
nes de la fantasia.

L. Influjo activo de iqs Jacultades sensitivas en ef
alma.—El influjo, en cierta manera activo, se halla en
los actos de las facultades sensitivas; los cuales son pro-
ducidos, no por el alma, sola, sino por el compuesto del
alma y cuerpo, ¢ influyen 4 su modo en la produccién de
los actos intelectuales. Sea cualquiera la manera en que
se explique el origen de nuestras ideas, nadie puede negar
que la imaginacion influye grandemente en su produc—
cion, al menos presentando 4 la inteligencia, la materia
sobre que hayan de versar sus actos. Llega 4 tanto este
influjo, que muchos opinan, que la mayor 6 menor per-—
feccion de nuestros actos intelectivos depende totalmente
de la mayor 6 menor perfeccién de la fantasia y de las
demas potencias organicas; de Suerte, que, el tener uno
mejor inteligencia que Olro, no viene, segun ellos, sina
de que su alma ha tenido la syerte de poseer un Cuerpo
perfectisimamente organizado. -

Otros, con mejor acuerdo, no conceden tanto al cuer-
Po, y piensan que la diversidad de inteligencias viene, no
solo de la diferente proteccién organica de los diversos
hombres, sino también de la intrinseca condicidn de las
inteligencias mismas.
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ARTICULO: 32

1. EIl cardcter.—En virtud de la reciproca influen-
cia del alma con el cuerpo, existen en el hombre rasgos
que son propios y exclusivos de cada individuo, sin que
puedan comprenderse entre las notas individuantes, tales
son: el caracter, el temperamento, la edad, el sexoy la
aptitud.

Aungque todos comprendemos perfectamente lo que
por caracter se entiende, es, sin embargo, muy dificil dar
114 definicién adecuada del mismo. Ciertamente que el
cardcter no se refiere primariamente al organismo, Sino
al espiritu; pero es lo cierto que el caracter se modifica
al com»as de las vicisitudes de la organizacion y que los
temperamentos ejercen en €l una notable influencia.

Dados estos antecedentes, diremos que el caracter es
la manera como se manifiesta la actividad psiquica en
cada individuo. Se divide en afectivo, intelectual y prac—
tico. Llamase caracter afectivo 4 aquel en que domina el
sentimiento y su influjo marca la direccion de nuestros
actos. El intelectual es aquel en que impera con dominio
casi absoluto el pensamiento. El practico es aquel en que
predomina el ejercicio de la voluntad.

Elementos muy complejos vienen a formar el carac-
ter. De un lado es incuestionable que el organismo influ-
ye: asi vemos predominar, segun la edad, en un mismo
‘ndividuo distinto caracter; asi vemos como este se modi-
fica y cambia segun el estado de nuestra salud. Por otra
parte, es no menos cierto que estas influencias o1ganicas
1a voluntad las vence, y el caracter con mas 0 menos
esfuerzo conseguimos modificarlo.

«Genio y figura hasta la sepultura,» dice nuestro re-
franero, contradiciendo al parecer, la doctrina que deja-



mos expuesta; mas no quiere realmente significar con
esto la absoluta imposibilidad de reformar nuestro carac-
ter, sino la dificultad extraordinaria de hacerlo.

Para concluir diremos: que siende reformable en el
hombre el caracter, por virtud de su libre voluntad, debe
procurar de continuo perfeccionarlo, teniendo en cuenta
que de la mayor 0 menor perfeccion del caracter mismo,
depende el orden en las multiples relaciones de la vida.

lI. FE!l temperamento.—La causa principal de la va-
riedad de los caractéres y pasiones que se notan en el
hombre, segun demuestra la observacién y la experien—
cia, es la variedad de complexién ¢ temperamento que
domina en cada individuo, determinando en este una
propension natural mayor 6 menor a ciertos movimien-
tos del espiritu, pasionales 6 afectivos.

Los temperamentos suelen reducirse 4 cuatro, que
son: el linfatico o flematico, el melancélico, el sanguineo
y el bilioso 6 colérico.

El linfatico es el resultado del predominio del sistema
linfatico en nuestro organiszno. Los individuos en quie-
nes predomina este temperamento suelen ser altos, obe-
sos y de formas redondeadas. Son tardos y pesados en
sus movimientos; su semblante carece de expresion, los
0jos son mas 0 menos azulados; el color por lo general es
blanco. Los linfaticos son poco impresionables, su ima—
ginacion es fria, propenden a los placeres de la mesa y
sobre todo muy inclinados al ocio.

Melancolico se dice el temperamento del individuo en
el cual predomina ¢ se halla desarrollado sobre los demas
el sistema venoso y el higado.

Los melancolicos son generalmente de aventajada
estatura, delgados y secos de cuerpo, cara larga y angulo-

sa, color palido con tintes amarillentos y ojos inquietos y
hundidos.

Convienen con los linfaticos en tener cierta indiferen-
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cia respecto de las cosas externas, pero se distinguen de
los mismos por parte de la sensibilidad interna, la cual
en los melancolicos es muy enérgica y vigorosa. Son de
ordinario profundos ¢n sus concepciones, por la tenaci-
dad y fijeza con que se pegan, por decirlo asi, 4 los obje-
tos; pero por esta misma razon estan muy €xXpuestos a
incurrir en errores sistematicos. Sus pasiones son vigoro-
sas, pero concentradas y comprimidas en el interior,
siendo terrible la explosion de ellas. Finalmente, son los
melancolicos perseverantes en sus odios y astutos en sus
venganzas. | '

Sanguineo se apellida el temperamento resultante del
predomuinio relativo del sistema arterial y pulmonar.

Los de este temperamento son de miembros propor-
cionados, color encarnado, 0jos vivos y expresivos, for-
mas redondeadas y con frecuencia propenden & la obe-
sidad.

Obsérvase en los sanguineos facilidad y movilidad,
tanto en las impresiones externas como en las internas y
son amigos de la sociedad, amantes de los placeres y di-
versiones, zambras y regocijos. Propenden a la benevo-
lencia, el amor, la compasion, la liberalidad, la confianza
y la audacia, y sus defectos son la inconstancia, la irasci-
bilidad, la vanidad y la propension & la sensualidad.

El bilioso resulta ‘del predominio de la bilis y del
desarrollo del sistema nervioso: razon por la cual algunos
le dan el nombre de nervioso bilioso.

El cuerpo de los individuos en quienes predomina
este temperamento es pequeno, delgado y enjuto, pero
acompanado de un desarrollo relativamente notable por
- parte del sistema muscular y de las venas, qu. se presen-
tan abultadas. El color suele ser de un palido oscuro y
verdoso: los cabellos negros y los ojos vivos y penetran-
tes. Los movimientos son rapidos y continuos, y sus.
miembros se hallan sujetos a4 una especie de inquietud, y
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algunas veces & movimientos repentinos y convulsivos.

Los biliosos, 4 la vez que estan dotados de exquisita
sensibilidad y de profundo y penetrante ingenio, suelen
distinguirse por la profundidad y extension de sus cono-
cimientos, principalmente en las ciencias abstractas y
metafisicas. Son tenaces en sus propésitos, y por lo gene-
ral propenden al lujo, 4 la ambicién v la soberbia.

Lo que se acaba de exponer, en orden & los cuatro
temperamentos, solo tiene aplicacién completa con res—
pecto a aquellos individuos en los cuales predomina de
una manera muy notable y casi absoluta alguno de ellos,
lo cual se verifica rarisima vez; pues lo ordinario es que
se hallen combinados, y por decirlo asi, mezclados de tal
manera, que ninguno impera en grado notable, siendo
dificil alguna vez hasta sefialar el predominio de alguno.

Notese que lo que se ha dicho acerca de los caracté—
res morales de los temperamentos, debe entenderse de |a
inclinacion 6 propension natural, pero no de los actos;
porque estos se hallan siempre sujetos 4 la voluntad, Ia
cual, por medio de su energia moral, puede no solo co-
hibirlos, sino ejecutar los contrarios.

Demas de esto, el temperamento puede modificarse y
hasta trasformarse completamente bajo la influencia de
la educacién, estado, profesion, climas, edad y otras cau-
sas analogas.

IIl. La edad.—Hay en la vida del hombre dos épo-
cas generales: la ascendente y la descendente.

La época ascendente 6 progresiva consta de tres eda—
des: la infancia, la juventud y la madurez.

En la infancia estdin como en embridn las facultades,
ejercitandose mas las sensibles, vy tomando por esto la
existencia un caricter sensible también.

La juventud, 4 la cual llega el individuo por una gra-
dacién apenas perceptible, rompe con el dominio exclu—
sivo del exterior y despierta 4 la vida del entendimiento
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vagando sin norma fija por entre todos los objetos de su
actividad.

La edad madura se distingue por el imperio de la
razon. Sigue 4 esta edad, que tiene una duracion muy
variable, segtn los individuos, la vejez, y en ella, al par
que el organismo se desgasta, empieza el espiritu a/per-
der la energia y delicadeza de sus facultades; y asi gra—
dual y lentamente, llega el término de la vida terrena,
umbral de otra vida mas alta. N

No todos los hombres se ajustan precisamente en la
evolucién de su vida al cuadro presentado; pero hay siem-
pre en cada individuo esos aspectos sucesivos, sea cual-
quiera su grado diferencial.

[V. EI sexo.—La sexualidad no puede menos de
ejercer influencia en el espiritu. kn efecto, en el hombre
predomina el pensamiento y en la mujer el sentimiento;
y ademas el pensamiento en el uno es mas reflexivo que
en la otra y el sentimiento en esta es mas delicado y vivo
que en aquel.

.as manifestaciones del sexo estan en consonancia con
las cualidades caracteristicas de cada uno. :

El hombre es, por regla general, mas apto que la mu-
jer para el cultivo de las ciencias, y otro tanto sucede con
el de las bellas artes. _

.a mujer es mas religiosa que el hombre, y en el
trato social mas sagaz, mas dulce y carifiosa. La actividad
de la una se concreta al hogar doméstico; la del otro
abarca mas amplios horizontes.

V. La aptilud.—Llamase aptitud la especial disposi-
cién, independiente del habito, que todo hombre tiene
hacia cierto género de actos con preferencia a otros.

Las aptitudes varias del hombre hallan su razon de
ser en nuestra propia limitacion.

La aptitud cultivada se denomina talento, y cuando

“es eminente y abraza mas 6 menos perfectamente varios
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de los diversos fines secundarios en cuya consecucion se
ejercita la actividad humana, se llama genio. La concien-
cia de la aptitud se llama vocacidn: y el cumplimiento
de un fin particular en la vida se denomina profesion.
‘La profesién debe estar en harmonia con la vocacion de
cada sujeto,

20
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ARTICULO 4.5

1. Locomocién.—Por locomocion entendemos el acto
de la facultad denominada motriz, que se verifica por me-
dio de 6rganos adecuados.

.lAmase movimiento 4 todo cambio en la posicion de
uno 6 de varios 6rganos, y motilidad 4 la capacidad de
producirlo. Esta capacidad depende principalmente de una
propiedad que tienen los musculos, llamada contractibili-
dad, y que consiste en alargarse 6 encogerse alternati-
vamente.

1. Divisién de los movimienios.—Los movimientos se
dividen en voluntarios, involuntarios y mixtos. Se‘llaman
voluntarios las producidos por aquellos 6rganos que jue-
gan bajo la influencia de la voluntad, v. gr. los de las ex-
tremidades: involuntarios son aquellos sobre los cuales la
voluntad no tiene dominio, y que se verifican sin nuestro
conocimiento, y 4un 4 pesar nuestro, v. gr. los del esto—
mago y el corazon; y mixtos son los que se hallan someti-
dos en su generalidad al mandato de la voluntad, a la
cual no obstante escapan sus detalles 6 movimientos par-—
ciales, v. gr. los del aparato respiratorio.

[[I.— Parte que corresponde en los moyimientos al sis—
Jema nervioso.—Los nervios que dan contractibilidad &
" los musculos que funcionan bajo la direccion de la volun-
tad, son los del sistema cerebro-espinal, y no todos; sino
solo los del tercero, cuarto, sexto, sétimo, noveno y unde-
cimo par; porque los del quintoy décimo par y todos los
que nacen de la médula espinal, llenan estas funciones al
mismo tiempo que las propias de la sensibilidad: Estos ul-
timos nervios terminan por dos raices: la posterior es la
que sirve para trasportar las impresiones del sentido al

cerebro, y la anterior para propagar hasta los musculos
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la determinacion voluntaria comunicada al cerebro por
el alma. ' |

En efecto: sise corta la raiz posterior, la sensibilidad se
pierde y el movimiento queda; pero s1 se corta la ante—
rior, la sensibilidad subsiste y el movimiento cesa. |

LV. Posicionesy movimientos mds notables.—Las prin-
cipales posiciones son tres: de pié, sentado y tendido.

Los movimientos progresivos principales propios del
hombre son tres también: marcha, carrera y salto.

V. Adapltacion del organismo humano d lavida psi-
quica del hombre.—La indole de este compendio no nos
permite desarrollar este tema cual su importancia re—
quiere, habiéndonos de limitar &4 hacer algunas ligerisi—
mas indicaciones. Rl

St queremos convencernos de la admirable adaptacion
que existe entre el organismo y nuestra vida psiquica,
basta considerar como en el nifio se ejercitan los sentidos
por el orden de las necesidades. Asi el gusto y el tacto son
los primeros que se actian, vienen después el olfato y la
vista, y el altimo es el oido.

ks digno de notarse con admiracion, que el sentido del
tacto, necesario para discernir lo util de lo nocivo, se
halla como extendido por todo el cuerpo en los animales
y en el hombre, pero muy particularmente en nuestra
mano, formada con tan exquisito cuidado para las obras
del arte y para el mas fino y activo ejercicio del tacto
mismo. |

El gusto, que sirve para discernir las sustancias que ha
de recibir el estdbmago, tiene sus 6rganos, 4 la entrada del
tubo digestivo; y el olfato, auxiliar del gusto, tiene el su-
yo a muy poca distancia, lugar que se adapta con 1gual
precision al uso de la respiracién. Los érganos del oido
se encuentran en sitio eminente y & uno y otro lado, para
recibir los sonidos, cualquiera que sea el lugar de donde
partan. Por ultimo, los ojos, que son los drganos del mas
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preeminente de los sentidos, estdn por bajo de la frente,
lugar elevado, desde el cual pueden recibir la impresion
aun Jd- los objetos colocados 4 gran distancia.

Ademas de los sentidos externos, essabido que el hom-
bre posee los llamados sentidos 1nternos, que son elisen=
sorio comun, la imaginacién, la estimativa y la memoria -
sensitiva. | '

Por lo que respecta & la localizacion de estos sentidos,
es'un misterio de la ciencia fisiolégica; pero si puede y
debe asegurarse que cada uno de ellos tiene su aparato u
6rgano correspondiente. |

La facultad motriz también puede ser localizada. Los
trabajos de los fisiologos modernos confirman la existen—
cia de centros motores situados en la capa cortical del ce-
rebro; pues en ellos se aprecian claramente las coinciden-
cias de hemiplegias y paralisis totales 6 parciales con le-
siones de la sustancia gris de la superficie encefalica.
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ARTICULO 5.0

. Elsuefio fisiolégico.—Entiéndese por suefio el repo-
so periodico de las funciones de la vida de relacion, me-
diante el cual el animal repara sus fuerzas. Caracteriza
este estado cierta languidez, entorpecimiento de los miem-
bros y embotamiento de las sensaciones, que llegan hasta
el punto de perder el ser vivo el sentimiento de la exis-
tencia. '

Gran parte de la vida dél hombre trascurre de este
modo. El nifio recien nacido duerme casi de continuo, y
adulto, necesita, si quiere conservar la salud, consagrar
al reposo cierto niumero de horas diarias.

II.  Explicacion del suerio Jisio0logico.—Ni la teoria de
- Preyer sobre la formacién y acumulo de las sustancias
ponogenas, ni las observaciones de Gubler, ni el estado
congestivo del cerebro, ni la interpretacién mas cientifica
de todos estos ;hechos dada por Mealler, bastan para ex-
plicar los fenémenos que se realizan durante el suefio.

El problema solo se resuelve teniendo en cuenta la na-
turaleza humana, compuesta de espiritu y materia. Asj
pues, para que elsuefio fisiolégico, estado completamente
distinto de la vigilia, tenga lugar, es de todo punto preci-
S0 que se den condiciones fisicas y psiquicas en el sujeto
que duerme. |

El cuerpo estd en condiciones fisicas para dormir siem-
pre que el consumo de los elementos anatémicos, propio
del trabajo prolongado de los 6rganos, el gasto mayor de
dela sustancia nutritiva y el dep6sito. en los intersticios de
sus tejidos componentes de los productos que, formados
en mas cantidad por el juego incesante y activo de la v i
gilia, no han podido ser arrastrados por la eliminacién, -
lo exigen. Entoncesaquel desgaste hace que las partes ele-
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iientales ejecuten mal los movimientos necesarios, y las
materias extrafias detenidas anomalamente estimulan las
terminaciones nerviosas, produciendo esas molestias cuyo
conjunto se llama fatiga. ‘

La parte material del compuesto humano, como las
mAquinas, necesita reposicion y limpieza para funcionar,
y por medio del suefio se las proporciona. La lentitud de
la corriente sanguinea se presta muy bien, por una parte,
4 que se fijen mas moleculas nutritivas, y, por otra, a la
eliminacion de los materiales improplos. Al cabo de cierto
tiempo este exceso, contrario al que produjo efectos 1m-
portunos para el facil desempeno de las funciones orga-
nicas, compensa las pérdidas de la vigilia, elimina los obs-
taculos, y la economia se encuentra en ¢l estado que re—
claman los actos fisiologicos. '

E]alma esta en condiciones psiquicas para dormir cuan-
do libre de cuidados y emociones de todas clases, sin-
tiéndose avisada de esta necesidad corporal, se aisla cuanto
puede del mundo exterior y cae en ese estado de modorra
precursor del sueno normal. |

El espiritu se somete voluntariamente 4 esta necesidad
fisiologica; pero solo hasta cierto punto, porque cuando
la vigilia es muy prolongada, la necesidad corporal de dor-
mir se impone. Tambien ocurre con frecuencia, sobre todo
en ciertos estados patolégicos, que el espiritu apetece des-
canso, se coloca en condiciones de obtenerlo, y, sin em-
bargo, el cuerpo se niegaa ¢l y permanece en estado de
vigilia. '

Durante el suefio ni cesa el trabajo organico, ni la actl
vidad psiquica por completo: solo se modifican una y
otra. | '

Los ensuefios son debidos, en nuestro concepto, a la
accion ¢ influencia de la imaginacion.

"



ARTICULO 6.°

I. La locura.—Bajo el nombre genérico de locura 0
enagenacion mental, se designa un estado morbo-psiquico,
que se caracteriza, ya por el predominio de una idea, ya
por el trastorno de las facultades intelectuales.

Nos limitaremos a indicar las causas generales de este.
fenomeno. _

[I. ¢Como se explica fisicamente la locurar—En la
explicacion de los fendémenos de enagenacion mental lu-
chan los sistemas opuestos del materialismo y del espiri-
tualismo, tratando cada cual de resolver las cuestiones
suscitadas por esta enfermedad con sus principios exclu—
sivos. La mayor parte de los fisiologos, imbuides mucho
6 poco en los viejos errores del materialismo, hacen abs-
traccion del espiritu y no quieren ver en lo que en len-
guaje de todos los pueblos se ha llamado enfermedades
del espiritu, més que alteraciones de los 6rganos y fun—
ciones del cuerpo, particularmente del cerebro, 4 quien
‘consideran como la causa de la vida humana.

Por su parte los psicologos han fijado poco su atencidn
en las causas fisicas, y que por la unién consustancial del
espiritu y el cuerpo, determinan una alteracién en su re—
lacion vital

Para fijar la verdadera doctrina acerca de esta intere-
sante cuestion, necesitamos recordar:

1.° Que el hombre estd compuesto de espiritu y mate-
ria, unidos de tal suerte que forman una entldad Sus-
tanmal

2.° Que nuestros conocimientos comienzan en el sen-
tido y se perfeccionan en el entendimiento, sin que en
nuestra condicion actual podamos pensar nada sin fan-

tasmas O imagenes.
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3. Que las facultades de la sensibilidad interna ra-
dican en organos, como todas las facultades sensibles.

Sentado esto, es evidente que el alma simple, incorrup-
tible ¢ inmortal, no es susceptible de alteraciéon, y por
consecuencia no puede enfermar; pero sin embargo, como
la actividad psiquica se ejercita por medio de las faculta-
des correspondientes, estando estas de tal suerte subordi-
nadas y relacionadas entre si, que el entendimiento, en
nuestra condicion actual, no puede actuarse sin la sensi-
bilidad, y la voluntad no puede determinarse sin el €nten-
dimiento, porque como con razon decian los antiguos,
jgnoti nulla cupido, basta que los 6rganos en que radican
las facultades de la sensibilidad interna, especialmente el
organo de la imaginacién, sufran una alteracion morbosa
para que la locura se manifieste, puesto que el trastorno
de esas facultades necesariamente perturba la inteligen—

cia, suministrando las imagenes falsas. Ahora bien, la lo-

cura, considerada como enfermedad organica, puede tener
y tiene causas multiples que al médico incumbe investi—
gar. Por lo que 4 nosotros toca, nos bastard decir que
con frecuencia se origina de causas puramente morales,
como otras muchas enfermedades, lo que prueba la in-
cuestionable influencia que ejerce lo moral en lo fisico
y lo fisico en lo moral.




CAPiTULO_VI

De la naturaleza del alma humana.

ARTICULO UNICO.

[. Existencia del alma humana.—EXxiste en nosotros
manifiestamente un principio activo, en virtud del cual
sentimos, entendemos y queremos. Es asi que por el alma
humana entendemos precisamente el principio activo de
nuestras sensaciones, intelecciones y voliciones. Luego la
existencia del alma humana es un hecho cierto y evi-
dente por si mismo.

Es, pues, imposible, como dice muy bien el P. Cue-
vas negar la existencia de nuestra alma sin que por el
mero hecho la admitamos implicitamente; porque en el
mismo acto de negarla, afirmamos de la manera indica-
da que este acto vital de negar procede de nuestra activi-
dad interna.

II. Sustancialidad del alma humana.—Demostrado
que el alma humana es algo real y existente en nosotros,
resta ahora saber si este algo es una cosa sustancial ¢ ac-
cidental. Algunos filésofos gentiles hicieron consistir el
alma humana en la harmonia y conveniente disposicion
de las cualidades de nuestro cuerpo, funddndose pata ello
en que con la variacién ¢ desaparicion del temperamento
corporal varian también ¢ desaparecen las pasiones del

el
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4nimo. Los materialistas modernos unos la confunden
con el cerebro y otros con el temperamento 6 con la es-
tructura 6 el movimiento del cuerpo; y todos finalmente
hacen de ella una cierta manera de ser de la materia orga-
nizada 6 un simple accidente material, pues nada admi-
ten que no sea 6 pura materia 6 modo de ser de la misma.
Esta doctrina es absurda; y sea cual fuere su naturaleza,
es menester confesar que el principio interno y activo de
nuestros pensamientos y voliciones no es un accidente,
sino una verdadera sustancia. Vamos & demostrarlo.

Nuestra alma no es, como dice el P. Mendive, un
principio cualquiera de las operaciones vitales con que
sentimos, imaginamos y queremos, sino el principio pri-
mero; pues la razén ultima porque ejercemos todos esos
actos, no es otra sino porque existe en nosotros este prin-
cipio vital, fuente y raiz de todos ellos. Es asi que el pri—
mer principio de las operaciones de un ser es necesaria—
mente algo sustancial y no accidental; porque el accidente
no obra como prlmer principio, sino como instrumento
de la sustancia de quien recibe toda su entidad y virtud.
Luego el alma humana es una verdadera sustancia.

Sin embargo, nuestra alma no es una sustancia com-
pleta, sino incompleta, porque como hemos visto, esta
ordenada 4 formar parte del todo fisico llamado hombre,
en lo cual se diferencia de los espiritus puros.

[II. Unidad é identidad del alma humana.—El prin-
cipio de nuestras sensaciones, intelecciones y voliciones
es unosoloy permanece siempre real y fisicamente el mis-
mo. En efecto, la conciencia nos dice que podemos com-
parar en una unidad indivisa todas y cada unade nues-
tras sensaciones, intelecciones y voliciones y dar nuestro
juicio sobre ellas. Luego todas estas sensaciones ¢ intelec-
ciones deben hallarse en un mismo sujeto pensante que
las experimente como suyas 6 sea como emanadas de su
actividad; puesto que de lo contrario unas sensaciones,



intelecciories y voliciones serian de un sujeto péfnisante y
otras de otro, y por lo tanto ninguno de ellos podria ex-
perimentarlas todas sino solo las suyas propias. Es, pues,
clarisimo que el principio viviente, cuya existencia y
accion se nos revelan 4 nosotros mediante sus sensaciones
& intelecciones es uno solo y no varios.

Por la misma conciencia percibimos que se reunen en
la unidad indivisa de nuestro yo pensante no solo las sen-
saciones, intelecciones y voliciones de un momento dado,
sino también las de los tiempos pasados. De aqui provie-
ne la facultad llamada memoria, en virtud de la cual nos
acordamos de que en los tiempos pasados existia este nues-
tro sujeto pensante sintiendo, entendiendo y queriendo
de la misma manera que ahora. Luego es manifiesto que
en nosotros persiste siempre el mismo, sin variacion al-
guna fisica en su ser, el principio y sujeto de todos estos
fenomenos psicologicos, a que damos el nombre de alma
humana.

Pretenden los materialistas, contradiciendo esta doc-—
trina, que nuestro sujeto pensante de hoy no es el mismo
que el de los tiempos pasados: porque las moleculas, de
cuya disposicion y arreglo resulta la harmonia y tempe-
ramento de nuestro cuerpo, en las cuales hacen ellos con-
sistir la esencia de nuestra alma, se estan renovando
continuamente; pero nada mas gratuito que esta teoria,
porque la persistencia fisica del mismo sujeto pensante en
todos los tiempos y lugares nos la esta atestiguando de
continuo la conciencia, en la cual se reunen asi la per—
cepcion de lo presente, como la meinoria de lo pasado.




CAPITULG VII

De las propiedades del alma humana.

ARTICUL® 1:°

I. Simplicidad del alma humana.—Simple es lo que
no esta compuesto de elementos diferentes, segun dijimos
en la Ontologia. Por lo que respecta al alma humana, no
es absolutamente simple, puesto que no solo tiene verda-
dera capacidad pasiva con respecto a la continuacion de
su existencia, en cuyo sentido se dice con toda verdad
que esta compuesta de esencia y de existencia, como de
sujeto y accidentes. Pero ademas de estos dos generos de
composicion hay otros dos, 4 saber: la composicién sus-
tancial y la integral, y ninguno de ellos conviene al alma
‘humana. Nuestra alma no consta sustancialmente de ele-
mentos diversos, como sucede a todos los cuerpos; los
cuales se hallan compuestos de materia y forma. Tam-
poco esta compuesta de distintas partes integrales, como
lo esta todo ser material y extenso, inclusos los llamados
por los quimicos cuerpos simples, a causa de no entrar
en su composicion moléculas hetereogéneas. La carencia
de estos dos géneros de composicion da a nuestra alma
un cierto linaje de simplicidad relativa, que la coloca por
esta parte en la categoria de los espiritus y la separa totals

“mente de los CUuerpos.
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La simplicidad del alma humana se demuestra facil-
mente; porque como dice el P. Zeferino Gonzalez, siendo
esta el principio y el sujeto del pensamiento es necesa-
rio que sea simple y una, como lo es el pensamiento,
es el cual incompatible con la multiplicidad de sus-
tancias. En efecto, si el yo pensante.consta de muchas
sustancias, estas 0 son simples 6 son compuestas; si lo
primero, 0 piensan todas, 0 una sola: si piensan todas,’
esta multiplicidad de pensamientos deberia reflejarse en
la conciencia, no habiendo razén para que se refleje 6
manifieste el pensamiento de la una y no el de la otra: si
piensa una sola, sobran las demas, y de todos modos ten-
dremos ya una sustancia simple que piensa, que es pre -
cisamente lo que llamamos alma racional; es decir, que
la cuestion en esta hipotesis, ya no versara sobre la sim—
plicidad del alma, sino sobre si hay 6 no muchas almas
en el hombre.

Demas de esto, el yo pensante es el mismo yo que
siente y que quiere, reuniendo todas sus operaciones en
la indivisible unidad de la conciencia, lo cual es incon-
cebible con la multiplicidad de partes 0 sustancias.

II. Solucion d algunas dificultades.—Objétanse 4 la
doctrina que acabamos de exponer lo siguiente: 1.° Si
nuestra alma fuera simple ¢ indivisible, se podria mover
4 un mismo tiempo con movimientos contrarios, lo cual
repugna. 2.° La materia y la forma deben guardar lpro—
porcion entre si. Es asi que la materia de nuestro cuerpo
consta de partes cuantitativas. Luego también debe cons-
tar de ellas el alma, que es su forma sustancial. 3.° Segtn
lo demostrado mas arriba, todas las facultades sensitivas
son organicas y materialmente extensas, lo misme que los
actos producidos por ellas. Luego el alma también debe
ser extensa, ,porque de lo contrario no podria ser sujeto
primero de estas facultades. _

A estas objecciones contestamos: 1.° El alma se puede
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mover con movimientos contrarios segun las diversas
partes del cuerpo informadas por ella, en lo cual no hay
ninguna dificultad. ».° La materia y la forma deben guar-
dar proporcion no en rodas las cosas, sino solamente €l
la capacidad de entrambas para estar sustancialmente
unidas y formar de esta manera tf compuesto fisico cau-
<ador de ciertas acciones, las cuales no pueden ser pro-—

ducidas ni por el alma sola ni por el cuerpo solo; y esto

sucede en el compuesto humano. 2.° Las facultades sen—
sitivas no tienen por sujeto o] alma sola, sino al com-

puesto.
Por consiguiente, ninguna dificultad existe en quc

nuestra alma sea simple y sus potencias sensitivas exten -
sas; puesto que estas no residen propiamente en ella $1no
en el compuesto, si solo tuviera nuestra alma facultades
sensitivas no se podria probar su simplicidad cuantita-
tiva; pero ademas de estas facultades posee las intelecti-
vas y en ellas es en donde nos hemos fundado para de-
mostrar la simplicidad mencionada.

[nsisten los materialistas diciendo: 1.°El alma humana
toca al cuerpo a4 que esta unida, puesto que lo mueve; Jue-
g0 es extensa como &1, pues el contacto solo es posible
entre cosas extensas. 2.° Si nuestra alma fuera simple
como los espiritus, podria vencer como ellos la resisten—
cia de cualquier cuerpo, por grande que fuese. i (e
irq alma esta coextendida con todo el cuerpo; luego es
extensa. A esto respondemos: 1.7 Hay dos especies de con-
racto: uno de cuantidad y otro de virtud. Con el primero
<o tocan dos cuerpos, juntando sus superficies de manera
que no medie distancia alguna entre ellas. Con el segun-—
do imprime un espiritu de accion en un cuerpo sin que
para ello qecesite ser extenso como él, sino que le basta
estar presente a su sustancia y aplicarle su virtud 0 fuerza
motriz, enteramente inorganica. 2. Nuestra alma no

4

llega en su simplicidad & la perfeccion de los espiritus
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puros. Porque estos, no solo estan sin materia en si mis-
mos, sino que son incapaces de ser unidos sustancial-
mente 4 ella y asi su virtud motriz es puramente espiri-
tual y superior a la resistencia de cualquier cuerpo. Mas
nuestra alma es en si inmaterial y simple, pero exige na-
turalmente estar unida & la materia y poner con ella un
ser completo y dotado de fuerzas nuevas; por donde su
virtud motriz, al menos mientras vive unida al cuerpo,
no es puramente espiritual, sino material y organica, lo
mismo que la de las potencias sensitivas y asi no es extra-
no que no pueda vencer la resistencia de cualquier cuer—
po y que sea en esto inferior a los espiritus puros. 3.° Para
coextenderse nuestra alma con su cuerpo, no necesita
tener unas partes fuera de otras como él y ser por lo tanto
formalmente extensa; sino que le basta la extensién vir-—
tual y equivalente a la de los cuerpos, por Jo cual ticne
presente toda su sustancia a todas y cada una de las par—
tes del cuerpo, en lo cual el alma humana imita de algin
modo a su Criador. |




— 108 —

ARTICULO 2.°

I. FEspiritualidad del alma humana.—La filosofia
moderna conténtase, por lo comtn, con probar que el
alma racional es una sustancia simple, con lo cual se figu-
ra haber dicho cuanto decirse puede sobre la materia.
Para fundamentar sélidamente la inmaterialidad 6 espi~
ritualidad del alma y consiguientemente su inmortalidad,
cerrando el paso al positivismo que trata de imponerse &
todas las inteligencias, no basta demostrar que el alma es
simple, porque simple ¢ indivisible es el alma de los
brutos, y sin-embargo, no es sustancia espiritual como lo
es el alma racional. Asi pues, para establecer cientifica—
mente la espiritualidad del alma, y para que esta espiri~-
tualidad pueda servir de premisa necesaria para la inmor-
talidad, es preciso demostrar que el alma racional es una
sustancia superior 4 todo el orden corpéreo, incompati-
ble con la naturaleza de todo cuerpo y elevada sobre las
condiciones de la materia.

Facilmente, en nuestro concepto se demuestra la espi-
ritualidad del alma humana. En efecto, la esencia y atri-
butos del alma racional, dice el P. Zeferino Gonzalez, se
conocen por medio de sus operaciones y facultades, las
cuales, como manifestaciones y efectos de la misma, nos
descubren su naturaleza propia; es asi que el alma racio-
nal es principio de operaciones y facultades que son abso-
lutamente incompatibles con los seres materiales 6 corpo-
reos: luego. el alma es una sustancia perfectamente inma-
terial O espiritual. La menor es 4 la vez una verdad de
sentido comun y de razon, si se tiene presente que en
el alma racional existen el entendimiento y la voluntad
libre, facultades que todos los hombres reconocen como
incompatibles con el cuerpo y como superiores 4 todo el
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orden de los seres materiales. Por otra parte, el cuerpo,
como tal, es inerte y carece de actividad; pero el entendi-
miento y la voluntad libre son facultades 0 fuerzas acti-
vas. Que si alguno pretende que los cuerpos, precisamente
como cuerpos, s€ hallan dotados de actividad, no se podra
negar en todo caso que no esta en su potestad la aplica-
cacion y el modo de ejercer esa actividad, al paso que el
alma por medio de la voluntad se determina 4 si misma
4 funcionar de esta 6 de la otra manera, en este O en
“aquel tiempo, y lo que es mas todavia, & obrar 6 suspen-
der la accion. Si a esto se afiade que el alma de los bru-
tos, la cual, sin duda, es superior y mas noble que cual-
quiera cuerpo, sea simple 0 compuesto, no posee 1nteli-
gencia y libertad, 4 pesar de esa superioridad indisputa-—
ble, sera preciso reconocer que las operaciones propias del
alma humana revelan y demuestran que la sustancia de
la cual emanan como de su principio y causa, y en la
cual existen, es superior absolutamente a toda materia,
y que trasciende O traspasa todo el orden de los seres cor-
poreos y materiales, con los cuales nada puede tener de
comun en su esencia y atributos.

La operacién principal y propia del alma racional es
la inteleccion, O sea conocer las cosas por medio de ideas
y nociones universales ¢ independientes de la materia; es
asi que esta funcion que abraza, ademas de la simple per-
cepcion, los juicios y raciocinio universales, es puramen-
te espiritual: luego también el alma es una sustancia pu-
ramente espiritual; porque como dice Santo Tomas, la
operacion de una cosa demuestra 0 manifiesta la sustancia
y ser de la misma, puesto que cualquier agente obra en
cuanto es tal ente O ser, y la operacion propia de una
cosa es conforme y consigulente a su naturaleza propia.

Para reconocer que la inteleccién es una operacion 0O
acto proplamente espiritual, superior 4 todo el orden cor-
poreo ¢ independiente de toda materia, basta tener pre-

oL 22
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sente: 1.° que es independiente de todo 6rgano corporeo
0 material, pues de lo contrario no se hallaria en Dios y
los angeles, puros espiritus: 2.2 que las facultades y fun -
ciones que se ejercen mediante 6rganos materiales, 6 que
no pueden obrar sin el concurso de estos, por elevadas y
nobles que sean en si mismas, solo se refieren 4 objetos
singulares y materiales 6 extensos, como se observa con
la imaginacion, 4 pesar de su perfeccion relativa, como
facultad cognoscitiva superior 4 las demds del orden sen-
sible: por el contrario, sabido es que el entendimiento
funciona acerca de los cuerpos bajo la forma de la uni-
versalidad: 3.° la inteleccién, no solo se refiere 6 abraza
los cuerpos en universal, lo cual revela que ella no puede
pertenecer a ningun cuerpo real 6 particular, sino que ex-
tiende su accion 4 objetos puramente inteligibles é inde—
pendientes de toda materia, como son las razones de cau-
sa, de verdad, de justicia, etc. Y lo que es mas todavia, a
seres puramente espirituales, como Dios y los angeles.

Demuéstrase ademads la espiritualidad del alma hu-
mana por el testimonio 6 consentimiento del género hu-—
mano, la autoridad de los filésofos y la de la Iglesia cato-
lica.

II. Refutacion del sensualismo y del materialismo.
—L.os sensualistas, tanto antiguos como modernos, con-
sideran que el alma, si bien distinta del cuerpo no est4
separada de los sentidos.

El sensualismo es absurdo por tres razones:

1. Porque siendo las facultades sustancias 6 propie-
dades de alguna sustancia, 6 habra tantas almas cuantas
sean las facultades, 0 la sustancia 4 la cual se adhieren
las potencias espirituales y libres no puede ser un cuerpo
material.

2." Porque Dios no puede dar 4 la materia la propie-
dad de pensary la razoén es muy 6bvia; es imposible me-

taflslcamcnte que¢ un mismo ser posea facultades opues-
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tas y contrarias; y como la facultad de pensar es opuesta
y contraria a los atributos de la materia, resulta que no
puedé¢ la materia poseer esa facultad.

3." Para que la materia tuviese pensamiento, 6 sea
facultad de pensar, seria preciso  que Dios hubiese dado
a las partes de la materia un género de unién apta para
que de ella resultase facultad de pensar y después pensa-
miento, 6 que hubiese creado en la materia una facultad
de pensar distinta de las propiedades de la materia. La
primera de estas hipotesis es absurda, porque no se puede
admitic que la materia posea la propiedad de pensar,
como posee la figura. La segunda de dichas hipotesis
prueba por si misma lo erréneo de la doctrina de Locke,
porque si la facultad de pensar es creada por Dios en la
materia y no se deriva de las propiedades de la materia
misma, claro estd que también la sustancia inteligente ha
sido creada por Dios, pues no cabe facultad de pensar sin
que subsista la sustancia inteligente: pero poseyendo la
sustancia inteligente, como efectivamente |a posee, una
subsistencia propia y distinta de la de la materia, no puede
esa facultad ser un modo de la misma, por la sencilla ra-
zon de que no puede ser modo de la materia la sustancia
a la cual esa facultad pertenece.

Todos los materialistas combaten la inmaterialidad y
espiritualidad del alma humana, si bien no aducen los
mismos argumentos.

Los principios que profesan son inadmisibles, ya con-
funden el alma con la materia, ya con el organismo 6 bien
con las fuerzas fisico-quimicas del mismo organismo:

Es absurdo que la materia piense, porque siendo ex-
tensa y constando como tal de partes divisibles, tendria-
mos que el pensamiento, acto de la facultad intelectiva,
habria de ser pertenencia de un sujeto multiple; lo cual
no puede aceptarse por la razén de que el pensamiento,
como indivisiblemente uno que es, abraza el objeto pen-



sado todo entero, bien que no segtin todo entero el modo
con que sea conoscible: pero esta unidad sintética del pen-
samiento seria imposible si el principio inteligente fuera
mater.al, porque lo contrario solo podia suceder pensando
el sujeto material con cada uaa de sus partes, ‘una parte
del objsto, 6 con cada una‘de sus partes pensando el ob-
jeto entero: dado el primer supaesto ya no habria unidad
en el pensamiento; y dado el segundo, tendriamos que en
cada pensamiento habria tantos pensamientos totales
cuantas fueren las partes constituitivas del sujeto inteli-
gente material, lo cual repugna 4 la razén y al testimonio
ce la conciencia.

S1 insostenible es el materialismo cuando se le estudia
en si mismo y en los principios de que parte, atin resulta
més y mas repulsivo para todo entendimiento amante de
la vercad si se le estudia bajo el punto de vista de sus
conclusiones practicas. En efecto, el materialismo niega
a Dios, causa del mundo, destruye los fundamentos de la
ciencia, aniquila la moral entronizando el fatalismo, eri-
ge en politica la fuerza en derecho, corrompe las costum-
bres privadas, y en la esfera de las bellas artes ahoga la
inspiracion de los artistas, enfangandolos en ese realismo
grosero que hoy esta en boga, y que consiste en copiar
con servil minuciosidad todo lo repugnante que se encuen-
tra en la naturaleza. .
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ARTICULO 3.0

[. Concepto de lo inmortal.—Conviene, para obtener
la nocion de inmortalidad, examinar desde luego la de su
opuesto, corrupcion 6 muerte. Una sustancia se corrom.-
pe 6 muere cuando deja de existir por la separacién 6 ani-
quilamiento de sus partes ¢ elementos. De ahi resulta que
sea incapaz de corromperse lo que no puede existir ni
obrar por si mismo, puesto que en rigor filosofico no hay
mas corrupcion que la relativa 4 las sustancias.

Sin embargo, ademés de esta destruccién llamada per
se O propia de las escuelas, se admite otra, llamada per
~accidens 6 impropiamente dicha, respecto de lo que no
es sustancia, en cuanto que se corrompe 6 deja de existir
al desaparecer el sujeto, como acaece en el accidente, 6
al separarse la materia sin la cual no puede existir ni
obrar, como se verifica en el principio vital del vegetal y
en el alma del bruto.

La corrupcion tiene lugar de dos maneras, 4 saber:
por separacion 6 descomposicién y por aniquilacién de
Sus partes 0 elementos; peculiar aquella de las sustancias
materiales y esta de las espirituales. Dados estos antece-
dentes podremos decir que la inmortalidad es la perma-
nencia de un ser viviente en la vida,

ll.  Diferentes especies de inmortalidad.—De tres ma-
neras puede ser la inmortalidad, esencial 6 absoluta, natu-
ral y sobrenatural. La primera, corresponde 4 la sustan—
cia viviente que excluye todo principio posible de corrup-
c10n 6 de muerte y es propia de Dios; la segunda excluye
todo principio interno de corrupcion, pero no todo prin-
Cipio externo posible, por cuya razon es propia del alma
racional y de cualquiera criatura espiritual, y la tercera
¢xcluye la corrupcién, por especial don de gracia. La in-
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mortalidad natural de una sustancia 4 su vez puede ser y
se llama interna y externa; interna, en cuanto radica en la
naturaleza de la sustancia inmortal; externa si la posibi-
lidad absoluta de su corrupcién que no puede depender
de agente alguno, tratdndose como se trata de sustancias |
espirituales, que no sea Dios, no se reduce al acto.

111. Inmortalidad natural é interna del alma huma-
na.—E] alma racional es inmortal con inmortalidad na-
tural é interna, y puede perseverar en posesion de la vida
después de separada del cuerpo.

En efecto, si el alma racional es una sustancia simple,
como se ha probado, claro es que no puede dejar de exis-
tir por disoluciéon 6 descomposicion de sus partes, COmo
acontece con las sustancias compuestas. Luego excluye
por su propia naturaleza todo principio interno de corrup-
cidn per se, y posee la inmortalidad que hemos llamado
natural.

La segunda parte de la tesis no es menos evidente
para todo filésofo que admita que la inteligencia y la vo-
luntad libre son facultades independientes por su natura-
leza y superiores a todo cuerpo. Las funciones propias
de estas facultades son verdaderas operaciones vitales, a
no ser que queramos decir que Dios no es un ser viviente.
Luego el alma separada del cuerpo posee las condiciones
necesarias para la vida intelectual.

Esta doctrina aparecera con mas evidencia, si se tiene
en cuenta: 1.° que dichas facultades, aunque dependen de
los sentidos en su movimientoy desarrollo inicial, pueden
funcionar después y desarrollarse por si mismas; 2.° que
los universales y las razones objetivas y seres espirituales
que constituyen su objeto propio, son independientes de
los cuerpos y del mundo corpéreo: 3.° que el alma con-
serva por medio de la memoria intelectual las ideas y co-
nocimientos adquiridos; 4.° que en el estado de separa-
cion, la actividad intelectual del alma se convierte 6 di-
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rige a las cosas espirituales, asi como el estado de unidn
con el cuerpo, se convierte dirige principalmente 4 las
cosas materiales y corpéreas.

IV. Inmortalidad externa del almag humana.—No
solo compete al alma racional |a inmortalidad interna,
sino que también la externa, 6 lo que es lo mismo, el al-
ma no es destruida por ninguna causa al separarse del
cuerpo. *

La inmortalidad externa solo podria negarse supo-
niendo que Dios aniquila las almas, afirmacién absurda
de todo punto y por ende incompatible con la revela—
cion.
| No perece, pues, el alma por aniquilacién, ya porque

Dios no aniquila ni destruye los seres por El criados y
conservados, ya porque la experiencia y la razén demues-
tran que en el hombre existe un deseo innato y natural de
alcanzar la felicidad perfecta y el bien sumo. Si el alma
estuviera destinada 4 perecer 6 dejara de existir después
de la muerte, semejante deseo seria vano ¢ ilusorio. Lue-
8o esabsolutamente preciso, 6 decir que Dios se burla del
hombre, comunicindole un deseo natural é irresistible
qué nunca puede satisfacer, 6 que el alma no es aniquila-
da, sino que vive perpetuamente, sin lo cual no puede
realizarse ese deseo innato y esa inclinacién de la natura-
leza al bien universal y 4 la existencia eterna. Luego la
aniquilacién del alma después de la muerte repugna por
una parte 4 la naturaleza y propiedades del alma, y por
otra a la naturaleza divina.

Aun hay mas; en esta vida con frecuencia el malvado
50za y el virtuoso gime, manos inicuas vibran palmas
victoriosas, como decia 'Argensola en su admirable sone—
to, y si‘el alma no sobreviviese al cuerpo, Dios no se cui-
daria de los vicios y las virtudes de los hombres, cosa
quU€ no puede pensarse sin blasfemar y sin destruir la re-
ligidn en sus fundamentos.
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La inmortalidad delalma es una verdad inconcusa
en filosofia, y con razén exclama el poeta aragones con—
templando con la poderosa mirada del genio la impura
realidad de la vida presente:

«;Necio! ges la tierra el centro de las almase»

V. La palingenesia y su impugﬂacfdn.-—Entiéndese
por palingenesia la doctrina de los filbsofos panteistas,
que hacen consistir la - mortalidad del alma en perder
esta su personalidad, confundiendose con la sustancia di-
yina para vivir % misma vida de Dios.

Esta doctrina se funda en dos supuestos 4 cual mas
absurdo: 1.° que el alma humana sea de la misma sSus—
tancia que Dios; 2.° que para hacerse inmortal, tenga que
perder la personalidad. El primero de estos supuestos in-
curre en un vicio comun 4 todas las teorias panteisticas,
4 saber, la identificacion de los contrarios; pues en efecto,
dado que una ¢é idéntica sea la sustancia de Dios y la del
hombre, forzosamente el hombre ha de poseer todos y
los mismos atributos de Dios; y he aqui ya identificados .
lo absoluto de Dios y lo contingente del hombre. No me-
nos desatinado es el segundo supuesto; porque lejos de
exigir la inmortalidad del alma que esta pierda su perso-
nalidad, debe decirse todo lo contrario, que sin que el
alma conserve en la vida futura su ser propio, personal
vy distinto del ser divino, y con ¢l la continuidad perpétua
de la conciencia que tiene de si, la inmortalidad no es
sino un nombre vano, con que se disfraza la total aniqui-
lacion del alma después de separada del cuerpo.

V1. La metempsicosis y= Su refutacton.—Compren -
diendo los panteistas que las imperfeeciones del ser hu-
mano hacen imposible que este desce luego se identifique
con Dios, han inventado el recurso de suponer que al
separarse del cuerpo el alma humana, no puede alcanzar
toda aquella perfeccion que al fin ha de tener cuando se
identifique con Dios, y por consiguiente, que antes de



llegar a esta identificacion, necesitaria ir, dighimoslo asi,
pasando por el tamiz de una serie de pruebas y expiacio-
nes, y que las jornadas de este viaje consisten en salir de
un cuerpo para informar 4 otro, mejorando 6 empeoran—
do de habitacion al compds de los méritos y deméritos
que contrae.

La falsedad de esta doctrina es evidente, si se consi—
dera que todo lo que sale de las manos de Dios nace con
aquella perfeccion y conformidad con el orden de la na—
turaleza que brillan en las obras de la sabiduria eterna,
todas ellas hechas con ntimero, peso y medida: de donde
se infiere, que si las almas racionales no hubiesen sido
hechas para ser inmediatamente unidas al cuerpo, ten-
drian en si su perfeccién propia; y su union ulterior con
el cuerpo seria tan solo un accidente, pero no un hecho
derivado de la naturaleza misma de las cosas, no una
union verdaderamente sustancial, como Ia que existe
entre el alma y el cuerpo, segtin hemos demostrado; unién
que constituye al hombre en un como anillo intermedio
que junta en uno el orden de las cosas sensibles y el de
las puramente inteligibles, y en cuya formacién resplan-
dece de un modo admirable la sabiduria de Dios.

Demas de esto, si el alma estuviese aqui expiando el
crimen que en otra existencia cometiera, apeteceria la
muerte en vez de tenerla horror. Por tltimo, la metem—
psicosis encierra el absurdo de suponer que el criminal
cuando padece la pena, se olvida del delito que cometio,
Y que el alma humana, perdiendo su naturaleza ¢ esen-—
cia, cosa metafisicamente imposible, puede descender 4
animar el cuerpo de un bruto.

Como se ve, semejante doctrina no se aviene con la
idea verdadera de la inmortalidad del alma. Como apun-
ta Prisco, esa serie de pruebas y de expiaciones por donde
el alma va pasando en su trasmigracion, Jtiene algun tér

mino 6 no lo tiene? ¢No lo tiener Entonces es decip que
23



e 173 s

las pobres almas estdn condenadas al absurdo, pues han
de ir pasando eternamente por pruebas expiatorias que
jamas han de valerles para expiar nada. Y st al fin su
trasmigracion ha de tener término, ha de sobrevivir el
alma al ultimo cuerpo que habite 6 no? ¢dNor Pues enton-
ces no es inmortal. ¢Ha de sobrevivir? ¢Y entonces que
ser4 de ella? ¢Cual ser4 la razén por que sobrevivar JPor
haber expiado ya en el ultimo cuerpo que habito, cuanto
expiar debia? ¢Y por qué no pudo expiarlo de buenas &
~ primeras en el primer cuerpo jue habité? Dudas son estas
que ningun partidario de la metempsicosis ha resuelto, y
que, verdaderamente, esta doctrina no puede resolver
jamas.

VII. Actividad del alma humana.—Entiendese por
actividad la virtud operativa de un ser cualquiera. Que
de ella esta dotada nuestra alma es cosa incuestionable,
pues de su actividad proceden los actos de entender, sen-
tir, vegetar y moverse de un lugar a otro que producen
todos los hombres. Esta virtud operativa se llama fuerza,
potenciay facultad,siempre que se trata del alma humana.

En la Dinamilogia nos hemos ocupado de esta propie-
dad del alma,




CAPITULO. VIIL

De la esencia metafisica del alma humana,

ARTICULO UNICO

[. Prenociones.—Esencia es la raiz primera de todo
cuanto existe en un ser 6 es propio suyo. La esencia sera
fisica 6 metafisica, segin que la supongamos en el orden
fisico y enteramente independiente de nuestros pensa—
mientos, ¢ en el metafisico y dependiente de nuestro
entendimiento, en cuanto & su manera de existir ideal y

abstracta. De aqui el que la esencia metafisica suele defi—
‘nirse: aquello que nosotros racionalmente concebimos
- como la primera raiz y fuente de todas las propiedades
de un ser cualquiera.

II. Distintas opiniones acerca de la esencia metafi-
stca del alma humana.—La esencia metafisica del alma
humana unos la colocan en la simplicidad, otros con
Locke en la facultad de pensar, otros con Descartes en el
actual pensamiento, otros con Rothenflue en la actividad
intrinseca. Ninguna de estas opiniones es admisible. Va-
mos a demostrarlo.

Por lo que respecta 4 la simplicidad, la tiene comun
el alma humana con otros seres tales como los espiritus
puros y el mismo Dios. Es asi que lo que constituye la
¢sencia del alma humana no puede ser comun a ellay 4
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otra clase de seres, sino que le debe convenir 4 ella sola
para que la distinga de todas las demas esencias. Luego
la esencia metafisica de nuestra alma no puede ser colo-
cada c¢n su simplicidad. Tampoco la esencia del alma
humana consiste en la facultad de pensar, por la propia
razon, en cuanto esta es una propiedad comun a nues-
tra alma y a otros seres.

Si por facultad de pensar se entiende la potencia de
entender por via de discursos, aunque esta facultad es
propia y privativa del alma humana, no es su esencia
metafisica. En efecto, nuestra alma entiende por medio
d: conceptos discursivos, porque por razén de su inmate-
rialidad imperfecta depende naturalmente de la fantasia
e el modo de producir sus ideas. De aqui resulta el no
poder representarse las cosas sino bajo aquel aspecto li—
mitado y circunscrito que le ofrecen las representaciones
imaginarias, y el tener que juntar en uno varios conceptos
relativosa una misma cosa, para poder entender perfecta-
mente, lo cual hacemos con los juicios y raciocinios. Lue-
go esta materialidad imperfecta y no la facultad de discu-
rrir constituye la esencia metafisica del alma humana.

El pensamiento actual no constituye la esencia meta-
fisica de nuestra alma, ya porque en tal caso esta propie-
dad seria de la misma manera esencial a los espiritus
puros, vy lo es de hecho al Criador, y por consiguiente no
convendria a4 nuestra alma sola; ya también porque sien—
do el pensamiento dicho un acto del alma, tendriamos
que subir con la consideracion a4 la naturaleza de esta
misma alma para ver la razén por la que el tal pensa-
miento le habia de ser esencial; y por lo tanto el pensa-
miento actual no seria ya la raiz y fuente primera de
todas las demas propiedades de nuestra alma.

Finalmente, la actividad intrinseca conviene no solo
4 nuestra alma, sino también 4 todos Jos espiritus en ge-
neral, 4 las almas de los brutos y aun 4 los mismos cuer-
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pos; puesto que toda sustancia criada, sea espiritual, sea
corporea, debe estar adornada de virtud intrinseca, para
ejecutar todas aquellas acciones con las cuales ha de mo-
verse hacia su fin natural é intrinseco, que ella de-
be buscar en el universo. Luego no podemos colocar en
esta actividad la esencia metafisica del alma humana;
porque la perfeccion constitutiva de su esencia metafj—
sica debe ser propia y exclusiva de ella sola.

Demas de esto, y aun suponiendo que la actividad
enunciada fuera propia y exclusiva de nuestra alma, toda-
via no podria ser ella su esencia metafisica, porque la
actividad es una coleccién de fuerzas y por lo tanto debe
estar radicada y fundada en otro principio mas alto que
sea su fuente y raiz primera.

Luego este principio y no la actividad dicha, seria el
constitutivo de la esencia metafisica que nos ocupa.

III. La esencia metafisica del alma humanag.—La
esencia metafisica del alma humana, ya lo hemos indica-
do y hora es ya de afirmarlo, consiste en su espiritualidad
imperfecta, 6 sea en que nuestra alma es una sustancia
espiritual incompleta, ordenada de suyo 4 formar junta-
mente con la materia por ella animada, una sustancia
fisica completa. |

La demostracion de esta tesis la expone con toda cla-
ridad el P. Mendive, 4 quien seguimos en este capitulo.

«Nuestra alma en cuanto sustancia, dice el sabio jesul~
ta, se distingue de todos los accidentes: en cuanto sustan-
cia espiritual, es fuente y raiz de todas las potencias espi-
rituales que le pertenecen, y asi se distingue del alma de
los brutos, y del principio vital de las plantas: en cuanto
sustancia espiritual y ordenada de suyo 4 animar la ma—
teria formando con ella una sola sustancia completa, se
distingue de los espiritus puros, los cuales son sustancias
espirituales completas é incapaces de animar materia
alguna, y es ademas fuente asi de todas las facultades
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sensitivas como de la manera de entender por discursos,
que naturalmente compete 4 nuestro entendimiento, a
diferencia de las inteligencias angélicas. Pues porque
nuestra alma es de suyo forma sustancial del cuerpo hu-
mano, no puede naturalmente formar sus ideas sino me-
diante el influjo de los fantasmas de la imaginacion; y
tiene por objeto de la inteligencia, no lo espiritual puro,
como las inteligencias angélicas, sino 1o espiritual mez-
clado de alguna materialidad, lo cual ya queda demos-
trado en los capitulos anteriores. Luego la razon formal
de su sustancialidad espiritual incompleta la distingue por
una parte de todos los demas seres pertenecientes a otras
especies, y por otra contiene en si la raiz y principio

_ fundamental de todas cuantas propiedades pertenecen al
alma humana, y en ella, por lo tanto, debe ser colocada

la esencia metafisica que ahora nos ocupa.»




CAPITULO IX

Del origen del hombre y del alma humana.

A —

ARTICULO 1.

[. Refutacién de la doctrina de Darwin acerca del
origen del hombre, desde el punto de vista de las ciencias
naturales.—El naturalista inglés Carlos Darwin aplico la
teoria de la evoluciéon al hombre, sosteniendo que este no
era mas que un mono perfeccionado, proveniente del
mismo tronco que los monos actuales.

Para refutar esta teoria nos limitaremos a indicar que
si el hombre descendiese del mono seria un animal tre-
pador, mientras que todo su organismo se dirige 4 hacer
de ¢ un animal andador.

* A este proposito dice Quatrefages: «En la teoria de
Darwin, las transformaciones no se efectian como quiera
y en todos sentidos, sino que son inspiradas por ciertas
necesidades que lleva consigo la organizaciéon misma.
Una vez modificado el organismo en un sentido determi-
nado, podrad muy bien sufrir modificaciones secundarias,
terciarias, etc.; pero nunca dejara de conservar los rasgos
del tipo original. Esta es la ley de caracterizacion per—
manente, unica que permite 4 Darwin dar cuenta de la
filiacion de los grupos, de su caracterizacion, de sus rela-
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ciones multiples. En virtud de esta ley es como todos los
descendientes del primer molusco han sido moluscos, y
vertebrados todos los descendientes del primer vertebra--
do. Ya se ve que ella constituye uno de los fundamentos
de la doctrina.»

«Siguese de aqui, que dos seres pertenecientes & dos
tipos distintos pueden muy bien retroceder hasta un an-
tepasado comun, cuyos caracteres no estaban todavia
bien definidos, pero no descender el uno del otro. Ahora

bien, el hombre y el mono, en general, presentan, desde

el punto de vista del tipo, un contraste muy marcado. Los
6rganos que les constituyen se corresponden, como ya
dejamos indicado, casi rigorosamente, término por ter—
mino. Mas estos 6rganos se hallan dispuestos conforme a
un plan muy diferente. En el hombre su coordinacion es
tal, que de ella resulta por fuerza un andador, y la del
mono produce necesariamente un trepador. Esta es una
distincion anatomica y mecanica, que habian ya puesto
muy de relieve en orden a los monos, los trabajos de
Vicg d‘Azyr, de Lawnuce de Seres, etc. Los estudios de
Duvernay sobre el gorila, los de Gratiolety M. Aliz sobre
el chimpanze, han puesto fuera de duda la conveniencia
absoluta de los antropomorfos en este caracter funda-
mental. Basta por otra parte poner los ojos en el grabado
presentado por Huxley, donde figuran los esqueletos de
los monos mas perfectos al lado del esqueleto del hombre,
para convencerse de esta verdad.»

«La consecuencia de estos hechos, en orden 4 la apli-
cacion logica de la ley de caracterizacion permanente, es
que el hombre no puede descender de un antepasado ca-
racterizado ya como mono, ya sea este un catarrino sin
cola 6 ya con ella; un animal andador no puede descen—
der de un animal trepador. Esto lo ha entendido muy bien
Vogt, quién colocando al hombre en el nimero de los
primates, no duda endeclarar que los monos més infe-
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riores han pasado mas alla del jalon (del antepasado co-
mun), de donde han salido con direccién divergente los
diversos tipos de esta familia.»

Demas de esto, las diferencias profundas é importanti-
tisimas que existen entre el craneo del hombre y el del
orangutdn, demuestran la diversidad de origen de una
manera palpable. Segun las experiencias de Bianconi, me-
didas por medio de arena las capacidades craneoscépicas
del hombre y del mono, en los periodos de la infancia y
de la edad adulta, dan los siguientes resultados en cifras

redondas:

Craneo del hombre 4 la edad de tres afios. . . 10g0 gr.
Craneo del hombre adulto . . . . . . S g 86
Craneo del orangutan en los primeros afios. . 512.
Craneo del mismo adulto.. /oyl i i 2y 587,

Estas 'cifras son demasiado elocuentes para que nin-
gun hombre de ciencia y de buen sentido, piense seria—
mente en establecer relaciones de filiacién entre el hom—
bre y el mano. |

S1, como pretende el darwinismo, el hombre y los mo-
nos superiores tienen un tipo originario comun: si el go-
rila, el chimpanzé 6 el orangutan, son los progenitores
del hombre, scomo y por qué el desarrollo y manifesta—
ciones de los pliegues y circunvoluciones del cerebro en
el ultimo y en los primeros se verifican en sentido inver-
so? Porque ello es incontestable, que los pliegues y las
circunvoluciones frontales aparecen y se desarrollan en
el hombre antes que las circunvoluciones temporo-es-
fenoidales, siendo asi que en los monos sucede lo con-
trario.

No hay, pues, mdis remedio que inclinar la cabeza;
los datos que acabamos de aducir, rechazan la absurda
hipétesis de Darwin.

II.  Refutacién de la hipdiesis de Darwin, bajo el

el
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punto de vista de las ciencias morales y filoséficas.—
Como dice con razén el P. Mendive, los caractéres psico-
16gicos del mono y los del hombre son tan distintos, que
es absolutamente imposible haya procedido este de aquel
por via de natural descendencia. Porque el mono, con
toda su habilidad de imitar, nunca se levanta mas arriba
de lo sensible, nunca aprende 4 hablar, n1 a orar, ni a
reflexionar y filosofar, ni 4 obrar con libertad, por mas
que viva entre los hombres, sino que siempre se halla es-
tancado en una misma cosa, lo mismo que los otros bru-
tos, por falta de ideas universales. Y al contrario, en todas
las clases de hombres, aun las mas inferiores, se nota la
religiosidad, el sentido moral, el conocimiento de un or-
‘den suprasensible, la facultad del habla, la de discurriry
filosofar y de hacer, por lo mismo, progresos en sus co=
nocimientos, en sus acciones y en sus industrias, la de
obrar finalmente con libertad y con dominio pleno de to-
dos sus actos. Luego es evidente que ¢l hombre forma una
especie aparte y enteramente separada de todas las clases
de monos, y que no puede tener con ellas ningun paren-
tesco real y efectivo; el cual, sin embargo, existiria, Si
tanto el hombre como el mono vinieran de otro animal
mas antiguo.

[II. Verdadero origen del hombre.—Descontadas las
causas 0 agentes materiales y mecanicos, queda la accion
de un principio inteligente y voluntario, & quien se debe
inmediatamente la creacion del ser humano, y que si para
la formacién de la parte material del cuerpo pudo servir-
se de la materia preexistente, la espiritual que da ser y
vida 4 este cuerpo se digné crearla de la nada por la efi-
cacia de su virtud infinita. Tal es la conclusion a que lle-
va inevitablemente el estudio del organismo y de las fa-
cultades y caractéres del hombre; conclusién que se har-
moniza admirablemente, al paso que es confirmada y ro-
bustecida con lo que nos dice la Sagrada Escritura y lo
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que la Iglesia ha sostenido siempre y ensefiado en este
punto, es a saber: que Dios form¢6 al hombre de los ele-
mentos que antes existian en la tierra, y que, después de
haberle formado, «alento en su faz soplo de vida y fué el
hombre en alma viviente.»
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ARTICULO 2.°

I. Principales opiniones acerca del origen del alma
humana.—Dejando a un lado algunas teorias manifiesta-
mente 1nsostenibles, como la panteista emanatista, que
hace del alma una parte de la sustancia divina, y la de al-
gunos gentiles que consideran el alma derivada 6 forma-
da de una parte del alma universal, con la cual coincide
en parte la de los krausistas, que hacen del alma humana
una determinacion 6 limitacion del espiritu universal, las
teorias acerca del origen de nuestra alma se pueden redu-
cir a las siguientes: la de la generacion espontanea, la de
la generacion humana, y la de la creacién. Examinare-
- mos cada una de ellas por su orden.

II.  Nocion de la teoria de la generacidn espontdnea
del clma humana.—La generacidn espontanea consiste en
la transformacion ciega, accidental y progresiva de la ma-
terfa inerte en materia viva, que llega por grados 4 la
vida racional humana, sin influencia de padres de la mis-
ma especie. |

[II.  Refutacidn de la teoria de la generacién espon—
tanea.—Esta teoria es absurda, ya se la considere metafi-
sicamente, ya sea fisiolégicamente. |

La teoria de la generacion espontanea ées inadmisible:

1.° Porque se apoya en principios falsos, puesto que
se funda en que la vida se produce con las solas fuerzas
de la materia.

A esto debe afadirse, que la teoria de la generacion
espontanea destruye la nocién verdadera de la especie
animada. Con el nombre de especie se entiende cualquier
esencia y tipo animado que se multiplica especificamente
en el mundo por medio de la generacién. Como que las
esencias de las cosas son inmutables y en manera alguna




efecto de la agregacion de cosas accidentales; y como que

‘ninguna forma sustancial puede ser en s{ misma mayor ¢

menor, en términos que si recibe algin aumento de ma—
yor perfeccion, constituye otra especie, lo mismo que la
adicion de una unidad en los numeros constituye otro
namero, resulta que es imposible que una misma forma
sea numéricamente de diversas especies, y por lo tanto
que la transformacién ideada por Darwin es absurda en
el terreno metafisico.

2.° Porque esdicha teoria una hipétesis arbitraria en
su fundamento, pues parte de Ia existencia de una forma
primordial de donde por via de evolucién proceden todos
los grados de la vida, forma primordial que no puede
comprobarse por la observacién y la experiencia.

3.° Porque la teoria de la seleccién natural es contra-
dictoria en su procedimiento, en cuanto sus partidarios
suponen que un sujeto que necesariamente es vital, se
haga vital por circunstancias. .

4.° Porque la teoria de la generacion espontinea es
absurda fisiologicamente hablando, como hemos demos—
trado en la Cosmologia.

IV.  Exposicidn critica de la teoria de Ig generacion
humana del alma.—Esta doctrina afirma que el hombre

_engendra 4 otro hombre por entero, es decir, al cuerpo y

al alma, en virtud del poder que Dios concedis al primer
hombre de multiplicarse y de trasmitir 4 sus descendien-
tes, no solo el cuerpo, si que también el alma.

Dos fases 6 aspectos distintos presenta esta teoria, 4 sa-
ber: el corpéreo, que da lugar 4 la doctrina de que la ge—
neracion corpérea, llamada también traducianismo, vy el

espiritual, que da lugar 4 la doctrina de la generacion es-

piritual, llamada por otros generacionismo.

La generacion corpérea considera el alma humana
Como un efecto § desarrollo germinal del alma y del cuer-
Po de los padres, 4 la manera que la planta 6 ¢] animal
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irracional son producidos por la acciéon simultanea y
compleja del cuerpo y de la forma 6 alma que constituye
la planta 6 animal respectivo; de donde deriva el nom-
bre de traducianismo dado por algunos filosofos a esta
teoria, que fué ensefiada, entre otros, por Tertuliano.

No puede admitirse esta teotia, porque se opone direc-
tamente 4 ello la espiritualidad é, inmortalidad del alma
humana. En efecto, siendo el alma simple, espiritual ¢ 1n-
dependiente de la materia, no puede ser producida por
fuerza alguna material, so pena de admitir que el efecto
puede ser mas perfecto y noble que la causa.

Se opone también 4 la inmortalidad del alma, porque
en caso contrario, si esta, tanto en su modo de ser como
de obrar, dependiese de las fuerzas de la materia, seria
necesario que pereciera 6 dejara de existir al separarse del
cuerpo, como acontece con el principio vital de los vi-
vientes irracionales.

La generacién espiritual del alma humana, llamada
también generacionismo, difiere de la corporea en cuanto
no considera al hombre entero como sujeto y causa efi—
ciente del alma humana, sino que establece que el alma
del padre se sirve del cuerpo como de mero instrumento
para engendrar el alma del hijo.

El error en los partidarios de la generacion espiritual
del alma humana se demuestra considerando:
~1.° Quesi el alma del nifio brotara del alma del pa-
dre 6 de la madre, seria una particula suya y por tanto .
constaria de diversas partes. Es asi que el alma humana
es simple y no consta de parte alguna. Luego no puede
brotar del alma de los padres. ~

2.° Que la creacion es propia y exclusiva de la Divi-
nidad; porque solo Dios puede crear, como se prueba en
la Teodicea. Luego el alma humana no puede ser produ-
cida por los padres por via de creacion.

V. Exposicion critica de la ieoria de la creacion




del alma humana.—El alma humana es criada de la nada
inmediatamente por Dios.

Demuéstrase que el alma humana es criada de la nada,
considerando que siendo el alma, como sustancia espiri-
tual, simple y subsistente por si misma, no puede recibir -
]a existencia de otra manera que por via de creacidn ex
nihilo, puesto que ni puede recibirla por via de emana-
cion de la sustancia divina, ni puede ser hecha de otra
sustancia preexistente. _

Pruébase que el alma es criada inmediatamente por
Dios, porque la creacion es obra propia y exclusiva del
Ser Supremo. |

Los espirististas, siguiendo a Platén y Origenes, en-
tienden que el alma humana es creada del principio del
mundo.

Esta doctrina se halla en contradiccion con la expe-
riencia interna y la observacion psicolégica. Demas de
esto, es incompatible con ld unidad sustancial de natura-
leza y persona en el hombre. |

Los escolasticos afirman, y esta opinién la admiten
muchos fisiologos modernos, que el alma intelectiva no es
creada en el cuerpo del hombre, hasta que se halla debi-
damente dispuesto su organismo y perfeccionada su con-
figuracion, lo cual no sucede hasta los treinta 6 cuarenta
dias de la concepcidn, que ya ha recorrido el feto los gra-
dos de vida inferiores 4 la vida propiamente humana, 4
saber, la meramente organica y después la sensitiva.
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TEODICE A

CAPITULO PRELIMINAR

L ——

De la Teodicea en general,

ARTICULO UNICO.

[. Etimologia de la palabra Teodicea.—Leibnitz in-
trodujo en las escuelas la palabra Teodicea, de origen he-
lénico, y que significa, justicia de Dios 6 justificacion de
Dios, reemplazando con ella la denominacion de Teolo-
gia natural que lleva este tratado.

[[. Definicion de la Teodicea.—La Teodicea es aque-
lla parte de la filosofia que trata de Dios y de sus divinas
perfecciones.

Como dice elocuentemente Prisco, «la existencia mis-
ma del universo, el vinculo que entre si liga 4 los seres
del mundo como eslabones de una misma cadena, el ma-
ravilloso orden con que persigue cada cual su fin propio,
y todos conspiran a la ejecucion de un designio comun,
presuponen la existencia de una mente suprema, infinita-
‘meante inteligente, que todo lo haya dispuesto con nume-
'ro, peso y medida. Pues esta mente suprema, esta sabi-

duria infinita de quien ¢l mundo recibe ser, orden y
83



cuanto bueno en ¢l se encierra, es aquel ser & quien nom-
bramos todos con el sacrosanto nombre de Dios. Sin este
ser excelentisimo, sin esta causa suprema, notas indesci—
frables por la razén serian la existencia y origen del mun-
do, el alma del hombre y el orden universal: con gran
acierto, pues, dijo Francisco Bacon de Verulamio que si
la filosofia superficial puede alejarnos de Dios, la estudia-
da profundamente, 4 Dios nos lleva.»

El Cosmos no es ni mas ni menos que un efecto de
€sa causa suprema llamada Dios, y nada mas logico que
remontarnos de ese efecto 4 esta causa, 6 maés claro, que
de la existencia del mundo se induzca la existencia de
Dios. Una vez ya elevado el hombre 4 esta regién altisi—
ma, puede, con la luz de su razén, investigar aquellos
atributos divinos que por este natural medio le sea dado
conocer, y volverse luego a contemplar el modo en que
el mundo es causado por Dios, y subsiste y realiza, bajo
el poder de esta causa suprema, el fin que por la misma
le ha sido impuesto. De aqui que con la ciencia del Uni-
verso, variamente denominada segtn los diversos especia-
les objetos sobre que verse, pueda existir otra que trate de
Dios y de sus divinos atributos, en el modo y dentro del
limite con que 4 la humana razén le es dado conocer.
Tales, en efecto, son el objeto propio y la indole de la
ciencia denominada Teodicea, y también Teologia na-
tural.

[II. Distincion entre la Teodicea y la Teologia.—
Aunque el objeto material de la Teodicea y la Teologia
~es el mismo, sin embargo, son dos ciencias distintas,
puesto que distintos son sus objetos formales.

En la Teodicea estudiamos 4 Dios en cuanto nos es
conocido mediante la luz natural: mientras que en la Teo-
logia lo consideramos 4 la luz de la fe.

De esta dintincion arrancan, como natural consecuen-
cia, diferencias profundas por lo que respecta al método,
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porque como dice Santo Toma4s, «en |a doctrina 6 cien—
cia natural que considera las criaturas en sf mismas, y
por medio de ellas se levanta al conocimiento de Dios, la
primera investigacion es acerca de Jas criaturas, y la ulti-
ma es acerca de Dios. Pero en la doctrina sobrenatural de
la fe, la cual considera las criaturas solo con relacién 4
Dios, la primera es la consideracién de Dios, y después
viene la de las criaturas.» Asj es que el procedimiento
cientifico que se refiere 4 la fe (la ciencia teoldgica), es
mas perfecto en si mismo, POrque es mas semejante al
conccimiento de Dios, el cual conociendose 4 si mismo
conoce en su esencia todas las cosas.

Las verdades de la fe cristiana, aunque, como con re-
peticion hemos dicho, exceden 4 la capacidad de la razén
humana, no pueden ser contrarjas a ella.

No hay, pues, oposicién 6 antinomia posible entre g
Teodicea y la Teologia. |

IV. Divisidn de la Teodiceq.— Al estudiar la Teodi-
cea investigamos qué sea Dios y cuales son sus atributos.
Despréndese de aqui que el estudio de €sta ciencia puede
dividirse en dos partes: en la primera trataremos de Dios
considerado en si mismo, y en la segunda de sus atri-
butos. |

V. Plan que debemos seguir en su estudio.—Para
proceder con el debido orden en esta investigacién racio-
nal acerca de Dios y de los atributos que le competen,
examinaremos: 1.° qué sea Dios considerado en si mismo,
demostrando que existe y estudiando su esencia; y 2.°,
cuales sean sus atributos, distinguiendo los atributos ab -
solutos, que contemplamos en Dios sin relacidon alguna
al mundo de quien es causa, de los relativos, que contem-

plamos en el mismo Dios en cuanto es causa del Uni-
Verso.




PARTE PRIMERA.

DI0S CONSIDERADO EN S{ MISHO

CAPITULO I

De la existencia de Dios

ARTFICULO 1"

[. Posibilidad y necesidad-de demosirar la existen—
ciqa de Dios.—Designamos con el nombre de Dios a un
Ser supremo que existe a se, con existencia absolutamen-
te necesaria, y del cual depende el conjunto 6 universali-
dad de los seres que no son él. Ante todo conviene tratar
de la existencia de esta naturaleza excelentisima, para
que nuestro estudio verse sobre un objeto real v no su-
puesto.

Es de advertir que la existencia de Dios la niegan los
llamados ateos. Los ateos son de diferentes clases: ateos
especulativos, que consideran la existencia de Dios como
un error 6 hipotesis gratuita de los teistas; ateos negati~
vos, que coinciden con los positivistas contemporaneos,
los cuales afectan ignorar si existe 6 no existe Dios, con-
siderando esta investigacion como inaccesible 4 la razon
humana, y por ultimo, los ateos practicos, que admitien-
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do la existencia de Dios la rechazan practicamente, en
cuanto viven y obran como si no existiera realmente.

Otros no han errado de esta manera tan crasa en orden
a la existencia de Dios; pero bajo otro punto de vista,
destruyen O niegan la demostrabilidad de esta verdad.
Estos son de tres clases diferentes, 4 saber: los tradicio-
nalistas rigidos, que afirman que el conocimiento que po-
seemos acerca de Dios, es debido 4 una revelacion divina
y primitiva que llega hasta nosotros por conducto del
lenguaje, sin que sea posible 4 la razén humana indivi—
dual y abandonada 4 sus propias tuerzas, demostrar rigu-
rosamente la existencia de Dios; los sentimentalistas, es
decir, los que consideran la nocién de Dijos como el resul-
tado de una especie de instinto & sentido divino, ma4s
bien que como el efecto de un procedimiento racional y
cientifico, 4 cuya escuela pertenecen entre otros Jacobi y
hasta cierto punto el P. Graty; los kantianos, que afirman
siguiendo las huellas de su maestro, que la razén huma-
na se halla encerrada dentro de la realidad sensible, y
aun esta fenomenal sin poder llegar 4 Ia posesion de los
noumenos, ni demostrar la realidad objetiva de los con-
ceptos de la razén pura.

Finalmente, por lo que hace 4 la necesidad de la de—
mostracion que nos ocupa, 6 la niegan, 6 al menos debi-
litan su importancia por un lado Descartes con I3 hipo-
tesis de la idea innata de Dios, y por otro los ontologistas
partidarios de la intuicién primitiva é inmediata de Dios.

Hl.  Valor del argumento d priori para demostrar la
existencia de Dios.—Santo Tomds opina que no es poSi~
ble demostrar & priori la existencia de Dios.

En efecto, el argumento de San Anselmo, vulgarizado
en los tiempos modernos por Descartes, el cual lo bastar-
deo al presentarlo, es un sofisma.

Vamos 4 demostrarlo. Dice San Anselmo: Dios es el

S€r mayor que podemos pensar; es asi que el ser de esta
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clase debe ser real y no meramente logico; porque de 1o
contrario podriamos pensar un ser mayor que este, a
saber, un ser superior 4 todos los demas seres, y que tu-
viera no solo existencia légica, sino también rcal y obje-
tiva. Luego Dios existe.

A lo cual se contesta: cierto que la existencia fisica y
real es una perfeccién positiva; cierto tambien que un ser
no sera perfectisimo si no la posee; pero también es cier-
to que podemos concebir un ser perfectisimo, y por con-
siguiente, como existente, sin que por esto dicho ser exista
realmente; porque nuestra concepciéon no es la medida,
ni la causa de la existencia real del objeto concebido. Esta
sencilla reflexién basta para probar que el argumento
ontologico se pasa del orden ideal al real, y por consi-
guiente que es un sofisma de transito.

[II. Condiciones necesarias para la demostracion &
posteriori de la existencia de Dios.—Para esta demostra-
cion se necesitan tres condiciones: 1.* que existan real-
mente efectos de la causa cuya existencia se trata de de-
mostrar: 2.* que estos efectos tengan conexion necesaria
con la causa que por ellos se intenta demostrar: 3.” que
tanto la realidad de los efectos, como su relacion 0 co-
nexioén necesaria con la causa, se conozca evidentemente
por la razon. Siendo, pues, indudable, que estas tres
condiciones se verifican en la demostracion de la existen-
cia de Dios por medio de sus efectos, lo es igualmente
que esta demostracion es no solamente posible, sino hasta
relativamente facil a la razén humana.

IV. La certeza absoluta y racional sobre la existen-
cia de Dios, presupone y exige una demostracion de esta.
La certeza absoluta y racional con respecto 4 una verdad
perteneciente al orden espiritual ¢ inteligible, como es la
existencia de Dios, solo puede obtenerse 6 por evidencia
inmediata, 6 por evidencia mediata. La proposicion Dios
existe no es evidencia inmediata, porque la razon huma-




proposicion «el todo es ayor que la partey. Luego Ia
razon humana no llega 4 la posesién de la verdad de esta

tucion y desarrollo de estq.

V. Corolarios.—De | doctrina expuesta se despren-
den los siguientes corolarios:

. Los efectos son posteriores respecto de Dios, con-
siderados en su existencia; pero son anteriores en el orden
de conocimiento, quoad nos; porque lo primero que per-
cibimos, ya con los sentidos, ya con el entendimiento,
son las cosas sensibles qué nos rodean, y los fenémenos
quU€ €n nosotros mismos se verifican.

2" Lo mismo puede decirse de la cognoscibilidad de
los efectos con relacién a Dios, que es su causa-: Dios,
considerado en si mismo, es mis apto para ser conocido
que sus efectos materiales y sensibles; pero atendida Ia
Imperfeccién de Ja razén humana, y dado que en nuestra
condicidn actua] el conocimiento comienza en el sentido,
CUYO propio objeto son las cosas materiales y sensibles,
¢s lo cierto que Dijos es fenos cognoscible quoad nos que
Sus efectos. Y bajo este punto de vista podemos afirmar,
-que los efectos 6 seres criados, que constituyen las premi-
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sas para demostrar la existencia de Dios, son mAs conoci-
dos, mas claros y evidentes que St causa, que es Dios,
as| como decimos que aunque Son posteriores a Dios ¥y
dependientes de fi] en cuanto a la existencia, son prime-
ro que Dios y causa de El, en el orden sujetivo 6 de co-
nocimiento, segun que nosotros, primero €onocemos los
efectos y fenomenos finitos, que a Dios, que €S st causa,
y su conocimiento Nos conduce al conocimiento de su
Autor.

7.9 Como algunos filésofos pretenden negar la posi-
bilidad de la demostracion de la existencia de Dios, fun—
d4andose en que Dios es la primera verdad, y la primera
verdad no puede demostrarse, SO pena de proceder in infi-
nitum, bueno sera tener presente que esta objecion se
disipa distinguiendo la verdad in essendo de la verdad 1n
cognoscendo. Dios es la verdad in essendo, porque es la
verdad infinita; pero no €s la primera verdad in cognos—
cendo para el hombre, porque esta es el principio de con:
radiccion, O sise quiere, los primeros principios 6 pro-
posiciones de evidencia' inmediata. De la primera verdad
in cognoscendo es de la que ¢ dice que es indemostrable.
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ARTICULO 2.°

[. ‘Preliminares.—De tres clases son los argumentos
con que se suele demostrar 4 posteriori Ia existencia de
Dios, a saber: metafisicos, fisicos y morales. Para proce-
der con mayor claridad trataremos de ellos por separado.

II. Argumentos metafisicos.—Santo Tom4s trae cua-
tro argumentos de esta clase: yamos4 exponer aqui el
primero por ser el mas claro de todos ellos. Estd tomado
del movimiento 4 que se hallan sometidas todas las sus—
tancias de este mundo, entendiéndose por movimiento,
no solo el fisico y propio de los cuerpos, sino también el
metafisico y correspondiente 4 los espiritus. Es como
sigue.

La experiencia nos dice que las sustancias de este
mundo, asi espirituales como materiales, estin sujetas
a perpétuas mudanzas. Es asi que la primera causa de
este movimiento no puede ser sino cierta cosa eterna y
absolutamente inmoble, que llamamos Dios. Luego existe
Dios. |

Pruébase la menor. Todo lo que se mueve es movido
por otro: es asi que en la serie de motores esencialmente
subordinados es necesario llegar 4 uno primero, que
- mueva sin ser movido €l mismo: luego la causa primera
de los movimientos dichos es un motor inmoble.

Pruébase la mayor. Una cosa en tanto es movida, en
cuanto se halla en potencia receptiva, 6 pasiva en orden
a la perfeccion ¢ actuacién por ella recibida. Luego esta
actuacion la debe recibir de otro; puesto que para darsela
ella 4 si misma deberia tenerla ya de antemano antes de
recibirla, lo cual es un absurdo.

La menor del mismo silogismo es evidente; porque en
una serie de motores esencialmente subordinados, cuales

26
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son los que intervienen en los movimientos de las cosas
sensibles, cada motor mueve en virtud del motor supe-
rior por el cual es movido, y por consiguiente todos los
motores segundos 6 movidos suponen la mocion de un
motor primero no movido 6 inmoble.

II. Argumentos fisicos.—En este grupo abundan los
razonamientos, tanto como brilla en el Universo la sabi-
darfa del Hacedor Supremo. Nos concretaremos, sin em-
bargo, a expresar dos, el uno basado en la consideracion
‘de este Universo sensible, y el otro en la naturaleza del
hombre. Este mundo sensible, dice Mendive, no tiene la
existencia de si mismo; porque en tal caso rechazaria de
si toda suerte de mudanzas, y seria ademas infinitamente
perfecto y necesario, como probaremos mas adelante: lue-
go tiene la razon suficiente de su existencia en otro ser
distinto de ¢él. Ahora bien, este ser no es el acaso; ya por-
que el acaso es un ente de razon y no verdadero, ya por-
que carece de las propiedades de orden constante, univer-
sal y uniforme que vemos reinar en todo el conjunto de
las sustancias mundanas. Luego este Ser a quien debe su
origen y su orden este Universo sensible, es un ser dis-
tinto de ¢l, dotado de poder y sabiduria sumos, duefios de
todas estas cosas criadas, y gobernador, por consiguiente,
de las mismas; puesto que al duefio de una cosa es a quien
corresponde cuidar de ella para que llene los fines & cuya
consecucion la ha destinado al hacerla. Es asi que el Ser
Sumo, Criador y Gobernador del mundo, es lo que todos
conocemos con el nombre de Dios. Luego existe Dios.

El hombre, continta Mendive, es un pequeiio mundo
0 un mundo en pequefio, razoén por la cual le han dado

los filésofos el nombre de microcosmos, para distinguirle

del mundo universal llamado por los mismos macrocos-
mos. Esasi que este mundo pequefio no ha podido traer
su origen de si mismo, n1 del Sumo Hacedor; pues que
tanto en el organismo material de su cuerpo, conio en sus
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ja objecion, fundada en el hecho de la existencia del mal:
el mal, se dice, es desorden: luego no es verdad la exjs—
tencia del orden en el mundo; luego no puede ese supues-
to orden servir de base para probar la existencia de Djos.
Sin perjuicio de tratar con [a extension debida cuestién
de tanta importancia mas adelante, y demostrar lo in.
contrastable de aquel famoso argumento del gran San
Agustin, 4 saber: el mal existe; luego existe Dios, nos li-
mitamos 4 indicar que para ser valedera esta objecidn, se
necesitaria que el mal existente en el mundo fuera en si
mismo de tal naturaleza que aniquilase todo orden: pero
mientras veamos el orden en cualquier parte del mundo,
esa sola parte ordenada basta para que de ella concluya—
mos la existencia de Dios, como causa ordenadora. Demas
de esto, al elevarnos 4 considerar & Dios como causa or-
denadora del mundo, la razén nos dice que aun alli mis-
mo donde creemos hallar desorden, reina en realidad un
orden que nosotros no vemos, porque no alcanzamos con
nuestra mente limitada, ni los fines especiales de todos
los seres, ni el enlace de esos especiales fines respectivos
con el fin supremo del mundo. Esto sin contar con que
de hecho, la mayor parte de los seres del mundo nos
ofrecen el espectaculo del orden, y aun en cada parte mj-~
nima de ellos hallamos tan maravillosa trabazon de ope-
raciones y de efectos que sola ella puede y debe servirnos
como prueba de la existencia de Dios, |
V.  Argumentos morales.—Dos son los principales
drgumentos morales que demuestran laexistencia de Dios;
El primero esti tomado del principio de la moralidad, y
€s como sigue: Es imposible que el principio ultimo sobre
que descansa el edificio entero de la honestidad y virtud
S€a una falsedad, y que el principio opuesto de donde nas
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ce toda iniquidad, sea una verdad. El segundo argumento
es cl siguiente. Es imposible que sea un error aquello en
cuya existencia convienen unanimemente los hombres de
todos tiempos y lugares por instinto de la misma natura
leza.

V. Corolarios.—1.° Es imposible, 6 al menos muy
dificil, que se dé ignorancia negativa ni invencible de la
existencia de Dios.

2.° Con mayor razon es, 6 imposible 0 sumamente
dificil que existan ateos especulativos 6 dogmaticos.

3.0 Mas facil es la existencia de los ateos que pudié -
ramos llamar indirectos, es decir, aquellos que atribuyen
4 Dios alguna cosa incompatible con la verdadera divini-
dad, 6 que le niegan algtn atributo que lleva consigo, en
buena logica, la negacion de la esencia divina.




GAPITULGII

De la esencia de Dios,

ARTICULO ‘1.0

. Inteligibilidad de la esencia divina.— Aunque en
realidad la existencia divina se identifica con la esencia y
la ciencia en Dios, como dice Santo Tomas, est Ipsum
esse, la limitacion de nuestra razén nos obliga 4 represen-
tarnos y concebir esta realidad unica y simplicisima, bajo
la doble nocidon de existencia y de esencia.

La inteligibilidad 6 cognoscibilidad de la esencia di-
vina es en nosotros imperfecta 4 causa de la despropor—
cion que existe entre su realidad infinita y nuestra flaca
razon, y ademds es 4 posteriori, 6 lo que es lo mismo,
solo podemos llegar & este conocimiento imperfecto de la
esencia divina, tomando por punto de partida sus efectos,
lo mismo que sucede con respecto al conocimiento cien-
tifico de su existencia.

tlI. Doble conocimiento de la esencia de Dios por via
de negacion ¥ por via de analogia.—Demostrada la exis-
tencia de Dios, es natural remover de El las imperfeccio-
nes y limitaciones que se encuentran en las criaturas, y
al propio tiempo atribuirle ¢ reconocer en El las perfec-
ciones que en estas existen; pues de lo contrario el efecto

seria mas perfecto que la causa. Asi, por ejemplo, proce-
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diendo por via de remocion 6 negacion, decimos que Dios
es increado, infinito, independiente, inmutable, etc. Pro-
cediendo por via de analogia, decimos que tiene inteligen
cia, voluntad, sabiduria, libertad, etc., pero mas perfecta
que las del hombre, lo cual equivale 4 decir que no son
iguales 4 las de este. De donde se infiere que el procedi-
miento de analogia lleva envuelto un fondo de negacion 0
remocidn, y tanto mas nos acercamos 4 su conocimiento
verdadero, cuanto mas imperfecciones separamos de la
esencia divina por medio del entendimiento.

[II. Imperfeccion relativa de la nocién de Dios en la
yida presenie.—La nociéon que de Dios tenemos en esta
vida es imperfecta é incompleta en cuanto al fondo y en
cuanto al modo. En cuanto al fondo, porque no solo no
es comprensiva de la esencia divina, sino que consta en su
mayor parte de negaciones. En cuanto al modo, porque
siendo una y simplicisima en si misma, nosotros la con-
cebimos v nos la representamos por medio de conceptos
multiples y diferentes entre si, como los conceptos de cau-
sa, de omnipotencia, de inteligencia, de sabiduria, inmen-
sidad, eternidad, libertad, etc.

V. Doble fundamento de la pluralidad de conceptos
por parte del hombre con respecto 4 la esencia dwina.—
Esta pluralidad de conceptos se funda, por una parte, en
la perfeccion y realidad suma de esta esencia, y por otra
en la imperfeccién suma relativa de la razon humana,
‘la cual por lo mismo que es pura potentia in ordine
intelligibili, ocupa el ultimo lugar en la escala de las 1n-
teligencias.

V. Demuésirase que no podenos tener conocimiento
comprensiyo de Dios.—No podemos tener conocimiento
comprensivo de Dios, ya porque dada la limitacion de
questro entendimiento, no podemos conocer todas las
perfecciones 0 atributos que encierra la esencia divina, ya

porque las que conocemos las conocemos discursivame nte



y por lo mismo de una manera confusa & inadecuada, ya

Notese, y con esto concluimos este articulo, que los
nombres y conceptos que se predican de Dios y de las cria-
turas, como sustancia, inteligente, causa, etc., se atribu-
yen en sentido analogo y no univoco, porque ninguna
perfeccion ¢ realidad se encuentra en Dios de la misma
manera que en las criaturas, sino mas bién por alguna ra-
z0n de semejanza y proporcién. |
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ARTICULO 2.°

I. Esencia fisica de Dios.—La esencia fisica de Dios
estd constituida por todo el cumulo entero de perfeccio—
nes que en Kl existen; puesto que ninguna de ellas es ac—
cidental, sino necesaria y exigida por su misma esencia
metafisica. Por consiguiente, todos los atributos divinos,
ora absolutos, ora relativos, son partes constitutivas de la
misma, sin que ninguno de ellos le pueda faltar en mane-
ra alguna, como que no expresan perfecciones entre las
cuales medie una distincion real, sino meramente virtual,
por ser la naturaleza divina una cosa simplicisima, sin ge-
nero alguno de composicién real.

II. Esencia metafisica de Dios.—La esencia metafisi.
ca, es aquella perfeccion 6 realidad objetiva que concebi-
mos como primaria y fundamental en la esencia de Dios, y
como raiz y razon suficiente de las deméas perfecciones y
atributos. Sobre el constitutivo de la esencia metafisica
de Dios hay varias opiniones entre los filosofos: unos la
ponen en la aseidad, otros en la infinidad formal, otros en
la infinidad radical, otros en la intelectualidad absoluta,
otros, finalmente, en la actualidad pura. La cuestion ca-
rece de importancia desde el momento en que todos ad-
miten que Dios es un ser independiente ¢ a se, infinito en
sus perfecciones, inteligentisimo, y acto puro.

Por lo que 4 nosotros toca, entendemos con el P. Ze-
ferino Gonzalez, que la esencia metafisica de Dios consiste
en la existencia absoluta. En efecto, el existir por si mis-
mo con existencia absoluta, incondicionada ¢ improduci-
da, 6 sea la aseidad, es: 1.2 Lo que se concibe en Dios
como atributo primario y principal: 2.° Lo que distingue
y separa de una manera radical y absolutamente primiti-
va 4 Dios de los demas seres: 3.° La razon suficiente y



plo, la sabiduria, I omnipotencia, etc.

como divinos_, SIno POrque y en cuanto estan basados so-
bre la aseidad ¢ Independencis absoluta de |a esencia di-

vina, de manera que esta aseidad es |o queé concebimos

» N0 se conciben

tituve el concepto fundamental, primitivo y absoluto de
la esencia divina, y que este concepto envuelve como im-
plicitamente la realidad multiple é infinita de las dem4s
perfecciones divinas.

La consecuencia mas importante ¢ inmediata de la
aseidad 6 existencia a ‘se, es Ia infinidad, la cual puede
considerarse como e complemento légico de Ia esencia
metafisica de Dios, Y ala vez como un elemento esencial
implicito de los demas atributos en cuanto divinos.

Decir que Dios es infinito, vale tanto como decjr que
SON €n su ser simplicisimo todas [as perfecciones posi-
bles, con exclusién de toda imperfeccion y limitacidn.

Y que esta infinidad in actu y absoluta es una conse-
cuencia necesaria de Ia existencia a se es evidente, en aten-
Cion & que el ser existente a se no puede recibir limita—
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cion alguna, ni de su ciencia ni de otro ser, ni de si mis-—
mo. No es limitado por su esencia; porque la esencia del
ser a se es el mismo ser 6 existir en toda su pureza; luego
la esencia divina solo excluye el no ser 0 el defecto de ser.
No es limitado por otro ser, toda vez que €s ‘indepen-
diente, no producido y necesario con necesidad absoluta.
Tampoco puede limitarse 4 si mismo, porque, como yd
hemos dicho, el ser de Dios excluye toda limitacion.

La idea de la infinidad divina envuelve la necesidad
de que en Dios se hallen contenidas las perfecciones y el
ser de todas las criaturas; pero formal y eminentemente,
sin las imperfecciones y limitaciones propias de la reali-
dad finita. |

Los panteistas convienen en esto, pero se distinguen
de los filosofos catoélicos en que afirman que todas las co-
sas estan contenidas en Dios materialmente, cOmo la
parte estd en el todo, y en que hacen consistir la infini-
dad de Dios en que ninguna cosa esté fuera de su esencia,
como distinta de ella.




PARTE SEGTUNDA

TR AT A

ATRIBUTOS DE DIOS

CAPITULO 1I.

De los atributos divinos en general.

ARTICULO UNICO

l.  Concepto de los atributos divinos.—Entendemos
por atributos aquellas propiedades necesarias de los seres
que se nos presentan como emanadas de la esencia, de
donde se desprende que son atributos divinos las propie-
dades que se nos presentan como necesaria emanacién de
Su esencia pura, inefable é independiente.

Los atributos absolutos de la divinidad consisten en
aquellas perfecciones divinas que no dicen relacién algu-
na a las criaturas, y los relativos, por el contrario, en las
que dicen alguna relacién 4 las mismas.

[I. Los atributos en st mismos y con relacién 4 la
divina esencia.—Las propiedades de las criaturas nacen de
Su esencia; pero no son su esencia misma, y ademéas son
realmente distintas una de otra. En Dios no hay estas dis-
tinciones reales; en Dios todo atributo es idéntico 4 la
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esencia, y no hay distincion real entre un atributo y otro.
La razon de esto es bien sencilla. Si en Dios cupiese dis-
tincion real entre sus atributos y su esencia, no podria-
mos concebirle como ente simplicisimo; pues toda distin-
cion real supone algin género de composicion en el ser a
quien pertenece. Sin duda nuestro entendimiento, no pu-
diendo, 4 causa de su natural limitacién, penetrar en el
fondo de la esencia divina, concibe los atributos de Dios
como derivados de su esencia y pone entre esta y aquellos
cierta distincidn; pero semejante distincidén no existe real-
mente en el ser divino, sino solo en el modo limitado y
finito con que nuestro entendimiento concibe los atribu-
tos de Dios. Conocemos las perfecciones de Dios por sus
criaturas; pero como no podemos al mismo tiempo com-
prender la divina esencia, forzoso es 4 nuestro conocer li-
mitado el poner cierta distinciéon que realmente no existe
entre la esencia y los atributos divinos.
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De los atributos absolutos de Dios.

ARTICULO UNICO

[. Los atributos absolutos de Dios.—Procediendo en
el conocimiento de Dios por via de remocién y por via
de analogia, se ve desde luego que en este método es I3
negacion la que domina, Y que nosotros conocemos &
Dios, no por lo que es, sino por lo que no es. Ya hemos
visto también que los atributos se dividen en absolutos ¥
relativos, y que se llaman absolutos aquellos que no im-
plican relacion alguna con las criaturas.

Los atributos absolutos de Dios son la unidad, la sim-
plicidad, la infinidad, la inmutabilidad, la eternidad v la
inmensidad.

I Unidad de la esencia divina.—Numerosas son las
pruebas de la unidad de Dios, pero nosotros nos limita—
femos 4 aducir las mas importantes pruebas a posteriori.

[, Dios es la primera causa de todas las cosas: la
Primera causa debe ser inica, luego Dios es uno. _

Pruebo la mayor. Si hubiese muchas causas primeras,
0 cada una de ellas seria impotente para producir el mun-
40, 6 no. En el primer caso serian imperfectas y limi-



tadas, v no serian Dios, v en el segundo caso resultaria el:
absurdo de multiplicar los seres sin necesidad. :

5.* Si fuesen en efecto muchas las causas primeras,
O estarian de acuerdo para producir el mundo, 6 no. Si
no estaban de acuerdo, de sus acciones contradictorias
resultaria un desorden espantoso, y si no lo estaban, de-
penderian necesariamente las unas de las otras en su ac-
cién en cuyo caso no serian absolutas y a se, sino relati-
vas: luego ninguna de ellas, ni todas juntas, serian Dios.

Pruebas & priori. 1.* Dios es un ser infinitamente per-
fecto, y por consiguiente, no puede tener igual. En efec-
to, si tuviese igual se concebiria un ser mas perfecto, es
decir, aquel que seria sin igual. |

2.* Dioses el Ser necesario; luego es unico. En efec-
to, si hubiese dos seres necesarios, la no existencia del
uno no implicaria contradiccion, y seria y no seria nece-
rio al mismo tiempo.

De la doctrina aqui consignada se desprenden los Si-
guientes corolarios:

1.° Aunque la pluralidad no se opone, de su natura-
leza y por si sola, & una perfeccion finita, es incompatible
con una perfeccion infinita, segun queda demostrado.

2.° Dios, por lo mismo que es infinito y contiene to-
das las perfecciones posibles, se basta a si mismo y no
necesita de otros para poseer la felicidad, con tanta mas
raz6n, cuanto que la felicidad no es otra cosa que la po-
sesion de todos los bienes. Esto sin contar la comunica-
cién y sociedad inefable que la revelacion nos permite
vislumbrar en el misterio augusto de la Trinidad.

3.° No puede darse 4 parte rei un término adecuado
4 la potencia infinita de Dios; porque debiera ser infinito
en acto’y absolutamente, cuya existencia fuera de Dios, y
sobre todo como ente producido, envuelve repugnancia o
imposibilidad interna.

[1I. Simplicidad de Dios.—Un ser se dice simple, se-
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gun y en cuanto excluye la composicion; es asi que Dios
excluye absolutamente toda composicidn, luego es abso-
lutamente simple.

En efecto: si la esencia divina incluye pluralidad de
elementos, estos, 6 son finitos en si mismos, 6 infinitos.
Si lo primero, Dios serd también finito, puesto que lo in-
finito dista infinitamente de cualquier finito, y con ele—
mentos finitos no se puede constituir un infinito. Si lo se-
gundo, en primer lugar son supérfluos los demas consti—
tutivos que se suponen, puesto que el ser infinito debe in-
cluir todo lo que hay en ellos de real y de perfeccién, so
pena de dejar de ser infinito. En segundo lugar, ya se ha
demostrado que la existencia de dos seres infinitos en—
vuelve contradiccidn.

Demas de esto, toda composicién envuelve potenciali-
dad, y todo ser compuesto es posterior, en orden de natu-
raleza, a sus partes componentes: luego toda composicion
es incompatible con la idea de Dios.

IV. Infinidad de la naturaleza divina.—Como ser
absoluto, no puede menos Dios de ser infinito. En efecto,
en tanto es y se llama Dios absoluto en cuanto subsiste
por su esencia misma, es asi que el ser que subsiste por
su esencia misma, no puede menos de subsistir, como
con repeticion hemos dicho, dotado de todas las perfec—
ciones posibles, lo cual equivale 4 que debe ser infinito;
luego de ser Dios absoluto, nace inmediatamente el atri
buto de la infinidad. |
A este propésito dice Santo Toma4s: «Dios es el mismo
ser subsistente por si, de donde se desprende que en é] se
halla contenida toda la perfeccidon del ser. Porque es ma-
nifiesto que si algtin ser caliente no tiene en si toda la
perfeccion de lo caliente, esto proviene de que el calor no
esta participado por €l en su razén perfecta; pero si el ca-
lor fuera subsistente por si mismo, no le podria faltar
nada. Luego siendo Dios el ser mismo subsistente, no le
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puede faltar nada de la perfeccién del ser. Ahora bién,
las perfecciones de todos los seres pertenecen 4 la perfec-
cion del ser; porque una cosa en tanto es perfecta, en
cuanto que de un modo 0 de otro tiene ser. De donde si-
gue que a Dios no falta perfeccion alguna de cuantas co-
rresponden 4 los demas seres.»

V. Inmutabilidad, elernidad é inmensidad de la na-
turaleza divina—Dios es inmutable lo mismo en lo fisico
que en lo moral. Es inmutable en lo fisico: 1.° Porque es
acto puro sin mezcla alguna de potencialidad; luego nada
puede recibir n1 perder. 2.° Porque es infinito en sus per-
fecciones; luego tiene la perfeccion de no haber sido pro-
ducido por nadie, de no poder dejar de existir y de no su-
frir en si genero alguno de mudanza. 3.° Porque en razdn
de primera causa carece de principio. 4.° Porque en razon
de primer motor inmoble es incapaz de recibir mudanza
alguna en sus estados. _

Dios es inmutable en lo moral. En efecto, la mudanza
en lo moral consiste en el cambio de propodsitos y resolu-
ciones; es asi que Dios no es capaz de este cambio, por-
que en ¢l no existe ni mudanza alguna fisica, ni ignoran-
cia de lo que conviene elegir, ni volubilidad en la volun-
tad, que son las tres causas de donde provienen en las
criaturas las mudanzas morales, luego Dios es inmutable
en lo moral.

La eternidad esencial es una total, simultanea y per-
fecta posesion de una vida interminable. Dios posee una
vida de esta clase, porque como ser absolutamente nece—
sario no tiene principio ni fin: como ser absolutamente
inmutable, no puede recibir en si mudanza alguna:
como acto purisimo posee en acto todo lo que es posible,
y conoce y quiere invariablemente desde la eternidad
todo cuanto ha de conocer y querer en adelante.

La vida de Dios esta en los actos de su inteligencia y
de su voluntad; es asi que Dios posee esta vida plenisima-



mente, porque en ser solo acto, que es su propia esencia,
entiende todo lo inteligible y quiere que exista todo cuan-
to ha existido, existe y existird en toda la serie de los
tiempos, y se comprende y ama a si propio, y se goza en
su infinita grandeza y suficiencia plena, luego Dios es
esencialmente eterno.

La inmensidad consiste en estar por su misma esencia
determinado 4 tener presente su sustancia en todo lugar
real, sin padecimiento ni mudanza alguna. Es asi que
Dios posee esta determinacidn, porque si no no seria infi-
nitamente perfecto, luego Dios es esencialmente inmenso.

Si Dios no fuese esencialmente inmenso, podria mo-
verse de un lugar 4 otro, como lo hacen las criaturas. Es
asi que esto pugna con su inmutabilidad absoluta: luego
Dios es esencialmente inmenso. _

Notese que no es lo mismo la ubicuidad que la inmen-
sidad, porque la primera es una consecuencia de la se-
gunda. Por la ubicuidad Dios est4 presente con su sus—
tancia en todos los seres reales, ya sean espirituales ya
corporeos; mas por la segunda est4 esencialmente deter—
minado 4 tener presente su sustancia en todo ser real, Ile-
nandolo con su presencia y pasandolo infinitamente m4s
alla, sin dejar vacio lugar alguno de los infinitos posibles.




CARPIRULD 11T

De los atributos relativos de Dios

PR PR R

ARTICULO 1.:°

I. Atributos relativos de Dios.—Ya hemos dicho mas
arriba que estos atributos son todas aquellas perfeccio-
nes divinas que en su concepto formal dicen alguna rela-
cién 4 las criaturas. Aqui debemos notar que esta rela—
cion no es real, sino légica; porque Dios es en si una cosa
absoluta é independiente de todo lo que no es El mismo,
y por tanto no puede decir relacion a criatura alguna,
antes todas las criaturas dicen relacion real a El como &
su fuente primera.

Los atributos de esta especie son: la ciencia, la volun-
tad, el poder y la providencia.

[I. Inteligibilidad perfecta de la esencia divinay no-
cién filoséfica de la inteligencia como atributo de D10S.—
Dios es una inteligencia suprema, porque como dice San-
to Tomas, no puede carecer de ninguna de las perfeccio-
nes que poseen los seres finitos, y entre estas perfecciones
descuella como principal la inteligencia.

Dado que Dios es acto puro sin mezcla alguna de po-
tencia, dicho se estd que en Dios el ser y el conocer son
la misma cosa, y gue Dios posee, en sumo grado, la inte-
ligibilidad y la inteligencia: la inteligibilidad suma, por



razon de su actualidad pura, rajz de la inteligibilidad
suma; la inteligencia, porque en ¢uanto un ser se aleja
mas de la materia, tanto es mag inteligente, de donde se
sigue, que al ser mismo de Dios, antitético por su esencia
a la materia, corresponde el sumo grado de conocimiento
en harmonia con su inteligencia suma y absoluta.

Pero scomo entiende Dios? Dada Ia simplicidad abso-
luta y actualidad pura del ser divino, claro se esta que en
su entendimiento no hay ideas distintas del mismo enten-
dimiento, sino que la misma esencia divina hace las ve-
ces de idea Unica y universal, con respecto a4 todos los
objetos conocidos por el entendimiento divino.

HI.  FEl objeto primario y el objeto secundario de la
inteligencia divina.—La infinita inteligencia de Dios exi-
ge como objeto propio y adecuado una cosa infinita, de
donde resulta que su objeto primario y adecuado solo
puede ser la misma esencia divina.

El objeto secundario ®on las cosas distintas de la mis—
ma, 6 sea las existencias finitas.

Notese que en Dios la inteligencia, el objeto entendi-
do, el acto de entender y Ia especie 0 idea inteligible, son
una misma cosa, sin distincién alguna real, por mas que
la limitacion de nuestro entendimiento nos obligue 4 con-
cebir estas cosas como aspectos diferentes de la esencia
divina.

LV. La ciencia de la simple inteligencia y la ciencia
de vision.—Ciencia de simple inteligencia es el conoci-
miento de los objetos que no dependen de la voluntad
libre de Dios, como son la esencia divina y los seres po-
sibles contenidos en ella de una manera virtual y emi-
nente; tambien 4 esta ciencia se le llama necesaria.

La ciencia de vision 6 libre es el conocimiento de Jos
seres finitos como distintos de Dios, y existentes con una
existencia dependiente de la voluntad libre de Dijos.

La ciencia practica de Dios es el conocimientg de aque-
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llos seres posibles que Dios determiné realizar, en cuanto
dicho conocimiento va acompaifiado de la voluntad libre
y eficaz de Dios, en orden 4 su existencia propia. De ma-
nera que esta ciencia incluye, ademas del conocimiento
previo del objeto posible 6 producible, el decreto O 1mpe-
rio de la voluntad divina acerca de su existencia: por €so
se dice que la ciencia practica de Dios es causa de las
cosas reales.

V. Demuésirese que ‘Dios conoce en su esencia ) por
su esencia todas las cosas posibles.—Posible es todo o
que tiene razén de ser. Es asi que la esencia divina con-
tiene y representa virtual y eminentemente todo lo que
puede tener razén de ser, luego Dios, al conocer su pro -
pia esencia, conoce y ve en ella todos los seres posibles.

VI. Demuéstrese que Dios conoce todas las existen-
cias finitas, presentes, pasadas y futuras.—D10S al cono-
cerse 4 si mismo con conocimiento perfecto ¢ intuitivo,
conoce necesariamente todos sus efectos, siendo 1ncontes-
table que el conocimiento absoluto y comprensivo de la
causa, envuelve el conocimiento de los efectos: y las exis-
tencias finitas dependen y proceden de la esencia divina,
como de causa ejemplar y final, y de la voluntad divina
como de causa eficiente.

VII. Demuéstrese que Dios conoce los futuros con-
tingentes y libres.—Si Dios no conociera desde la eterni-
dad las cosas contingentes y libres futuras, sino que ne-
cesitara de la existencia presente para conocerlas, resul-
taria que Dios conoce de nuevo alguna cosa que antes
ignoraba, lo cual equivale a negar a Dios.},

La dificultad que nosotros encontramos para conceder
4 Dios la presciencia de los futuros contingentes y libres,
<e funda en una mera ilusion de la imaginacion. En efec-
to, para Dios, que es eterno, no hay nada futuro, porque
no hay mutacion ni sucesion. Siendo, pues, la eternidad
esencialmente indivisible, todo lo que en ella se realiza

Bt
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es presente, de manera que en rigor cientifico, en el or-
den de la razon pura, no se debe decir que Dios prevee 6
preconoce las cosas futuras, sino que ve y conoce intuiti—
vamente en la presencialidad de |a eternidad, las cosas
que en la sucesion del tiempo se realizan. «A la manera,
dice Santo Tomas, que el que va por un camino no ve 4
aquellos que vienen detras de él, pero el que desde una
altura descubre todo el camino, ve simultidneamente
todos los que pasan por este.»
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ARTICULO 2.°

[ Existencia de la voluntad divina.—Que existe en
Dios verdadera voluntad, puede considerarse como und
~ verdad evidente: 1.° porque es una perfeccion simple, cuyo
‘concepto no envuelve imperfeccion alguna, ni exclusion
b incompatibilidad con otras perfecciones: 2.° porque la
voluntad es una consecuencia necesaria de la inteligencia,
con la cual se halla en necesaria relacion; de manera que
cuanto mas noble v perfecta es la inteligencia, tanto es
mas noble y perfecta la voluntad. Luego existiendo en
Dios una inteligencia infinita, debe existir tambien en
El una voluntad infinita. | |

1. Nocién de la voluntad divina.—Como queda in-
‘dicado en el parrafo anterior, la voluntad en Dios es 1n-
finita y se identifica con la esencia divina, que es su prin-
cipio, con la bondad que es su objeto, y con el acto de
querer. De manera que en Dios son una misma cosa el
querer y el ser, y todo lo que quiere 6 ama, lo quiere con
un acto puro, simplicisimo y unico.

[.a voluntad divina excluye los movimientos afecti-
vos de la sensibilidad, que se denominan pasiones, y
cuantos actos envuelven alguna imperfeccion.

 Asi es que, cuando en las Sagradas Escrituras 60 en el
lenguaje vulgar se atribuyen a Dios afecciones sensibles y
actos imperfectos de la voluntad, se deben tomar estaslo-
cuciones en sentido metaférico, basado sobre ciertas com-
pensacionesy analogias mas 6 menos remotas.

En la voluntad divina debemos distinguir un acto ne-
cesario, con el cual Dios se ama necesariamente 4 si mis—
mo, como bien sumo ¢ infinito, y otro acto libre, con el
cual ama las existencias criadas distintas de su esencia.

[II. La voluntad en Dios y el amor a las criaturas.



—Dios ama libremente 4 las criaturas, porque si las ama-
ra necesariamente, Dios no podria existir sin ellas, y por-
que ademas, Dios, como Ser infinito, se basta 4 si mismo.

Sin embargo, aunque el amor con que Dios ama 4 las
criaturas existentes no es necesario absoluto, pueste que
pudo no producirlas Y Por consiguiente no amarlas, dada
la determinacién libre de la voluntad divina en orden 4
su produccion, y dada su existencia real en virtud de esta
determinacién, Dios las ama necesariamente, porque ama
cuanto existe como participacién y reflejo de su bondad,
y hasta puede decirse que existen porque Dios Jas quiere
0 ama.

Nosotros amamos las cosas porque son 0 nos parecen
buenas; pero Dios infunde y crea la bondad en las cosas
por El amadas, pudiendo decirse que son buenas 6 tie_
nen bondad, porque Dios la ama. Luego el amor con que
Dios quiere y ama 4 las criaturas es necesario con necesi-
dad hipotética, no absoluta: en Ia hipétesis ya realizada
de su existencia, es necesario que Dios las ame, como par-
ticipaciones y derivaciones de su bondad infinita.

IV. Objeto primario Y objeto secundario de la vo-
luntad divina.—Como aclaracién de la doctrina desen-
vuelta en el parrafo anterior, en la voluntad divina po-
demos sefalar dos objetos: uno primario absoluto y for—
mal, que es la bondad infinita de Dios, tunico o'bjeto ade-
cuado, proporcionado y capaz de mover necesariamente
su voluntad infinita, con la cual se identifica 4 parte rei:
otro secundario y absolutamente libre, aunque hipotétj-
camente necesario, que son los bienes finitos & creados
distintos de Dios. La bondad divina tiene razén de fin
respecto de la voluntad divina: las criaturas son como
medios libres, no para conseguir, sino para manifestar y
comunicar esta bondad. De aqui es que Dios quiere y ama
su bondad necesariamente; pero los demas seres, si exis—

ten, los quiere y ama por su bondad como fin. Mas,



como quiera que este fin, 6 sea la bondad de Dios, se salva

igualmente con y sin la existencia de los bienes criados,

la volicidon de estos, considerada absolutamente, €s, no so-
lamente secundaria, sino completamente libre en Dios.

V. Perfeccion de la libertad en Di0Sy superioridad
de la misma con respecto al hombre.—La libertad divina
es perfectisima, por cuanto en Dios la voluntad libre y
sus determinaciones son reguladas por una inteligencia,
que conoce la verdad por simple intuicion, excluyendo
toda duda, toda ignorancia y consiguientemente toda mu-
tabilidad é incertidumbre por parte de la eleccion. Nos-
otros por el contrario somos inciertos € 1nseguros en nues-
tras determinaciones volitivas, porque la libertad y su
ejercicio son regulados por un conocimiento lento, traba-
joso, oscuro y discursivo.

De lo expuesto se desprende que el libre albedrio en
Dios: 1.° no envuelve la‘facultad de elegir entre el bien y
el mal moral, como el del hombre: 2.° no incluye la liber-
tad de potencialidad y suspension, 6 sea la indiferencia
para poner 6 suspender el acto, sino la contradiccion ob-
jetiva, 0 sea la indiferencia de un solo acto para termi-
narse de diferentes modos: 3.° es absolutamente indefec-
tible en el orden fisico y moral, al paso que en la criatura
es necesariamente defectible en su sery operaciones, 4
causa de su origen ex nihilo, origen que lleva consigo la
posibilidad de defecto 6 la defectibilidad radical.
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ARTICULO 3.°

.. Naturaleza y objeto del poder divino.—FE] poder
divino es la virtud activa de |a naturaleza divina en orden
a la produccién de los efectos externos. Esta virtud la
consideramos ora en sj misma, examinando su naturale-
za 1ntrinseca y los objetos 4 que se extiende, ora en sus
diferentes acciones. , -

Considerado el poder divino en si mismo es la virtud
activa de Dios, no actuable ni determinable, sino acto
puro, virtualmente distinta del entendimiento y de la vo-
luntad, y destinada 4 ejecutar lo que con estas dos poten-
cias ha sido determinado 6 dispuesto. |

El poder divino es infinito en sy linea, lo mismo que
los demas atributos divinos en [a suya propia. La razén
es clara: porque todos los atributos que emanan de una
esencia absolutamente infinita, deben ser cada uno en su
esfera verdaderamente infinitos. Demis de esto, ningun
efecto, por grande y sublime que sea, puede revelarnos
plenamente la perfeccidn de ests potencia: porque ningtin
efecto es capaz de dar 4 conocer totalmente la naturaleza
de su causa, cuando esta no es univoca sino equivoca, y
Dios con respecto 4 todas sus criaturas es causa de esta
segunda clase.

de ser. La razén de esto, la da Santo Tom4s con estas pa-
labras: «A cada potencia activa le corresponde su propio
objeto posible, segun la razén formal de aquel acto en
que ella misma esta fundada; y asi la potencia calefacti-
¥4, por ejemplo, se refiere al ser calefactible como 4 su
objeto propio. Es asi que el ser divino, sobre el cual est4
fundada la razoén de la potencia divina, es wn ser infinito

29
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que no se circunscribe a genero alguno de seres, sino que
encierra en si la perfeccion de todos ellos; luego la poten-
cia activa de Dios se extiende 4 todo lo que tiene razon
de ser, y, por tanto, Dios con razon debe ser llamado om-
nipotente.» '

Sin embargo, Dios no puede pecar, porque €sto argu-
ye imperfeccion. Mas lo que hay de realidad y por consi-
guiente de perfeccion entitativa en las acciones pecami-
nosas, también lo hace Dios concurriendo con las causas
segundas, porque estas nada pueden causar sin CONCuUrrir
4 sus acciones la causa primera, COMO VEremos mas ade-
lante.

Las diferentes acciones del poder divino son: la crea-
cion, la conservacion y el concurso.

1. Acciéncreadora.—La accibon creadora €s propiay
exclusiva de la naturaleza divina. La demostracion de
esta verdad negada por Durando es muy sensible.

Solo la causa primera puede producir 10s efectos bajo
la razén formal de seres producibles; puesto que esta ra-
z6n formal es universalisima y altisima, y por tanto no
puede corresponder sino 4 la causa eficiente universalisi-
ma y altisima, 0 sza la causa primera. Esasi que en la
accion creadora la causa produce su efecto bajo la razon
formal de simple ser producible, pues con ella la totali-
dad del ser y no la materia ¢ la forma solamente pasa del
o ser al ser; luego la creacién es una accion propia de
Dios. |

A esto hay que afiadir que ninguna criatura puede
dar la existencia 4 ser alguno bajo la razon formal de ser
en cuanto 4 ser, sino solamente bajo la de individuo per-
teneciente 4 alguna especie de seres, pues de lo contrario
la criatura podria darse el ser 4 si propia, lo cual es ab-
surdo. _

Por tltimo, para crear se necesita una virtud infinita. |
Es asi que una virtud de esta clase €s propia y exclusiva



de solo Dios, porque solo El es absolutamente infinito:
luego la accion creadora solo es propia de Dios.

[II.  Accidn conservadora.—Las cosas creadas para
conservarse en el ser recibido necesitan de un influjo tan
directo € inmediato por parte de la causa primera, como
lo necesitaron para pasar simplemente del no ser al ser.
La conservacion puede ser de dos maneras: indirecta 6
negativa y directa ¢ positiva, La primera se ejecuta impi-
diendo 4 los agentes naturales que ‘destruyan con su ac-
cion propia y peculiar alguna cosa. La segunda se practi-
ca obrando directa ¢ inmediatamente sobre la cosa que
se trata de conservar.

Enla primera manera conserva Dios todas aquellas
COsas que son accesibles 4 la accidon de los agentes natu-—
rales, dandoles para ello la necesaria virtud. En la segun-
da, conserva todos los seres sin distincidn, incluso las
mismas sustancias incorruptibles que no pueden ser des-
truidas con accion positiva de nadie, y sin esto, todos los
seres caerian por su propio peso en la nada, de donde sa-
lieron.

Sentado esto, nada mas sencillo que demostrar que
todas las cosas criadas necesitan de la conservacién direc-
ta y positiva del Criador, para poder continuar en su exis-
tencia. En efecto, la causa primera, como primer motor
y ser por esencia, influye en sus efectos, no aplicando
una naturaleza a un determinado individuo, sino tenien-
do por objeto formal de su actividad la razén universali—
sima de ser. Es asi que la unidad intrinseca de la criatura
es la misma en todos los instantes de su existencia, luego
en todos ellos necesita esencialmente para existir aquella
misma accion divina que le era esencialmente necesa—
ria en el primero.

Demas de esto, ninguna criatura se puede conservar 4
Si misma; luego para continuar su existencia le es abso-
lutamente necesaria la accién positiva y directa del
Criador.



e D28 —

Ast mismo se demuestra esta tesis ad absurdum, por-
que si las criaturas no necesitaran esencialmente de la
ascion directa de Dios para conservarse, dependerian
menos de Dios que depende la luz del cuerpo luminoso;
porque la luz no se puede conservar sin la accion conti-
nua del cuerpo que la emite. _

Finalmente, si las criaturas no necesitaran de la ac-
cién dicha, Dios no podria reducir a la nada las sustan-
cias incorruptibles. Mas esto repugna con el dominio ab-
soluto que tiene sobre toda criatura. Luego todas las cosas
criadas necesitan de la conservacion directa y positiva del
Criador para poder continuar en su existencia.

IV. Accién cooperativa.—El concurso natural de
Dios 6 sea su accién cooperativa, puede definirse: la 1n—
fluencia de la voluntad  divina sobre las acciopes de las
criaturas en el orden natural.

Este concurso puede ser de dos maneras: mediato, sl
Dios se limita 4 conservar a la criatura la fuerza necesa-
ria para obrar: inmediato si la causa primera opera con
la criatura, y produce con ella un solo y mismo efecto.

El concurso inmediato implica dos acciones que no
forman mas que una sola. Dios produce el ser, que es lo
propio de la causa primera, mientras que la criatura apli-
ca solamente el ser producido 4 tal 6 cual objeto deter-
minado. Dios es solo causa inmediata del ser de las cosas;
los agentes creados son causa de tal ¢ cual participacion
del ser. . | :

Nadie duda del concurso mediato de Dios, por cuya
razén nos limitaremos & demostrar que Dios coopera in-
mediatamente 4 todas las acciones de las criaturas. En
efecto, ninguna criatura puede producir efecto alguno
bajo la razon formal de ser sino bajo la de tal determinado
individuo de una cierta naturaleza. Es asi que en toda
cosa producida por las criaturas existe, no solo la razon
formal diminuta de tal determinado individuo, sino tam-
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bien la generalisima de ser., Luego en su produccidén debe
influir inmediatamente no solo la causa segunda sino
también la primera, 4 quien corresponde Unicamente
obrar bajo la tal formalidad generalisima. Demas de esto,
las causas segundas, porque son entes por participacion,
no pueden existir sino por la accién directa del Criador.
Luego porque son agentes por partipacion, tampoco pue -
den obrar sin que influya inmediata v directamente la
causa primera en sus acciones.

Finalmente, todo ser depende esencialmente de |a
causa primera en razon de ser, como arguiamos al hablar
de la conservacion. Luego no solo las sustancias criadas,
sino  también todos los efectos y acciones de las mism as
tienen esta esencial dependencia: pues ellos también son
verdaderos seres. Es asi que Ia dependencia esencial acom-
pana al ser en todos los momentos de sy existencia. Lue-
g0 todos los efectos y acciones de los seres-dependen esen-
cialmente de la primera causa en el mismo momento de
ser producidos, 6 lo que es lo mismo, son directa é indi- -
rectamente producidos por ella.

Réstanos demostrar que el concurso de Dios con res—
pecto a las acciones de las criaturas no envuelve ningun
genero de prioridad en el orden del tiempo, sino solo en
el orden de la dignidad.

La primera parte de esta tesis se evidencia con los ar-
gumentos siguientes: |

1.°  El mismo nombre de concurso dice simultanej -
dad de accién en todas las causas concurrentes, porque
COncurrir es cooperar a otro que juntamente opera.

2. En tanto envolveria alguna prioridad en el orden
del tiempo, en cuanto que las causas segundas no pue-
den mover ni ser movidas por la primera 0 en cuanto
que esta se refiere 4 los efectos antes que toda otra causa
Cualquiera. Es més, que ninguna de estas dos razones
vale algo para establecer Ia prioridad dicha. No la prime-



ra, porqué, como argumenta el Cardenal Cayetano, «no
es necesario, cuando alguno quiere alguna cosa, cuando
ilumina el Sol que la causa primera COOperc 4 esto con
una mocion prévia (con la premocion bafieciana), sino lo
que basta y se requiere es que COODPEre intrinsecamente
(con el concurso simultaneo) a la eleccion 6 iluminacion;
pues la cooperacion divina en cada uno es segun su pro-
pia naturaleza, para que de este modo disponga Dios sua-
vemente todas las cosas». No la segunda, porque, COmO
observa el mismo Cardenal citado, la causa primera no
se dice mirar antes que todas las otras 4 los efectos, por—
que los cause antes que ellas con prioridad de naturaleza
en el orden del tiempo, que pensar tal cosaseria puerili-
dad, sino porque influye en ellos de una manera mas in-
tima que las causas segundas y sin dependencia de nadie;
lo cual no dice sino prioridad de dignidad y excelencia.»

[.a segunda parte de la tesis s¢ demuestra con las Ssi-
guientes razones: |

1 * La causa primera influye en la produccion de
todas las cosas, bajo la razéon mas universal que en ellas
se encuentra, cual es la de ser.

»* Toda causa segunda obra en virtud de la mocion
que recibe de la primera, la cual mueve a sus criaturas q
obrar, dando 4 todasy & cada una, con su naturaleza
propia la inclinacion innata 4 producir cierto género de
efectos, excitandolas & la accion juntamente con sus mo=
tores peculiares, y produciendo con ellas por medio del
concurso simultaneo las mismas entidades que emanan

de su actividad finita.
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 ARTICULO 4.°

[.. Nocion y existencia de la providencia divina.-Pro-
videncia, en general, es la ordenacién de las cosas al fin,
de donde se sigue que la providencia divina solo puede
tener lugar con respecto 4 las cosas criadas, y no en el
mismo Dios, que no es ordenable 4 ningtn fin. Sera,
pues, la providencia divina, la accién compleja mediante
la cual Dios encamina y dirige todas las cosas criadas 4
sus fines propios y particulares, y 4la vez & un fin ge-
neral.

II. El gobierno del mundo y la providencia.—Si se
considera la providencia en si misma, es eterna, como
eterno son el entendimiento y la voluntad en Dios; si se
considera precisamente por parte de su ejecucion, puede
decirse temporal 6 existente en el tiempo, como lo son
las cosas de las cuales Dios tiene providencia. Considera-
da la providencia bajo este punto de vista, 6 sea simple-
mente como ejecucion del orden providencial, constituye
lo que llamamos gobierno del mundo.

lII. La bondad divina como el fin ultimo y necesa—
ri0 de la yoluntad en Dios.—Conviene recordar lo que
oportunamente expusimos acerca de la bondad divina,
unica cosa que puede tener razon de fin necesario y ulti-
mo respecto ada voluntad de Dios; de donde se infiere
que el fin general y unico posible de la creacién y exis-
tencia de las cosas finitas, es la bondad divina, 6, mejor
dicho, la manifestacion de la bondad divina, 6 la glorifi~
cacion externa y accidental de Dios, resultante de la co-
municacion y manifestacion de las perfecciones divinas.
Luego el fin general y necesario del mundo es la mani-
festacion de las perfecciones divinas, y la gloria externa



resultante de esta manifestacion en los seres inteligentes
y libres.

NV Realizacion de este fin en las criaturas y por las
criaturas.—La realizacion de este fin general del mundo
tiene lugar en todas y cada una de las criaturas que le
componen, en harmonia y relacion con las condiciones y
perfeccion relativa de su naturaleza. Asi los vegetales y
animales, por ejemplo, lo realizan en cuanto son partici-
paciones y semejanzas, a su modo, de la esencia divina;
en cuanto que obran y producen efectos y mutaciones or-
denadas a la conservacion de su ser individual, de su es-
pecie y del orden general del mundo; en cuanto que ma-
nifiestan 6 revelan la bondad, el poder, la hermosura,
etc., de su Criador. El hombre, como dotado de inteli-
gencia y libertad, realiza este fin de una manera mas per-
fecta, conociendo, admirando y glorificando las manifes—
taciones multiples de la bondad divina, y, sobre todo,
honrandole con palabras, acciones y pensamientos, y rin-
diendo homenaje & sus perfecciones infinitas por medio
de una sujecion perfecta 4 su voluntad, por medio de ac—
ciones de gracias por sus beneficios, y por medio de un
amor libre, desinteresado y puro. El hombre, pues, rea-
liza el fin Gltimo y general de la produccion del mundo,
de una manera viviente, superior y consciente, si es licito
hablar asi, y por lo mismo, se dice, con razén, que es el
fin cui secundario del mundo material; perteneciéndole 4
el trasmitir hasta el trono de Dios las voces inanimadas
de los seres inferiores que contribuyen a su bienestar, y
se hallan mas 6 menos sujetos a su razon y voluntad.

La manifestacion de las perfecciones divinas admite
gradaciones infinitas, como infinita es su bondad, de
donde se desprende que este mundo manifiesta las per—
fecciones’divinas en el grado y medida que corresponde
a la perfeccion relativa del mismo. Si Dios criara 6 hu-
biese criado un mundo mas perfecto que este, su fin seria




la manifestacion de las perfecciones divinas en un grado
superior al que corresponde al actual.

V. Demuéstrese que la providencia diving se extien—
de d todos y cada uno de los seres mundanos.—ILa expe—
riencia y la razén demuestran de consuno esta verdad. Si
la experiencia nos presenta 4 la providencia en todosy
cada uno de los distintos fenémenos de la creacidn tan
admirablemente dispuestos, la‘razén por su parte nos en-
sefia que Dios todo lo sacé de la nada, y lo conserva para
algun fin determinado, 4 no ser que queramos negar 4 .
Dios la inteligencia y hacerle inferior al hombre. Otra re-
flexion confirma la necesidad y existencia de la providen-
cia. Si Dios no gobierna el mundo por El sacado de ]a na-
da, 0 es porque no sabe, 6 porque no puede, 6 porque no
quiere. Afirmando los dos primeros extremos se niega a
Dios, cuyo concepto esencial lleva consigo el concepto de
una inteligencia infinita y de un poder infinito. La afirma-
cion del tercero es inconciliable con la bondad divina.
Afadase & esto, que el bien y perfeccién de las cosas no
consiste en una existencia aislada, sino en las relaciones
mutuas, en la subordinacidn y enlace de unas cosas con

otras. Luego si esta subordinacion y estas relaciones mu-

tuas de los seres no procedieran de la providencia divina,
Dios no seria la causa primitiva y general de todas las per-
fecciones del mundo. |

La providencia divina es en el orden ejecutivo, la per—
manencia, por decirlo asi, de la creaciéon y conservacién
de los seres, con relacion 4 su fin; siguese de aqui que la
esfera de la accién providencial es igual, tan vasta y uni- -
versal como la esfera de la accidon creadora y conservado-
ra de Dios. Luego la providencia divina se extiende y
aplica 4 cada uno de los seres criados, como decimos en |
el epigrafe de este parrafo, sin que sea admisible que se
limite 4 algunos.

Toda criatura, pues, por imperfecta que sea, esta des-

50



| e

tinada por Dios, y tiene sefialado un fin propio, relacio-
nado, por una parte, con el orden y conservacion del
mundo en general, y por otra con el fin ultimo de la crea-
cion. La idea y la necesidad de la providencia divina en-
vuelven la demestracion & priori de la existencia del fin
en todos los seres, por mas que nuestra limitada inteligen-
cla y nuestra ciencia imperfectisima no siempre conozcan
estos fines particulares.

VI. Demucéstrese que Dios tiene una providencia es—
pecial acerca de las criaturas racionales.—La tesis que
encierra este epigrafe se demuestra sencillisimamente con-
siderando: | >

O

1.° Que todo el mundo corpdreo estd subordinado al
mundo espiritual, y por medio de esta subordinacién y
Servicio es como unicamente puede cantar las divinas ala-
banzas, y realizar los planes del Criador. Luego es cosa
manifesta que Dios provee especialmente 4 las criaturas
racionales de medios convenientes para la consecucion de

su bienaventuranza, porque en el fin de estas se halla en-
cerrado el fin del Universo entero.

0

2. Demas de esto, téngase en cuenta que solo las
criaturas racionales son capaces de felicidad 6 infelicidad
propiamente dichas, que solo ellas han recibido de Dios el
juicio inexorable de la conciencia, en virtud del cual,
sin privacién de la libertad, se ven impulsadas hacia el
objeto de su felicidad, y que esta providencia especial se
ve palpablemente en la manera admirable con que se ha-

lla constituida la naturaleza humana, y organizada la so-
ciedad politica. '
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ARTICULO 5.0

l. La existencia del mal fisico y la voluntad de
Dios.—La razon vulgar ebjeta constantemente contra la
providencia divina partiendo del hecho de que a veces los -

malos prosperan y los buenos sufren.

La experiencia y la observacién nos ensefian, que los
bienes y los males fisicos, lo propio alcanzan & los buenos
que a los malos, que no pocas veces los abusos de la li—
bertad engrendran el mal fisico, y que si nos llama la
atencion la prosperidad del malo, es en fuerza de una es—
pecie de preconcepcion y propensién innata que tenemos
a considerar la felicidad como el premio de la virtud, y la
desdicha y miseria como castigo del vicio, sin reflexionar
que a los que asi piensan se les pudiera decir con Argen-
sola:

«Necio, Jes la tierra el centro de las almas?»

Lejos de probar la existencia del mal fisico que la pro-
videncia no existe, demuestra todo lo contrario.

Sentado esto, los verdaderos términos del problema
son, s1 repugna a la providencia, como manifestacién de
la bondad divina, la existencia del mal fisico, y la permi-
sion del mal moral.

Ocupandonos en el mal fisico, diremos, que Dios no
lo intenta como fin, puesto que ama 4 sus criaturas, pero
que puede elegirlo 6 quererlo como medio de realizar un
fin bueno. La razén es que, en este caso, la voliciéon del
mal fisico por parte de Dios tiene por término y como fin
el bien que presupone la existencia del mal fisico como
medjo, ¢ hablando con mas propiedad, como condicién
hipotética de la existencia del bien intentado por Dios; y
decimos hipotética, porque la existencia y realizacién de
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determinados bienes, como resultante de tales 6 cuales
males fisicos, se halla en relacién con el grado de perfec-
cion relativa que Dios quiso comunicar 4 este mundo, y
que pudiera ser superior en otro de los posibles.

La volicion del mal fisico no se opone 4 la bondad di-
vina. jAhl! si el mal fisico no existiese, no habria pacien—
cia, ni fortaleza, ni magnanimidad, ni, para decirlo en
una palabra, existiria la caridad, ni seria posible la cultu-
ra, que viene 4 ser la lucha permanente de la humanidad
contra el mal fisico.

Il. La permision del mal moral.—E| mal moral, Dios
no lo intenta ni como medio, ni como fin; porque repug-
na a la santidad infinita de Dios y subvierte el orden por
El establecido. Empero esto no impide que Dios permita
su existencia; porque esta permisién no envuelve una
aprobacion del mismo, y por otra parte, Dios no esta
obligado 4 impedir su existencia. Mas todavia: Dios, que
ha creado libre al hombre, no puede, sin contradecirse,
impedir el mal moral, y solo le corresponde dar al hom-
bre los medios y auxilios necesarios para obrar el bien
moral, pero no el coartar su libertad, imponiéndole Ia
necesidad fisica de obrar el bien. Demas de esto, el mal
moral sirve tambien: para manifestar que el hombre eje~
cuta el bien libremente, y es, por tanto, acreedor 4 pre-
mio; para revelar la paciencia, la misericordia y la justi—
cla divina.

FIN.
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