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PRELIMINARES

I

A qué fin se encamina el presente
«Curso de Religion»

Asi como seria un error pedagdgico pretender estudiar el
griego sin tener a mano una gramatica, o el A]gebra y la Fisica
sin un libro de texto, asi también lo es, indudablemente, que-
rer estudiar cienfificamente la Religién prescindiendo de él.
Parece esto cosa evidente y, sin embargo, el hecho de que en
muchas escuelas y colegios, se pretenda ensefiar cientifica-
mente la Religién por medio de simples conferencias o plati-
cas, prueba a las claras que, para muchos, semejante error no
es evidente.

Con las conferencias o platicas acerca de tal o cual tema
religioso, sélo se consigue, de ordinario, entretener més o
menos agradablemente a los nifios que asisten a ellas, fatiga-
dos ya con el estudio de otras asignaturas, sin que pueda espe-
rarse, en manera alguna, que con esto adquieran la ciencia de
la Religién. Para ello es preciso seguir un método didéctico,
y consiguientemente valerse de un libro de texto, de una gra-
matica de la Religién, la cual tengan ellos siempre a mano,
puedan estudiarla con sosiego y repasarla una y otra vez:
todo ello, claro estd, fecundizado y aclarado con la viva voz
del profesor.

P

Si el amor de padre no me ciega, tengo para mi que el pre-

sente Curso de Religion satisface plenamente la imperiosa
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necesidad que la juventud estudiosa tiene de ser instruida eren-
tifica y mefddicamente acerca de las verdades de nuestra
sacrosanta Religion. Y adviértase que se siente esta necesidad
tratdndose no sélo de los jévenes que frecuentan los Institutos,
Liceos y Universidades, sino también de la juventud femenina
que asiste a los Colegios y Escuelas Normales. Aiiadanse a
estos, tantos y tantos cuya fe oscilante necesita de sostén y
ayuda, por carecer de ideas precisas y claras acerca de lag
verdades reveladas. Finalmente, esa sed de sobrenaturalismo
que experimenta, mds y mas ardorosa de dia en dia, la socie-
dad contemporénea, debe ser satisfecha, plenamente satisfecha
en todos.

Este Curso de Religién sale a luz por sexta vez en el
lapso de pocos afios, corregido y mejorado conforme a los
datos que nos ha suministrado la experiencia. Se distingue
de las otras obras similares en dos cualidades que, a nuestro
parecer, le son propias: 1.%, por el procedimiento severamente
analitico y positivo con que se demuestra cudl es la verda-
dera Religion, procedimiento mediante el cual se pasa siem-
pre de lo conocido a lo ignorado, por manera que Ia Religion
surge en el dnimo del lector poco a poco y como por sus pasos
contados; la 2.° cualidad propia de este Curso es que abraza
el tema propuesto en toda su amplitud, o sea, en su aspecto
religioso, apologético, dogmético y moral, todo ello expuesto
con suma brevedad y limpidez de expresién.

¥

Este Curso es muy apropiado para un trienio en la clase
de Religién, en el supuesto de que se consagren a ella de
treinta a treinta y cinco lecciones semanales al afio, de una
hora cada una, como ya suele hacerse. Y en esto deben ser los
profesores muy tenaces y constantes, evitando a todo trance
que se considere laasignaturadeReligién como lamenos impor-
tante de todas, a fin de que no acontezca que los jévenes sal-
gan de los Colegios e Institutos catélicos con las semillas de la
incredulidad en la mente, lo cual probaria la escasa solidez de
la instruccidn religiosa que en ellos se les ha proporcionado.

#* * #

Una advertencia queremos hacer a los profesores que se

sirvan de este Curso, y es, que tengan siempre a mano el



ke

Nuevo Tesftamenfo, o por lo menos el libro de los Cratro
Evangelios, porque como a cada paso hacemos referencia a
ellos, se veran precisados a echar mano de los mismos como de
un documento veraz y auténtico de la verdadera Religion.
Increible parece el efecto que tal método produce en el d4nimo
de los discipulos: asisten entonces a la clase de Religion
con verdadero interés, como acontece cuando concurren a una
leccion experimental de Fisica o de Quimica: de donde se
sigue, que las ensefanzas que han adquirido por este método
casi intuitivo, se les quedan indeleblemente grabadas en la
memoria.

Algunas partes del Curso van impresas en caracteres mas
pequeiios, a fin de que las inteligencias juveniles que todavia
no fueren capaces de largos razonamientos, no se vean exce-
sivamente sobrecargadas de materia. No obstante, esos pasajes
seran de suma utilidad para inteligencias mas desarrolladas.
En todo caso, al profesor corresponde compendiar en breves
palabras su contenido, o escoger para la clase aquello que
le parezca de mds utilidad.

a®

»

Las clases de Religi6n para la juventud estudiosa de uno y
otro sexo, tienen, entre todos, el noble fin de que la Religion
no se considere como cosa titil solamente para los humildes
y desheredados, sino también para los grandes y los sabios,
tanto méds cuanto que ante las maravillosas ensefianzas que
de ella se desprenden y que por ella se revelan al hombre,
los mismos grandes son pequefios, los sabios, ignorantes,
y los fuertes, débiles. Ademds de que si la Religién es la
verdad, es necesaria a todos indistintamente; mientras que
si fuera cosa falsa no serviria para nadie.

Ih

Importancia que el problema religioso
tiene en la vida humana

Naturaleza del problema religioso.—No hay hombre
alguno a quien, en el decurso de su existencia terrena, en una
u otra edad, no se le ocurra hacerse esta pregunta verdadera-
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mente angustiosay de capital trascendencia: £ Eixisfe o no ofra
vida, después de la presente? ;Hay un Dios que vela sobre
nosotros, que observa nuestros pasos y a quien, al llegar
a las fronteras de la eternidad, habremos de dar cuenta
de como hemos empleado la vida? {Existe acaso alguna
sancion para las aceiones humanas, y consiguientemernte
alguna norma o ley a la cual hayan de ajusiarse en todo?
Los que sufren y padecen duranie la presente vida, Zserdn
recompensados en la otra? ¢Habrd en ella premio para los
que obran bien y castigo para los que obran mal?

He aqui el gran problema formulado en el fondo de la con-
ciencia humana, con mayor o menor viveza, durante la vida,
pero que de una manera mas especial e intensa se ofrece a
nuestra consideracién en las horas de soledad o de sufri-
miento. Los afanosos cuidados de una vida trabajosa o disi-
pada podrén acaso sofocar un momento la voz de la conciencia,
pero no lograrédn apagarla del todo. Y este terrible problema,
en el cual se resumen y resuelven todos los demds, nos sigue
a todas partes: atraviesa en nuestra compaiiia los mares, viaja
con nosotros, llevados en alas de las locomotoras, y aun
cuando parezca quedar extinguido en los salones de baile,
entre las festivas danzas y las alegres risotadas de la muche-
dumbre, sobrevive con todo al clamoroso tumulto, y en los dias
de soledad y silencio, yérguese implacable ante nuestro espi-
ritu, como se aparecia al desventurado Edipo, la misteriosa
esfinge, llegada la hora en que la noche cubria la tierra con
su negro manto.

Y esto es precisamente lo que se llama el problema reli-
Zioso.

Se le da este nombre, porgue al ser resuelto afirmativa-
mente, /iea al hombre con Dios, no como quiera, sino con
ataduras indisolubles: puesto que, en tal caso, compenetra al
hombre, con todas sus operaciones, tan perfectamente, que la
tinica razon de su ser y obrar ya no puede ser otra que Dios,
en quien halla su 1ltimo fin.

P
Su importancia.—Para que aparezca clara y manifiesta
la suma importancia que tiene el problema religioso, basta
considerar como en la solucidén de este problema se halla:
1.°, el fundamento de la vida moral e intelectual del género
humano; 2.°, el fundamenilo de la vida social y politica,
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r 3.°, el fundamento de Ia felicidad humana, individual p
colectiva.

Tomando un ejemplo bastante ordinario en la vida moderna,
supongamos que os halldis en la estacion del ferrocarril, tran-
quilamente platicando con un amigo, en espera de la salida del
tren. Del intento que haydis tenido al dirigiros a la estacidn,
dependera el que recorrais una u otra via. Sia la voz de los
empleados que gritan «Ndpoles y Mildn» contestais Mildan,
desde aquel instante el trayecto que tendréis que recorrer es
enteramente diverso del que conduce a Ndpoles, Asi que, de
tomar una u otra determinacién, depende toda una serie con-
tinua de paradas, encuentros, vistas, paisajes, alojamientos,
visitas y negocios totalmente diversos de los que 08 hubieran
ocurrido fijando como término de vuestro viaje la ciudad de
Napoles.

Pues bien, una cosa parecida acontece con la solucién del
problema religioso.

Si lo resolvéis en sentido afirmativo, entonces la verdad
y la justicia, la virtud y el vicio, la honestidad y la probidad,
los derechos y los deberes, son completamente distintos, por
lo menos en gran parte, de los que se deducirfan de la solucién
negativa dada al mismo problema: porque si ademds de la justi-
cia humana existe otra justicia mds alld de la muerte, los hom-
bres deberédn conducirse de una manera muy distinta de como
deberian hacerlo, en el supuesto de que no existiera mas justi-
cia que la terrena. Si existe un Autor de la naturaleza que nos
ha impuesto una ley que observar, sanciondndola con premios
y castigos en la vida futura, la virtud y el vicio, los derechos y
los deberes serdn de cierta especie; pero si el hombre fuera
enteramente duefio de si mismo, sin que nadie le hubiese de
pedir cuenta en la otra vida por sus obras, en tal caso la vir-
tud y el vicio, los derechos,y los deberes serian de muy
diversa especie. 3

#F

Finalmente, de la solucién que se dé al problema religioso,
depende el determinar si el hombre ha de estar, o no, sujeto
y subordinado a un Sér superior, a quien deba ordenar toda
sit vida para obtener de El la suprema felicidad; si el fin tiltimo
de todas sus acciones y operaciones lo halla el hombre en si
mismo, o en otro sér superior a él; consiguientemente si el fin
de toda su vida y actividad es servir o reinar, y si sus pasio-
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nes y apetitos, su ingenio y habilidad, todas sus energias, en
fin, asi fisicas como morales, deben ordenarse al servicio de
si propio o de otro. No se trata aqui, pues, de una cuestion
baladi y ociosa, sino capital y vitalisima. Y si bien es verdad.
que, muchas veces, los hombres parecen preocuparse mas de
otras cuestiones que de ésta, ello depende, o de que creen
haberla resuelto, o de que en las otras se halla siempre ésta
eminentemente incluida.

De lo dicho hasta aquf resulta claro que el problema reli-
gioso es el mas candente y principal de cuantos puedan ocu-
par al hombre y, por consiguiente, que andan muy lejos de la
verdad aquellos que se empefian en reducir la Religién a un
simple sentimiento del corazén humano, que hay que satis-
facer, como van repitiendo a todas horas los modernistas,
con increible ligereza y perversa obstinacion.

I

Método y disposiciones de dnimo
que se requieren para resolver acertadamente
el problema religioso

Varios métodos seguidos para darle solucién. — El
problema religioso puede resolverse siguiendo varios proce-
dimientos: 1.° Con la razdn, es decir, atendiendo sélo a los
datos que nos suministra la razén humana acerca de Dios, del
alma, de la ley, de la vida futura, etc. 2.° Con la revelacion,
o sea, examinando atentamente lo que acerca de la misma
revelacion nos ensefia algiin Legado Divino enviado por
Dios, precisamente para instruir a los hombres acerca de
estas grandes cuestiones. 3.° El tercer método consiste en
armonizar y juntar en una sola ambas soluciones, de tal modo
que la Revelacion, como que constituye un argumento de
mayor peso y autoridad, venga a confirmar la solucién dada
por la razon, con lo cual ésta, al verse corroborada por
aquélla, quedard plenamente satisfecha en sus aspiraciones a
lo verdadero, a la manera que cuando dos calculadores, aun
stiponiendo que uno sea inferior al otro, concuerdan en el
resuitado de una operacién aritmética, nos da mayores segu-
ridades de su exactitud.



Examen de estos tres méiodos.—Supuesta la Revela-
cién hecha por Jesucristo, que vino al mundo como Legado
Divino para enseifiar a los hombres la Religién verdadera, el
primer método, tomado en un sentido exclusivo, resultaria
anacrénico. Seria lo mismo que si uno se empefiara en ir bus-
cando una lamparilla de aceite, teniendo a mano un potente
foco eléctrico. El segundo méfodo, tomado también exclusi-
vamente, tampoco resultaria satisfactorio, puesto que es de
todo punto necesario poner en claro y a plena hiz, cémo la
solucion dada por la Revelacidn al problema religioso, se armo-
niza perfectamente con las luces naturales de la razén. De
aqui que sea indispensable adoptar el fercer méfodo que pro-
pusimos.

Este método comprende dos partes: 1.* Comenzar estu-
diando los datos suministrados por la razdn; 22 Juntar
las luces de la razon con las que nos suminisira la Reve-
lacion. Vamos a declarar esto brevemente.

1.* Y en primer lugar, que sea necesario empezar por la
razdn, no admite duda alguna, porgue claro estd que antes de
investigar si Dios ha enviado al mundo un Legado suyo para
revelarle la Religion, es preciso conocer al mismo que le
envia. Ademds de que la existencia de Dios es el fundamento
ontolégico de todas las cosas. Conocida esta verdad, resulta
ya obvio preguntar: ¢ha revelado Dios alguna religion al hom-
bre? Y si bien es verdad, como veremos méds adelante, que
Dios, al acreditar con milagros la misién divina de un Legado
suyo, por el mismo caso demuestra su propia existencia, toda-
via parece satisfacer mejor las exigencias de la razén humana,
si ésta demuestra con sus propias luces la existencia de Dios
y consiguientemente la obligacién, que incumbe a la criatura
racional, de investigar la verdad acerca de alguna Revelacién
especial que El puede haber hecho.

2.* En segundo lugar, que hay necesidad de anir las luces
de la razdn con las de la Revelacidn para dar una solucién
satisfactoria al problema religioso, aparece claro con sélo
considerar que de este modo, aun las mismas verdades que se
alcanzan con la sola luz de la razén, son conocidas con mayor
certeza, por cuanto la inteligencia queda con esto mas ilu-
minada y sojuzgada: de la misma manera que los ojos ven més
claros los objetos con una luz de diez bujias que con otra de
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dos. De este modo gozamos de la inmensa ventaja de poder
incluir, entre las pruebas que nos demuestran la verdad de la
Religi6n, el festimonio vivo y explicifo del mismo Hijo de
Dios. Y siendo como es tal testimonio, poderosisimo para
convencer a toda infeligencia recta, es muy de maravillar
que algunos tengan tan poca cuenta con él. Porque gquién
ignora que el testimonio de una persona fidedigna es mas efi-
caz para probar una cosa, que todos los silogismos? Para que
se comprenda esto mejor, supongamos que alguien negara la
existencia de América, ¢acaso nos contentariamos con opo-
nerle las solas pruebas a priori que aducia el atribulado
Colén, cuando sus marinos trataban de arrojarle al mar? Y
para convencer a aquellos metafisicos que en tiempo de Gali-
leo negaban la existencia de los satélites de Jipiter, ¢no
hubiera sido una necedad servirse sélo de las pruebas metafi-
sicas, en el caso de haber podido echar mano del telescopio?

Siendo esto asi, una vez que se haya probado con razones
naturales la existencia de Dios, y la consiguiente obligacién
que nos incumbe de obedecerle, junto con las otras verdades
que la razén humana puede alcanzar por si sola, hay que
recurrir en seguida a la Revelacién, procediendo al punto ala
solucion plena y perfecta del problema religioso. No de otro
modo proceden el arquitecto que pretende edificar un palacio
y el general que se prepara para el combate: éste ordena sus
escuadrones y aquél acarrea los materiales.

A la verdad, ¢para qué afanaros tanto en buscar argu-
mentos naturales, cuando en Jesucristo, gue nos habla en
nombre de Dios, poseemos una autoridad incontrastable
que brilla cual sol esplendoroso, en cuya comparacién la
razon natural no pasa de ser una lucecita casi impercepti-
ble? Ademds de que, si hemos de conseguir la conversién de
nuestros hermanos extraviados, mds pronto y eficazmente
llegaremos a conseguirla poniéndoles ante los ojos el hecho
evidente de la Revelacién, que sélo con pruebas filoséfi-
cas, Para desentenderse de éstas apelardn, tal vez, a todas
las argucias y sutilezas metafisicas que les sugiera su mala
fe; en cambio, contra el fechio histdrico no hay sutilezas que
valgan cuando se procede con sinceridad. Tengo la firme
persuasion de que los combates librados contra la impiedad,
manteniéndonos sélo en el terreno filoséfico, resultan fre-
cuentemente poco menos que estériles, como lo prueba la
historia de las religiones y la situacion en que se encuentran
todos los hombres que evolucionan fuera de la Religion reve-
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lada. Los catélicos, al combatir la impiedad en el terreno
puramente filoséfico, poseemos, es cierto, armas iguales a
las suyas, pero renunciamos con inmenso dafio nuestro, a un
arma potentisima e invulnerable a los sofismas, cual es e/
hecho historico de la Religion revelada: porque es cosa
sabida que los hechos son como rocas de granito que no se
destruyen facilmente.

Con lo dicho queda justificada la mayor amplitud que
damos, en el presente Curso, a los argumentos encaminados
a probar la legacion divina de Jesucristo; porque, para la reso-
lucidn de las cuestiones religiosas, una vez probada y evi-
denclada /a verdad de la Revelacion hecha por Jesucristo,
tenemos a nuestro favor el argumento mas eficaz y contun-
dente que pudiera desearse, Por lo demds, el mismo Dios, para
encauzar al género humano por las vias de su salvacion, se
ha servido de la Revelacidn positiva; porque, como hace
observar San Agustin, viendo El que las maravillas del orden
natural resultaban ineficaces, eché mano de los milagros del
orden sobrenatural.

w ¥

Legados inferiores subordinados al Legado Superior.
—Después de haber probado hasta la evidencia que Jesucristo,
verdadero Hijo de Dios, fué enviado al mundo por su Padre
como Legado suyo, he creido, y sigo creyendo, que no hay
necesidad de apelar a los otros legados inferiores, cuales fue-
ron los Profetas del Anliguo Testamento, puesto que no se
trata aqui de una clase rigurosamente teolégica. Y hasta me
parece algo inconveniente el método seguido por algunos que
dan comienzo al estudio de la Religion revelada aduciendo las
pruebas que demuestran directamente la autenticidad de los
libros del Antiguo Testamento. A mi juicio, con semejante
método gana muy poco, si es que algo gana, la prueba de la
Religion verdadera y, ademds, abre la puerta a dificultades,
a veces insolubles para los principiantes.

¥y

Disposiciones de @animo con que se ha de estudiar la
cuestion religiosa.—Lo dicho hasta aqui mira sélo a la parte
intelectual del hombre. Pero cuandose trata de aceptar y abra-
zar el Cristianismo, o sea la fe, no se procede de igual modo
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que cuando se pretende admitir un teorema de Geometria, para
lo cual basta entender la demostracién. Asi que, para aceptar y
abrazar la fe cristiana, requiérese ademds un movimiento con-
comitante del corazon y de Ia voluntad, y por consiguiente
son ineficaces para conseguirlo los puros raciocinios. Los
argumentos apologéticos y los silogismos de la inteligencia
trazan la via; y cuando se procede en ellos con riguroso
método analitico; sin prejuicios ni mala voluntad, la trazan
admirablemente, ilumindndola con clarisimos resplandores;
pero la fuerza y la energia que se necesita para recorrer esta
via, sélo la voluntad puede suministrarlas. Como hace obser-
var muy bien un apologista contemporéneo, la sintesis fisica
no la realizan por si solos el oxigeno y el hidrégeno, requié-
rese para ello el contacto de la chispa eléctrica que los com-
bine (1). Por esta razdn, el acto de fe es enteramente libre, y
de aqui que constituya un gravisimo pecado el no abrazarla
una vez conocida.

Por tanto, las personas que quieran servirse de este Curso
de Religién para adquirir la verdadera fe, y en el caso de
haberla perdido para recuperarla de nuevo, es necesario que
se revistan de buena voluntad y han de procurar despertar en
su corazén un vivo deseo de conocer y servir a Dios, cum-
pliendo su santisima voluntad, en el caso de habérnosla El
manifestado.

(1) Semer1a, Dogma, gerarchia e culfo nella Chiesa primitiva (Roma,
Pustet, 1802, pagina 89).



PRIMERA PARTE

(Para el 1.cr afio)

1.° El problema religioso.
2.° La Religién natural.
3.° La Religidn cristiana.






CAPITULO PRIMERO

El problema religioso

|

Preliminares

El estudio de la Religién versa sobre las verdades mas
importantes, y tiende a dar una solucién satisfactoria a los
problemas méas trascendentales que atafien a la vida
humana. El hombre viene al mundo sin saber nada; poco a
poco su inteligencia va despejandose cual si despertara de
un profundo letargo, y observando lo que pasa a su alre-
dedor pide que le den solucidn a los siguientes problemas:

1.° Origen.—¢De ddnde vengo? ¢Quién ha creado el
mundo?

2.° Fin.—dPara qué estoy en el mundo? ¢A qué fin
han sido criadas las cosas? Y aqui desea una respuesta
categdrica que satisfaga plenamente sus aspiraciones.

3.° Dios.—Todo ese universo des obra del acaso o lo
ha creado alguien? ¢Hay quien lo rija y gobierne? ¢Existe
algiin sér superior a mi? ¢Debo obedecerle? ¢Habré de
rendirle cuentas de como haya empleado mi vida?

4.° La ofra vida.—¢Existe acaso otra vida des-
pués de la presente? ¢Me espera alguien mds alld de la
muerte?

5. Premio y castigo.—¢Hay acaso premios para los
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buenos y castigos para los malos? dDdnde ocurrird esto?

6.° El alma.—dHay en nosotros, ademas del cuerpo,
eso que llaman alma? ¢Sobrevivird ésta después de la
muerte del hombre? Semejante a este problema serfa el
que se propusiera uno que viendo andar un tranvia eléc-
trico preguntase si ademds de las ruedas, maderas, asien-
tos y armazé6n de hierro, hay alli alguna fuerza o energia
en virtud de la cual se mueve y anda el coche.

7.° Ley.—Qigo una voz interior que a cada paso me
dice: «No hagas esto, porque es malo; haz esto otro que
es bueno.» ¢De dénde sale esa voz? ¢Debo obedecerla?

8.° Felicidad.—Sentimos un deseo ardiente de ser
felices, sin que jamds podamos conseguirlo: ¢existe acaso
otro mundo donde veremos plenamente satisfechos esos
anhelos de felicidad que experimentamos?

A todo este conjunto de verdades, tedricas y practi-
cas, dado que existan, se les da el nombre de Religidn,
porque /igan al hombre con Dios. Estas mismas verda-
des, como que seiialan al hombre cudl es su dltimo fin, le
dan el verdadero concepto de 1a presente vida y del puesto
que debe ocupar en el mundo. En este caso, el hombre
es como una flecha que va directamente a su blanco; o
como un planeta que va describiendo su 6rbita alrededor
de su centro que es el sol.

Esto supuesto, podemos definir la Religién diciendo
que es: /la ciencia que nos ensefia todo un conjunio de
verdades especulativas y morales, las cuales, conoci-
das y practicadas, ligan al hombre con Dios, encami-
nandole a su verdadero destino.

I
Importancia del estudio de la Religion

El estudio de 1a Religién es inmensamente superior
al de cualquier otra ciencia: porque del conocimiento
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tedrico y practico de las verdades que ella nos enseiia
dependen nuestros mads preciosos bienes.— Demostra-
cion. — 1.° De ¢l depende, en su mayor parte, la
vida intelectual del hombre. Cuanto mds importantes
sean los conocimientos que uno posea, tanto més ele-
vada sera su vida intelectual; ahora bien, el estudio de las
verdades religiosas, tales, por ejemplo, como las relativas
al origen y fin de todas las cosas, proporciona a la inte-
ligencia humana los conocimientos mds elevados que puede
poseer; puesto que mds importante es conocer el ori-
gen y fin de las cosas, que sélo sus propiedades y los
medios de que disponen para su fin; de donde se sigue que
con el estudio de la Religién, se eleva muchisimo el nivel
- intelectual del hombre. A la verdad, ¢qué le aprovecha-
ria al hombre saber mucha Fisica y Quimica y Astrono-
mia y mil otras ciencias, si ignorara sus futuros y eternos
destinos, y los medios de que debe echar mano para alcan-
zar la perfecta felicidad a que aspira su corazén? ¢De
qué le serviria saber todo cuanto existe fuera de si, si
se ignorara a Sf mismo?

2.° De €l depende la vida moral, y aun la misma
norma con que saber distinguir la virtud del vicio, el
bien del mal y el deber del derecho. La vida moral o
inmoral no es otra cosa que la vida “uena o mala, virtuosa
o viciosa. Ahora bien, la idea de virtud y de vicio nos la
proporciona la Religion; y, por lo tanto, la vida moral del
hombre depende de ella. Explicaremos algo mejor este
concepto. Las ideas de virtud y vicio, de derecho y deber
dependen casi enteramente del fin que se sefiale a la
vida humana y de las leyes a que deba sujetarse: si
este fin es la felicidad perfecta en la otra vida, serd un
bien el conseguirla, un mal el perderla; si la ley primera
y principal a que debe sujetarse el hombre es la que le
ha dado Dios, cumplirla seré virtud, y vicio quebrantarla.
Y lo mismo puede decirse con respecto al deber y al dere-
cho. Por el contrario, si no existiera tal ley que obser-
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var, ni otro sér superior a nosotros a quien hubiéremos de
dar cuenta de nuestras acciones, entonces el vicio y la
virtud, el bien y el mal serfan cosa enteramente distinta,
puesto que dependerian de ser contrarios o conformes a
nuestras inclinaciones y apetitos, y cuando més, de contra-
riar o no las aspiraciones de nuestros semejantes. En otros
términos: asi como los pasos que uno da se llaman bzenos
o malos segtin el fin a donde se haya propuesto llegar,
asi también las acciones se llaman buenas o malas, segtin
lo que se proponga uno alcanzar con ellas y la ley a que
obedezcan. Ahora bien, 1a Religion es la que nos instruye
acerca del fin de la vida y de la ley a que debemos suje-
tarla, y por lo tanto, de ella depende la moralidad de las
acciones humanas. Por esta razoén, tratdndose de los irra-
cionales no cabe hablar para nada de wvicio ni de virtud,
porque no son capaces de conocer ni su fin ni la /ey que
rige sus actos.

3.° De él depende la vida de los pueblos y de la
sociedad civil: porque de una manera procederdn los
legisladores al promulgar las leyes por las cuales se han
de regir las acciones sociales, si tienen en cuenta que
existe un legislador supremo; y de otra muy diversa en el
caso de que no exista; una cosa serd si reconocen la exis-
tencia de una ley a la cual han de conformar las suyas, y
otra muy distinta en el caso contrario. Si existe alguna
sociedad constituida por Dios, superior a la civil, deberén
legislar de un modo, y de otro diverso en el caso de que
no exista.

4.° De él depende la felicidad privada. En efecto,
de la solucion que se dé al problema religioso depende el
que el hombre deba procurar conseguir la mayor suma
de felicidad en la presente vida, o bien el que, moderando
sus naturales inclinaciones y apetitos por sujetarse ala
ley, deba conseguir otra felicidad superior méds alla del
sepulcro. Si todo se acaba con la muerte serd una cosa, y
otra muy distinta si después de la presente existe la vida



futura. Asi, por ejemplo, de un modo procede el labrador
que arroja la semilla en el seno de la tierra sabiendo que
ha de germinar, y de otra procederia si supiera que no
habia de germinar.

Consecuencias que de esto se desprenden. 1.* Siendo,
pues, la Religién el fundamento de la vida intelectual, moral,
politica y privada del hombre, resulta una estupidez afirmar
que sdlo tiene por fin satisfacer un sentimiento del corazon
hamano.

2.%2 También es necedad el decir que la Religion sdlo es
util para los pueblos rudos, para las mujeres 1 los nifos;
puesto que, si es verdadera, es provechosa para todos; y si
fuera falsa, no lo seria para nadie.

3. La indiferencia religiosa resulta una estupidez, de
igual modo que lo seria en uno que emprendiera un viaje y le
diera lo mismo tomar un tren que otro, yendo ambos en direc-
cién contraria. Asi que el estudio de la Religién constituye
para el hombre un deber gravisimo.

11

El estudio de la Religion en las escuelas

No debe ser excluido de la ensefianza el estudio de
la Religion.—Demostracion.—El fin de la escuela es
eduear e instruir, La instruccion debe abarcar los diver-
sos ramos del humano saber, al menos en sus lineas prin-
cipales. Ahora bien, como acabamos de ver, la Religién
es, en el orden intelectual, 1o més elevado que podemos
aprender; en el orden histdrico, forma parte integrante
y principalisima de la historia de la humanidad; final-
mente, en el orden moral, es el fundamento de toda
moralidad y por lo tanto de la edueacion. De donde se
sigue que no debe ser excluida de la escuela.

Dificultades.—1.* El Estado, en cuyas manos se halla
Ia escuela, es incompetente en materia de Religion.—Pues

que acuda a gquien sea competente, como lo hace en las otras
asignaturas: por ejemplo, en las de Fisica, Historia, Matema-

2.—CURSO DE RELIGIGN.




ticas, etc. Esto es lo que debe hacer todo padre de familia y
quienquiera que haga sus veces.

2.* Enseidndose la Religidn, queda lesionada la liber-
tad de conciencia de los escolares, en el caso de gue pro-
fesen nna Religion distinia.—Es completamente falso; por-
que la libertad de conciencia sélo queda lesionada cuando se
imponelaReligién a viva fuerza, pero jamas cuando se enseila
a los alumnos la verdad, Asi, por ejemplo, no se lesiona ni
viola la libertad del viajero ensefidndole el buen camino que
ha de seguir; quedaria si lesionada s7 se le forzara a seguir
una via en vez de otra.

3.* El Estado, en sus escuelas, no reconoce mas que
al cindadano.—Pero el ciudadano a quien estd obligado a
educar e instruir; y es evidente que no cumpliria con su deber
si privara a los ciudadanos de la mas excelente de las instruc-
ciones, que es, ademas, el fundamento indispensable de toda
educacion. :

4. Quien quiera estndiar la Religion que acuda a la
iglesia: alll se la ensefiaran, pero no en la. escuela.—A
quienes no frecuentan la escuela, les basta la ensefianza reli-
giosa que hayan recibido en la iglesia o en el seno de sus fami-
lias; pero no sucede lo propio con los que asisten a la escuela.
Las razones que demuestran esto son obvias:

a) Porque la Religién es y debe ser considerada como
una ciencia, y como tal debe ser incluida entre las demaés cien-
cias: mas aiin, debe ser preferida a todas las otras por ser la
més importante de ellas. Y por lo mismo, privando a los ciu-
dadanos de ella, no sélo se cometeria con ellos una injusticia,
sino que, ademds, se inferiria un agravio a la misma Religion,
excluyéndola del cuadro de los humanos conocimientos.

b) Porque, ademds de ser el més excelente entre todos los
ramos del saber humano, la ciencia religiosa debe coordinarse
y armonizarse con las otras ciencias, de lo cual no tienen
tanta necesidad los que no frecuentan las escuelas. Asi, por
ejemplo, cuando en la escuela se habla del origen de todas las
cosas, debe hacerse en un todo conforme a lo que acerca de
esto ensefia la Religion; cuando se habla de los derechos del
poder civil, deben tenerse en cuenta los derechos de la sociedad
religiosa; cuando se habla de las variedades filos6ficas, no hay
que perder de vista las verdades reveladas por Dios; y lo mismo
se diga cuando se hable del fin de las cosas y de los deberes
para con el préjimo, o se explique el concepto de vicio, virtud,
bondad y maldad, etc. Ahora bien, el tener que coordinar la



IS T it

ciencia religiosa con los demds conocimientos cientificos que
se adquieren en la escuela, presupone el estudio de la Reli-
gi6én. Si se procediera de otro modo y no se procurara armo-
nizar, en las ensefianzas que se dan en la escuela, las verda-
des religiosas con las que pertenecen a otros ramos del saber
humano, es evidente que entonces la ensefianza de la escuela
destruiria, en la inteligencia de los alumnos, la Religion que
aprendieran en la iglesia o en el seno de sus familias: lo cual
se opone diametralmente al fin primario de la escuela. De
donde se sigue que, para los que frecuentan las escuelas, es
necesaria la ensefanza religiosa, sin que les baste la que han
aprendido en la iglesia o en la familia. El que anda por las calles
muy concurridas de una ciudad tiene que moderar sus pasos y
armonizar la direccién que lleva con la de los transetintes, so
pena de tropezar con ellos a cada momento, con dafio propio
y de los demas.

c) Porque si se descuida el estudio de la Religion, mien-
tras se estudian las otras ciencias, prodiicese en el espiritu un
lamentable desequilibrio, por cuanto surgen a cada paso difi-
cultades a las cuales no se sabe dar una solucion satisfactoria,
quedando con esto la Religion sofocada y destruida. <El
enorme desequilibrio que existe en muchas inteligencias,
entre las ciencias humanas y la ciencia religiosa, arrastra a
muchos hombres de nuestros dias por las sendas de la incre-
dulidad, dice muy acertadamente Monsefior Bonomelli (1). En
Religion poseen la ciencia que aprendieron jhasta los doce
afios! ¢Cémo puede ser que esa ciencia infantil y raquitica,
resista el choque de ia ciencia humana aprendida en cuarenta
o cincuenta afios?» ;

(1) Questioni relig., mor. 2 soe, (vol. I, pédg. 156).




CAPITULO 1I

La Religién natural

(Primera solucion del problema religioso)

Preliminares

Emprendamos la resolucion del problema religioso pro-
puesta al principio, e interroguemos primero a la razoén,

Religion natural.—Ll4mase asi el conjunto de verda-
des religiosas adquiridas con las solas luces de la razon,
por medio de silogismos, deduciendo unas verdades de
otras, o por cualquier otro procedimiento racional.

Principales verdades de la Religion natural.—Las
principales verdades religiosas que se piteden adquirir con
las solas luces de la raz6n humana son las siguientes:

1.2 Exristencia de Dios.

2.2 Naturaleza de Dios.

3.2 Obligacidn estricta que el hombre tiene de tri-
butar callo a Dios.

4.2  Simplioidad,espiritualidad einmortalidad del
alma humana,

5.2 Findltimo y fin proximo de la vida humana.
6.2 Ley gue el hombre debe observar.
7.2 Lavida futura.’

1. Existencia de Dios.—Es ésta una verdad que

J



podriamos demostrar del modo més convincente adu-
ciendo una larga serie de pruebas. Aduciremos dos.

a) Prueba (deducida de la dependencia de los
seres).

Si suponemos tna cadena suspendida de lo alto, y fot-
mada de anillos de tal modo entrelazados que el inferior
esté sostenido y dependa del inmediato supetior, éste
del precedente y asi sucesivamente,serd necesario admitir
que en el extremo de la misma cadena habrd un sostén fijo
y estable que sostenga toda la cadena sin que él, a su vez,
necesite quien losostenga, pues de lo contrario tendriamos
que admitir una serie de anillos, todos ellos necesitados
de sostén y sin que nada ni nadie los sostuviera, lo cual es
absurdo. Ahora bien, en el mundo existen seres que traen
su origen de otros, éstos de otros anteriores y asi sucesi-
vamente; como lo vemos en el hombre, en los animales y
en las plantas. Sin embargo, esta serie de seres, depen-
dientes unos de otros, no puede prolongarse hasta lo
infinito, porque entonces tendriamos una serie de efectos
todos ellos necesitados de una causa, sin que hubiera una
causa primera de la cual dependiese el primer efecto.
Luego es necesario admitir en el mundo una causa pri-
mera, a la cual llamamos Dios.

b) Prueba(sacadadelordenque reinaenelmundo).
Donde hay orden constante, debe haber también un orde-
nador; como lo vemos en un reloj, en un poema, en un
jardin, en un edificio, etc. Ahora bien, en el mundo existe
unorden constante, como se ve en el cielo, en las plantas,
en los animales y en el hombre; luego es preciso admitir la
" existenciadeun Ordenador supremo, al cualllamamos Dios.

2. Naturaleza de Dios.—Ademads de darnos a conocer
la exisfencia de Dios, la razén nos manifiesta también,
con sobrados indicios, cuédl es la naturaleza del mismo
Dios. He aqui una breve sintesis de los atributos divinos,
conocidos con solas las luces de la razon,

a) Dios es un Sér necesario.—El que es la Causa
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primera y Ordenadora del mundo, no puede haber recibido
la existencia de otro; de lo contrario tendriamos que
admitir una serie indefinida de seres, todos los cuales
necesitarian de otro para subsistir, sin que hubiera uno que
subsistiera por si mismo, lo cual es absurdo. De donde se
sigue que Dios, Causa primera y Ordenadora del mundo,
es un Sér necesario, no s6lo en cuanto a la existencia, la
cual no puede haber recibido de otro, sino también en
cuanto al modo de existir, puesto que, existiendo necesa-
riamente, debe existir también de un modo concreto y
determinado. Por esta razén Dios es, no sélo un Sér
necesario, sino también inmutable.

b) Dios es iunico. — Todo nos prueba que Dios,
siendo la primera Causa y el Ordenador del mundo, debe
ser dnico y no miiltiple. Dediicese esto, en primer lugar,
de la maravillosa unidad de la ley moral escrita en el
corazén de todos los hombres, lo propio que de la unidad
del orden que resplandece en toda la creacién sensible. Si
admitiéramos la existencia de muchos dioses, seria esta
unidad de todo punto inexplicable.—En segundo lugar se
deduce de que no hay necesidad alguna de admitir Ia
existencia de muchos dioses; porque, o bien éstos serfan
desiguales, y en tal caso el mayor seria realmente la
Causa primera, o bien serfan iguales en poder, sabiduria
y en todo lo demds, y entonces, pudiendo hacer uno solo
todo lo que los demés, éstos ya no tendrian razon de ser.—
Dediicese, en tercer lugar, de que siendo la primera
Causa necesaria, debe ser infinita en toda clase de per-
fecciones, como veremos luego: ahora bien, el Sér infinito
ya no lo seria si tuviera un émulo. Luego Dios es tinico.

¢) Dios es infinifo en sus perjecciones.—El sér
necesario y que existe por si mismo, es la Causa pri-
mera de los seres, como hemos visto, al menos en algitin
orden. Luego puede dar c:igen a otros seres, en nimero
indefinido. Pero quien puede dar origen a indefinidos
seres, es preciso que contenga en si una perfeccién



actual infinita; luego Dios es infinito en todas sus perfec-
ciones.

d) Dios es un Espiritn simplicisimo,—Lo que es
infinito no puede estar compuesto de partes finitas, como
lo son las de un cuerpo, porque estas partes son necesa-
riamente perfectibles. Ahora bien, siendo Dios el Sér
infinito, no puede estar compuesto de partes, y por lo
tnnto debe ser un Espiritu simplicisimo.

e) Dios esindependiente.—Porque como existe por
sf mismo, sin haber recibido de nadie ni su esencia ni su
existencia, tampocopuede tenersuperior dequiendependa.

f) Dios es infinitamente santo p jusfo.—Dicese
santo aquel que obra conforme a la norma de la morali-
dad y del orden; y justo aquel que da a cada cual lo que
le pertenece, Ahora bien, siendo Dios esencialmente la
norma de toda justic.a y moralidad, no puede dejar de
querer que se siga tal norma, premiando a los que se suje-
ten a ella y castigando a los que la quebranten.

g) Dios es provido.—Proveer no es otra cosa que
dirigir las criaturas a su fin, valiéndose de los medios
adecuados para ello. Siendo esto asi, no cabe duda de que
Dios es prévido, como se ve: 1.°, por el orden admirable
que resplandece en todo lo criado; 2.°, porque si no fuera
prévido, seria, o por falta de poder, o por falta de sabi-
duria, o por falta de bondad; todo lo cual es absurdo
tratdndose de un Sér infinito y de un Ordenador tan
sublime y magnifico como Dios.

3. Elhombre debe tributar a Dios los homenajes de
gratitud, reverencia y obediencia.—Al autor de la vida,
como que es el mayor de todos los bienes naturales,
débensele tributar los homenajes de gratitud, de reveren-
cia y obediencia: por ejemplo, el hijo a su padre; ahora
bien, siendo Dios autor de la vida del hombre, con mayor
propiedad que lo es el padre de la de su hijo, se sigue
necesariamente que el hombre debe tributar a Dios los
homenajes de gratitud, reverencia y obediencia.
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4. El alma humana es simple, espiritual e inmor-
tal. a) Es simple.—En efecto, los actos cognoscitivos
y apetitivos no son compuestos de partes cuantitativas, y
por lo mismo deben ser simples: es asi que un acto simple
no puede proceder del cuerpo, que es extenso, a no ser
que haya en €l un principio simple, o sea que carezca
de partes; luego en nosotros, ademss del cuerpo, debe
haber un principio simple que se llama el a/ma.

b) El alma humana es espiritual: es decir, que puede
subsistir y obrar independientemente del cuerpo.— Decla-
racidn.—Hay en el hombre dos especies de actos, cognosci-
tivos y volitivos: una de estas especies le es comin con los
animales, siendo la otra, propia y exclusiva suya. Pertenecen
a la primera especie los actos cognoscitivos que van ligados
o dependen de condiciones materiales: por ejemplo, el cono-
cimiento de este drbol particular, con su posicién, magnitud,
color, etc. Pertenecen a la segunda especie los actos cognos-
citivos no ligados a econdiciones mafleriales, como son:
1.° El conocimiento de las ideas universales y abstractas; por
ejemplo, la de rosa en general, no ésta o aquélla rosa deter-
minada; la de efudad en general, prescindiendo de ésta o
aquélla ciudad, 2.° El conocimiento de las diversas leyes, ora
fisicas, ora astrondmicas, ora morales, etc.: por ejemolo, la
relativa a la caida de los cuerpos, segtin la cual todo cuerpo
grave, arrojado al aire cae. 3.° El conocimiento de las relacio-
nes que existen, por ejemplo, entre la causa y el efecto, entre
Dios y el mundo, entre el signo y la cosa significada, entre los
conceptos y las palabras. 4.° El conocimiento de las ideas
morales, por ejemplo, de vicio y virtud, honestidad, liberalidad.
5.° El resolverse libremente a poner un acto, a pesar del
atractivo de los sentidos. 6.° Finalmente, y como consecuen-
cia de todos estos actos cognoscitivos, el formular juicios y
raciocinios, procediendo de lo conocido a lo ignorado, com-
binando las cosas de mil formas diversas, descubriendo nue-
vas verdades e inventando nuevas mdquinas y utensilios.
Todo este progreso seria imposible sin tener ideas universales
y abstractas, y todas las demés ya mencionadas. Precisamente,
de no poder realizar tales progresos deducimos que los ani-
males carecen de los conocimientos susodichos.

Demostracién.—El hombre, y s6lo el hombre produce
actos cognoscitivos y volitivos intrinsecameute indepen-
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dientes de las condiciones materiales de tiempo, espacio y
cantidad: es asi que los actos independientes de las condi-
ciones materiales exigen que el principio de donde proce-
den sea tambiép independiente de las mismas y que sub-
sista por si solo, puesto que el obrar participa de las
condiciones del sér; luego el hombre, y s6lo el hom-
bre, posee un principio intrinsecamente independiente del
cuerpo, y subsistente por si mismo; y a este principio
damos el nombre de alma.

¢) El alma humana es inmortal.—El alma sélo podria
perecer o por disolverse las partes de que se compone, 0
por no poder obrar separada del cuerpo, o porque Dios
la destruyera. Ahora bien, no puede perecer por disol-
verse las partes de que se compone, porque es simple y
carece de partes; tampoco por falta de operaciones, por-
que en el obrar es /nfrinsecamente independiente del
cuerpo, y en la otra vida puede conservar las ideas adqui-
ridas con el auxilio extrinseco de los sentidos; finalmente
no perece por aniquilacién, porque Dios, siendo justo, debe
dar al alma el castigo o recompensa que haya merecido.

5. El fin dela vida humana es alcanzar un bien infi-
nito.—En efecto, conocemos el fin de una cosa, exami-
nando las tendencias naturales de la: misma: asf por ejem-
plo, el fin del ojo es ver, porque ésta es su tendencia
natural, Ahora bien, la tendencia natural del hombre se
dirige a alcanzar una felicidad ilimitada, un bien infinito,
puesto que ningtn bien finito y limitado puede saciar sus
aspiraciones; luego el fin del hombre es alcanzar la pose-
sion de una felicidad infinita; y como ésta sélo puede
hallarse en Dios, s6lo El puede ser el fin del hombre. Por
otra parte, Dios no puede ser poseido perfectamente como
objeto de felicidad, en la presente vida, y por lo mismo
tal posesion sélo podré alcanzarse en la vida futura. Luego
el fin ultimo del hombre no es otro que Dios.

¢Y cudl serd, segiin esto, su fin préoximo en la vida
presente? No otro que tender constantemente hacia la
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posesidn del fin dltimo, mediante /a observancia de la ley
de Dios, como luego veremos.

6. Ley que el hombre debe observar.—En el fondo
de la conciencia de todos los hombres hay grabados ciertos
dictdmenes, que son universales en todos los pueblos y
razas que componen la humanidad; por ejemplo, No debes
tomar lo ajeno.—No herirds ni matards a tu projimo.
—No hagas con los olros lo que no quisieras que hicie-
ran contigo.— Debes respetar y honrar a Dios, y otros
por el estilo. Ahora bien, estos dictdmenes tan universa-
les y constanies en fodos los hombres, no pueden pro-
venir sino del Autor mismo de la naturaleza, el cual, asi
como ha sujetado el mundo material a leyes fisicas, y el
mundo animal a leyes fisiolégicas, asf también ha impreso
en el corazén humano una ley moral. Siendo Dios quien
la ha impreso, no puede dejar de exigir al hombre su
observancia, acompaiiada de una sancién que consiste en
premiar a los que se sujeten a ella y castigar a los que la
quebranten. Ahora bien, el premio que les promete si
la observan no puede ser otro que aquella felicidad per-
fecta a que aspira su corazdn, y el castigo con que les
amenaza si la quebrantan, no puede ser otro que la priva-
cion de la misma felicidad. Como se ve, felicidad y pre-
mio son sinénimos, Asi, pues, el hombre tiende a la feli-
cidad, observando la ley de Dios, y esta observancia
constituye el fin proxrimo de la vida humana.

7. Vida futura.—Siendo Dios justo, debe premiar a
los buenos y castigar a los malos; pero como tal premio
y castigo generalmente no se_da en la presente vida,
debera concederse en la futura, y como no se la puede
conceder al cuerpo, que muere, por lo menos debera con-
cederse al alma, que es inmortal. De donde se deduce la
existencia de la vida futura.
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Examen critico de la Religién natural

Examinaremos ahora qué juicio se merece esta solu-
cion dada al problema religioso por la razén humana, y
qué obligaciones impone al hombre la Religién natural.

1. La Religién natural es obligatoria.—Es decir, que
obliga a todos los hombres, puesto que no es otra cosa
que la expresién de las relaciones de dependencia que
existen entre la criatura y el Criador, entre el siibdito y:
el Legislador, entre el que ha recibido un beneficio y su
Bienhechor. Nada mds justo que el que la criatura rinda el
debido homenaje a su Criador, que el siibdito obedezca a
su Legislador, y que quien ha recibido beneficios se mues-
tre agradecido a su Bienhechor; todo lo cual se practica
cumpliendo los preceptos de la Religién natural. Asi que,
los que no conozcan mas que la Religion natural, segun
ella serén juzgados (Rom., II, 12). Deberédn tener esto
muy en cuenta todos aquellos que aparentan escanda-
lizarse al ver que son tan pocos los que llegan al conoci-
miento de la Religién sobrenatural revelada.

2. La Religion natural es poco eficaz.—Demostrado
el carécter obligatorio de la Religion natural, serd razén
que digamos algo acerca de la poca eficacia que ejetce
sobre los hombres. Esta depende de varias causas.

a) Del escaso niimero de verdades que encierra.
—La razén humana abandonada a sus propias fuerzas,
nos descubre poquisimas verdades, como es ficil com-
prender, y ademas no alcanza por si sola las Zlfimas
consecuencias practicas que se deducen de la moral.
Teniendo en cuenta sélo aquellos preceptos generales,
es muy dificil dar una solucién satisfactoria a muchas
dudas précticas de suma importancia, relativas a las obli-
gaciones del hombre para con Dios y para con el préjimo.
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b) De la menor seguridad con gue son conocidas
agnellasverdades.—La razén de esto es porque tenemos
que llegar al conocimiento de estas verdades mediante
raciocinios y deducciones, silogizando y argumentando.
Muy distinta seria la fijeza de aquellas mismas verdades
si nos fueran ensefiadas por un Legado y representante de
Dios; porque la certeza engendrada por el testimonio
de una persona fidedigna, es evidentemente superior a la
que se alcanza con deducciones silogisticas algtin tanto
complejas. A decir verdad, jcudn diversa seria la certi-
dumbre que tendriamos de la visita que debe hacernos un
amigo o pariente, si un criado fiel nos la anunciara, o sélo
tuviéramos que deducirla por tales o cuales indicios o
razones! jCudn otra fué la certeza que tuvieron los euro-
peos de la existencia de América, cuando Colén y sus
compaiieros les anunciaron que ya la habian descubierto,
de la que antes pudieran tener los compaifieros del mismo
Colén, cuando éste les certificaba de ella, fundado en el
vuelo de las aves y en las hierbas que flotaban en la
superficie del mar! Ademés de que es un hecho incontesta-
ble que aquellos que se han presentado al mundo como
enviados de Dios para fundar una nueva Religién, han
conseguido arrastrar tras si millones y millones de hom-
bres; mientras que los filésofos, con sus teorias religio-
sas, solo han conseguido atraerse un reducido mimero de
discipulos.

c) De la discrepancia de los doclos acerca de las
verdades que constitupen la Religion natural.—Los
doctoes siempre han andado discordes, sin que jamdas hayan
conseguido, ni lo conseguirdn nunca, ponetrse de acuerdo
en la ensefianza de estas verdades; y como los ignorantes
se ven forzados a seguir las ensefianzas de los doctos,
ya se comprende cudn escasa influencia han de ejercer
en el d4nimo de los demds, andando ellos divididos entre
si. A la verdad, ¢qué influencia han de ejercer aquellas
ensefianzas, en el 4nimo de las muchedumbres, cuando
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enfrente de una escuela religiosa filoséfica, se levantan
cien y cien otras escuelas, fundadas por otros tantos maes-
tros, dotados de igual ingenio, y que sin embargo ensefian
teorfas totalmente diversas? En vista de tal contradiccion
Jquién no se vera tentado a dudar de la verdad de aque-
llas doctrinas? ¢Quién se impondréd el heroico sacrificio
de sujetarse a la observancia de una ley por espacio de
sesenta o setenta afios, fundado sélo en verdades adqui-
ridas mediante conjeturas y silogismos, hilvanados con
las solas luces de la razén?

d) Finalmente, del estado del mundo hasta la
venida de Jesucristo.—Aquel estado, cuyas condiciones
examinaremos mejor mis adelante, demuestra hasta la
evidencia la escasa eficacia que ejerce sobre los hombres
la Religion natural: por esto el mismo Dios juzgd6 necesa-
rio echar mano de la Revelacién sobrenatural, enviando al
mundo un Legado suyo, para que ensefiara a los hombres
la verdadera Religion.

3. Doctrina del Concilio Vaticano acerca de este
particular.—Podemos confirmar todo lo dicho hasta aquf
con la autoridad del Concilio Vaticano, que ahora sélo
aduciremos como la de otra cualquiera entidad o persona
respetable, Dicho Concilio, pues, afirma que, con la reve-
lacién positiva de la Religién, aun aquellas verdades
religiosas, accesibles a la humana razon... son mds
[dcilmente conocidas, con mayor certezay sin mezcla
de error (Cap. Il de Revelat.). En el libro de la Sabi-
duria se lee también: Dificilmente llegamos ‘a formar
concepto de las cosas de la tierra, y a duras penas
penetramos las que fenemos delante de los ojos. ¢Quién
podrd, pues, investigar aquellas que estdn en los cie-
los? Y sobre todo ¢quién podrd conocer tus designios,
joft Sefior! si Tii no le das sabiduria, y no envias
desde lo mds allo de los cielos tu Santo Espiritu?
(Sap., IX, 16-17).
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Origen de la Religion natural

1. Predmbulo.—Lo que llevamos dicho en los capitulos
precedentes exige mas amplia declaracién en algunos puntos.
Por esta causa, pondremos aqui una breve exposicion hisio-
rica acerca de la misma Religion natural, exposicion que
juzgamos de todo punto necesaria, para que se vea con vista
de ojos y se palpe con las manos cuanta necesidad tenemos de
aplicarnos al estudio que se encamina a la investigacion de la
Religion revelada. Empecemos por una cuestién preliminar
que versard sobre el Origen de la Religion natural.

2. La Religion natural debe su origen al humano
raciocinio.—Por mds que algunos hayan consagrado volime-
nes enteros a investigar el origen de la Religién natural,
parece cosa sencillisima encontrarlo. En efecto, el hombre,
natural e instintivamente, tiende a investigar la causa de los
efectus que contempla. Ahora bien, al contemplar el mundo y
observarel ordenadmirable y constante que en él reina no puede
menos de proponerse esta cuestion: si existe el mundo,debe de
haber alguien que lo ha fabricado; y como en él est4 todo per-
fectamente ordenado, es preciso que exista un ordenador. El

. que haya fabricado el mundo no puede haber recibido la exis-
tencia de otro, porque de ser asi, tendriamos que admitir una
serie infinitade causassegundas sin una causa primera: una ca-
dena formada de anillos sin un primer anillo. Por consiguiente,
debe existir un sér necesario, poderoso, justo y santo, a quien
la criatura racional debe honrar, respetar y obedecer, el cual no
puede dejar sin recompensa la virtud, ni el vicio sin castigo.

Esta es una manera de razonar tan natural al hombre, que
no hay nadie, cuya inteligencia esté desarrollada, que no pueda
y deba practicarla. De donde se deduce que el origen de la
Religién, en el hombre primitivo, debié ser este mismo que
se le ocurre a cualquier hombre razonable y bien equilibrado,
¥ por consiguiente que el origen de la Religion natural tuvo
su origen en el finmano raciocinio.

3. Consecuencias.—a) De aqui se sigue ser falsa e
impia la afirmacion de Lucrecio, tan cacareada por la moderna
incredulidad (1), segtin la cual la Religion habria traido su ori-

(1) Troiro, Mistieismo moderno (pag. 302).—Pisa, Hl problema reli-
gioso del nosiro tempo (pdg. 226).



gen del miedo, y que la religiosidad, en el hombre, constituye
un esfado morboso. <El miedo fué el primero que introdujolos
dioses en el mundo, cuando caian los terribles rayos del cielos,
canta impiamente Lucrecio. Lo que si es indudable es que
cuando el hombre se siente herido por la desgracia, y se ve
afligido y quebrantado por las miserias y celamidades de la
vida, entonces de una manera particular se siente como inva-
dido intensamente por el senfimiento de si propia debilidad
v flagueza, e instintivamente recurre a la Pofencia crea-
dora quele dio el sér, pero eso noquitaque en los dias tranqui-
los y apacibles de su vida formule serenamente los raciocinios
susodichos, que son la causa verdadera y adecuada por la cual
reconoce la existencia de un Dios Creador. El sentimiento
de su propia debilidad le predispone indudablemente a hacer
aquellos razonamientos, y con sobrado motivo, pero nada mds.

b) Esto explica por qué las personas mds humildes y
abandonadas experimentan mds intensamente ese sentimiento
religioso, y cémo la evangelizacidn cristiana produce mds
impresion en las personas humildes y sencillas que en los ricos
v poderosos del siglo, quienes, gozando en abundancia de
los bienes de la tierra, creen a veces poder pasarse sin Dios.
De aqui aquellas profundas sentencias de Jesucristo: jBien-
aventurados los pobres de espiritu! —{Es muy dificil que los
ricos se salven!

4. ¢Hubo también necesidad de que se enseiiara la
Religion natural?—Mas aqui podria preguntarse: los racio-
cinios de que antes hemos hablado, ¢fueron acaso acompaiia-
dos de alguna ensefianza especial? Claro estd que tal ense-
fianza no podria ser otra que la que Dios diera a los hombres
primitivos.—¢Cdmo satisfacer, pues, a esta pregunta? Si nos
atenemos al hecho histérico, no cabe duda que tendriamos que
contestar afirmativamente, puesto que se halla consignado en
el libro més antiguo y venerando que existe en el mundo, cual
es la Biblia. Pero si prescindimos del hecho histérico y nos
limitamos a considerar la cosa en el terreno meramente filo-
so6fico, la hipdtesis no carece de probabilidad, por cuanto,
siendo la ensefianza positiva en gran manera provechosa para
el recto raciocinar, parece probable y muy puesto en razdn
que Dios haya querido ayudar a la debilidad y flagueza humana
por medio de una ensefianza positiva. Algunos hacen exten-
siva semejante hipdtesis, incluso al /emguaje, al conoci-
miento de las cosas necesarias a la vida, y otras, En hecho
de verdad, muy distinta es 1a condicién de un nifio abandonado
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a sus propias fuerzas, ante el espectaculo de la naturaleza, de
la de otro a quien su padre o su madre sefialdndole el cielo,
donde mora el Padre celestial, le ensefian a juntar las manos y
a doblar las rodillas para adorarle. [Cudnto méas clara idea se
formar4 entonces este nifio acerca de Dios y del respeto y
obediencia que se le debe! Sin embargo, semejante ensefianza
no es absolutamente necesaria, en lo cual yerra la escuela tra-
dicionalista al afirmar que el hombre no puede, por si mismo,
llegar al conocimiento de la Religion, y que por lo tanto, nece-
sita que se la enseflen. Aunque es cierto que semejante ense-
fianza le sirve de poderoso auxilio, no es para él de abso-
luta necesidad.

5. Fundamentos de esta hipétesis.—La hipétesis de
que venimos tratando, que como dijimos es un hecho histé-
rico, y en el terreno meramente filoséfico es muy probable,
tiene en su favor razones y motivos poderosos que la hacen
muy aceptable.

a) Con ella se explica mucho mejor, c6mo en un mismo
pais, bajo el mismo clima y en pueblos que pertenecen a la
misma raza, se han propagado ideas y opiniones religiosas dife-
rentes acerca de Dios y de la Religién. Tal diferencia podria
atribuirse, en parte, a las falsas tradiciones que se fueron mez-
clando con la tradicién verdadera primitiva; pero por otro lado
es un hecho innegable que los hombres, de un modo especial los
idiotas, los nifios y la gente sencilla del vulgo, se dejan atraer
mds fécilmente por la autoridad de quien les habla, que por el
estudio directo de la verdad. No queremos decir con esto que
los hombres estén exentos de culpa y responsabilidad en esta
parte, sino que, teniendo en cuenta el poderoso influjo que
ejerce en ellos la autoridad, se explican mds facilmente los
humanos extravios en materia de Religion, en tanto grado, que
podria asegurarse que donde quiera que se haya conservado la
verdadera tradicion primitiva, se ha transmitido mas facilmente
la idea del verdadero Dios, de un Dios invisible, tinico y
santo; y al revés, alli donde esta idea ha sido alterada, se ha
caido més facilmente en el error de admitir toda una caterva
de dioses groseros, que han suplantado al Dios verdadero.

b) Admitida tal hip6tesis, es mucho mds facil explicar
c6mo Dios tiene la verdadera voluntad de salvar a todos los
hombres. En efecto, es cierto que sin la fe es imposible
agradar a Dios. (Claro estd que esta fe ha de prestarse a
las ensefianzas que proceden de Dios, no a las que proceden
de la raz6n.) Ahora bien, admitida la hipétesis de una ense-
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flanza divina hecha a los progenitores del género humano,
aquellas ideas exactas acerca de la Religién que se hallan
aiin en las falsas religiones, pueden considerarse como restos
de la primitiva tradicién, y por consiguiente, de la fe primi-
tiva. Con esta fe, junto con la gracia sobrenatural que Dios
no niega a nadie, y con la observancia de la ley natural y el
Bautismo de deseo (que no es mads que el amor a Dios
sobre todas las cosas), aun los mismos paganos, sinceramente
tales, podrian salvarse, Esta es una de las varias hipdtesis
teoldgicas (1). Santo Tomds propone otras dos, y son, que si
un pagano observa perfectamente la ley natural, o Dios le
inspirard por si mismo lo que debe hacer para salvarse, o
le enviard algtin misionero para que se lo ensefie (2).

4%
Monoteismo y Politeismo

1. Preliminares., — Cuando tratamos, de investigar el
origen de la Religién nos sale al paso esta otra cuestién:
Supuesto que algunos pueblos adoraron a muchos dioses
(politeismo), y otros a un selo Dios (monoteismo), ocurre
preguntar: ¢cudl de esos dos cultos ha sido el primitivo? del
monoteista o el politeista?

2. Hipdtesis filosoficas acerca de esta cuestion.—Dos
son los sistemas excogitados acerca de la materia propuesta.
El primero afirma que el monoteismo precedid al politeismo,
mientras el segundo defiende todo lo contrario.

3. Monoteismo.—El sistema monoteista es el dnico que
se halla en consonancia con la razén y con la historia de las
religiones, y por lo mismo es el verdadero. En efecto, pres-
cindiendo ahora de la narracién biblica, contenida en el Géne
sis, podemos probar nuestra tesis:

a) Por la natural propension que el hombre sensato, y
no extraviado por falsos prejuicios, tiene a admitir un solo
Autor del universo, justo y santo. Ahora bien, no cabe duda
de que los progenitores del género humano debieron ser per-
sonas juiciosas ¥ no corrompidas o desequilibradas: més aftin,
debieron ser verdaderos modelos de la humana estirpe.

b) La hipétesis, antes mencionada, que admite zna ense-

1) Hurrer, Comp. Theol, 111, pdgina 122,
{2) 1bid., pagina 70. :

3.—CURSO DE RELIGION.

-—

i




— 3 -

fianza primitiva de la Religion, excluye necesariamente
el error politefsta en los progenitores del linaje humano,
puesto que si Dios les ensefié no pudo menos de ensefiarles
la verdad.

c) Perola prueba mds contundente nos la suministra
la historia de las religiones. En todas ellas, ademas de las
cosmogonias, con las cuales se tiende a explicar el origen y
formacién del universo; ademds de las mitologias u obras
poéticas donde se narra la vida privada de los dioses, hay
siempre cierto sisfema feoldgico que trata de los deberes y
de la conciencia del hombre. En efecto, en todos los libros
primitivos, a pesar del farrago mitoldgico y de las mds extra-
vagantes cosmogonias, aparece un fondo de ideas més o
menos claras acerca de la existencia de un Dios supremo y
tinico, cuyos atributos principales son la justicia, la sabiduria
y la bondad; acerca de una vida futura con la correspondiente
sancion de recompensas para los buenos y castigos para los
malos. De aqui se sigue que el monoteismo, profesado expli-
citamente por las religiones cristiana, judaica, musulmana y
por la misma filosofia espiritualista, se halle también conte-
nido mds o menos explicitamente en las antiguas tradiciones
histéricas y religiosas de los demds pueblos.

d) Es de notar también que, mientras mas nos remontemos
hacia los origenes primitivos de la humanidad, mds pura apa-
rece la Teologia de aquellas religiones, aproximandose més y
més a la Religidn espiritualista, siendo més y més reducido el
numero de dioses. A la verdad, si examinamos atentamente
los libros antiguos de Egipto, los Vedas de la India, las tradi-
ciones de Caldea, Fenicia, Germania, Escandinavia y Grecia,
veremos al punto que todos aquellos pueblos adoraban a un
Dios supremo, adornado con todos los atributos propios
del Dios de los hebreos, excepto el de Criador universal de
todas las cosas. Véase, por ejemplo, cémo hablan de Dios los
libros egipcios: «Dios ama al obediente y aborrece al desobe-
diente. Un buen hijo es don de Dios. Dios conoce a los malva-
dos y los castiga.» En algunos himnos egipcios se leen las
siguientes frases: {«Salve Ammén Ra, Sefior del trono de la
tierra, el mas antiguo morador del cielo y el mas anciano
entre todos los seres de la tierra; Duefio de todas las existen-
cias; Sostén de todas las cosas; Unico en sus obras; Dios de
verdad y Padre de todos los dioses!» (1)

(1) Brocrig, Prohlemes el conclusions de I'histoire des Religions,—
Wirmers, Storia della Religione, pigina 79.
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Séfocles, a quien cita Leopardi en su Ensapo sobre los
errores populares de los antiguos, canta de esta manera en
una de sus inmortales estrofas: <En verdad que no hay més
que un solo Dios, el cual ha fabricado los cielos y esta tierra
espaciosa que nosotros hollamos con nuestros pies; El ha
comptuesto la superficie inmensa del azulado mar, y da soplo
a los vientos; pero jah! que nosotros los mortales, seducidos
por el error, levantamos a los dioses estatuas de madera y de
mérmol, adorndndolas con afiligranadas labores de oro y
marfil.»

Lo mismo nos demuestra aquella frase, tan frecuente en
los autores cldsicos, hablando de Jupiter: Hominum sator
atgue Deornm, Padre de los hombres y de los dioses.

4, Politeismo.—Este sistema religioso no se halla fun-
dado ni en la razén natural ni en la historia.

a) En cuanto al polifefsmo primitivo, algunos autores
han fantaseado que la Religién aparecié en el mundo reves-
tida de las formas bajas y groseras, propias del fetichismo, y
que poco a poco, con el andar de los siglos, el hombre le fué
dando la forma mds perfeccionada del monoteismo; pero tal
hip6tesis es de todo. punto inadmisible, puesto que se funda en
un falso supuesto. En efecto, semejante hipétesis parte del
supuesto de que el hombre no ha sido siempre lo que es
actualmente, sino que pasé del estado de animal al de semi-
animal, y después al estado bérbaro, hasta llegar, mediante
muchas transformaciones, al estado de hombre perfecto.
Ahora bien, el hombre ha sido siempre el mismo en lo que
mira a sus constitutivos esenciales y especificos, y por consi-
guiente, asf como ahora concibe facilmente la idea de un solo
Dios, poderoso, justo y santo, lo mismo pudo hacer en los
comienzos de la raza humana.

b) Este sistema es igualmente contrario a la historia;
porque en las mas antiguas religiones, especialmente en la de
Egipto, hallamos ya consignada la idea de un Dios tinico, de un
ér personal, adornado con los caracteres de Padre y Juez,
omo antes dijimos.
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La ciencia humana es impotente para resolver
el problema religioso

1. Discordia que existe entre los fiiésofos y eruditos
acerea de las verdades especulativas.—Es un hecho indu-
bitable, que entre los eruditos y filésofos reina gran diversi-
dad de opiniones y criterios, aun tratdndose de ciertas ver-
dades naturales elementales, llamadas primeras verdades.
Apenas comienzan a explicarlas, investigando sus fundamen-
tos, se embrollan miserablemente, y las pierden de vista si
alguna autoridad superior no viene en su ayuda. Les acon-
tece lo mismo que hace observar Giusti, hablando del sentido
comiin, que algunos lo destruyen, empeiiados en sutilizar
demasiado acerca de cdmo se ha formado. Por lo que toca a
los eruditos y fil6sofos antiguos, no cabe la menor duda,
«Muchos—dice Ciceron (1)—admitieron la existencia de los
dioses, Pitdgoras dudé de ella, Didgoras y Teodoro de Cirene
la negaron en redondo.» El mismo autor, en las Tusculanas,
disertando sobre la inmortalidid del alma, hace hablar asf a
uno de los interlocutores: <He leido el libro de Platén acerca
de la inmortalidad del alma, y, sin saber como, mientras iba
leyendo, opinaba yo como él; pero una vez dejado el libro,
reflexionando yo por mi cuenta acerca de dicha inmortalidad,
quedaba completamente desvanecida mi anterior certidum-
bre»(2). Si nos fijamos en los fil6sofos y sabios de la edad
- contemporanea, en la cual se halla mds difundida la cultura
que en otras épocas anteriores, y el afan de discutirlo y aqui-
latarlo todo es realmente excesivo, veremos al punto que es
muy extraordinaria la discordia de pareceres y criterios,
aun tratdndose de las verdades m4s trascendentales, de los
mismos principios fundamentales acerca de lo verdadero, de
lo bueno, de lo justo y de lo injusto.

¢Qué viene a ser la Historia de la Filosofia, sino una inter-
minable serie de sistemas y opiniones acerca de Dios, del ori-
gen del hombre y sus futuros destinos, de las causas finales,
del alma humana y de sus facultades intelectuales y morales;
acerca de la felicidad, de la verdad y del bien; acerca de los
bienes sociales y de los medios para conseguirlos? Apenas

(1) De natura Deorum, lib, I, cap L.
(2) Quaest. Tuse, L. 11, cap. L.
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se hallard error alguno, por extravagante que sea, que no
haya sido patrocinado por alguno de los llamados filésofos y
sabios.

2. Muchos de los llamados sabios ignoran todavia
cudl ha de ser la norma de la moralidad.—Una de las cosas
mas esenciales de la Religién es darnos a conocer la norma de/
bien v del mal. Pues bien, muchos sabios, con todas sus espe-
culaciones cientificas, todavia no han dado con ella en el espa-
cio de més de sesenta siglos que el mundo cuenta de existencia.
Buen testimonio de ello nos lo da un libro reciente del doctor
Solari, titulado El problema moral (1). Esta obra, que fué
premiada en el concurso de Ravizza, viene a ser como tn do-
cumento oficial relativo al mundo moderno. Las conclusiones
a que llega el doctor Solari, son estas dos: 1.* Todavia no se
ha encontrado la norma de la moralidad. 2.* Después que
muchas generaciones de sabios hayan consagrado a su estu-
dio profundas y prolongadas vigilias, la hallarén,

Concretémonos por ahora a la primera de estas conclusio-
nes. «El estudio de los varios sistemas de moral—dice—tal
como se han desarrollado en la edad moderna, nos autoriza a
deducir que ninguno de ellos responde plenamente a las exi-
gencias de una moral verdaderamente fumana... Los racio-
nalistas se forjaron una moral ideal que no corresponde en
manera alguna a la realidad de las cosas; los positivistas se
esforzaron en sentar las bases fisicas y fisiolégicas, sobre las
cuales debe apoyarse la moral; los espiritualistas (habla el
autor aqui de los cristianos) buscaron dicha base fuera del
hombre, o sea, en un principio divino» (2). De esto deduce
que ninguna de las mencionadas escuelas, a las que se redu-
cen todas las demas, ha dado una solucidn satisfactoria al
problema moral, y concluye con estas palabras: <A pesar de
los progresos, verdaderamente notables, realizados por la
Fisiologia y la Psicologia experimental, el misterio que encie-
rra la naturaleza humana, cuyo perfecto conocimiento debe
constituir la sélida base de las ciencias morales, queda oculto
a nuestras miradas; y cualquiera comprende que siendo, como
son, inciertas y discutibles las conclusiones psicolégicas, la
moral que en ellas se apoye, vacilara en sus cimientos. El estu-
dio del hombre histérico es lo finico que puede proporcionar-
nos una base sélida y cientifica para la moral» (3). Segiin estos

(1) Hproblema morale,

(2) Ibid., pagina 199,
(3) Ibid., pagina 200.
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sabios, pues, todavia no se ha hallado la norma que ha de regir
las acciones humanas. Habemus reum confitentem. Tales
son las tristisimas conclusiones a que ha llegado, en los co-
mienzos del siglo XX, esa ciencia incrédula; a decir verdad, no
sin culpa de los mismos sabios! Pero atin se ve mejor la este-
rilidad moral de la humana razon, abandonada a sus propias
fuerzas, si se repara en las palmarias contradicciones en que
caen esos pretendidos sabios, como aparece claro en la obra
citada de Solari. Vedamoslo brevemente.

3. Contradicciones de estos sabios acerca de la
norma de la moralidad.—Segiin Hegel, laley moral, lo mismo
que el mundo entero, es obra de lainteligencia humana que todo
lo crea. «<Todo lo que es real—dice—es racional, y viceversa,
todo lo racional es real.» Kant, por el contrario, formula la ley
moral en estos términos: «Obra de manera que el motivo de
tus acciones pueda convertirse en ley universal.» Feuerbach,
por su parte, hace consistir el bien moral en el bienestar de
la sociedad, mientras Schopenhauer afirma que consiste en la
supresion de todo dolor y, por consiguiente, de la misma
vida. Si seguimos la teorfa de Bentham que afirma que todo el
bien moral consiste en la emayor suma posible de placeres,
junto con el menor niimero posible de dolores», nos criticarén
otros filésofos, que distinguen los placeres intelectuales de los
sensitivos, e igualmente nos colocaremos enfrente de estos
tiltimos, si queremos seguir a los que dan la preferencia a
los bienes ajenos (@/fruistas) sobre los propios (egoistas).
En efecto, segiin Comte, «la perfeccién moral consiste en la
preponderancia progresiva de los sentimientos sociales sobre
los egoistas, que el hombre comparte con los irracionales»; y
al revés, segiin Littré, «<la moral abraza dos partes distintas,
segiin se encamine a la conservacion del individuo o aladela
especie. La primera engendra el egoismo, la segunda el
altruismo... La lucha que se entabla entre estos dos drdenes
de necesidades y sentimientos, constituye la vida moral.» En
vista de todo esto japarece claro como ia luz del sol, cual ha
de ser la norma de la moralidad humanal

4, Otras confesiones de los sabios modernos acerca
de la insuficiencia de la razén humana.— Cuanto llevamos
dicho hasta aqui, concuerda admirablemente con lo que es-
cribe Brunetiére en la Revisia de Ambos Mundos (Revue des
deux mondes), acerca de la bancarrota de esa pretendida cien-
cia, que habia prometido con gran aparato, no sélo levantar
el velo que oculta a nuestros ojos el misterio que encierra
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en si el origen y fin de todas las cosas, sino también ensefiar a
los hombres la verdadera moral. Verdad es que Carlos Richet,
en la Revista Cientifica (Revue scientifique), contestando a
Brunetiére, procurd atenuar el alcance de las promesas
hechas por aquella ciencia, afirmando ser ella méds modesta de
lo que se cree; mas esto no convence a nadie que recuerde
las hinchadas y soberbias promesas hechas por los raciona-
listas, especialmente por los Enciclopedistas, con el fin de
tapar la boca a los filésofos catélicos. Confirma nuestra aser-
ci6n el mismo Cayetano Negri, racionalista empedernido.
«Nos vamos convenciendo—dice —de que toda la ciencia que
vamos adquiriendo acerca de los fenémenos y manifestaciones
del mundo y de la vida, dejan intacto el problema que se re-
fiere al origen del mismo mundo y de la vida. No cabe duda de
que la humanidad, a pesar de sus inmensos afanes, vive sélo
de ilusiones. Mientras se mantuvo firmemente adicta y fiela la
creencia de que la vida terresire no era otra cosa que una
preparacién para la vida celestial, donde alcanzaria la felici-
dad absoluta y eterna, pudo el hombre estar persuadido de
haber hallado la clave que le descifrara el enigma del uni-
verso... Pero desde el momento en que esta creencia en un
porvenir trascendental se ha extinguido, el mundo se ha
visto cubierto con las mds espesas y misteriosas tinieblas. El
espiritu humano, después de haber perdido la esperanza en
una felicidad de ultratumba, se esfuerza desesperadamente
por alcanzarlo en la presente vida, viéndose con ello la socie-
dad agitada y sacudida por convulsiones epilépticas. Los
resultados de los adelantos cientificos han sido inmensos y
nulos a la vez: inmensos por lo que respecta a los efectos mate-
riales, nulos en lo que toca a las consecuencias morales. Son
realmente prodigiosas las conquistas llevadas a cabo por el hu-
mano ingenio, y a pesar de todo, el hombre no halla en ellas ni
la paz ni la alegria anheladas; y precisamente porque tiene
clara conciencia de ese singular contraste, son mds vivas e
impacientes sus aspiraciones, y més incierta la estabilidad del
organismo social. El enigma que encierra la presente vida, que
se disipa corriendo anhelosamente tras un fantasma, sin
que jamds logre alcanzarse, preséntase a nuestros ojos con
espantosa clarividencia; sobre todo en la época contempo-
rédnea, en que ha adquirido ya una velocidad vertiginosa. As{
se comprende que, en medio de esa batahola producida por
las modernas empresas, y a despecho de esos himnos de vic-
toria entonados en loor de las conquistas intelectuales, lance
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el poeta gritos estridentes, arrancados por el dolor y el desen-
gafio; y nosotros, al oir tales gritos, aguzamos la mirada para
fijarnos, con profunda ansiedad, en el misterioso espectéaculo
que contemplan nuestros ojos, tanto mas impenetrable y ame-
nazador cuanto mds audaz es la mirada que prefende escu-
drinarlo» (1). El poeta a quien aludc aqui Negri, parece ser
Leopardi. :

No queremos cerrar este capitulo sin recurrir también al
testimonio de Harnack, uno de los mds insignes teélogos racio-
nalistas de Alemania. En una serie de conferencias sobre la
Esencia del Cristianismo, dadas a seiscientos estudiantes
de la Universidad de Berlin, el afio 1900, terminaba la taltima de
dichas conferencias con estas palabras: «Bella es, indudable-
mente, la investigacion sincera y desinteresada de la verdad...
Pero hay que confesar que, en lo referente a los problemas mds
vitales e importantes para el hombre, cuales son: De ddnde
venimos v a donde vamos, la ciencia eontempordnea ha
realizado tan insignificantes progresos, que permanece casi el
el mismo estado en que se hallaba hace dos mil o tres mil afios.
Nos informa bien acerca de los hechos... pero donde y edmo:
comienza la curva que deseribe el mundo y la vida, en sus
incesantes evoluciones, y donde terminard, lo ignora com-
pletamente. La eiencia no nos descubre mads que un seg-
niento de esta curva, pero no sabe una palabra, ni de sus
comienzos, ni de su término (2).

Como se ve, las conclusiones a que han llegado los sabios
modernos no se diferencian en nada de las que sacé de Ia filo-
sofia pagana el famoso arbiter elegantice de los tiempos ne-
ronianos, Petronio, en cuyos labios pone Sienkiewicz, autor
de Quo vadis?, las siguientes palabras: «Mira, querido Vini-
cio, todos aqui hemos perdido ya, de golpe y porrazo, hasta
la idea de lo licito e ilicito; a decir verdad, yo no hallo diferen-
cia alguna entre estas dos cosas.»

5. Conclusiones.—a) De todo lo dicho se deduce cudn
deficiente es la razdén humana, en lo que toca a la Religidn; y
si bien es cierto que tal deficiencia no deja de ser culpable,
hay que convenir también en que es efecto de la humana
debilidad. Todo lo cual justifica plenamente la frase que
Platén pone en los labios de Alcibfades, en su didlogo con
Socrates. Como éste hiciera alusién a un maestro divino que

(1) Segni dei tempi, pdginas 99-101.
(2) HARNACK, Essenza del Cristianesimo, piginas 300-301.




debia aparecer sobre la tierra para ensefiar a los hombres,
exclamaba Alcibiades: «jOh, venga pronto a disipar esta niebla
que cubre mis ojos! Quienquiera que El sea, estoy pronto
a hacer todo lo que nos prescriba.»

b) Por consiguiente, nuestro principal estudio debe enca-
minarse a investigar si existe alguna Religion revelada, y si.
Dios ha enviado al mundo algin representante suyo para que
nos la ensefie.

VI

Origen del politeismo y sus fases

1. Como fué falseada la idea de Dios.—Laideade Dios,
sér invisible, perfectisimo y distinto del mundo, no es de tal
naturaleza que pueda ser objeto de la experiencia material;
y por lo mismo, si no se procura cultivarla con solicitos cui-
dados y mantenerla viva por medio de la tradicién, facil-
mente se pierde de vista, aunque no sin culpa. De este modo
los hombres fueron tergiversando la primitiva idea de la divi-
nidad. Se llegé a esto de dos maneras: 1.2, atribuyendo a
muchos dioses las propiedades propias del tinico y verdadero
Dios; y 2.2, transformando poco a poco aquellas divinidades,
hasta darles la forma humana. E1 hombre casi siempre se
deja arrastrar por los sentidos; y asi se explica que los etio-
pes representen a sus dioses, negros, y con la nariz achatada;
y los tracios, pélidos y con la cabellera rubia

2. Fasesdiversas del politeismo.—Las principales fases
por las que ha ido evolucionando y pervirtiéndose la idea de
un Dios tinico, de donde se han seguido después todas las
demds aberraciones del paganismo, son las siguientes:

a) La primera fué considerar como dioses los grandes
fendmenos de la naturaleza.—De aqui naci6 el sabeisnio
que tributa culto a los astros: segtin él toda estrella es una
divinidad. Y asi se explica que, en muchos pueblos, las dos
principales deidades sean el eielo y la fierra.

b) Lasegundafase del politeismo fué considerar como
dioses las fuerzas ocultas de la naturaleza.—Las deida-
des, asi imaginadas, fueron representadas de una manera sim-
bélica: por ejemplo, el dios Agni, en la India, representaba el
principio del calor y de la vegetacion. Tal vez aquel simbo-
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lismo tenga més o menos estrechas conexiones con la religién
felichista, que rinde culto a las piedras, a los animales y a
las plantas; de donde resultaria que, lo que al principio era
simbolo, se identificé después con la cosa por €l significada.
De aqui que el fuego del sacrificio, el caballo de que se servian
para la guerra, el arado y la vaca fueran convertidos en otras
tantas deidades.

c) La tercera fase consistié en venerar como dioses
a los espirifus.—Dabase a estos espiritus el nombre de ge-
nios o potestades invisibles, buenos y malos; y se creia que
poblaban el universo entero. Este culto, llamado animismo,
es uno de los mds antiguos. Entre esos genios y la idea de un
Dios soberano y perfecto, mediaba una gran distancia; pero
cuando la divinidad fué suplantada por aquella caterva de
dioses diminutos y de baja estirpe, era natural que los espi-
ritus del cielo y de la tierra se confundieran con los dioses y
se les tributara un culto semejante a ellos. De un modo pare-
cido llegaron a ser adoradas las almas de los difuntos, y las de
los antepasados, especialmente en la India y en la China. En
Grecia y en el Asia Menor, cada fundador de una ciudad fué
convertido en dios.

d) Contribuyd no poco a la multiplicacion de los dioses
la divisidn del género humano en pueblos y naciones.—En
efecto, cada pueblo quiso tener su dios propio, a quien consi-
deraba como superior al de los otros pueblos; y cuando
sufrian alguna derrota en la guerra, la atribuian al dios del
pueblo enemigo.

3. Antropomorfismo.—De la diversidad y multiplicacion
de dioses se pasé al antropomorfismo, atribuyendo a los dioses
naturaleza y cuerpo humano, como también pasiones humanas.
La fantasia popular empezé a fingir que aquellos dioses mo-
raban en un palacio celestial mds alla de las nubes, o bien en
la cumbre de los montes. Los dioses griegos tenfan su morada
en el Olimpo; ¥y aun cuando se supusiera que los dioses se
habian convertido en hombres, como cuando el sol se trans-
formé en Apolo y el océano en Neptuno, continuaron, segtin la
fantasia popular, ejercitando el mismo oficio que antes: Apolo
continué iluminando el mundo y Neptuno rigiendo el curso de
los rios y las olas de los mares.

Del antropomorfismo se siguieron dos consecuencias: la
primera fué que, diferencidndose mas y mds unos dioses de
otros, resulté imposible juntarlos en un solo Dios; con lo cual
fué obscureciéndose mas y mas la unidad primitiva de Dios. La




segunda fué que, como los dioses eran ta
hombres, ninguno de ellos pudo conservar
del Sér infinito y absoluto.

4. Mitologia.—La otra fase, mads fu
tefsmo, fué la mitoldgica. Introdujéronse en
tica de los dioses, leyendas mds o menos i es:elhomi- |,
cidio, la lujuria, el hurto y otras hazafias de etejaez erantgdh | -
nob]es empresas llevadas a cabo por aque]los"dm S heillan- / &
dose plagadas de ellas las m:tologias de Egi i
Roma. De aqui nacié una serie de espantosa
ciones, Asf, por ejemplo, Jiipiter que, por razén de se
Optimo Méximo, debia premiar la virtud y castigar el vicio,
se contradice a si mismo, puesto que se le representa como
rebelde contra su padre Saturno, a quien habia destronado,
como adiltero y lujurioso, y en continua guerra con los otros
dioses del Olimpo, cuyas conjuras y rebeliones a duras penas
lograba refrenar.

5. Idelatria.—Del antropomorfismo pasdse a laidolatria,
o0 sea, a la creencia de que las estatuas y las imdgenes eran
dioses, o por lo menos estaban animadas por la divinidad que
representaban; en suma, se identific6 al dios con su imagen o
estatua. Asi se explica que se hayan hallado nada menos que
55 Apolos, 18 Bacos y 61 Jipiters distintos. Ni se puede
afirmar, como acontece en el Cristianismo, que hubiera alguna
autoridad doctrinal que declarara al pueblo que aquellas esta-
tuas no eran otra cosa que diversas representaciones de
unq misma persona, sino que creia el vulgo que cada estatua
era un dios distinto de los demds.

Uno de los efectos més desastrosos de Ia idolatria fué
grabar en la mente de los pueblos el politeismo, presentdndolo
en forma concreta sumamente apta para impresionar la imagi-
nacion, con lo cual quedd destruida por completo la idea del
Dios supremo, Ademds, las leyendas mitolégicas de los dioses
fueron adquiriendo una forma popular, la cual, unida a los
cantos de los poetas, que celebraban aquellos fastos y empre-
sas, di6 origen y amplio desarrollo al culto litirgico que recor-
daba las principales hazanas de los dioses, en su mayor parte
escandalosas. Con esto quedé definitivamente consolidado el
antiguo paganismo.

6. Aberracion capital del paganismo.—La aberracion
mas funesta y peligrosa que ofrece el paganismo, como sis-
tema cientifico, consiste, no tanto en los groseros errores
dogmaticos y morales que profesaba, puesto que éstos héllanse
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con frecuencia entre el vulgo, aun en €l seno de la Religidn
verdadera, sino més bien en la carencia absoluta de una auto-
ridad doctrinal, o sea, de un magisterio que ensefiara las ver-
dades dogmadticas y morales. Sin embargo, no puede negarse
que satisfacia, en cierto modo, las intimas aspiraciones del
hombre, le hablaba a la imaginacién y le inspiraba sentimientos
de amor y terror, tanto mds intensos, cuanto que era a la vez
una religion nacional y social. Es de maravillar, como hace
observar Broglie, cudn profundamente arraigada se halla-
ba, en el paganismo, la creencia en lo sobrenatural; siendo
este fendmeno tanto mds extrafio, cuanto que las respuestas
dadas por los ordculos eran ordinariamente desacertadas, y
més palpable la supercheria y engafios que contenian, Lo que
conocemos de los ordculos de Delfos y Tebas, nos parece
soberanamente ridiculo, y sin embargo, a ellos acudia, para
consultarlos, lo mds granado de la sociedad helénica.

La adivinacién y los presagios, hechos por los ariispices,
nos parecen verdaderas locuras, y no obstante, en el seno del
paganismo eran objeto de una fe popular inquebrantable, {Tan
hondamente grabada se halla en el corazén del hombre laidea
de que existe algiin Sér supremo que preside y gobierna los
humanos destinos!

7. ¢Qué es preferible, el paganismo o la moderna indi-
ferenciaeincredulidad religiosa?—La incredulidadantigua,
lo mismo que la escuela filoséfica negativa de la antigiiedad,
pretendian cerrar toda clase de comunicacién con la Divinidad,
como actualmente lo procura también la moderna incredulidad
e indiferentismo religioso. Desde este punto de vista, no cabe
duda de que es preferible el paganismo a la indiferencia reli-
Ziosa. Véase cémo se expresa Apuleyo, fildsofo pagano, en su
obra De Deo Socraiis. «¢Cémo? ¢Habréan deestar los hombres
separados de todo contacto con los inmortales, aherrojados
en el Tartaro ya en vida, sin que les sea posible tener comu-
nicacién alguna con los dioses? Congue ¢ya no existe Sér
alguno celestial que vele por los hombres, como el pastor por
sus ovejas, el escudero por sus corceles y el vaguero por su
ganado? ¢Ya no existe un Sér que reprima las iras de los
mortales, les consuele en sus penas y les socorra en sus nece:
sidades? Si asi fuese, ¢a qué quedariamos reducidos? Dices tii,
que ningiin Dios interviene para nada en los negocios y suce-
sos humanos, pues entonces ¢a quién dirigiré yo mis plega-
rias? ¢A quién ofreceré mis oblaciones? ¢A quién inmolaré mis
victimas? ¢A quién invocaré yo, durante todo el curso de mi




vida, como sostén de los infelices, protector de los buenos
y enemigo de los malvados? ¢A quién pondré yo por testigo
en mis juramentos, siendo ésta una necesidad cotidiana?»
Tenia razén Apuleyo, y por lo tanto el paganismo, a pesarde
sut espantosa corrupcicn, es preferible a la carencia absoluta
de toda religidn.

VIl

Reforma del politeismo por medio de la filosofia
y de las religiones positivas

1. Reforma del pasganismo.—Dos clases de reforma
fueron introducidas en el paganismo: la primera fué filosdfica,
introducida, mas o menos perfectamente, en el mundo griego y
romano. La segunda, que se arrogé el dictado de divina y re-
velada, fué implantada por algunos hombres que se atribuye-
ron el titulo de Legados de Dios. Esta reforma se llevé a cabo
en China, en la India, en Persia, en Judea y en la Arabia, por
los fundadores de las diversas religiones positivas que han
aparecido sobre la tierra. De la reforma introducida por medio
de los que se atribuyeron a si mismos una Legacion divina
hablaremos mds adelante extensamente, puesto que sobre ella
versa, de una manera especial, nuestro estudio; pero juzgamos
necesario examinar antes brevemente la otra reforma inten-
tada por la filosofia.

2. Reforma filosdéfica del paganismo en Grecia y
Roma.—He aqul cémo narra Broglie las principales vicisitu-
des de esta reforma, en su obra titulada Problemas y conelu-
siones sacadas de la hisforia de las religiones. «Apenas
la filosofia griega empezd a dar los primeros vagidos, miré de
reojo las tradiciones del paganismo, aun las menos corrompi-
das. Aquel amasijo informe de leyendas apareci6 a ‘sus ojos
como cosa insostenible e indigna de personas graves y con-
cienzudas »

Dificultades que ofrecia llevarla a eabo.—«Sin embargo,
no era posible destruir aquellos habitos tan hondamente arrai-
gados en las costumbres pitiblicas, En efecto, la idolatria habia
logrado fijar y grabar en ellas el error fundamental del poli-
teismo; y como la Religion habia tomado, por decirlo asi,
cuerpo visible, tanto en sus objetos como en sus ceremonias,



no es de extraiiar que se hubiera convertido en una institucion
social potentisima, capaz por si misma de resistir a la accién
destructora del tiempo. Asi se comprende perfectamente que
los primeros ataques dirigidos contra los dioses, sublevaran
la indignacion popular y atrajeran sobre la cabeza de sus auto-
res tan rapido como terrible castigo. Por otra parte, no era
sOlo el temor lo que contenia a los partidarios de las nuevas
doctrinas, que deseaban a todo trance sacudir el yugo de las
antiguas tradiciones religiosas del paganismo; puesto que los
mismos filésofos que tal pretendian, no siempre lograban sus-
traerse a la influencia que sobre ellos ejercia el ambiente
social que respiraban, pues mientras por una parte se burla-
ban de tal o cual anécdota relativa a Jupiter, por otra hubie-
ran creido cometer un sacrilegio, omitiendo alguno de los ritos
tradicionales con que era honrada aquelia divinidad.»

Componendas entre los filosofos y la creencia popular.
—«Como consecuencia de aquel estado de cosas, adoptaron
los filésofos un término medio, segtin el cual, eran rechazadas
las leyendas mitol6gicas, relegdndolas a la categoria de inven-
ciones poéticas; pero los ritos y ceremonias fueron conside-
rados como buenos, titiles y aun necesarios para atraer sobre
la patria y sobre los que invocaran a los dioses, la proteccién
divina de cualquier género que ella fuese, y prescindiendo del
nombre que debiera ddrsele. Realizése entonces una especie
de divisién entre las inteligencias, y a consecuencia de ella,
las practicas de la Religién nacional y oficial, se armoniza-
ban harto frecuentemente con la mds completa incredulidad
privada.

»Una de las seiiales mds evidentes de semejante incredu-
lidad, es la popularidad que alcanzé, durante los iltimos
siglos que precedieron a la era cristiana, aquella doctrina
racionalista que consideraba a los dioses del Olimpo, como
otros tantos hombres: segiin ella, todos los hechos maravillo-
sos contenidos en las tradiciones paganas, no eran otra cosa
que invenciones poéticas.

»A pesar de esto, la creencia popular no qued6 completa-
mente aniquilada, aunque si fué alterada y, por decirlo asi, ma-
terializada, debido esto principalmente a la invasion de los cul-
tos orientales, a aquellos nefandos misterios de Isis y Cibeles,
en cuyo culto se amalgamaban las mas dsperas mortificaciones
aparentes, con la més espantosa disolucién: todos sus ritos y
ceremonias parecian encaminados a conmover el alma de una
manera malsana, y a excitar violentamente la fantasia. La
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potestad civil prohibié en un principio aquellas supersticiones
ridiculas y casi siempre inmorales; pero mds adelante las per-
mitié y llegaron a ser popularisimas en todas las clases
sociales.»

3. Ultima lucha del paganismo.—Cuando la luz del
Evangelio empezo a difundirse por el mundo, el estado reli-
gioso de los pueblos civilizados era el siguiente: En las cla-
ses superiores dominaba el escepticismo, el pueblo era
victima de las mds extrafias supersiiciones, v el cullo ofi-
cial era puramente externo. La lucha del culto nuevo con el
antiguo durd casi seis siglos; pero hacia fines del siglo 11,
el culto cristiano habia adquirido ya completo predominio
sobre el pagano, de modo que la vida del paganismo, desde
los comienzos del siglo 1v, se parece a una lenta agonia.
Durante aquella lucha gigantesca, el politeismo, cuya vida se
hallaba intimamente ligada con la constitucién de la sociedad
antigua y con el imperio romano, eché mano, con harta fre-
cuencia, de la fuerza bruta y de las més sangrientas persecu-
ciones; pero ademés se hicieron muchos esfuerzos para refor-
marlo, a fin de ponerlo en condiciones de luchar en el terreno
intelectual y moral, contra la nueva Religién que todo lo iba
invadiendo. Los historiadores trataron de explicar alegérica-
mente las fabulas paganas; los platénicos, como Plutarco
y Apuleyo, pretendieron justificar a los dioses, mediante
una ingeniosa distincidon entre los que habian permanecido
siempre puros e inmaculados en el Olimpo, y alkunos demo-
nios o genios inferiores, que se habian atribuido el nombre de
los mismos dioses, y a quienes habian acaecido las aven-
turas escandalosas narradas por los poetas. A mediados del
siglo 11, hizose una nueva tentativa, encaminada a establecer
una especie de monoteismo oficial imperfecto, cuya base fuera
un culto universal tributado al sol, considerdndolo como un
simbolo de la suprema divinidad. Después, Juliano Apdstata
intenté nuevamente resucitar el paganismo; pero sus tentati-
vas resultaron estériles, puesto que ningtin esfuerzo humano
era ya capaz de impedir la gradua! putrefaccion de aquel
cadaver (1).

(1) BrocLig, obra citada, pagina 125 y siguientes,



CAPITULO il

La Religién sobrenatural
(Cristiana)

Preliminares

Puesto que la Religion natural no resuelve plena-
mente el problema religioso, por las razones indicadas,
vamos a comenzar el estudio de la Religidn revelada.

Si tendemos la mirada sobre la tierra, veremos al
punto que existen varias religiones que se dicen revela-
das. Todas, desde el punto de vista histérico, pueden
considerarse como otras tantas reformas del politeismo,
realizadas, no en nombre de la Filosofia o de la Ciencia,
sino en el de la misma divinidad, por medio de personas
que afirmaron ser sus representantes en la tierra.

1. Religion sobrenatural.—Lldmase Religién sobre-
natural o revelada el conjunto de verdades religiosas,
cuyo conocimiento se adquiere no por la razdn, sino por
la palabra de algrin enviado por Dios para que las ense:
fiara a los hombres. :

2. Diferencia entre la Religién natural y 14 sobre-
natural.—La diferencia principal entre ambas consiste en
que las verdades de la Religién nafural, se erivan
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inmediatamente de la razdn; mientras que las de la
sobrenatural, proceden inmediatamente de Dios.

3. Deberes del hombre con respecto a la Religion
revelada.—Quienquiera que llegue a tener noticia o llegue
a dudar de si existe o no una Religién revelada, est4 obli-
gado a investigar cudl es, y, una vez conocida su existen-
cia, debe abrazarla. En primer lugar porque el hombre es
criado para la verdad, y la Religién revelada contiene lo
sumo de la verdad; y por consiguiente quien dude de si
existe o no tal Religién, debe procurar averiguarlo, y
si llega a conocer la verdadera, debe abrazarla, En
segundo lugar, porque el hombre estd obligado a obede-
cer a su Criador: luego si Dios se ha dignado enviar al
mundo algiin Legado suyo para revelar a los hombres la
verdadera Religion, éstos tienen el estricto deber de
aceptarla y observarla.

I1

Diversas religiones que pretenden ser
reveladas por Dios

Damos a continuacién, sucintamente delineado, el
cuadro de todas las religiones que aspiran a la categoria
de reveladas.

1. Parsismo.—Es la Religion de la antigua Persia.
Actualmente la profesan sélo los Parsis en la India.
Cuenta unos 120.000 adeptos, de los cuales 75.000 moran
en Bombay. La Persia, en la actualidad, es mahome-
tana.

Fundador.—Zoroastro (?), muchos siglos antes de
Jesucristo.

Libre sagrado.— Avesta.

Sistema religioso.—El sistema antiguo es el dua-
lista, Segitin él, existian dos dioses: Ormuzd, dios del
bien, y AAriman, dios del mal. Ambos anduvieron en per-

4.—corso pE ruLiGiON
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petua lucha hasta que el primero logré triunfar del
segundo. El sistema moderno admite la existencia de un
dios supremo, llamado Mazda, bajo el cual traen empe-
fiada lucha el bien y el mal. Se le representa por medio
del fuego, que siempre arde en los templos donde €l es
adorado, siendo este fuego como un simbolo de aquella
divinidad.

2. Brahmanismo.—Es la Religién de la India, llamada
también Vedismo e Indismo. Rinde culto a Brahmay
cuenta cerca de 200 millones de secuaces, comprendiendo
en este nimero todas las diversas sectas que la com-
ponen.

Fundador histérico.—Nos es desconocido. La conso-
lidacién definitiva del Brahmanismo remontase hacia el
siglo v o vI antes de Jesucristo; pero su origen primitivo
es mucho més remoto.

Libro sagrado.—Los Vedas.

Sistema religioso. — El Brahmanismo reconoce a
Brahma como Dios supremo; peto su culto se halla
~ actualmente poco menos que abandonado, pues s6lo tiene
un templo en toda la India. Los dioses mas venerados all{
son Visni y Siva, de donde proceden las denominaciones
de Visnuitas y Sivaitas. Estas dos divinidades son consi-
deradas como expresion de los principales caracteres del
Dios supremo. Segiin esto, Brafima representa al Dios
Todo, Visni al Dios protector, y Siva al Dios vivificador,
formando los tres la llamada 7rimurii Indiana. Veneran,
ademds, aquellos pueblos, una infinidad de idolos como
si fueran otras tantas encarnaciones del Dios supremo,
al cual asocian una divinidad femenina.—Segtin esta reli-
gion, el fin del hombre no es otro que ir recorriendo, en
virtud de la metempsicosis, las diversas existencias a que
estd condenada el alma por sus pecados, hasta verse libre
de todos ellos, Es, como se ve, un fin puramente negativo.
Los medios para conseguir este fin, son librar al alma del
yugo de las pasiones, cosa también negativa. Hay en el
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Brahmanismo Yogues, o sea, hombres perfectos, que
[levan una vida aparentemente muy austera.—El Vedismo
admite una infinidad de castas o clases de hombres, del
todo separadas entre si,

3. Budismo.—Se halla propagada esta Religién en
China, Indochina y Japén. Cuenta unos 100 millones de .,
adeptos, divididos en una infinidad de sectas. i :L,’-""’ oA *‘:{_rv

Reconoce por Fundador a Sakia Muni, brahmén’ que
hacia el siglo vi antes de Jesucristo reformé el Brahma-
nismo, desentendiéndose de los Vedas y apoyéandose en
su propia autoridad. Mds que reforma religiosa pudiera
llamarse revolucién social, especialmente por haber abo-
lido la distincién de castas.

Sistema religioso.—Buda significa /luminado. El fin
del hombre, segiin el budismo, es alcanzar el Nirvana;
pero no se sabe a ciencia cierta si consiste en el reposo
absoluto que seguird a una serie larguisima de transmi-
graciones, o en la absorcién total de los individuos por el
gran Todo. El medio para llegar al Nirvana no es otro
que el aniguilamiento de las pasiones.—Buda predicé la
caridad y la igualdad, aboliendo la distincién de castas: su
vida es muy legendaria. Si en sus predicaciones habl
poco o nada de Dios, se debe a que la Religion por él fun-
dada no es otra cosa que una reforma del Brahmanismo
o Vedismo, cuyas doctrinas religiosas profesa.

4. Taoismo,—Religion propagada en China. Dicese
que cuenta unos 30 millones de secuaces, especialmente
entre las clases populares.

Su Fundador fué Leo-tseu, hacia el siglo v antes de
Jesucristo.

El Dios de esta religién se llama 7ao, que significa
razén eterna y primordial,—No es otra cosa toda ella que
un conglomerado de supersticiones y de magia: fué refor-
mada por Confucio, que la purgé de muchas supersti-
ciones,

5. Confucianismo.—Propagado igualmente en Chi-



- na. Cuenta con unos 240 millones de adeptos, y es la
Religion oficial del imperio chino.

El Fundador de esta Religion fué Confucio, que
nacio el afio 55 antes de la era cristiana.

Su Libro sagrado se llama King.

Sistema religioso del Confucianismo.—Segiin Con-
fucio, Dios no es otra cosa que el cielo (es decir un poder
moral, no un sér personal), a quien el emperador, hijo del
cielo, ofrece sacrificios. Por esta causa la China es lla-
mada el Celeste imperio. Lo més caracteristico del Con-
fucianismo es el culfo tributado a los antepasados, que se
cree que sobreviven después de la muerte; también rinden
culto a diversos espiritus, en quienes se reconoce cierta
virtud especial para obrar. Confucio tomd, como base de
la Religién por él fundada, las tradiciones contenidas en
los K7ng, y por esta causa, més que fundador propiamente
dicho de una nueva Religion, debe ser considerado como
un filésofo reformador.

6. Shintoismo.—Es una religion antigua, restaurada
en el Japén, por un decreto del Micado, en 1868,

El fundador de esta religién es desconocido: la pro-
fesan unos 20 millones de almas.

El libro sagrado del Shintoismo se llama Kogiki, y
no es otra cosa que un conjunto de leyendas, colecciona-
das hacia el afio 717 antes de Jesucristo.

Sistemna religioso,—Kami es el Dios del cielo y de
la tierra; pero existen ademds otros Kamis que gobiernan
los rios, el mar, etc. El simbolo de la divinidad es Gofei:
una vara adornada con tiritas de papel. Los Aan/s de las
cascadas y de los rios arrastran con sus aguas los peca-
dos de los fieles.

7. Paganismo. — Fué la Religién profesada en el -
antiguo mundo caldeo, griego y romano: ahora es la
Religion de 140 millones de seres humanos que rinden
culto a las fuerzas de la naturaleza, bajo diversas
formas.




Sisterna religioso.—Se reducia a una idea vaga de
que existen premios y castigos después de la presente
vida. El Paganismo rendia culto a una infinidad de dioses
y semidioses, los cuales eran antes virtudes y vicios
divinizados (Mercurio ladrén, Venus impidica, Jupiter
adiiltero, etc.). El paganismo convirtié a Numa, segundo
rey de Roma (714 antes de J. C.), en Legado de la divini-
dad, de la cual recibia inspiraciones por mediacion de la
ninfa Egeria.

8. Mahometismo.—Se halla propagado por el Africa
septentrional y el Asia occidental, contando con cerca de
200 millones de adeptos.

Fué su Fundador Mahoma, en el afio 570 después de
Jesucristo.

Su Libro sagrado es el Aleordn.

Sistema religioso.—Se reduce a creer en la dnidad
de Dios, a quien se venera con frecuentes plegarias,
abluciones y penitencias. En la religion mahometana se
profesa el mas desesperante fatalismo, asi en lo refe-
rente a los acontecimientos como a las acciones humanas,
Mahoma ensefié que Jesucristo fué un gran profeta, pero
que se equivoco al dar sus ensefianzas al mundo: de si
mismo afirma ser el tltimo de los profetas. Niega la divi-
nidad de Jesucristo y el misterio de la Trinidad en Dios.

Moral.—Enseiia el mahometismo ser licita la poliga-
mia y el divorcio; considera como un deber propagar su
secta por la espada, y prohibe severamente el estudio
critico del Alcoran.

9. Cristianisrio.—Es la Religion profesada por todos
los pueblos y naciones civilizados y se halla difundida
por todo el mundo. Cuenta con unos 500 millones de
adeptos.

El Fundador de esta Religion fué Jesucristo, que
naci6é en Belén de Galilea el afio 42 del reinado de César '
Augusto, y del 746 al 748 de la fundacion de Roma.

Este nacimiento es el hecho mds trascendental que
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se registra en los anales del universo y el centro de la his-
toria del género humano, puesto que partiendo de €l se
cuentan los afios en todo el mundo civilizado.

Diversas fases de la Religion eristiana.—1.* fase: la
primitiva comienza unos 4000 afios antes de Jesucristo. En
ella se profesan pocas verdades reveladas: Dios, los dngeles
buenos y malos, los sacrificios, la expectacién de un Redentor
0 Mesias. 2. fase: la Pailriarcal. Viendo Dios que la depra-
vacién del hombre se hacia més universal de dia en dia, esco-
git para si un pueblo, el hebreo, para que fuera preparando los
caminos al Mesias prometido. Renové el pacto y la promesa
antigua, primero a Noé, bendiciendo la estirpe de Sem, después
del diluvio (2348 afios antes de Cristo). Luego, y de una ma-
nera especialisima, volvié a renovarla a Abraham (el atio 1921
antes de Cristo; Gén., XII, 2-3), anuncidndole que seria
padre de un gran pueblo. 3.* fase: la mosaica o profética
(1570 afios antes de Cristo). Dios escoge a Moisés, constitu-
yéndole su especial Legado para con el pueblo de Israel.
A Moisés prometié Dios un gran Profeta futuro, el Mesias
(Exod., XXIV, 8; Deut., XVIII, 15); a él revel6 la ley conte-
nida en el Decdlogo, juntamente con otros muchos preceptos
y ceremonias rituales. Siguieron a Moisés otros muchos Pro-
fetas, que en calidad de Legados divinos velaron por la obser-
vancia de la ley y regularon las cosas pertenecientes a
la Religién. 4." fase: es la llamada propiamente cristiana.
Jesucristo confirmé de nuevo las verdades dogmdticas y mora-
les contenidas en la ley antigua; revel6 otras nuevas y abrogé
la ley mosaica en aquella parte que iba encaminada a prepa-
rar la tltima y definitiva Revelacion hecha por Dios al mundo.

Como se ve, la Revelacion cristiana, a semejanza del alba,
apareci6 en el mundo en los comienzos del género humano;
fué creciendo el alba en resplandor hasta convertirse en
aurora, durante la edad profética, hasta que al fin brillé, con
la esplendorosa luz del mediodia, en Jesucristo.

10. Judaismo.—Silo consideramos como una de las
fases de la Religion revelada a Moisés, perfeccionada y
completada por Jesucristo, entonces el Judaismo no serd
otra cosa que una parte integrante del Cristianismo; pero
" tomado en el sentido en que lo toman los judios moder-
nos, o sea, como una Religién que rechaza el perfecciona-
mjento de la ley antigua, realizado por Jesucristo, resulta
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ya una Religién particular y distinta de la Cristiana, que
cuenta con unos 10 millones de secuaces.

Noita.—Nadie se escandalice de que, siguiendo el método
analitico y cientifico que nos hemos trazado, pongamos al
Cristianismo y a su Divino Fundador en la misma linea que
las falsas religiones; porque asi como Jesucristo cuando
moraba en la tierra en carne mortal, @ los ojos del cuerpo
era semejante a los demdas hombres, pero las obras maravillo-
sas que realizaba le daban a conocer por Hijo de Dios, a los
ojos del alma; asi también las pruebas que demuestran la ver-
dad del Cristianismo nos demostrardan evidentemente la
inmensa diferencia que hay entre él y las falsas religiones.

I

Principios de critica para juzgar de estas
varias religiones

Preliminares.—Al emprender el examen de las varias reli-
giones que se dicen reveladas, no puede menos de experimen-
tar uno, en lo intimo del alma sedienta de verdad, cierta inquie-
tud y sobresalto, al considerar que ninguna de ellas ha llegado
todavia a tomar posesién definitiva de todo el génerc humano.
En efecto, las iiltimas estadisticas arrojan un conjunto de mil
quinientos setenta millones de seres humanos que pueblan el
globo terrdqueo; pues bien, sélo unos quinientos millones pro-
fesan la Religion cristiana. Los restantes, o sea, cerca de mil
cien millones viven fuera de ella, profesando diversas religio-
nes a cual mds extrafias. Si viésemos que entre todas ellas
habia alguna que hubiera sido abrazada por la inmensa mayo-
ria de los hombres, parécenos que nos consagrariamos al
estudio de sus fundadores con mayor confianza de buen
éxito; pero al ver que hay tantas, y algunas de ellas tan difun-
didas, seria fdcil que nos entrara cierto desaliento, si nos
guidgramos sélo por el sentimiento,

Pero, a decir verdad, no es éste el que debe guiarnos en
nuestras investigaciones, sino la razén. Tal vez habra querido
Dios que asi como el descubrimiento de las verdades natura-
les y de las leyes de la naturaleza son fruto de prolongados
trabajos y estudios, asi también lo fuera el de la verdadera
Religion, Quiza Dios, en la propagacién de la Religién verda-
dera, ha querido proceder en un todo a /a manera hrirare;



hipdtesis que, como veremos més adelante, tiene a su favor
muy solidas razones. Ademds, cuando dos o mdas personas
disputan entre si acerca de una herencia, no es esto motivo
suficiente para decir: ninguna de ellas tiene derecho a la tal
herencia; sino que es preciso que un juez recto y sabio exa-
mine los titulos alegados por los litigantes y segiin ellos sen-
tencie. De un modo parecido podra muy bien acontecer que
pesadas las razones y titulos que alegan a su favor las diver-
sas religiones, se vea claro que solo una de ellas se halla
en posesion de la verdad. Y esto es precisamente lo que se
verifica en la Religion cristiana, como demostraremos méas
adelante.

1. Alguna de las religiones que se dicen reveladas
puede ser la verdadera.—La razon de esto es porque,
segun hace poco indicdbamos, asi como cuando varias
personas disputan sobre la pertenencia de algtin objeto,
puede muy bien ser que alguna de ellas tenga razo6n; del
mismo modo, puede ser también que, pesadas las razones
que presentan en su favor las diversas religiones, apa-
rezca claro que una de ellas pruebe con certeza ser la
tinica verdadera.

2.- Esias religiones no pueden ser todas verdade-
ras.—En efecto: dos cosas contradictorias no pueden ser
ambas verdaderas: verbigracia, Pedro no puede estar
vivo y muerto a la vez; ahora bien, es cierto que las varias
religiones que pueblan el universo, ensefian cosas contra-
dictorias acerca de Dios, acerca del origen del hombre,
acerca de su fin y de los medios para conseguitlo, etc.:
luego no pueden ser todas ellas verdaderas, sino una sola.
Ademads, Dios es la verdad; por consiguiente, si El ha
ensefiado a los hombres la verdad, por medio de algiin
Legado suyo, no puede haber enseiiado lo contrario por
medio de otro Legado. Finalmente, si Dios ha determi-
nado y ordenado que se le honrara con algin culto con-
ereto y especial, no podrd serle grafo ofro culto dis-
tinto, que destruya el primero. De donde se sigue que no
pueden ser todas estas religiones verdaderas y aceptas a
Dios, sino que unta so/a puede serlo.
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Nota. —Decir que fodas las religiones son buenas y que
Dios no para mientes en esas pequerieces, es tan irracio-
nal y estipido, por no decir blasfemo, como lo seria afirmar
que a un Soberano o a un Amo cualquiera, que hubiera dado
alguna orden terminante y precisa, nada le importa el que se
cumpla o deje de cumplirse, o bien que se la cambien capri-
chosamente por otra contraria. La ley que regula las creen-
cias y las acciones del hombre, no es menos rigurosa y
exacta que las leyes de la Fisica, de la Quimica o de la Meca-
nica. Ahora bien, ¢a quién se le puede ocurrir que, tratdndose
de conseguir un efecto determinado, lo mismo dé adoptar una
formula cualquiera de Fisica o de Mecénica?

IV

Seiiales que nos dan a conocer
cudl es la verdadera Religién revelada por Dios

1. Seiiales principales. — Prescindiendo ahora de
ofras sefiales que a lo mds podrian convencernos de la
posibilidad de que tal o cual persona ha recibido una
misién divina: por ejemplo, la santidad de su vida, la
excelencia y elevacion de su doctrina, etc., nos fijaremos
s6lo en dos que son verdaderamente esenciales e infali-
bles: son éstas, el milagro y la profecia.

2. Los milagros y las profecias son sefiales mani-
fiestas para conocer a un enviado de Dios.—En efecto,
el milagro (y lo mismo se diga de la profecia), es un
fenémeno extraordinario, superier, y aun contrario, a las
leyes naturales, y que supera todas las energias, asi de
la naturaleza humana como de la angélica: es decir, una
obra que solo Dios, Autor de la naturaleza, puede reali-
zar; como, por ejemplo, resucitar a un muerto, dar vista a
un ciego de nacimiento con una sola palabra, predecir un
acontecimiento futuro libre, y otros por el estilo. Pues
bien, si se presenta al mundo un hombre para revelarle de
parte de Dios una Religién, y en prueba de su Mision
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divina obra alguno de estos milagros, no cabe duda de
que Dios, Autor de la naturaleza, estd con €l y aprueba
sus ensefianzas; porque asi como Dios no puede mentir,
asi tampoco podria autorizar aquellas ensefianzas con el
sello de una divinidad, induciendo a los hombres a un error
invencible.

3. Cualidades que.deben tener los milagros y pro-
fecias, para probar la misién divina.—Tres son las cua-
lidades de que deben ir acompaifiados.

1.* Deben ser Aistdricamente ciertos y verdade-
ros. 2.* Deben ser verdaderamente sobrenaturales: es
decir, que superen todas las fuerzas naturales y requieran
la intervencion divina. 3.* Deben ser obrados con el fin
de probar la Legaeidn divina del que los realiza.

4. El racionalismo y los milagres.—No cabe duda de
que basta un solo milagro o profecia, con tal de que reiina las
tres cualidades susodichas, para probar la divina Misién del que
los obra. Asi lo confiesa paladinamente el mismo Rendn: «Si
existiera algiin milagro verdadero, dice, toda nuestra labor
(la de los racionalistas) se vendria a tierra con estrépito.»

No nos detendremos aquf, como lo hacen muchos, en pro-
bar la posibilidad de los milagros; puesto que si con la historia
en la mano probamos que Dios ha obrado milagros, es evidente
que son posibles: como es evidente que s/ uno anda, puede
andar, Ademés de que, quienquiera que se obstine en negar
los hechos evidentes (cuales son los que nos ofrece la histo-
ria de la Iglesia, desde Jesucristo hasta nuestros dias), es muy
dificil que se deje convencer por medio de razonamientos
filosdficos que demuestren la posibilidad de aquellos hechos,
En esto consiste la estratagema de los racionalistas: para evi-
tar /la luz esplendorosa que arrojan de si los hechos,
envuélvense en argucias metafisicas, con las cuales pretenden
probar que las leyes de la naturaleza no pueden ser infringidas
ni por el mismo Dios. Asi han procedido y proceden siempre
los sofistas; abusando de la metafisica, procuran deslumbrar a
los idiotas, haciéndoles ver luciérnagas en vez de linternas.

Por otra parte, la razdn nos demuestra con meridiana evi-
dencia la posibilidad de los milagros: porque si Dios ha
impuesto sus leyes a la naturaleza, es evidente que podré sus-
penderlas siempre y cuando a El le plazca, sin que nada ni
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nadie pueda estorbarselo. Habiendo El creado la vida en un
pufiado de barro, es evidente que puede devolvérsela a un
cadaver. Ni es obstédculo para ello el que las leyes de la natu-
raleza sean inmutables; porque aunque lo son con respecto a
todas las criaturas, no pueden serlo con relacién al Autor de
la misma naturaleza.

Niegan los racionalistas la posibilidad de los milagros
diciendo que ignoramos hasta dénde alcanzan las fuerzas
ocultas de la naturaleza. Pues entonces ¢con qué derecho pre-
tenden ellos determinar hasta dénde alcanza la omnipotencia
divina? Ademds de que, si bien es verdad que no siempre se
nos alcanza lo que pueden dar de s las leyes naturales,
también lo es que muchas veces sabemos con toda certeza
hasta dénde no preden alcanzar. Asi, por ejemplo, todas
las energias de la naturaleza son impotentes para restituir la
vida a un caddver en putrefaccion.

Nota.—Cuando se ha de juzgar de la verdad de una Reli-
gién y de la Legacién divina de quien la predica, serfa falso y
erréneo tomar como norma el eriterio particular puramernie
interno, sin apoyarnos en hechos extrinsecos: porque si
asi fuera, cada cual podria juzgar a su modo. En este error
incurre Tolstoy, notable literato ruso, que ha pretendido
reconstituir el Cristianismo, siguiendo su criterio subjetivo.
Segiin €l, la esencia de la verdadera Religién consiste sdlo en
hacer bien a nuestros semejantes, y por lo mismo hay que
suprimir de ella a Dios, a la Iglesia, a Jesucristo y todo lo
demas. Profesan el mismo error todos los racionalistas; y aun
pudiera afiadirse que en esto estd la esencia del racionalismo,
puesto que pretende definir cudl es la verdadera Religion y
el Cristianismo verdadero, guidndose solo por eriferios sub-
jetivos, independientemente de los /feehos que nos demues-
tran cudl es el querer de la Divinidad.

\'s

Falsedad de las religiones no cristianas

Ninguna de las religiones, excepto la Cristiana, es
revelada por Dios.—1.° En efecto, ninguno de los fun-
dadores de las religiones no cristianas, retine en si los
caracteres distintivos por los cuales se pueda conocer,
con toda seguridad y certeza, si el que nos habla es un



Legado de la divinidad: es decir, que ninguno de ellos
ha obrado verdaderos milagros ni hecho verdaderas
profecias en prueba de su divina Misién; por consiguiente
las religiones por ellos fundadas son falsas. Puede verse
confirmada nuestra tesis en la fevista de la Historia de
las Religiones que se publica en Parfs.

Los escritores de dicha revista, cuya coleccion abarca
muchos voltimenes, después de muy serios y profundos estu-
dios no han podido descubrir la menor sefial que demuestre
la Misién divina de ninguno de los fundadores de todas las
religiones no cristianas. Y adviértase que sus investigaciones
fueron lievadas a cabo con verdadera pasién cientifica, aun-

" que quiza con el deseo y la esperanza de poder hallar armas
con que combatir a la Religion cristiana. Y si bien es verdad
que afirman que tampoco el Cristianismo es de origen divino,
€s0 poco importa; porque, en esta parte, tomaremos nosotros
la ofensiva, retdndoles a que contesten a los testimonios y
argumentos que les presentaremos.

2.° Todas las religiones no cristianas son contrarias
a Jesucristo; luego si probamos que Jesucristo vino al
mundo como Legado divino, resultardn falsas todas aque-
llas religiones: porque si Dios ha enviado a Jesucristo
para que revelara a los hombres la verdadera Religion, no
puede haber enviado otro Legado suyo para que les ensefie
lo contrario. Pero como Jesucristo es verdaderamente Le-
gado de Dios, segtin probarenios en seguida, siguese que
todos los otros que se presentan como tales, son falsos Le-
gados, y falsas también las religiones por ellos fundadas.

3.° Los fundadores de tales religiones y todas sus
ensefianzas tampoco presentan aquellas sefiales secun-
darias, puestas las cuales, al menos podria discutirse si
eran o no enviados por Dios. En efecto:—a) o ensefian
cosas ertravagantes, inciertas y contradictorias,—
b) o bien fueron ellos personas viciosas, extravagantes e
indignas de recibir una Misién divina, como, por ejemplo,
Buda y Mahoma;—c) o pasaron en silencio las cosas més
importantes, cuya noticia es necesaria a los hombres,
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coino lo hizo Confucio, el cual no habla una sola palabra
de la vida futura, y si alguna vez hace referencia a Dios
es de una manera equivoca;—d) o bien (y esto acontece
en todas aquellas religiones) las pruebas con que se pre-
tende demostrar su origen divino, carecen de fundamento
histérico, cierto y seguro, siendo su historia un tejido de
leyendas y mitos que con frecuencia tienen un desenlace
ridiculo y fantédstico, como puede verse en la vida de
Buda, escrita doscientos afios después de su muerte.

VI

Jesucristo es realmente el fundador
del Cristianismo

Los modernos adversarios del Cristianismo.—- Al com-
batir a los enemigos de la Religién cristiana, nos sera pre-
ciso defender el terreno palmo a palmo, Durante el siglo
que acaba de fenecer, hubo algunos escritores que se atrevie-
ron a negar que Jesucristo haya sido el fundador del Cristia-
nismo. Manfrin, es sin duda el mas notable representante de
tan absurda como falsa teoria. En su obra Los Hebreos bajo
la dominacion romana, hace titdnicos esfuerzos por des-
virtuar y empequefiecer el Cristianismo, hasta el punto de
reducirlo a las ideas de libertad, igualdad y amor universal. ¥
después de haberlo asi abreviado y mutilado, concede la glo-
ria de su invencién a la filosoffa helénica, y en especial a la
escuela Alejandrina. De manera que, segtin él, mienten todos
los que atribuyen la fundacién del Cristianismo a Jesucristo, o
alalglesia de Jerusalén. <La parte mds selecta del Judaismo,
dice Manfrin, compuesta casi exclusivamente de griegos, fué
¢l medio ambiente donde se divulgaron las mas elevadas
méaximas que constituyen la ética cristiana.> (Vol. I, p. 262.)

Todo cuanto afirma este flamante y desaliogado escritor,
es histéricamente falso, como veremos en seguida,

Jesucristo es realmente el fundador del Cristia-
nismo.—Los hechos histéricos se prueban con el testi-
monio de los que o los presenciaron o los oyeron referir
a quien los sabia a ciencia cierta. Pues bien, el hecho his-
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torico de que Jesucristo fundé el Cristianismo, se halla
clara y plenamente comprobado:

1.° Por los hisloriadores del imperio romano, Td-
cito (54-130), Suefonio (121) y Plinio el jJoven (62-113).

2.° Por los escrifores judios y paganos, como
Flavio Josefo (37-94), el Talmud, libro sagrado de los
Hebreos, y Celso, filésofo pagano del siglo 11, que
impugnd el Cristianismo.

3.° Por fodos los escritores del Nuevo Testamento.

4.° Por los Mdrtires de los tres primeros siglos
de la era cristiana.

5.° Por todos los escritores cristianos de los mis-.
mos tres siglos.

6.° Por foda la historia del Cristianismo, que
cuenta de existencia mds de diecinueve sigios.

Desarrollo de la demostracion (1).—Vamos a desarrollar
con alguna amplitud, a manera de ensayo, la prueba fundada
en el testimonio de los historiadores del imperio romano.

Empecemos por Tdcito, el cual, narrando la persecucion
de Nerdn contra los cristianos, se expresa en estas formales
palabras, traducidas fielmente del texto latino, «Nerdn, para
disipar el rumor (de que él habia mandado incendiar a
Roma), condené como culpables de aquel delito, sujetdndo-
los a tormentos terribilisimos, a algunos que eran ya mal vis-
tos por sus fechorias, y a quienes el vulgo llamaba eristianos.
Este nombre tuvo su origen de Cristo, el cual,imperando Tibe-
rio, fué condenado a muerte por el procurador Poncio Pilato.
Reprimida momentdneamente la peligrosa supersticion, volvié
a retofiar de nuevo no sélo en Judea, donde tuvo origen tan
grande mal, sino también en la ciudad de Roma, a donde afluye
de todas partes y es acogido con alabanzas todo cuanto hay de
mas atroz y vergonzoso. Asi, pues, al principio los que se con-
fesaban cristianos eran castigados, pero después se vino
en conocimiento de que existia una inmensa muchedumbre de
ellos a quienes se convencid, no tanto del crimen de ser incen-
diarios cuanto del odio que profesaban al género humano, y se

(1) Recuérdese lo que dijimos en los Preliminares. Este desarro-
ilo, algo prolijo en apariencia, pero sumamente necesarlo en nuestros
dias, podra servir de simple lectura, a decir verdad, muy rtil para cono-
cer mejor la parte histdrica relativa a los origenes del Cristianismo.
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les condend a los mds atroces suplicios» (1). Luego, segiin
Técito, el Cristianismo tuvo su origen no en Alejandria, sino
en Judea: ni fué fundado por otro que por Jesucristo.

Vengamos ahora a Suefonio, quien, en la Vida de Claudio,
refiere que éste «desterré de Roma a los judios, los cuales a
todas horas andaban promoviendo tumultos populares, por
instigaciéon de un tal Cresto» (2). Llama aqui judios a los
cristianos, ora sea porque en Judea tuvo su origen el Cristia-
nismo, ora porque no supo distinguir una Religién de otra,
como generalmente acontecia durante el primer siglo de la
era cristiana.

No hace a nuestro propdsito el que Suetonio considere a
Cristo como un sedicioso cualquiera, ni tampoco que le dé
el nombre de Chrestus y no Christus. Segin Tertuliano
(Apol., c. 11I), los paganos llamaban de ordinario Chrestianos
a los Cristianos. El mismo Suetonio, hablando de la perse-
cucion de Nerdn contra los cristianos, dice: «Bajo su mando
(el de Nerdn) fueron reprimidos y severamente castigados
muchos delitos... Después, los cristianos, secta formada por
hombres que profesan una supersticion nueva y maléfica, fue-
. ron condenados a muerte» (3). En concepto de Suetonio, pues,
el Cristianismo era cosa nueva: no una teoria helénica cual-
quiera, elaborada mucho antes en Alejandria, y contra la cual
no leemos que se haya levantado jaméds persecucién alguna,
por muy diferente que fuera su manera de pensar de la del
vulgo.

Plinio el Joven, gobernador de Bitinia, que sin duda estaba
muy bien enterado de lo que alli acontecia, escribiendo al
emperador Trajano, le dice: «Por lo que hace a los que eran
delatados a mi tribunal por el delito de ser cristianos, he pro-
cedido con ellos de la siguiente manera: Les pregunto primero
si son cristianos; en caso de confesarlo, se lo vuelvo a pre-
guntar una y ofra vez, amenazdndoles con la pena capital;
y si perseveran en su confesién les mando encarcelar...
Cuando, en mi presencia, algunos de ellos consienten en invo-
car a los dioses y logro persuadirles a que sacrifiquen vino e
incienso en honor de tu imagen, que yo ordeno de antemano que
sea colocada junto a los simulacros de los dioses, entonces les
pongo en libertad. He sabido, por otra parte, que es imposible
conseguir esto de aquellos que son verdaderos cristianos. En

(1) TAcito, Aan., XV, 4.
(2) Suveroxio, Vita Claudii, cap. XXIIL
(3) Surroxro, Vita Neronis, cap, XVI.
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cuanto a sus culpas o errores, me han contado que su princi-
pal pecado consiste en que acostumbran reunirse en ciertos
dias, antes de rayar el alba, y una vez juntos entonan himnos
a Cristo, a quien veneran como a su Dios. También me han
referido que todos ellos prometen con juramento no come-
ter delito alguno; ni hurto, ni adulterio, ni latrocinio, ni per-
jurio» (1), Después de esto sigue narrando cémo esta nueva
Religion habia logrado introducirse en todas las clases socia-
les, no sélo en las populosas ciudades, sino también en las
aldeas y campifias; «a consecuencia de esto, afiade, van que-
dando completamente desiertos los templos de los dioses, sin
que apenas haya nadie que les inmole victimas».

VII

Fuentes de la vida y de la doctrina cristiana
de Jesucristo

1.- Predmbulo.—Antes que hablemos de la vida y doc-
trina de Jesucristo, es preciso que sepamos de dénde ha de
sacarse y cudles son sus fuentes; y ante todo debemos in-
vestigar si esas fuentes son sinceras y dignas de crédito.

Jesucristo nada dejé escrito: limitése a ensefiar su
doctrina de viva voz. Hemos de venir, pues, en conoci-
miento de su doctrina y de sus obras, por lo que nos
refieren acerca de ellas sus discipulos. Ahora bien, éstos
nos han transmitido la doctrina y la vida de Jesiis, de tres
maneras: 1.2, por la predicacién oral y por la tradicién;
2.2, por los escritos de que se compone el Nuevo Testa-
mento; y 3.%, por las instituciones practicas que fundaron
en la Comunidad cristiana. Tenemos, segin esto, lo que
podriamos llamar el Evangelio predicado, el Evangelio
escrifo y el Evangelio vivientfe. Pero como nosotros que-
remos presentar una demostracion del Cristianismo rigu-
rosamente cientifica, nos concretaremos a tomar como
fundamento de ella el Evangelio escrifo, o sea los escri-

(1) Prinio 8L Jovew, Epist. ad Traj., X, 96.
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tos que componen el Nuevo Testamento, considerdndolo
por ahora, s6lo como si fuera un libro histérico.

2. Nuevo Testamento.—Este libro contiene: 1.° Las
cnatro biografias de Jesucristo, llamadas Evangelios
9.° Los Hechos de los Apdstoles, o sea la historia de la
naciente Iglesia. 3.° Varias epistolas escritas por diver-
sos Apdstoles, y 4.°, el Apocalipsis. Se denomina Testa-
mento. porque contiene la voluntad de Dios, manifestada
a los hombres, y se llama Nuevo, para diferenciarlo del
Antiguo, hecho en favor de los Patriarcas y Profetas.
Evangelio quiere decir Buena Nueva.

Los escritores del Nuevo Testamento son ocho
diversos; todos ellos fueron discipulos de Cristo, o trata-
ron familiarmente a los que lo habian sido, aprendiendo
de El la doctrina que ensefiaron. Lldmanse San Mateo,
San Marcos, San Lucas, San Juan (autores de las cuatro
biografias de Jestis), San Pedro, San Pablo, Santiago y
San Judas Tadeo (que escribieron algunas epistolas a los
primitivos cristianos). No dejaron consignadas todas las
cosas relativas a Jesiis, sino solo #nas cuantas Memorias,
para instruccién y consuelo de los fieles que formaban la
primitiva Iglesia, y n/ siguiera escribieron de propdsito,
sino méas bien a consecuencia de circunstancias humana-
mente fortuitas. Asf que, se ha dicho, y con sobrada ra-
z6n, que el Evangelio escrito no es otra cosa que un epi-
sodio de la predicacién apostdlica, o més bien, unas como
notas de la misma predicacion oral confiadas al papel.

3. Los cuatro Evangelios.—1.° Evangelio de San
Mateo. Su autor fué discipulo de Jesucristo, a quien cono-
cié y traté intimamente. Escribié su Evangelio por los
afios 40-42 de la era vulgar, en arameo, dialecto hebraico,
que era el que hablaba el mismo Jesucristo. Lo escribi6
en Judea para instruccién de los judios, y se propuso
como fin probar que Jesis era el Mesias prometido.
Por esta razon alude con frecuencia a las Profecias del
Antiguo Testamento, realizadas en Jesucristo. Este Evan-

5.—CURSD DE RELIGION.
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gelio fué traducido al griego en la segunda mitad del
siglo 1. Antes de ser elegido para el apostolado, San
Mateo fué alcabalero y, por consiguiente, persona aco-
modada y no destituida de cierta cullura.

2.° Evangelio de San Marcos. Este Evangelista no
convivié con Jesucristo, pero fué discipulo de San Pedro
y compaiiero de San Pablo. Escribié su Evangelio en
Roma y en lengua griega, por los afios 42-44, para uso
de los neéfitos que moraban en la ciudad eterna. El fin
que se propuso al escribirlo fué demostrar que Jesu-
cristo, en calidad de Hijo de Dios, era el dominador
de la naturaleza: de aqui que apele frecuentemente al
testimonio de sus milagros. La casa de San Marcos en
Jerusalén, sirvié de primer oratorio cristiano, lo cual
indica que este Evangelista debi6é ser persona acomo-
dada y culta. (Act. XXII, 14.)

3.° Evangelio de San Lucas. San Lucas, médico y
literato, fué compafiero de San Pablo. Escribié su Evan-
gelio en griego, por los aiflos 59-63, para los judios y
gentiles convertidos a la fe, que moraban en el Asia, Se
propuso narrar la vida de Cristo por orden cronolégico,
para que se viera como Jesucristo es [a salvacion, asi
de los judios como de los gentiles. Los Hechios de los
Apdstoles, redactados hacia el afio 64, son también obra
de San Lucas.

4.° Evangelio de San Juan. Fué éste el mds joven
de los discipulos de Jesucristo, y su predilecto entre todos
ellos, por razén de su virginidad; sobrevivié a todos los
demas Apostoles, muriendo de edad muy avanzada.
Escribi6é su Evangelio en griego, a fines del primer siglo
en la ciudad de Efeso; en él refiere muchos discursos
intimos de Jesucristo, y se propuso como fin probar que
Jestis era Hijo natural de Dios, contra algunas herejias
que empezaban a levantar cabeza. Es también obra de
San Juan el Apocalipsis.

Los tres primeros Evangelios son llamados Sindpticos,
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atendiendo a su semejanza y paralelizmo en la narracidn, El
Evangelio de San Juan se diferencia mucho de los tres pri-
meros, no sélo en el plan general que adopta el autor en su
narracion, sino también por el mayor realce con que presenta,
a los ojos del lector, la persona de Jesucristo. Todo ello se
explica perfectamente si paramos mientes, ya en la época en
que San Juan escribié su Evangelio, que fué cuando comen-
zaban a esparcirse errores acerca de la persona de Jesiie, ya
en las cualidades personales del mismo autor sagrado, que fué
quien més intimamente trats al Divino Maestro (1).

VIII

Valor histérico de los libros del Nuevo
Testamento, y en especial de los Evangelios

¢Cudndo podra afirmarse que un libro tiene valor
histérice, o sea, que es digno de fe? —Dicese que un
libro es digno de fe cuando es auténtico, gennino y veri-
dico. o) Auténtico, es decir, que pertenece al autor o a
la época a la cual se atribuye. B) Genuino, o sea, si ¢l
libro se conserva tal cual sali6 de la pluma del escritor
(al menos en la substancia), sin mutaciones ni afiadiduras
substanciales. ¢) Veridico, es decir, que su autor, ni
estuvo mal informado, ni es falaz en sus narraciones.

o) Auntenticidad

Los libros del Nuevo Testamento son auténticos.—
Para saber si un libro pertenece a tal o cual autor, hay
que recurrir principalmente al testimonio de sus contem-
pordneos; ahora bien, nos certifican de la autenticidad de
los libros del Nuevo Testamento:

1.° El testimonio de los discipulos de los Apds-
toles.—Papias, muerto hacia el afio 150, fué discipulo de
San Juan, y menciona explicitamente los Evangelios

(1) Véase el opiusculo: L’dafore del guarto Vangelo rivendicato,
Roma, Civfita Cattolica, 1576,



de San Mateo y de San Marcos. «Mateo, dice, escribi6
en lengua hebrea los discursos del Sefior, y cada cual los
tradujo como mejor supo» (1). Hablando de San Marcos
escribe, que «fué intérprete de Pedro; y habiendo grabado
fielmente en su memoria todo lo que el Sefior dijo e hizo,
con suma diligencia lo consigné por escrito, aunque sin
orden alguno, porque no habfa oido al Sefior, ni le habia
seguido. Mas, como dije, fué compafiero de Pedro, el
cual, predicando el Evangelio, lo adaptaba a la capacidad
de sus oyentes, sin proponerse trazar una historia crono-
l6gica de los discursos del Sefior. Por esta causa no es
culpa de Marcos el haber escrito las cosas tales cuales
se las sugeria su memoria, atendiendo sélo a que no sele
escapara nada de cuanto habfa oido, y a no mezclar en su
narracién cosa alguna que fuera falsa» (2)-

Del Evangelio de San Lumcas y San juan, sélo se
habla citando de ellos algunas sentencias. Por ejemplo,
San Clemente Romano {(101), discipulo de San Pedro,
cita unas palabras del Evangelio de San Lucas, de esta
manera: Dice el Sefior en el Evangelio: Quien es fiel
en lo poco, también lo es en lo mucho (3). El Evangelio
de San Juan es citado frecuentemente por San Ignacio de
Antioquia, su discipulo (¥ 107); por San Policarpo, tam-
bién discipulo de San Juan (f 155); por el autor de la Epis-
tola llamada de San Bernabé, escrita antes del afio 150, y
por Hermas, en su libro titulado Pasfor (139-154).

2.° El lestimonio de lodos los escrifores del
segundo siglo.—San Justino Mértir (T 167), llama, en
general, a los Evangelios: «Comentarios escritos por los
Apdstoles y por sus discipulos» (4). El canon o elenco de
los Libros Sagrados, escrito entre los afios 160 y 170, y
descubierto por Muratori, habla explicitamente de los

(1) Eusesio, Hist. Eel,, I11. 39.
(2) 1bid.

(3) Luec., XVI, 10-1I, Cor., VIII.
(4) 4poi., 1,68 y en otras partes.
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cuatro Evangelios y de los Hechos apostélicos, mencio-
nando el nombre de sus autores, que son: Mateo, Marcos,
Lucas y Juan. San Ireneo, obispo de Lyén, discipulo de
San Juan y versadisimo en lo relativo a las antigiiedades
cristianas (f 202), dice: «<Mateo, como moraba entre los
hebreos, escribié su Evangelio en lengua hebraica, mien-
tras Pedro y Pablo evangelizaron y fundaron la Iglesia
de Roma. Después de su separacién (o de su muerte?),
Marcos, discipulo e intérprete de Pedro, puso por escrito
lo que el mismo Pedro habia predicado; y Lucas, compa-
fiero de Pablo, recogi6 en un libro el Evangelio predicado
por éste. Después, también Juan, discipulo del Seiior...
di6 a luz su Evangelio en Efeso, ciudad del Asia
Menor» (1). Lo mismo testifican Taziano, discipulo de
Justino, en su Diafessaron o Armonia de los cuatro
Evangelios, escrita hacia el afio 170; Clemente Alejan-
drino (+ 217 p.), Tertuliano (1 240), Origenes (i 254),
y, finalmente, el historiador Eusebio (340 p.), que reco-
gié con suma diligencia toda la literatura cristiana de su
tiempo acerca de este asunto.

3.° El lestimoniode los herejes de los tres prime-
ros sigios.—Por ejemplo, el de Cerinto en el siglo 1, que
admitia el Evangelio de San Mateo; el de Marcion en el .
siglo 11, que falsific6 el Evangelio de San Lucas, adaptén-
dolo a sus errores. Contra Marcién escribié Tertuliano.
Algunos herejes del segundo siglo daban la preferencia al
Evangelio de San Marcos, y otros al de San Juan.

4.° El testimonio de los paganos de los primeros
siglos.—Por ejemplo, el de Celso, en el siglo 11, el cual
afirma que los discipulos de Jestis escribieron su vida para
defenderle de las acusaciones lanzadas contra El; el de
Porfirio, en el siglo 1, y el de Jjuliano el Apdstata, en
el 1v. Este, al prohibir a los cristianos el estudio de los
clésicos, les decia por escarnio; «Estudien los cristianos a

(1) IrenxEo, Adv. haeres., II1, 1.
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su Mateo, a su Marcos, a su Lucas v a su Juan, y dejen en
paz a Homero.»

5.° Prueba también que los Evangelios son autén-
ticos, la conformidad que guardan con la época en gue
fueron escrifos. La mentira es coja, dice un proverbio.
Si al querer reconstituir una carta hecha pedazos, uno de
ellos no coincide con los bordes ni con la escritura conte-
nida en los demds, es claro indicio de que no formaba
parte de la carta, porque si fuera el verdadero trozo,
ajustaria en todo como los demds,

Pues bien, este sello propio de autenticidad hay que
reconocerlo en los libros Evangélicos. 1.° En la lengua
en que estdn escritos, que era la vulgar en aquella época.
2.° En la culliura que muestran tener sus autores, en un
todo conforme a su condicién y estado. 3.° En los adjun-
tos historicos, geogrdficos y etnogrdficos, enteramente
propios del tiempo y de la nacién en que fueron escritos.
Asi, por ejemplo, se habla en los Evangelios de monedas
griegas y romanas, que eran precisamente las que por
aquel entonces circulaban en el pueblo judio, juntamente
con las antiguas monedas hebraicas, segtin nos consta por
otras fuentes histéricas; se habla de la divisién geografica
de Palestina, en un todo conforme a la que habian esta-
blecido los romanos y la dinastia de Herodes; se describe
el estado social y politico de los hebreos, tal cual era en
realidad de verdad, con sus sectas y partidos que odiaban
la dominacion romana. 4.2 Por lo que mira a la critica
interna, se manifiesta igualmente esa misma autenticidad,
en el estilo caracteristico de los cuatro autores indica-
dos: estilo que se halla en consonancia con las circunstan-
cias especiales de tiempo, lugar y personas a quienes se
atribuyen. 5.° Se manifiesta, finalmente, en el modo dra-
mdiico p cireanstanciado con que escriben, enteramente
propio de los testigos oculares o auriculares. Léase, por
ejemplo, la narracién que hace San Juan (cap. IX) de la
curacién del ciego de nacimiento, y al ver aquellas cir-




cunstancias tan minticiosas y graficas, aquellas respuestas
tan en armonia con el modo de pensar de los fariseos,
del ciego y de sus padres, no se podrd menos de excla-
mar: todo esto ni es inventado, ni es posible inventarlo.

Autenticidad de las «Cartas de San Pablo».—San Pablo
se convirtid al Cristianismo hacia el afio 35, contando a la sazén
unos treinta y cinco de edad. Empezé sus misiones hacia el
afio 45, fué encarcelado hacia el 58, puesto en libertad el 62 y
martirizado el 67.—Los mismos racionalistas se han visto
constrefiidos a reconocer la autenticidad de las Cartas del
Santo Apostol, especialmente la escrita a los Romanos el
afio 58, las dos a los Corintios el 57, la dirigida a los Galatas
el 55; y lo mismo puede decirse de las que escribi6 a los Fili-
penses, a los Tesalonicenses y a Filemén. Refiere Tertuliano
que, hacia el afio 207, dichas cartas eran lefdas en las reuniones
cristianas de Corinto, Galacia, Filippos, Tesalonica y Roma.

Los modernos criticos racionalistas.—El libro de los
Evangelios ha sido sometido,durante estos dltimos afios, a una
critica verdaderamente encarnizada. Empezaron los racionalis-
tas por declarar ex cafedra que las narraciones evangélicas no
pasaban de ser miserables tmposturas (Lessing + 1781). Des-
pués pretendieron relegar los milagros de que alli se habla, a
la categoria de simples mifos o fabulas (Paulus § 1851).
Mas tarde intentaron demostrar que la vida de Jestis, narrada
en los Evangelios, no era otra cosa que una hermosa levenda
que se habia ido formando paulatinamente con el andar de los
siglos (Strauss 1 1874 y Rendn 1 1892). Pero cayendo ahora
en la cuenta de que tales métodos criticos son de todo punto
irracionales, se han visto forzados a aceptar el cardcter fisid-
rico de los Evangelios. Al frente de esta escuela, llamada /A7s-
forica, hdllanse Harnack, profesor de la Universidad de
Berlin, y Zahn de la de Erlangen, siendo dicha escuela la
tiltima palabra del racionalismo contemporédneo. Como se ve,
éste ha tenido que dar un paso hacia afrés, reconociendo que
el Evangelio es un libro verdaderamenie hisidrico en cuanto
a la substancia de los hechos alli referidos, y que sus autores
son veridicos en lo que narran. Sin embargo, difieren de nos-
otros en tres cosas: 1.* En lo relativo al nombre de los que
escribieron los Evangelios: s6lo admiten que fueron escritos
durante la primera generacion cristiana, pero no por los auto-
res a quienes se atribuyen, sino por alguno o algunos de los
discipulos de aquellos cuyo nombre llevan. 2.* En cuanto a la
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fecha en que fueron redactados: Ia colocan entre los afios 65
y 93, por lo que se refiere a los Sindpficos, y entre el 80 y
el 110 por lo que hace al cuarto Evangelio. 3.% En lo referente
a los hechos sobrenaturales que alli se narran, o bien son
_ rechazados de plano por los racionalistas, o bien pretenden
darles una explicacién natural.

En esto tltimo se ve a la legua que el racionalismo obra
cegado por los prejuicios, contradiciéndose miserablemente,
puesto que s6lo admite de los Evangelios lo que a €l le place.

B) Genuinidad

Los libros del Nuevo Testameuto son genuinos.—
Se prueba: 1.° por los manuscritos o copias que se con-
servan; 2.° por las versiones; 3.° por las citas que de
ellos aducen los autores eclesidsticos antiguos, y 4.2 por
la imposibilidad de alterar su texto ni corromperlo.

1.° Manuscritos.—Existen mas de mil manuscritos
conocidos del Nuevo Testamento. Dos de ellos se remon-
tan al siglo 1v: son éstos el Cddice Vaticano, publicado
por Vercellone, y el Cddice Sinaftico, descubierto y
editado por Tischendorf. Otros dos pertenecen al siglo v:
o sea, el Cddice Alejandrino, que se halla en el Museo
Britanico, y el Cddice Regio,que se conserva en la Biblio-
teca nacional de Paris.

2.° Versiones.—Entre las del Nuevo Testamento,
tenemos la ffdlica que se remonta hacia el afio 150,
Esta versién fué corregida por San Jerénimo, y es cono-
cida con el nombre de Vul/gafa; la Iglesia Catélica la
ha adoptado como oficial. Ademas de la [fdlica, existe
otra versién hecha hacia la misma época: la Siriaca,
llamada también Peseifo. Siguen después las versiones
Copta, Egipeiaca, Etidpica, Gdlica, Arménica, etc.,
hechas en los siglos 111, 1v, Vv y VI

Tanto los manuscritos como las versiones susodichas
concuerdan substancialmente entre si y con el original.
Luego el Nuevo Testamento no ha sido alterado (1).

(1) Bacugz y Vicouroux, Manue! Bibligue, 1ll, paginas 26, 46.




3.° Las citas de los Santos Padres y autores ecle-
sidsticos.—Desde fines del siglo 1 hasta el 1v, es decir,
desde San Clemente hasta San Jer6nimo, mds de doscien-
tos escritores eclesidsticos citan el Nuevo Testamento. El
presbitero francés Gainet publicé hace tiempo una obra
titulada La Biblia sin La Biblia, en la cual reconstituye
casi por entero el Nuevo Testamento, con las citas de los
autores eclesidsticos antes mencionados. Siguese de aqui,
evidentemente, que no han sufrido alteracion alguna subs-
tancial los libros del Nuevo Testamento.

4.° Estos no pudieron ser alterados ni a la vista
de los Apdsitoles, ni a espaldas de ellos mientras vivie-
ron, ni tampoco después de su muerte.—Se infiere cla-
ramente de la tenacidad manifestada por los Apdstoles,
en mantener en toda su pureza la doctrina que predicaban,
como consta por algunos pasajes del Nuevo Testamento
(I Tim., IV, 6 y 7; Matt., XXVIII, 20; Apoc., XXII, 18).
Y lo mismo podemos afirmar de los sucesores de los
Apostoles.

Los Santos Padres echan frecuentemente en cara a
los herejes, el que alteraban la Escritura; y San Justino,
en particular, afirma ser éste un crimen parecido al de los
hebreos, cuando adoraron el becerro de oro en lugar del
verdadero Dios. San Jerénimo hall6 grandisimas dificulta-
des y resistencias para que se admitiera la version que
habfa hecho del Antigno Testamento. En lo referente al
Salterio no tuvo més remedio que renunciar a ello; y por
lo que toca al Nuevo Testamento, contentése con hacer
algunas correcciones gramaticales a la version /fdlica.
«No sé que nadie, dice Origenes, se haya atrevido a alte-
rar el texto Evangélico, si exceptuamos a Marcién y
quizé también a Valentino y los secuaces de cierto hereje
llamado Lucano. A decir verdad, nadie podrid jamds
imputarnos semejante delito» (1). Cierto sacerdote fué

(1) OzfcenEs, Contra Celsum, II, 27
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depuesto por haber propalado como de San Pablo un es-
crito que no era del santo Apéstol (1).

Hablando en general, es indudable que los cristianos,
que ya habian recibido la fe y la practicaban, no hubieran
permitido que se introdujera alteracién alguna substancial
en el texto Evangélico, o al menos la cosa no hubiera
acontecido sin protestas y conmociones populares, de lo
cual no se ha conservado el menor indicio (2). Verdad es
que existen cerca de cuarenta Evangelios falsos o Apderi-
fos; pero acerca de ellos hay que notar: 1.° que ninguno
fué aceptado por la Iglesia universal y que Tertuliano,
Ireneo, Epifanio y otros dieron la voz de alerta a los
fieles para que no se dejaran engafiar por aquellas leyen-
das; 2.°, que no eran otra cosa los Evangelios apdcrifos,
que mixtificaciones e imitaciones de los verdaderos, como
acontece con la moneda falsa comparada con la verda-
dera; 3.°, que no aparecieron sino después de los verdade-
ros Evangelios, y 4.°, que los Apdcrifos, en lo substan-
cial, se hallan concordes con los verdaderos y genuinos.

v) Veracidad

Los escritores del Nuevo Testamento son veridi-
cos.—1.° En primer lugar no padieron engafiarse na-
rrando lo que vieron y oyeron, puesto que, o bien fueron
testigos oculares, como lo afirma de si mismo San Juan
(Jo., cap. tilt.—I Jo., I, 1), o bien fueron testigos anricu-
lares, es decir, que supieron lo que narraban por el tes-
timonio de los mismos que lo habfan presenciado con sus
propios ojos (Luc. I, 1).

Ademas, refieren hechos piiblicos, visibles y manifies-
tos, tales, en fin, que para aceptarlos no se requeria ni
ciencia, ni cultura especial: como, por ejemplo, oir a uno
que habla, ver a un muerto que recobra la vida, a un
ciego que recobra la vista y otros semejantes; tanto mis

(1) TrrTULIANO, De Bapt,, c. 17.
(2) Bacuez y Vicouroux, ob, cif,, I, pdgina 69 y siguientes.




cuanto que Jesiis obraba los milagros a la luz del sol, y
por lo mismo que eran hechos tan extraordinarios, llama-
ban vivisimamente la atencién y excitaban la curjosidad
de cuantos los vefan u ofan referir.

2.° En segundo lugar, no pudieron engafiar, porque
eran varios los que referian los mismos acontecimientos,
y los referfan a aquellos mismos que los habian presen-
ciado poco tiempo antes; mds atin, hablaban a sus mismos
enemigos, muchos de los cuales se convirtieron.

3.° En tercer lugar, no quisieron engafiar, como lo
prueba muy elocuentemente /a conducta que observa-
ron después de la muerte de [fesucristo, puesto que
predicaron con tal conviccién y valor la doctrina de
su Maestro, que desvanecen toda sospecha de mentira,
tanto mas cuanto que antes se habian mostrado timidos
y cobardes, llegando al extremo de perder la fe en
El (Act. Apost., IV, 5-21; V, 25-33). Se demuestra tam-
bién por el éxito que obtuvieron, con su predica-
cion, fuera de Jernsalén: porque es de todo punto
inverosimil que hicieran creer una falsedad tal a todo el
mundo romano, y que con ella le convirtieran. Ademads,
el /deal de virtud realizado en la persona de Jesucristo, y
cuya imitacién proponen, no es posible que sea invencion
humana, como probaremos més adelante. Afiddase a esto
que ellos fueron, a suvez, imitadores de su Maestro, y
hasta dieron por El la vida. Ahora bien, a quien da la vida
en testimonio de una verdad, facilmente se le cree. Por
fin, prueba la veracidad de los escritores del Nuevo Tes-
tamento, la perfecta concordia que reina entre ellos, en
la substancia de los hechos que narran, y la miiltiple varie-
dad de las circunstancias con que los narrany en la
manera de narrarlos. Cuatre personas que narran un
hecho realmente acaecido, si escriben sin ponerse de
acuerdo, procederdn de la misma manera que procedieron
los cuatro Evangelistas al escribir sus respectivos Evange-
lios, es decir, que en el fondolos cuatro estardn de acuerdo,



pero diferirdn entre si, haciendo constar uno tal circunstan-
cia, otro tal otra, siguiendo éste un procedimiento y mé-
todo, y aquél otro método y procedimiento completamente
diverso. Se echard de ver cierta natural libertad de estilo,
que es claro indicio de veracidad. Si se hubieran puesto de
acuerdo para mentir no se notaria en ellos tanta variedad.

Otros dos argumentos en favor de la autoridad
del Nuevo Testamenio.,

1.° Los escritos del Nuevo Testamento se halian con-
firmados con la prdctica de aquellos mismos a quienes
iban dirigidos: es decir, que las ensefianzas en ellos conteni-
das eran ya creidas y practicadas. Por consiguiente, es impo-
sible suponer fraude ni mentira en los escritores que los redac-
taron; del mismo modo que seria absurdo suponer que miente
quien hace constar por escrito hechos enteramente conocidos
de aquellos a quienes va dirigido el mismo escrito. Asi que el
Evangelio eserito se halla confirmado por el Evangelio obser-
vade y practicado.Pues bien, éste es precisamente el cardcter
peculiar de los libros del Nuevo Testamento, en especial de las
Epistolas, las cuales iban dirigidas a personas y comunidades
cristianas que ya creian y practicaban lo que en ellas se les
ensefiaba acerca del cardcter mesidnico y de la divinidad de
Jesucristo, de la Eucaristia, de la vida futura, de la Iglesia, etc.

Ni vale afirmar, como lo hacen los racionalistas, que los
Evangelios y las Epistolas fueron escritos en el siglo 11, por-
que es incontrovertible que hacia el afio 150 de la era cristiana
vivian atin en Jerusalén, en Efeso y en Esmirna, muchos que
habian conocido a San Juan. Por ejemplo, San Policarpo, quien
en el ano 155 replicaba al proconsul de Asia, Estacio Quadrato,
empefiado en persuadirle a que renegara de Jesucristo: «<Hace
ya 86 afios que estoy a su servicio y jaméas he recibido de El
sino bienes.» Hacia el afio 125 todos los cristianos octogenarios
de Roma, de Antioquia y de Judea habian visto y conocido a
San Pedro y a San Pablo, y no se comprende cémo hubieran
aceptado doctrinas y ensefianzas distintas o contrarias a las
que aquellos Apéstoles les habian predicado. En el siglo 11 1a
historia habfa alcanzado grandisimo desarrollo, por manera
que los escritos de los méas grandes historiadores romanos
inundaban todo el imperio. ¢C6mo se comprende, pues, que en
tales circunstancias hubieran podido ser falseados hechos his-
téricos realizados cien afios antes? Imposible. En efecto, San




Quadrato, que en 131 presentd su Apologia de la fe al empera-
dor Adriano, afirma que algunos de aquellos a quienes habia
curado Jesucristo, habian sido contemporaneos suyos, y que
hacfa muy poco tiempo que habian muerto. E117 de julio de 180,
Saturnino, procénsul de Cartago, intimé a los mértires Scili-
tanos, que sacrificaran a los dioses:—<Nosotros, respondieron
ellos, honramos al César como César, pero sdlo rendimos culto
a nuestro Dios, que es el tinico verdadero.»—¢¥Y cudles son
vuestros libros sagrados?, insisti6 el procénsul, —«<Los Evange-
lios y las Epistolas de San Pablo:, replicaron los mértires. Enel
afio 126, Santa Sinforosa, martirizada en Tivoli juntamente con
sus siete hijos, protesta ante Adriano que muere gustosa por
Jesuceristo su Dios. En 107 San Ignacio de Antioquia e glo-
riaba ante Trajano de llevar grabado en su corazén el nombre
de Jesucristo. El mismo Plinio el Joven escribia a Trajano
el 112, que los cristianos adoraban a Jesucnsto como Dios,
segin dijimos antes.

2.° Los escritos del Nuevo Testamento, se hallan
confirmados por las Epistolas de San Pablo y por el Apo-
calipsis, cuya autenticidad reconocen los mismos racio-
nalistas.—Es un hecho incontrovertible, que ningtin raciona-
lista niega la autenticidad de las cuatro primeras Epistolas
de San Pablo y la del Apocalipsis, y ademds convienen todos
en que tales escritos fueron redactados durante la segunda
mitad del siglo 1. Ahora bien, en ellos se halla consignada la
misma doctrina y los mismos milagros que en los demés libros
del Nuevo Testamento: el dogma de la Trinidad y de la divini-
dad de Jesucristo, la conversion de San Pablo y las revelacio-
nes que se le hicieron, la fundacion de la Iglesia y los prodigios
que acompafiaron a la predicacién evangélica. Por donde se
ve que los Evangelios, ademds de la prueba directa que nos
demuestra su autenticidad, tienen en su favor ofra prumeba
eficacisima en las ensefianzas que San Pablo y San Juan dieron
en sus escritos dirigidos a los primitivos cristianos.

IX
Tres pruebas morales en favor de la autenticidad
de los Evangelios

Las pruebas enumeradas hasta aqui en favor de la autenti-
cidad de los Evangelios, son como los nervios y la osamenta;
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las tres pritebas morales que vamos a afiadir vienen a ser
como los miisculos que les dan mayor consistencia y movi-
miento, La primera se deduce de la manera de escribir que
usan los Evangelistas, pues no cabe duda que un falsario es-
cribe de una manera muy distinta de la que emplea el hombre
sincero que narra la verdad de lo acaecido. La seganda
prueba la hallamos en el fipo nobilisimo que los evangelistas
nos presentan en la persona de Jesucristo, y que es de todo
punto imposible que sea invencion humana. La fercera prueba
se deduce de la perfecta correspondencia que reina no sélo
entre el Evangelio y la historia antigua, sino también entre el
Evangelio y la historia contemporénea al mismo Evangelio, y
aun la posterior hasta nuestros dias.

Desarrollaremos aqui brevemente estas tres pruebas para
utilidad de los lectores que deseen conocer mds a fondo la
autenticidad de los libros del Nuevo Testamento.

1. Manera de escribir que usan los Evangelistas.—
Por regla general no se propusieron escribir un tratado acerca
de la doctrina de Jesucristo, ni trazar una apologia de su vida
y milagros, sino que se limitaron @ presentarnos Ia persona
del Salvador en su vida activa, obrando siempre de la ma-
nera mds genuinamente humana. En todos sus relatos res-
plandece evidentemente la verdad histdrica, sin que se note
en ellos nada de exagerado ni fantdstico, como acontece en
los mitos orientales, donde todo es vago y nebuloso, Aqui, al
revés, aparece todo claro y sencillo, hasta en los pormenores
mas insignificantes, llevando por decirlo asi un sello indeleble
de evidencia fotogrifica. Basta para convencerse de ello,
recordar algunos rasgos histéricos.

Nicodemus, temiendo las burlas de sus colegas, va de noche
a buscar a Jesiis para tener con El una conferencia (Jo., IlI,
1-21); habiendo ido Jesiis primeramente a Jerusalén, para dar
alli comienzo a su predicacién, en vista de las asechanzas que le
tiende el partido farisaico, resuelve volverse otra vez a Gali-
lea(Jo., IV, 1-13); los discipulos del Bautista muéstranse celo-
sos al ver que Jestis y sus Apdstoles administraban el bautismo
por cuenta propia, pues crefan que esto cedia en descrédito del
que respetaban como a su maestro (Jo., 11, 22-26); Jestis elige
a Cafarnaum para su domicilio permanente, considerandolo
como més a propGsito para su predicacién (Matt., IV, 13-16);
los fariseos acusan a los discipulos de Jestis porque en dfa de -
sdbado, recogian espigas y las desgranaban para comérselas
(Luc., VI, 1,15); Jests, rodeado de la muchedumbre que le es-



trujaba, sube a una barca que esté a orillas del lago, para po-
derle dirigir més facilmente la palabra (Marc., lll, 7-12); una
mujer que desde hacia doce anos padecia flujo de sangre, y
habia gastado iniitilmente todo su dinero en médicos y medici-
nas, recurre a Jests, de quien habia ofdo grandes maravillas,
diciendo para si: si consigo al menos tocar la orla de su manto,
me curaré, como asi acontecié (Matt., IX, 20-21); Herodes,
después de haber hecho asesinar a San Juan Bautista, como
llegaran a sus oidos las maravillas que obraba Jesiis, entra en
gospechas y temores, imaginando que el Bautista habia resu-
citado (Matt., XIV, 1-12); los oficiales del templo y los alca-
baleros se presentan en casa de Pedro y le preguntan cortés-
mente si su maestro paga o no los acostumbrados tributos
(Ibid., XVII, 24-26); los discipulos disputan entre si sobre quién
de ellos serd el primero (Ibid., XVIII, 1-4); en cierta ocasidn,
hablando Jestis a las turbas, vino a buscarle su Madre, y la
gente que se hallaba dentro de la casa escuchéndole, le pasa
el recado (Ibid., XII, 46-47); las madres presentan sus hijos a
Jesiis para que les eche su bendicion, y los rapazuelos alen-
tados con la amorosa acogida que El les dispensa, le rodean
por todos lados estorbandole el paso; incomddanse los Apds-
toles e increpan a las madres; pero Jesiis les reprende a ellos
diciéndoles: no estorbéis que los nifios se acerguen a mi, por-
que de ellos y de los que se les asemejan en la docilidad e ino-
cencia es el reino de los cielos (Luc., XVIII, 15-17); Zagueo,
piiblico alcabalero y rico, pero de pequefia estatura, deseando
ver a Jestis, que pasaba por Jericd, y estorbiandoselo la mu-
chedumbre que se agolpaba a su alrededor, se encarama a
un arbol a fin de poder satisfacer su ingenua curiosidad
(Luc., XIX, 1-10); los fariseos andan siempre espiando y ace-
chando al nuevo Maestro, que arrastraba en pos de si a las
muchedumbres; una vez, entre otras muchas, pretendieron
armarle una zancadilla para prenderle en ella, y asf presentan-
dole nna moneda grabada con la imagen del César, le pregun-
taron si era licito a los judios pagar los tributos exigidos
por aquel emperador (Matt,, XXII, 15-22); en otra ocasién los
saduceos intentaron poner a Jesiis en un brete, proponién-
dole una dificultad acerca de la resurreccién de los muertos
(Luc., XX, 17-39), etc., pues podriamos enumerar muchisimos
otros hechos por el estilo.

En todos ellos se echa de ver tal frescura de imdgenes,
tanta delicadeza de contornos y tan admirable precisién de
circunstancias y pormenores, que revelan en los escritores una
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inteligencia clara que conoce perfectamente la verdad de lo
que narra y una voluntad sincera de expresarla. Brilla en toda
su narracién un modo de ver las cosas eminenfemente humano,
del todo exento de fantdsticas ilusiones y exageraciones. En el
sefialar con toda precision las circunstancias y pormenores de
lugar y tiempo, San Juan es realmente admirable, Tal cosa la
dijo Jesiis en Betania (Jo., I, 28); tal otra la refiri6 a orillas del
Jordén (I, 28), y lo de mds alld acontecié junto al pozo de
Jacob (IV, 6). Este discurso lo pronuncié en la sinagoga
de Cafarnaum, pocos dias antes de la Pascua (VI, 4-60); este
otro junto a la tesoreria del Templo (VIII, 20), y aquél bajo
los pérticos de Salomdn, a causa del frio que hacia (X, 22).
Frecuentemente sefiala el tiempo y la hora en que acaecis un
hecho o dijo Jesiis una palabra: indicios todos que nos revelan
un testigo ocular sincero, que aleja de nuestra mente toda
sospecha de engaiio.

Ademads, todos estos escritores esfdn persuadidos de que
dicen la verdad y nos manifiestan esta su persuasion. San
Lucas da comienzo a su narracién asegurando que quiere refe-
rir las cosas por su orden, desde su origen, de la manera como
nos las han Iransmifido aquellos que las presenciaron,
v recibieron el encargo de predicarlas. Ahora bien, nadie
ignora que San Lucas era persona instruida y médico de pro-
fesion, Con harta frecuencia nos recuerda San Juan en sus
escritos, haber visto con sus propios ojos lo que narra. Y como
en cierta ocasidn se esparciese entre el vulgo un falso rumor
acerca de un dicho de Jesiis, hace constar de la manera més
explicita que Jestis no dijo tal cosa, sino otra enteramente dis-
tinta (XXI, 23). En la epistola dedicatoria de su Evangelio,
dice: Lo que vimos con nuestros ojos y hemos palpado con
nuestras manos, eso p no oira cosa es lo que os referimos
(I, 2).—Finalmente, en toda su narracién, se ve en los escrito-
res evangélicos tal sencillez y moderacion, tanta evidencia
objetiva, que casi no aparece por ninguna parte si fueron ami-
gos o enemigos de la persona cuya historia nos van tejiendo.
Nos relatan sus glorias e ignominias con la infantil ingenuidad
de quien sélo muestra empefio en narrar lo que ha acaecido y
visto, sin que se descubra en ellos la mira secreta de dar
realce a una cosa més bien que a otra. Su lenguaje no es, a
decir verdad, el que usan los falsarios.

2. Indole y cardcter elevadisimo de Jesucristo.—El
retrato que de Jesucristo nos han dejado los Evangelistas es
tan excelso, que ningtin hombre ni escritor alguno hubiera sido
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capaz de inventarlo. Jesucristo aparece a nuestros ojos real-
mente grande, pero su grandeza es en un todo_distinta de lo
que son las grandezas puramente humanas. El es grande y
admirable en la practica de todas las virtudes, en la humilde
sujecion a Dios, esmerandose constantemente en cumplir con
toda llaneza y diligencia su santisima voluntad; es grande en
. goportar las adversidades de la vida, y en desdefiar y alejar
de si los vanos placeres, en el desinterés y desprendimiento
de todo aquello que suele ser objeto predilecto de las humanas
ambiciones; es grande en el ejercicio de la caridad, en la man-
sedumbre y en el perfecto dominio de todas sus pasiones. Por
lo deméds, prescindiendo por ahora de sus milagros, no es
posible imaginar una vida mas profundamente humana que la
de Jesiis, porque en su aspecto exterior le vemos siempre
obrar y proceder como hubiera podido hacerlo cualquier hijo
de un humilde artesano que se pasa la vida en las tareas de un
trabajo obscuro y mecdnico. Llegado que fué el tiempo de em-
prender su carrera apostélica, a primera vista le vemos pro-
ceder como hubiera podido hacerlo cualquiera de los maestros
o rabinos que recorrian las sinagogas de Judea, ensefiando al
pueblo y amaestrdndole en el cumplimiento de la ley.

Y con todo brilla su vida con caracteres morales tan subli-
mes y elevados que ningdin hombre, por exquisita que haya .
sido su cultura intelectual, ha podido jamés barruntarios
siquiera, La virtud, en Jesucristo, no aparece eonfrahecha o
de solas apariencias, como la de ciertos Apdstoles de enton-
ces y de nuestros dias; tampoco carece de finalidad bien
definida, como acontece con la de un asceta budista: es una
virtud sin pretensién alguna, una virtud que regula y modera
los més intimos pensamientos y afectos, una virtud que tiene
su principio y fin en la completa subordinacién a Dios, de
guien proceden y a quien se ordenan tfodas las cosas cria-
das. Jesiis pasa por el crisol de las humanas miserias con sen-
cillez verdaderamente sublime, considerdndolas como ordena-
das por la voluntad de Dios. Y asi, cuando sus enemigos fueron
a prenderle en el huerto de Getsemani, dijo que aquél era un
cdliz que le daba a beber su Padre; acepta una misién perso-
nal, al parecer humano desproporcionada a su sabiduria y
poder, con la méds perfecta resignacién en las manos de Dios.
Tiene, ademés, la persona de Jesiis un eardeter universal, que
no es propio y exclusivamente judio, ni griego, ni romano:
no vino al mundo sdlo para los doctos y sabios, ni sélo para
los poderosos, ni sélo para el sexo fuerte. Su virtud es de tal

6.—curs0 DE RELIGION.
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naturaleza que puede ser practicada e imitada en la vida
ordinaria y con los medios ordinarios: con los sufrimientos,
con los trabajos y fatigas anejos a la presente vida, haciendo
bien a todos aquellos con quienes no es dado vivir, sin que
sea preciso hallarse en circunstancias extraordinarias, ni
apelar a medios exquisitos para practicarla. Admirable es tam-
bién el equilibrio y armonfa que reina en todas sus pasiones,
Pasma ver cémo se armonizan en El la afable dulzura con la
seriedad y formalidad, la ternura con la fortaleza, la activi-
dad externa con el recogimiento interior, la pureza y delica-
deza virginal con la heroica fortaleza. En el soportar las des-
venturas posee la paciente resignacién de la mujer, y en el
combatir a los enemigos del honor de Dios muestra la invicta
fortaleza del hombre. En suma, Jesucristo se nos presentaen
el Evangelio como un tipo de perfeccion moral sin par ni
semejante, pero al propio tiempo profundamente humano;
exento de toda exageracion, de todo aquel fausto y pompa
mundana que suele acompafar a los grandes personajes que
nos ofrece la historia. De aqui que sea Jesiis el modelo mads
imitable de todos, y el que todos pueden y deben imitar.

Podria decirse que en El tenemos el /Zipo humano perfec-
cionado e ideal, igualmente exento de todo exceso como de
todo defecto. Era digno, sin altivez; modesto, sin apocamiento;
afectuoso, sin debilidad; a veces se mostraba indignado,
jamés encolerizado. Su franqueza nunca degenerd en impru-
dencia, y la prontitud de sus respuestas se armonizaba siem-
pre con la mds exquisita discrecion.

Tal es el retrato que de Jesucristo nos han delineado los
escritores del Nuevo Testamento. ¥ ese refrato, afiado yo, no
es parto de la inventiva humana. Ningiin hombre, en el caso
de fingir la venida de un Dios al mundo, le hubiera hecho vivir
una vida externa tan pobre y humilde como la que nos descri-
ben los Evangelistas; y por otra parte ningiin escritor hubiera
sido capaz de inventar aquel ideal sublime de perfeccion moral,
ni mucho menos hubiera acertado a ordenar las acciones de su
héroe de tal suerte que no desdijeran de ella. «<Amigo mio, le

_diria Rousseau, eso no se inventa.» Y es esto tanta verdad,
que cuando el mundo oyo6 por vez primera predicar a Jesu-
cristo, lo juzgé una locura; y los judios al oir que se decia
de El que era el Mesias prometido a su pueblo, quedaron
escandalizados y confusos, jtan lejos andaban los hombres de
creer que un Dios venido a la tierra pudiera llevar una vida
tan pobre y humilde! Segiin refiere Origenes, el mismo Celso
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se lo echaba en cara a los cristianos de su tiempo, aconsejan-
doles que eligieran por Dios y adoraran a algiin otro per-
sonaje mas ilustre, entre los muchos que Illenan las historias.
Pues bien, los escritores del Nuevo Testamento, contrariando
en un todo la manera de discurrir puramente humana, con rara
unanimidad y sin asomos de duda, nos presentan el dechado de
ese hombre singular, y nos lo presentan hablando y obrando,
y nos lo presentan en fin, enteramente opuesto a la idea que
acerca del Mesias se habfan forjado sus compatricios v
que ellos mismos habfan acariciado antes. De aqui se deduce
con toda evidencia, que el modelo cuya vida nos descri-
ben, no pudo ser imaginario, sino que tuvo existencia real y
palpable.

Obsérvese, ademds, /a manera como obraba [esis los
milagros. En nada desdicen de la dignidad que corresponde
a un enviado de Dios, en nada se parecen tampoco al modo de
proceder de los magos y prestidigitadores, al contrario, la
tranquilidad, la gravedad serena y armdnica del personaje
que representa, jamds se ve en él desmentida. Su manera de
ensefiar no podia ser més persuasiva, ni mds adecuada a su
cardcter. El no habia venido a disputar con los hombres, sino
s6lo a ensefarles la verdad, adaptandola igualmente a la com-
prensién de los nifios y rudos que a las altas especulaciones
de los doctos. Las maravillas que obraba no las obraba
por vana ostentacidn, sino sélo para confirmar con ellas sus
ensefianzas, y casi siempre tomaba ocasion, para obrarlas, de
las humanas miserias que El vino a remediar. El pueblo le
seguia entusiasmado y se pasaba dias enteros congregado en
torno suyo, sin cansarse nunca de oir y admirar sus celestia-
les ensefianzas, exclamando lleno de estupor: ;famds Hom-
bre alguno ha hablado como ésfe!—¢Se dira acaso que el
Evangelio es falso precisamente por warrarse en él mila-
2ros? ¢Y con qué derecho? Si el hombre puede modificar tan
estupendamente las fuerzas naturales, aplicandolas a usos, a
que por si solas jamds hubieran llegado, como, por ejemplo,
las del vapor y la electricidad, ipor qué razoén el Autor de
estas mismas fuerzas no ha de poder echar mano de ellas para
aplicarlas a usos extraordinarios a fin de manifestarnos con
esto su intervencion directa? ¢Puede haber cosa més razona-
ble y evidente que ésta?

3. Correspondencia entre el Evangelio y la historia.
—Si los dientes de una rueda engranan perfectamente con los
de otra rueda dentada, nadie dir4 que aquellas dos ruedas fue-
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ron hechas al acaso; y lo mismo puede decirse de 1a espada que
se adapta perfectamente a su vaina. Aplicando estos ejemplos
a nuestro caso, podemos argumentar asi: Los Evangelios:
1.°, concuerdan perfectamente con la historia que les prece-
did, puesto que muchos acontecimientos pronosticados en
la historia antigua, los vemos realizados en las narraciones
evangélicas, por ejemplo, los relativos al Mesfas, etc.; 2.°, con-
cuerdan perfectamente con la hisioria contempordnea a los
mismos Evangelios (con la historia profana, geografia, usos
y costumbres de la época, iglesias fundadas por todas par-
tes, ete.); 3.°, concuerdan perfectamente con la historia que
ha segnido después hasia nuestros dias, puesto que se
han verificado los acontecimientos en ellos pronosticados;
4.%, concuerdan perfectamente con los mas nobles y eleva-
dos sentimientos de la naturaleza humana, por cuanto
los Evangelios contienen los principios fundamentales de la
civilizacion més exquisita. Luego no pueden ser parto del
humano ingenio.

Examinemos detenidamente el punto tercero, o sea, cémo
concuerdan perfectamente los Evangelios con la historia que
ha seguido después de ellos hasta nuestros dias.L.os Evan-
gelistas refieren que Jesucristo fundé una sociedad, a manera
de reino, ala que serian llamados y deberian pertenecer todos
los hombres; y en realidad de verdad la historia posteriora los
Evangelios nos habla-en todas sus pdginas de ese reino y de esa
sociedad llamada /glesia Catdlica. Ademds, en los Evangelios
se narra que Cristo constituyé a uno de sus discipulos como
cabeza de este reino y le entregé las llaves de él para que lo
rigiera (Matth., XVI, 18-19); y la historia nos dice que, desde
hace diecinueve siglos, se han ido sentando en la catedra de
San Pedro, en Romg, sin interrupcion alguna, los sucesores
de aquel a quien Cristo constituyé su vicario en la tierra; y que
el venerable anciano que actualmente la ocupa es también
sucesor de San Pedro. ¢Tendremos que atribuir todo esto
al acaso? Igualmente refieren los Evangelios que Jesucristo
dijo a sus seguidores que también ellos obrarfan milagros
(Jo., X1V, 12); y he aqui que en el decurso de toda la his-
toria moderna se han obrado muchos milagros por los que
profesan la Religién catdlica. En los mismos Evangelios
se refiere cémo la Madre de Jesiis profetizé de si misma
que fodas las generaciones la llamarian bienaventurada
(Luc., I, 48); se afirma también en ellos que los discipulos y se-
guidores de Cristo serian perseguidos {(Jo., XVI, 33); que la .
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Izlesia no pereceria jamds (Matth., XXVII, 22), etc., todo lo
cual lo venios realizado hasta nuestros dias. En fin, muchisi-
mos otros acontecimientos anunciados en los santos Evange-
lios se han realizado después al pie de la letra, como, por ejein-
plo, lo que se dice en ellos acerca de la Magdalena, a saber:
que su conducta con Jesucristo seria alabada y ensalzada en
todo el mundo (Matth:, XXVI, 13); que Jesucristo seria objeto
de amor y odio (Luc., II, 34); que algunos pescadores de peces
se convertirian en pescadores de hombres (Matth., IV, 19);
que entre los seguidores de Cristo los habria que abrazarfan
los consejos evangélicos (Matth., XIX, 11); que los judios
serian dispersados por el mundo, perdiendo su nacionalidad
(Mare., XXI, 43), y que el templo de Jerusalén seria total-
mente destruido (Marc., XII, 2).

Ahora bien, o estos anuncios fueron verdaderos o fue-
ron falses. Si lo primero, tenemos ya demostrado lo que
pretendiamos; pero si alguno se obstinara en decir que fueron
faisos, debetia admitir que la falsedad o el acaso ha sido
el fundamento de acontecimientos tan grandiosos como los
aue hemos enunerado, los cuales, por su naturaleza y circuns-
tancias, son totalmente independientes de la libertad humana.
¥ como todo ello es moralmente imposible, forzoso serd admi-
tir que fueron verdaderos aquellos anuncios consignados en
los Evangelios y después realizados. Quiza repligue alguno:
que esto equivale a pretender probar la verdad de los libros
del Nuevo Testamento, valiéndose del argumento de las profe-
cias en ellos contenidas y que después se han realizado, lo cual
o parece légico. A esto contestamos que es indudable que
prueban dicha verdad; porque si las profecias en ellos conte-
nidas se han realizado, es sefial cierta de que el que las escri-
bié, dijo la verdad, que es precisamente lo gue nos pro-
ponfamos probar; porque es evidente que una proposicién
profética antes que ser tal, debe ser verdadera.

Ahora bien, si las narraciones contenidas en los Evange-
lios que hemos enumerado, no son falsas, tenemos una garan-
tfa muy poderosa de que todo lo demés que en ellos se con-
tiene serd verdadero. Si después de haber hecho pedazos una
carta gueremos reconstituirla, desde el momento en que
vemos que uno de los trozos se ajusta perfectamente a otro
en cuatro o cinco puntos y que las lineas forman perfecto sen-
tido, tenemos casi completa certeza. de que aquél es el sitio
que le corresponde. Tal acontece en nuestro caso. Luego los
Hvangelios no pueden ser falsos.
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X

La patria de Jesiis
Estado politico y religioso de su tiempo

1. La patria de Jesiis.—Esta fué la Palestina, 0 sea
aquella parte del Asia, situada al norte de Arabia, cuyas
costas bafia el mar Mediterrdneo. Nacié Jestis en Belén
de Judd, en Judea, y la ocasién de nacer alli fué que su
Madre Maria de Nazareth hubo de ir a aquel lugar para
empadronarse, conforme al censo que César Augusto
habia ordenado que se hiciera en todo el imperio romano.
Mandaba, en efecto, el edicto imperial que cada siibdito
suyo fuera a empadronarse en el pafs de donde era
oriundo; y como Marfa y st esposo José eran de la estirpe
de David, natural de Belén, a esta ciudad tuvieron que
ir, y alli nacié Jestds en una cueva situada en las cercanias
de la misma ciudad, porque, a causa de la afluencia de
viajeros, no pudieron sus padres hallar albergue ni en
casa de sus parientes, ni en las posadas ptiblicas. Tuvo
lugar este nacimiento el afio 42 del reinado de Augusto,
hacia el 748 de la fundacién de Roma.

2. Dominacion politica.—La Palestina era a la sazon
. tributaria de los romanos, por cuanto Pompeyo, 62 afios
antes, la habia conquistado, sujetdndola a su imperio.
Herodes el Grande, de estirpe idumea, en cuyo reinado
nacié Jesucristo, habia sido creado rey de Judea por el
senado romano, 38 afios antes de dicho nacimiento; y
con €ste motivo habia hecho un viaje a Roma, rodeado de
inusitada pompa, para recibir la investidura de rey en el
Capitolio, Octaviano Augusto le confirmé en el trono y
amplio sus dominios. Muerto Herodes, dividiése su reino
entre sus hijos. A Arguelao tocéle Samaria, Judea e Idu-
mea; a Herodes Antipas, Galilea y Perea, y a Herodes
Filippo, los paises situados al otro lado del Jorddn.




be pairid de: Jeots

Beried ©
o Berania

a‘é cBerrace

_ j\i_tn

DES!EHTU DE LA ARAB:‘A




g -

Depuesto Arquelao, Roma nombré en su lugar procura-
dores que residfan en Cesarea junto al mar. El quinto de
estos procuradores fué Poncio Pilalo.

3. Estado religioso.—Por lo que toca al estado reli-
gioso de la Judea, lo principal puede reducirse a los
puntos siguientes que resumen y abarcan las ideas madres
del pueblo judio.

a) El ftemplo. El que a la sazdén subsistia era el
reedificado por Zorobabel, a su vuelta del cautiverio
babilénico, con permiso de Ciro (536 afios antes de Jesu-
cristo). Herodes el Grande lo habia ampliado con muchos
porticos. Todo judio estaba obligado a presentarse en el
templo en algunas solemnidades del afio.

b) El Sanedrin. Asamblea compuesta de setenta y
dos miembros: los jefes de wveinticuatro familias sacer-
dotales, los doctores de la ley y los magistrados.

c¢) Las grandes solemnidades religiosas. Estas
eran la de los Tabernaculos, o sea de las tiendas; la de la
Pascua, en memoria de la salida de Egipto y paso del mar
Rojo; la Dedicacion del Templo y Pentecostés, o sea el
quincuagésimo dia después de la Pascua, y otras.

d) Las cnafro principales sectas o partidos que
a la sazén dominaban eran: la de los fariseos, gente
soberbia e hipdcerita, que en lo exterior observaba rigu-
rosamente la Ley con sus falsas interpretaciones; la de
los esenios, ascetas rigidos y austeros, algunos de los
cuales observaban el celibato; la de los saduceos, mate-
rialistas que negaban la inmortalidad del alma y, final-
mente, la de los /erodianos o politicos favorecedores de
la dominacién romana.

e) Los Profetas. El gobierno judaico era teocrético,
es decir, que se ejercia bajo la inmediata direccién de
Dios, que manifestaba su voluntad por medio de los
Profetas, a quienes el Sanedrin debia sujetarse en sus
decisiones. El dltimo de esto$ Profetas habfa sido Mala-
quias, 420 afios antes de Jesucristo.
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f) El pueblo. Este andaba medio desconcertado y
desconfiado, por lo mucho que se prolongaba la venida
del Mesias, prometido a Moisés y a todos los Profetas
(Deut., XVIII, 13—19). Con motivo de la dominacién
romana, al ver que su pueblo gemia bajo el yugo extran-
jero, muchos judios esperaban al Mesias como a un Rey
temporal que libraria a su pueblo de la dominacién extran-
jera, y s6lo unos pocos le aguardaban como a su Salva-
dor, que debia librarles del pecado y concederles la gra-
cia, las virtudes y la vida eterna.

g) Jerusalén. Era la ciudad santa por antonomasia,
de donde debia venir a los judios la salvacién; existia en
ella el tnico templo del mundo donde era adorado el
verdadero Dios; contaba en su recinto centenares de
sinagogas y su poblacién era de unos 200,000 habitantes.
Por aquella época, judios y gentiles, a causa de la domi-
nacién romana, vivian en perpetuo contacto, especial-
mente en Galilea, y por esta razén una parte de ella era
denominada Galilea de los Gentiles.

4. Expectacion del Mesias.—La expectacion del
Mesias constitufa el fondo del Judaismo; sus sacrificios y
fiestas no eran otra cosa que simbolos de la misma. Enla
época del nacimiento de Jesucristo esa expectacién era
vivisima a causa de varios indicios que manifestaban su
cercania, especialmente la presencia del segundo templo
(Ageo, I, 7-10; Mal,, III, 1); a causa de la dominacién
romana o extranjera (Gen., XLIX, 10); a causa de tocar
ya a su fin la serie de las setenta semanas vaticinadas por
Daniel (Dan., IX, 25); en fin, a causa de la predicacién de
San Juan Bautista, el cual se presentaba ante el pueblo
como Precursor del Mesias, de lo cual nadie se maravi-
llaba (Mal., III, 1)

Ademds de estos indicios, hay que recordar: 1.° la
historia de los magos que fueron a indagar en Jerusalén
donde habia nacido el Mesias, excitando viva conmocién
en toda la ciudad, por més que nadie se extrafiara de ello
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(Matth., II, 1-12); 2.°, la comisién enviada a San Juan
Bautista para preguntarle si era €l el Mesias (Jo., I, 19—
VII, 40; Matth., X1, 13); 3.°, la Samaritana, que en su did-
logo con el mismo Jesucristo, habla del Mesias como de
cosa que todos esperaban (Jo., IV, 7); 4.2, la expectacion
de Simeén, a quien el Espiritu Santo habia revelado que
no moriria sin haber visto con sus propios ojos al
Ungido del Sefior (Luc., II, 25); 5.°, la angustiosa pre-
gunta que los fariseos dirigieron a Jesis: S/ d eres el
Cristo dinoslo claramente (Jo., X, 24); 6.°, la califica-
cién de Mesfas que el pueblo daba a Jesiis, en vista de las
obras que realizaba (Marc., XI, 8-10; XXI, 10-16—Jo., VI,
5-15; VII, 40). Todo esto prueba también que las profe-
cias antiguas no fueron una invencién posterior.

Adviértase, ademds, que esa persuasion de que por
aquel tiempo debia realizarse un acontecimiento extra-
ordinario, 1a hallamos también entre los mismos gentiles.
Técito (+ 135), hablando de ciertos prodigios acaecidos
antes de la destruccién de Jerusalén, dice: <L.os més esta-
ban persuadidos de que en las antiguas escrituras de los
sacerdotes constaba que hacia aquel tiempo el Oriente
recobrarfa su poder, y que de la Judea se [evantarian los
dominadores del mundo» (Hist., 1. V, c. XIII). En igual
sentido escribe Suetonio: «Resonaba en todo el Oriente
la fama de que los dominadores del mundo procederian
de Judea, segiin estaba escrito en los destinos de este
pueblo» (Vida de Vespas., c. IV). Creen muchos que
ciertas profetisas del gentilismo, llamadas sibilas, anun-
ciaron también este gran acontecimiento, y segiin algu-
nos Santos Padres fueron éstas inspiradas por Dios.
Virgilio (+ 18), el mds suave y armonioso de los poetas
romanos, inmortalizé (Egloga IV) el vaticinio de la
sibila de Cumas, aplicdndolo €l al hijo de Polién, segiin
generalmente se cree. El ilustrisimo sefior don Manuel
Montes de Oca traduce asi los inspirados versos del
poeta mantuano:
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Ya la postrera edad nos ha llegado
Que un tiempo la de Cumas predijera,
Y el orden de los siglos renovado,
Torna también la virgen justiciera.
Saturno vuelve su feliz reinado
Con leda faz a la tercera esfera:

Ya desciende a poblar el ancho suelo,
Nueva progenie del empireo cielo.

Xl

Vida exterior de Jesucristo y su designio

1. La parte externa de la vida de Jesis.—Esta se
divide en dos €épocas. En la primera fué artesano hasta
los treinta afios de edad; en la segunda fué Maestro
durante cerca de tres aiios. En ambos estados (excep-
tuando las manifestaciones milagrosas de los tiltimos afios)
la vida externa de Jestis fué muy semejante a la de cual-
quier hombre de conducta ejemplar, y estuvo sujeta a
todos los acontecimientos ordinarios, ora présperos, ora
adversos a que esté expuesta la vida de todos los hombres.

Naci6 en Belén de Judea, al parecer fortuitamente,
puesto que tuvo que ir alld su Madre, con motivo del
censo de poblacién decretado por César Augusto. Siendo
todavia muy nifio fué perseguido por Herodes el Grande,
por lo cual sus padres huyeron con él a Egipto, donde
vivieron expatriados durante algunos afios. Vuelto del des-
tierro y llegado ya a la adolescencia, trabajo en el taller
de su padre putativo, en Nazaret de Galilea, patria de su
purisima Madre. A lo -que parece, todos los afios solia
acompaiiar a sus padres cuando iban a Jerusalén para la
celebracién de la Pascua.

Después que dié comienzo a su oficio de Maestro,
hacia el afio 30 de su vida, iba de pueblo en pueblo ense-
fiando en las sinagogas, conforme a la usanza de los otros



N

maestros hebreos. Al principio de su predicacion, asistié a
un convite de bodas, juntamente con su Madre y algunos
de sus discipulos y amigos. Al principio puso la mira en
Jerusalén, centro religioso del pueblo judio; pero acosado
v perseguido por la envidia de la escuela farisaica, desistié
de ello y fij6 el centro de sus excursiones en Cafarnaum,
a orillas del mar de Galilea, lugar muy a propésito para
sus intentos, por razén de morar alli judios y gentiles,
Desde alli solia hacer, de cuando en cuando, algunos viajes
a Jerusalén. Aceptaba hospitalidad de las personas bené-
volas que se la ofrecian, y aun a veces de sus mismos
enemigos los fariseos, a fin de aprovechar la ocasién que
con esto se le ofrecia de instruirles. Ensefiaba en todas
partes, aun fuera de las sinagogas: en las plazas, en los
campos, a orillas del lago y a veces desde una barqui-
chuela, donde fué en cierta ocasién sorprendido por el
suefio, durante una deshecha tempestad. Fué amigo intimo
de la familia de Lazaro, en cuyo seno iba a descansar de
sus fatigas apostolicas. Marta andaba solicita en dispo-
nerle lo necesario para la comida, mientras su hermana
Maria, sentada a sus pies, no se hartaba de escuchar las
sublimes ensefianzas que fluian de sus labios. En uno de
sus viajes por Samaria, fatizado y sediento, sentése en el
brocal de un pozo y pidio de beber a una mujer samari-
tana tomando de ahi ocasién para convertirla. Finalmente,
creciendo mds y més de dia en dia la persecucion de sus
enemigos, Pilatos, gobernador romano, instigado por los
jefes de los judios, a pesar de que repetidas veces habia
reconocido su inocencia, al fin, por cobardia, le condend
a muerte.

2. Designio que Jesiis se proponia realizar.—Jesu-
cristo repitio muchas veces en sus predicaciones que habia
sido enviado por Dios para hacer una nueva alianza con
los hombres, reconciliarlos con El, hacerles hijos adopti-
vos del Padre Celestial (Jo., I, 18), y formar con elios una
gran familia bajo la obediencia de este Padre bondadoso;
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en suma, decia haber venido al mundo para fundar una
nueva Sociedad Religiosa, con cardcter universal, y que
abarcara en su seno a todo el género humano. Para llevar
a cabo st designio, escogié a doce hombres a quienes
instruyé de una manera especial y manifesté sus designios,
si bien es verdad que ellos al principio estaban llenos de
prejuicios, sin que acertaran a comprender de qué se tra-
taba. {Cuantas veces les habl6 del nuevo reino que habia
venido a fundar, ora veladamente, ora con toda claridad
y sin ambages! Y como casi todos ellos eran pescadores,
les decfa que queria trocarles en pescadores de hom-
bres; deciales también que ellos debian ser la /uz del
mundo, y que darian festimonio de su persona hasta en
los més remotos confines de la tierra.

XII

Vida interna de Jesiis

1. Preliminares.—La historia nos relata la vida de
algunos hombres a quienes se ha convenido en apellidar
grandes; sin embargo, no pocas veces, el pedestal de su
grandeza no es otro que algiin vicio insigne, como la ambi-
cion y la venganza, o alguna dote o cualidad natural,
como la fuerza y el ingenio, Pero la verdadera grandeza
del hombre no depende de estas cualidades externas, ni del
éxito lisonjero de sus empresas, sino: 1.°, de la excelen-
cia de sus dotes 7fnfelectuales y afectivas; 2.°, del per-
fecto eguilibrio y armonia que guardan entre si esas
dotes; y 3.°, de haberlas adquirido por los medios que a
todos proporeiona la naturaleza.

Ahora bien, ew#€sucristo brillan en grado eminente
todas estas sefiales de la verdadera grandeza, y por con-
siguiente El es para todos, grandes y pequefios, un pro-
totipo tinico de verdadera grandeza moral en el mundo.
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Porque si bien es verdad que, enlo exterior, ocupd el lugar
de los fumildes, viviendo la mayor parte de su vida como
un simple obrero, sin embargo su vida interna brilla con
todos los esplendores de una belleza estupenda. Para
convencernos de ello basta examinarla en sus relaciones
con Dios, con los hombres y consigo mismo, que son los
tres rasgos caracteristicos de la verdadera grandeza.

2. Para con Dios.—Sumo RESPETO. Por ejemplo, en
el Huerto de los Olivos: Padre, si es posible, pase de mf
este edliz, En la respuesta que dié al tentador en el
desierto: Apdriaie de ahi, Satands, porque estd escrito:
Adorarids al Sefior Dios tuyo, y a El solo servirds. En
la que di6 también a San Pedro: Quifafe de delante,
Satands, que me escandalizas, porque no tienes cono-
cimiento ni gusto de las cosas de Dios. Y en lo que con-
testé a sus padres: ¢No sabiais que debo ocuparme en
las cosas que son de mi Padre...?—OBEDIENCIA. Mi
manjar es hacer lavoluntad de mi Padre... No se cum-
pla mivoluntad, Padre mio, sino la tuya...—AMOR A SU
Papre. Dios mio, ¢por qué me has desamparado?
Padre, en tus manos encomiendo mi espirifu.—HONOR
RENDIDO A SU PADRE. M doctrina no es mia, sino de mi
Padre que me envid. Mi Padre es quien me glorifica.—
ORACIONES Y PLEGARIAS. Se retiraba, de noche, a orar
en los montes... Or6 en el desierto antes de ser bautizado
por San Juan... antes de elegir a sus Apostoles, etc.

3. Para con el pr6jimo,—AMOR Y BENEFICENCIA.
Andaba de pueblo en pueblo para instruir a los hombres...
sanaba a los enfermos... al ciego de nacimiento, a los le-
prosos, a laCananea... Y este amor y beneficencia mds en
particular lo ejercitaba con los pecadores, por ejemplo,
la mujer adiltera, la Magdalena, 1a Samaritana, Zaqueo...
—PARA CON SUS ENEMIGOS. Acepf0 su hospitalidad...
curé la oreja de Malcos... reprendi6 a sus discipulos por
dejarse llevar de sentimientos de venganza contra ellos...
—PARA CON LOS NINOS. Los acariciaba y bendecia... re-



prendi6 a los Apéstoles por querer apartarlos de El.—La
MUCHEDUMBRE QUEDABA ENCANTADA CON SUS ENSENAN-
zas. Una vez le siguieron por espacio de tres dias sin
acordarse siquiera de comer; en otra ocasién los mismos
eshirros enviados para prenderle, quedaron desarmados
y COMO Presos e las mallas de su caridad.—PRECEPTO
DE AMOR AL PROJIMO. La parabola del Samaritano.

4, Para consigo mismo.— Jesucristo no se consideré
jamds a si mismo como centro y fin de sus aceiones, sino
a Dios. Ahora bien, como quiera que la vida es un tejido
de placeres y dolores,de los placeres tomé6 tantos cuan-
tos pudieron servirle para honrar a Dios; mas como, por
otra parte, los placeres de ordinario alejan de Dios, tomé
para si poquisimos. En lo que respecta a los dolores, pri-
mero, soporté con paciente resignacién cuantos le plugo
al Padre enviarle; segundo, prefirié siempre los dolores a
los placeres, puesto que aquéllos nos acercan a Dios, De
aqui que no se descubre en Jestds ni el menor rastro de
ambicién de honores o riquezas; y asf acontecié una vez
que el pueblo quiso proclamarle rey, mas él se substrajo
a esto con la fuga.

5. Otras cualidades insignes de Jesucristo.—a) Pa-
ciencia y mansedumbre.—Le reprochaban que no habia
estudiado... que estaba endemoniado... que era un seduc-
tor...; en sus viajes, frecuentemente tenia que desviarse
de las rutas mds concurridas para evitar las asechanzas que
le tendian sus enemigos... él los perdonana y excusaba.

b) No se lamentaba de Dios.—La tarea de su
mision parecfa restringida, sus éxitos al parecer eran
escasos... estuvo ocupado en el taller de su padre
putativo hasta la edad de treinta afios...

¢)  No empled su poder en provecho propio.—En
el acto de su prisién reprendié a San Pedro que quiso
defenderle.

d) Era accesible a todos los afectos humanos.—
Llord en la muerte de Lézaro... sintié profundamente la



traicién de Judas... experimenté tristeza mortal en el
Huerto de los Olivos... cultivé la dulce amistad que le unfa
con la familia de Lazaro...

e) Fidelidad a su mision.—Respuestas que di6 a
su Madre y a la Cananea.

f) Corazon grande.—Reprendié a sus Apostoles
cuando querfan estorbar que otro hiciera milagros.

g) Agudeza de ingenio.— Cuando le presentaron la
mujer adtiltera... cuando le preguntaron sus enemigos si
era licito pagar los tributos al César... cuando curé a la
mujer encorvada... cuando los fariseos le preguntaron con
qué autoridad lanzaba del templo a los negociantes y
alcabaleros..., etc. :

h) Frangueza.—En el convite que le di6 Simén el
Fariseo... cuando algunos de sus discipulos quisieron aban-
donarle... cuando fué presentado ante el Sanedrin..,

i) Aborrecia Ila doblez. — Llamé a los fariseos
«sepulcros blanqueadoss...

j) Apreciaba y elogiaba la wrtaa‘ — La fe del
Centurién... de la Cananea... El cornadillo de la pobre
viuda...

k) Sumanera de ensefiar.—Era sencilla, pero auto-
rizada; afirmando las cosas, no silogizando ni deduciendo.
Ensefiaba con soberana majestad y sin vacilaciones, antes
con suma naturalidad y facilidad los m4s profundos miste-
rios. Prodigaba sus ensefianzas por todas partes: en los
caminos, en los campos, a orillas del lago, en los montes
y laderas, sirviéndose para ello de las semejanzas mas
obvias, tomadas ora de la vida doméstica, ora de la vida
pastoril, ora de los especticulos de la naturaleza, ya de
la pesca, ya de la manera de proceder de los amos con
sus jornaleros, etc.

1) Perfecto equilibrio de todas sus virtudes.—
Todas ellas se hallaban en Jestis perfectamente armoniza-
das y equilibradas, de modo que ninguna estorbaba ni
hacia disonancia con las otras. Se mostraba siempre dig-
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nisimo, sin altaneria ni dureza (Matth., IX, 15—XIX, 21;
Jo., _XVIII, 15); modesto, sin afectacion (Luc., VII, 38; Jo.,
I, 42); resignado, sin abatimiento (Matth., XXVI, 46;
Jo., XVI, 32); tal vez indignado, jamds colérico (Matth.,
XXIII, 2—IX, 37; Luc., IV, 27—XIX, 41; Jo., VI, 27); fran-
co, pero sin ligerezas ni imprudencias (Matth., IX, 14—
XXI, 24); firme y resuelto, pero sin obstinacion (Matth.,
XII, 15); afectuoso, sin debilidad (Matth., XVI, 23 —XVII,
19—XX, 22); inspiraba suma veneracién y confianza
(Luc., X, 28; Jo., IV, 27—XXI, 12); su lenguaje, su fiso-
nomia y continente ostentaban tal nobleza y encanto que
hechizaba y atraia poderosamente hacia si a las muche-
dumbres (Matth., VII, 28; Luc., II, 47—V, 22 —VII, 16—
X, 26; Jo., VII, 46—VIII, 13—XVIII, 21).

6. Conclusion.—Todo lo dicho engendra en la mente
un vivo presentimiento de que Jesucristo debié ser el ver-
dadero Legado de Dios. Pero si estudiamos més a fondo
los documentos, el presentimiento se convertird en cer-
teza absoluta e irrefragable.

X1l

Jesucristo fué¢ el verdadero Legado de Dios
y la doctrina que El enseiié es divina

PRIMERA PRUEBA.—Los milagros obrados por Jesucristo

Demostracion,—Cuando Dios concurre a obrar mila-
gros con alguien que afirma obrar aquellos milagros en
prueba de que sz mision y docitrina son divinas, es
indudable que el mismo Dios aprueba y ratifica aquella
misién y aquella doctrina. Es asi que Dios concurrié a
obrar milagros con Jesucristo, el cual afirmaba obrarlos
precisamente para probar que su misién y su doclrina
eran divinas, luego Dios aprobé la misién y la doctrina

7.—CURSD DR RELIGION.
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de Jesucristo y, consiguientemente, El es verdadero
Legado de Dios y su doctrina realmente divina.

Para que este argumento tenga fuerza verdaderamente
demostrativa, se requieren tres cosas: a) que los mila-
gros de fesucristo sean histéricamente ciertos; b) que
sean superiores o contrarios a las fuerzas de la natu-
raleze, es decir, que para obrar dichos milagros se
requiera la intervencién divina; c) gue el que los obre, lo
haga en prueba de haber recibido de Dios su mision, y
por consiguiente, en prueba de la divinidad de la doctrina
que ensefia. Ahora bien, el primer requisito se deduce
claramente de la narracién de los Evangelios, que son
libros auténticos y veridicos; el segundo, consta de la
naturaleza de los milagros, y el fercero, de las mismas
palabras de Jesucristo. Véamoslo por partes.

a) Los milagrosde Jesucrisio histdricamente con-
siderados.—Los obr6 sobre los demonios, sobre la
naturaleza, sobre toda clase de enfermedades, sobre
la muerte y sobre los pensamientos ocultos.

1.° Sobrelos demonios.—Los Evangelisias refieren siefe
milagros de esta especie, o sea de personas libradas por
Jesucristo de la posesion diabdlica. Son éstos: 1. El poseso
de Cafarnaum (Marc., I, 23-28). Il. El poseso ciego y mudo
(Matth., XII, 22-30). IIl. Los dos endemoniados del pais de
los Gerasenos (Matth., VIII, 28-34). IV. El endemoniado mudo
(Matth.,IX,32-34).V, La hija de la Cananea(Matth., XV,21-28).
VI El lunético (Matth., XVII, 14-17). VII. La mujer encorvada
(Luc., XIII, 11-13).

2.° Sobre la naturaleza.—Diez milagros de esta clase
relatan los Evangelios. I. La conversién del agua en vino en
las bodas de Cand (Jo., II, 1-11). II. La primera pesca mila-
grosa (Luc., V, 1-11). Il La segunda pesca milagrosa (Jo.,
XXI, 1-13). 1V. La tempestad calmada (Matth., VIII, 23-27).
V. Las monedas halladas en la boca de un pez (Matth., XVII,
23-26). Vi. Andar sobre la superficie de las aguas (Matth., XIV,
32-38).VII.La primera multiplicacién de los panes (Matth.,XIV,
22-33). VIII. La segunda maltiplicacién de los panes (Matth.,
XV, 32-38). IX. La higuera secada repentinamente (Matth.,
XXII, 17-22). X. La transfiguracion (Matth., XVII, 1-13),
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3.> Sobre las enfermedades.—Se narran en los Evange-
lios quince milagros de este género. 1. Un leproso curado
(Matth.,VIII, 1-14). II. Diez otros leprosos curados (Luc., XVII,
12:19). IIL. El paralitico cuya curacién refieren los Sindpticos
(Matth., IX, 1-7; Marc., II, 3-12; Luc.,V, 18-26). IV, El paralitico
de que habla S. Juan (V, 1-15). V. El hombre que tenia la mano
seca (Matth., XII, 9-13). VI. La mujer que padecia un flujo de
sangre (Matth., [X, 20-22). VII. La suegra de S. Pedro (Matth.,
VIII, 13-15). VIIL. El ciego de nacimiento (Jo., I1X). IX. El ciego
de Betsaida (Marc., VIII, 22-26). X. Los dos ciegos (Matth., IX,
27-31). XI. Los dos ciegos junto a Jeric6 (Matth., XX, 29-34),
XII. El sordomudo (Marc.,, VII, 32-37). XIII. El hidrépico (Luc.,
XiV, 2-6). XIV. El hijo del principe de Cafarnaum (Jo., IV,
46-54). XV. El criado del Centurién (Matth. VIII, 5-13),

4,° Sobre la muerte,—Cuatro resurrecciones narran los
Evangelistas. I. La hija de Jairo (Matth., [X, 18-26). II. El hijo
de la viuda de Naim (Luc., VII, 11-17). lll. Lézaro (Jo., XI,
1-45). IV, Su propia resurreccion.

5.° Sobre los pensamientos oculfos.—I, Veia los pensa-
mientos de los que le rodeaban sin que se los manifestaran
(Matth., XII, 22-25). II. Penetraba los designios e intenciones
(Matth., XXII, 17-21).

b) Estos milagros superan las leyes de la natura-
leza.—Es decir, que exigen para su realizacion la inter-
venci6n directa de Dios. Para convencernos de ello basta
examinarlos en Si mismos, y observar la manera como
fueron ejecutados, el efecfo que produjeron en los cir-
cunstantes, la persona que los ejecuté, y el fin que se
proponia.

Con la simple aplicacién de estos adjuntos, puede facil-

mente descubrirse si un hecho maravilloso es realmente un
milagro o s6lo un engaro diabdlico.

c) Tales milagros fueron obrados por Jesucristo
en prueba de su Legacion divina y de la divinidad de
sudoctrina.—En efecto, Jesucristodice: Las obras que yo
hago en nombre de mi Padre, ésas estdn dando testi-
monio de mi (Jo., X, 25). Y en otra parte: S/ no hago las
obras de mi Padre, no me credis, pero si las hago,
euando no querdis darme crédito a mi, dddselo a mis



obras (Jo., X, 37-38). Otra vez decia a los fariseos: S po
echo los demonios en virtud del espiritu de Dios,
siguese por cierto que ya el reino de Dios ha lle-
gado a vosotros (Matth., XII, 28). Cuando los discipulos
de Juan le preguntaron si era El el Mesias, curé en su
presencia algunos enfermos, llagados, posesos y ciegos,
y después les dijo: /d y contad a Juan las cosas que
habéis oido y visto: como los ciegos ven, los cojos
andan, los leprosos quedan limpios, los sordos oyen,
los muertos resucitan, y a los pobres se les anuncia el
Evangelio (Luc., VII, 22). En otra ocasién decia a sus
eternos detractores: Yo fengo a mi favor un testimonio
-superior al de fuan. Porque las obras que el Padre
me puso en las manos para que las ejecutase, estas
mismas obras que yo hago dan testimonio en mi favor
de que me ha enviado mi Padre (Jo., V, 36).

Legado de Dios y Mesias.—Con las pruebas susodichas,
Jesucristo ha demostrado a fodos los pueblos que El era
Legado de Dios. Por lo que hace al pueblo hebreo, le demos-
tro ser El el Mesias esperado y profetizado. Con frecuencia
Jesucristo se da a si mismo el titulo de fHijo del Hombre, que
equivale al de Mesias (Dan., VII, 13). En primer lugar se daba
ese nombre, porque la palabra Mesfias frecuentemente era
tomada en un sentido politico, y, ademés, para no exacerbar la
ira de sus enemigos y acelerar los acontecimientos, Llevado
de esta sabia prudencia, a veces prohibia a sus intimos
que dijeran quién era El y que propalaran los milagros que
obraba.

El milagro de su Resurreccion

1. Observaciones y datos histéricos acerca de este
milagro.—1.° No cabe duda que es el principal de todos en si
considerado.—2.° Jesucristo lo dié como una prueba solemne
de su divina misién (Matth., XII, 38-40; Jo., V, 18-21).—3.° Pila-
tos llamé al Centurion para cerciorarse de la muerte de
Jesiis,—4.° En la mafiana del domingo las piadosas mujeres,
mientras iban andando camino del sepulcro para volver a
embalsamar el caddver, decian entre si: dQuién nos quilard
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la piedra? A decir verdad, José de Arimatea, en la tarde del
viernes, después de haber embalsamado el caddver de Jesiis,
lo habia metido en el sepulcro, cerrdndolo con una gran losa.—
5.° Los principes de los sacerdotes dijeron a Pilatos: Pon
guardas de vista... (Matth,, XXXII, 57-66).—6.° Dispersion
y fuga de los discipulos al ser prendido Jestis en el Huerto.Los
dos discipulos de Ematis (Luc., XXIV).—7.° Incredulidad de los
discipulos al anunciarles las piadosas mujeres que el Maestro
habfa resucitado (Marc., XVI, 11).—8.° Incredulidad de Santo
Tomas (Jo., XX, 24-30).—9.° Necio proceder de la Sinagoga
dando dinero a los guardas paraque mintieran(Matth., XXVIII,
11).—10.° Valor de los Apdstoles en predicar a Jesucristo resu-
citado. La tinica prueba aducida por ellos, para convencer a
todos de la verdad del Mesias, era la resurreccién de Jesu-
cristo (Act. Ap., II, III, IV).

2. Certeza histérica de la resurreccion de Jesucristo.
—Recapitulando todo el hecho narrado por los discipulos
acerca de la muerte y resurreccién de su Maestro, llegamos
a estas conclusiones.

Primera.—Acerca de la muerte reql de [esucrisio fene-
mos el testimonio undnime no sdélo de los amigos, sino tant-
bién de los mismos enemigos de Jesis. En efecto, dan
testimonio de ella las mujeres que fueron al sepulcro para
embalsamar el cuerpo de Jestis, el sepelio realizado por José
de Arimatea con permiso de Pilatos, el testimonio del Centu-
ri6n, los guardas puestos al sepulcro, los sellos colocados por
la Sinagoga, la fuga de los discipulos: todo esto prueba evi-
dentemente la muerte real y verdadera de Jesiis.

Segunda. -— Acerca de la resurreccion fenemos dos
diversas aseveraciones, Jizguese desapasionadamente cuél
de las dos es la verdadera.

En favor, tenemos el testimonio:

1.° de las piadosas mujeres, que le
vieron resucitado (Jo. XX, Luc. XXIV).

2.° de San Pedro, a quien se apare-
cio Jests a solas (Luc., XXIV, 34).

3.° de los dos discipulos que iban
En contra, tene- | camino de Emais (Luc., XXIV).

mos solo el testimo- | 4.° de todos los Apéstoles, excepto
nio de los soldados | Santo Tomés (Jo., XX, 19).
dormidos, que afir- 5.° de los mismos Apostoles, junto

man que mientras | con Santo Tomaés (Ibid.).
ellos dormian los 6.° de 500 personas (I Cor., XV, 6).




discipulos de Jesu- 7.° de San Pablo, yendo camino de
cristo robaron su | Damasco (I Cor., XV, 8).
cuerpo y selolleva- 8.° de Santiago, estando a solas
ron(Matth. XXVIII, | (I Cor., XV, 7).

11-15). 9.° de San Pedro, juntamente con

otros seis Apéstoles,en el lago de Tibe-
riades (Jo., XXI).

10.° de todos los discipulos juntos,
antes de la Ascensién (Luc., XXIV.
Act. Ap., D).

Por lo que se refiere al testimonio de los soldados dormi-
dos, ocurre preguntar: ¢qué crédito merece su asercién si
ellos mismos confiesan que dormian? Ademds de que su mentira
es a todas luces burda y patente. Primero. Porque tenian
sumo interés en obrar asi para no poner en ridiculo a sus
patrocinadores, que les dieron buena copia de dinero en lugar
de castigarlos. Tan intima era la conviccién que tenia la Sina-
goga de que no se trataba de una substraccién del cadéver de
Jesiis. Segundo. Ademés, en la hipétesis de que los Apdstoles
hubieran intentado robar el cadaver, hubieran debido desper-
tarse los guardas con el ruido que los Apdstoles hubieran
tenido que hacer necesariamente para quitar la piedra enorme
que cubria el sepulcro, romper los sellos, sacar afuera el
caddver, etc. Tercero. ¢Qué interés habian de tener los
Apdstoles en substraer el caddver y llevarselo consigo; pues
sabemos que, apenas supieron la muerte de su Maestro, todos
se desbandaron, tristes y avergonzados, como gquien se ha
visto chasqueado y burlado en una empresa? Ademds de que
sabemos por confesion propia, que al principio no quisieron
creer en la resurreccion de Jesiis, y tuvieron por cosa de sue-
fios la narracién de las piadosas mujeres que les aseguraban
que le habian visto resucitado (Luc., XXIV, 11). Luego la
resurreccién de Jesucristo es histéricamente verdadera.

3. ¢Y qué objetan a todo esto los incrédulos?—Tres
hipétesis han inventado para negar la resurreccion de
Jesucristo: 1.2, la hipdlesis de la substraccidndel cadd-
ver,que coincide con la burda estratagema a que apelaron
los miembros del Sanedrin hebreo; 2., la hipotesis de la
muerte aparente de Jesucristo, y 3.%, la hipdtesis de
la vision fantistica, Los mds célebres incrédulos con-
temnoraneos, Harnack vy otros, sostienen esta tiltima hip6-
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tesis, que es, a no dudarlo, la mis moderna de las nece-
dades histéricas inventadas por el racionalismo.

SEGUNDA PRUEBA.—Los milagros obrados por 10s se-
guidores de Cristo.

Demostracion.—También en los milagros obrados por
los seguidores de Jesucristo se realizan las tres condicio-
nes que se requieren para los verdaderos milagros, a sa-
ber: 1.2 Que sean histéricamente ciertos. 2.2 Que superen
las fuerzas de la naturaleza, o sea, que su realizacién exija
la intervencién directa de Dios. Y 3.* Que sean cbrados
en prueba de la misién de Jesucristo y de la divinidad de
sit doctrina.

Por lo que hace al tercer punto, que es el mds impor-
tante, obsérvese que el mismo fin demosirativo que
ienian los milagros obrados por Jesucristo, tienen también
los de sus discipulos. Y asi decia Jestis: ¢ Cdmo no creéis
gue estoy en el Padre y que el Padre estd en mi?
Creedlo a lo menos por las obras que yo hago. Enver-
dad, en verdad os digo, que quien cree en mi, ése
hard también las obras (maravillosas) gue yo hago, y
aunlas hard mayores (Jo., X1V, 11-12). Y Nicodemus de-
cia a Jesucristo: Ninguno puede hacer los milagros que
i haces, a no tener a Dios consigo (Jo., 111, 2). Lo mis-
mo afirmaba el ciego de nacimiento a los escribas y fari-
seos que le hostigaban, después de haber sido curado por
Jests: Lo que sabemos es gque Dios no oye a los pecado-
res: sino que aquel que fionra a Dios y hace su voluntad,
ése es a quien Dios oye (Jo., XI, 31). Y en otra parte
dice Jesucristo: 4 /os que creyeren, acompafiardn estos
milagros, En mi nombre lanzardn los demonios, ha-
blardn nuevas lenguas, manoseardn las serpientes, p
si algiin licor venenoso bebieren no les hard dafo;
pondrdn las manos sobre los enfermos p quedardn
éstos curados. A lo cual afiade el historiador sagra-
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do: V sus discipnlos fueron, y predicaron en fodas
partes, cooperando el Sefior, y confirmando su doc-
{rina con los milagros que la acompafiaban (Marc.,
XVI, 17-20).

Asi, pues, los milagros del Cristianismo, de via ordi-
naria, son una prueba de su divinidad. A continuacin
damos un breve resumen de estos milagros.

1.° Milagros obrados por los Apdstoles.—El paralitico
que pedia limosna a la entrada del templo (Act. Ap., III); los
enfermos curados con sélo tocarles la sombra de San Pedro
(Ibid., V); la resurreccién de Tabita (Ibid., IX); la resurrec-
cion del jovencito Eutico, que se cayé desde una ventana, en
Troade (Ibid., XX).

2.° Elmilagro de Pentecostés (Ibid., II).

3.° La conversion de San Pablo (Ib., IX, XXII y XXVI).

4.° Los mdriires de Tipasa, que continuaron hablando,
aun después que Hunerico, rey arriano, les hubo arrancado la
lengua. Victor Vitense, su contemporineo, refiere este mila-
gro, e invita a quien no quiera darle crédito a que vaya a Cons-
tantinopla y verd por sus propios ojos a uno de aquellos mar-
tires, el didcono Reparato, en el palacio del emperador
Zendn (siglov) (1).

5.° Milagro del Santisimo Sacramento de Turin, obra-
do el 6 de junio de 1453, por cuyo motivo fué edificada la igle-
sia del Corpus Domini (2).

6. Todos los milagros obrados por los Santos, espe-
cialmente aquellos que han sido examinados y aprobados por
el tribunal eclesidstico, en orden a la beatificacién y canoni-
zacion de los mismos Santos, desde Urbano VIII hasta nuestros
dias (1615-1912).

7.° El milagro perenne de la licnefaccion dela Sangre
de San Jenaro de Ndpoles (19 de septiembre y la primera
dominica de mayo) (3).

8.° Los milagros obrados en el Santuario de Lourdes,
desde 1858 hasta nuestros dias, especialmente aquellos que
han sido examinados y comprobados con todo el rigor cienti-
fico, por el doctor Boissarie en sus notables escritos, y por
el profesor Bertrin (4).

(1) Civiita Catt,, aiio 1896, fasc. 1070, pdgina 206.

(2) Stadio eritico de F. Rondoline, Turin, Tip. Subalpina, 1894,

(3) Civilta Cait., 2 de sept. de 1905, fasc. 1325.

(4) Boissairg, Histoire médicale. — Lourdes depuis 1858, — Lourdes,
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Nota.—Los que quieran adquirir una conviccioén cientifica
y sélida de la verdad de los milagros obrados por los discipu-
los de Cristo, podran consultar las siguientes obras y ar-
ticulos: 1. MoicNo, Los esplendores de la fe (vol. IV). El
autor examina algunos milagros obrados por la intercesion de
San José Labre, y después de haber aducido copiosas prue-
bas, reta a todos los sabios a que demuestren no ser histérica-
mente indubitables. 2, CiviLTA CATToOLICA (afio 1892, fasc. 999
y 1004): L’'ultima fase nella dimostrazioni del miracolo,
o sea los milagros obrados a la vista de los sabios; donde
son examinados los milagros de Lourdes. Los sabios incré-
dulos se lamentaban siempre de que los milagros, en su mayor
parte, hubieran sido observados por personas sencillas e ig-
norantes. Pues bien, Dios ha condescendido en cierto modo
con los deseos de los doctos, obrando en Lourdes gran multi-
tud de milagros, los cuales pueden ellos examinar y estudiar
a su placer. 3. IBiDEwM, afio 1898, fasc. 1158: /I problema di
Lourdes al tribunale della scienza. 4. IBipem, afio 1901,
fasc. 1222; E'same critico d'una guarigione miracolosa.

El milagro de la conversion de San Pablo

1. El hecho.—El Sanedrin o gran Consejo de Jerusa-
1én, poseia plenos poderes, aun en tiempo de la dominacién
romana, acerca de las cuestiones tocantes a la ley mosaica.
En Damasco, ciudad sujeta al rey Aretas. vivian muchos
judios y habia numerosas sinagogas. Ahora bien, como se iba
acrecentando de dia en dia en aquella ciudad el niimero de los
cristianos, el Sanedrin vié en ello un peligro para la ley
mosaica; a fin de conjurarlo, hacia el afio 35 de la nueva era,
envid alld a Saulo de Tarso, discipulo de Gamaliel, y cono-
cido por su odio contra los cristianos, ddndole plenos poderes
para conducir presos a Jerusalén, a los cristianos que hallase.
lba Saulo acompaiiado de su escolta, cuando de repente le
cercod de resplandor una luz del cielo, junto a la ciudad de
Damasco, y cayendo a tierra asombrado, oy6é una voz que
le decia:—«Saulo, Saulo, por qué me persigues?—Y él res-
pondié:—¢Quién eres ti, Sefior? Y el Sefior le dijo:—Yo soy
Jesiis a quien tii persigues.—Entonces Saulo, temblando y des-
navorido, pregunté:—Seiior, qué quieres que haga?—Y el

e miracle devant ‘a seience.—Les grandes guérisons de Lourdes. Véa-
se también BerTmIN, Hisl. critica de los acentecimientos de Logrdes,
npariciones v curaciones, v Gewmriiy, La lofta confro Lourdes,
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Seifior le respondié:—Levéantate y entra en la ciudad, donde
se te dird lo que debes hacer. Levantése Saulo de la tierra, y
aunque tenfa abiertos los ojos, nada veia; por lo cual, llevén-
dole de la mano, le metieron en la ciudad: alli permanecio tres
dias privado de la vista, y sin comer ni beber. Moraba a la
sazon en Damasco un discipulo de Jestis, llamado Ananfas, al
cual dijo el Sefior en una visién.—jAnanias!—Y él respondio:
—Aqui me tenéis, Sefior.—Levantate, le dijo el Sefior, y vé a
Ia calle llamada Recta, y busca en casa de Judas a un hombre de
Tarso, llamado Saulo, que ahora estd en oracién. Respondié
Ananfas:—Serior, he oido decir a muchos que este hombre
ha hecho grandes dafios a tus santos en Jerusalén, y que ha
venido aqui con poderes de los principes de los sacerdotes
para prender a todos los que invocan tu nombre.—Vé a bus-
carle, le dijo el Seiior, que ese mismo es ya instrumento ele-
gido por mi para llevar mi nombre y anunciarlo delante de
todas las naciones, y de los reyes, y de los hijos de Israel.
Marchd, pues, Ananias, ¥y entré en la casa que se le habfa
indicado, e imponiendo las manos a Saulo le dijo:—Saulo, her-
mano mio, el Sefior Jesiis, que se te aparecié en el camino,
me ha enviado para que recobres la vista y quedes lleno del
Espiritu Santo.—Al momento cayeron de los ojos de Saulo
unas como escamas, y recobré la vista; y levantdndose fué bau-
tizado. Y habiendo tomado alimento, recobré sus fuerzas, y
permanecio algunos dias con los discipulos de Jesiis que mora-
ban en Damasco. Desde luego empez6 a predicara Jesiisen las
sinagogas, afirmando que era verdaderamente el Hijo de Dios»
(Act. Ap., IX). Como se ve, Jesucristo mismo se ha apare-
cido a Saulo, dédndole una prueba evidente de su resurreccidn,
iluminando interiormente su inteligencia con las verdades cris-
tianas, y convirtiéndole siibita y enteramente de perseguidor
en Apdstol suyo, y en testigo viviente de su resurreccién y de
todas las demds verdades que enseifia el Cristianismo.

2. Certeza del hecho.—Tal es el sencillo relato que nos
hacen no sélo el autor de los Hechos de los Apdstoles sino el
mismo Saulo, llamado después Pablo, quien lo narrd piiblica-
mente al pueblo en Jerusalén (Act. Ap., XXII, 6), en Cesarea
al rey Agripa (Act. Ap., XXVI, 13), y en varias de sus episto-
las (Gal., I, 11; —I Cor., XV, 8;—I Tim., I, 13). Ademas de esto,
todos sus compafieros de viaje fueron festigos del hecho: ni
puede éste atribuirse a la sola fantasia de Saulo, puesto que
todos ellos quedaron aturdidos, oyeron la voz misteriosa y
vieron la luz, por més que no vieron a nadie,
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3. San Pablo como testigo de la resurreccion de
Jesucristo y de las verdades que le reveld el mismo Jesu-
cristo.— Jesucristo escogid a Saulo para testigo (I Cor., XV,
6-8; Act. Ap., IX, 15), y no sélo para que fuera testigo de su
resurreccion, sino también de todas las demés verdades reve:
ladas (Gal., I, 1).

TERCERA PRUEBA.—Las profecias del Antiguo Testa-
mento se han realizado en Jesucristo.

Demostracion. — La profecia o prediccion de un
acontecimiento futuro humanamente inescrutable, es
un verdadero milagro; y si esta profecia anuncia a un
enviado de Dios para instruir a los hombres, es sefial cierta
de que el mismo Dios aprueba aquella mision y aquella
doctrina. Tal es el alcance y significacién que a las pro-
fecias dié Jesucristo cuando dijo: Regisirad las Escritn-
ras.., ellas son las que estdn dando testimonio de mi.
En cierta ocasidn, Jestis tom6 muy a pechos explicar las
profecias que se referfan a El, p empezando por Moisés,
dice San Lucas, p discurriendo por todos los Profetas,
les inlerpretaba en todas las Escrituras los lugares
que hablaban de El (Luc., XXIV, 27). En otra ocasion,
dijo en la sinagoga de Nazaret: La Eseritura gie aca-
bdis de oir, hoy se ha cumplido (Luc., 1V, 21).

Las profecias referentes al Mesias venidero, nos fue-
ron transmitidas por los judios, en los libros del Antiguo
Testamento, el cual, unos trescientos afios antes de Jesu-
cristo, fué traducido al griego por setenta intérpretes de
Alejandria, bajo la direccién de Tolomeo Filadelfo. Por
donde se ve que tales libros no pueden ser sospechosos,
puesto que nos han sido transmitidos por judios y gentiles,

Breve resumen de las profecias que se han realizado
en Jesucristo.—Habia sido profetizado del Mesias: 1.° Que
procederfa de la estirpe de Abraham pasando por David

(Gen., XXII, 18; Luc., XX, 41), y que en El serian benditas
todas las naciones, —2.° Que naceria de una Virgen(Is., VII, 14).
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—3.° Que su nacimiento tendrfa lugar en Belén (Mic., V, 2).—
4.° Que vendria al mundo cuando el cetro de Judd hubiera
pasado a manos extraiias (Gen, XXIX, 10).—5.° Que obraria
milagros (Is., XXXV, 4-6) en favor de los ciegos, sordos y mu-
dos.—6.° Que vendria antes de la destruccién del segundo
Templo (Agg., II, 8-10; Mal., III, 1).—7.° Que su advenimiento
seria preparado por un Precursor (Mal. III, 1).—8.° Que en-
traria triunfalmente en Jerusalén montado en un pollino (Zac.,
IX, 9).—9.° Que seria vendido traidoramente por uno de sus
amigos y por el precio de 30 dineros (Zac., XI, 12).—10.° Que
serian abolidos los sacrificios cruentos, y que en toda la tie-
rra s6lo se ofreceria una oblacién pura (Mal. I, 11).—11.° Es-
taba profetizado también que, después de la muerte del Mesias,
los judios serian dispersados por el mundo (Amds, IX, 9), sin
rey ni sacrificio (Os., Ill, 4).—12.° Que el Mesias seria conde-
nado a muerte (Dan., IX, 26) y poco tiempo después seria des-
truida la ciudad de Jerusalén; que le taladrarian los pies y las
manos, y que sus verdugos se repartirian entre si sus vestidu-
ras (Ps. XXI, 17-19); que antes de matarle le darfan a beber
vinagre (Ps. LXVIII, 22).—13.° Finalmente, solemnisimo era
el vaticinio hecho por Dios a Moisés, en el monte Horeb, en el
cual anunciaba el Sefior que enviaria al mundo un Profefa ex-
traordinario,semejante al mismo Moisés. Tal Profetano puede
ser otro que Jesucristo, como se desprende claramente no sélo
de los hechos, sino también de la interpretacién que daban a
aquella profecfa los mismos contempordneos de Jesucristo:
Este es, sin duda, el gran Profeta que ha de venir al mun-
do, decian de Jestiis los judios (Jo., VI, 14). Hemos encontrado
a Aquel de quien escribid Moisés en la ley, y anunciaron
los Profetas, dijo Felipe a Natanael (Jo., I, 45). Véanse tam-
bién los Actos de los Apdstoles (III, 22; VII, 37) (1).

¢Por qué razon unos creyperon en el Mesias y ofros no?—
Creyeron en El aquellos que estaban bien dispuestos y no ofus-
cados por prejuicios. Tales fueron: Maria, la Madre de Jesis,
y San José; la familia de Zacarias (Luc., I, 39-55), el anciano
Simedn y Ana profetisa (Luc., II, 22-38); la familia de Lazaro,
con Marta y Maria (Jo., II, 1-11); el ciego de nacimiento a
quien curd Jesiis (Jo., IX); los discipulos de Jesiis (Jo., II, 1-11);
el pueblo entero de Samaria ( Jo., IV); algunos de los principes
y grandes del pueblo judio, aunque por respeto humano y por

(1) Véase MicueLiTscH, Elemenia Apologeticae, Graz. 1901, 11, pdgi-
nas 51-57, donde con suma exactitud son demostradas todas las profe-
cias relativas a Jesucristo, ¥ con qué precisidn se realizaron en El
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miedo no osaron sacar la cara por El (Jo., XII, 42-43), y el pue-
blo en general, que se gozaba presenciando sus obras mara-
villosas, como lo prueba la entrada triunfal de Jestis en Jerusa-
lén, precisamente en una ocasién en que la capital del
judaismo rebosaba de gente, perteneciente a todas las fac-
ciones y partidos.

Es verdad que otros no creyeron en El, ora por dejarse
arrastrar de prejuicios inveterados, segiin los cuales el Mesias
debia aparecer en medio de su pueblo, como un rey temporal
rodeado de grandeza y majestad; ora porque eran viciosos
(Jo., III, 20 21; XII, 35 41). No obstante, Jesiis hizo lo posible
para disipar los prejuicios, y, con frecuencia, se lo echd en
cara a los judios (Matt., XVI, 1-4; XXVI, 51-54; XX, 20-28;
Luc., XXI1V, 21; Jo,, XVIII, 33-37).

De semejantes prejuicios se dejan llevar también algunos
cristianos de nuestros dias que abandonan la fe a causa de los
males y adversidades temporales que les afligen. Olvidan que
Jesucristo dijo: Bienaventnrado aguel que no tomare de
mi ocasion de escandalo (Matth., XI, 6). Imaginanse algunos
que Dios debe premiar en esta vida la virtud, o que Jesucristo
vino al mundo para librarnos de los males anejos a la presente
vida, siendo asi que no ha cambiado la naturaleza de semejan-
tes males, sino que s6lo los convierte en meritorios de vida
eterna, sin suprimirlos enteramente del mundo.

CUARTA PRUEBA.—Las profecias que hizo Jesucristo se’
han realizado.

Demostracion.—Si Jesucristo no hubiera sido un en-
viado de Dios, sus profecias no se hubieran realizado; es
asi que se realizaron, luego es realmente un enviado de
Dios. Si después de plantar una rama cualquiera, vemos
que germina, al punto decimos: estaba viva.—Pondremos
a continuacién, brevemente resumidas, las profecias he-
chas por Jesucristo, y cémo se han realizado.

1.° Profecias de Jesucristo relativas a si mismo.—Pro-
fetiz6: 1. La duracion y el término de su ministerio (Luc., XIII,
32-33). II. Su pasién y muerte, con el tiempo y circunstancias

que le acompafiaron(Matth., XVI, 21; Marc., IX, 11, y X,32-34).
Il El abandono de sus discipulos y la negacién de San Pedro
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(Matth., XXVI, 31-35). IV. Su crucifixién (Matth., X, 38y XX,
18; Jo., III, 14). V. Su resurreccién (Matth., XII, 38-40). VI. Su
ascension (Matth., XXVI, 44; Jo., III, 13 y VI, 63).

2.° Profecias relativas a su [glesia.—Profetizo: [ Que
recibiria el Espiritu Santo, juntamente con sus dones (Luc.,
XXIV, 49). II. Que se propagaria por toda la tierra (Matth,,
XXIV, 14; Marc., XIII, 10). lll. Que sufrirfamuchas persecucio-
nes(Matth., X, 22; Jo., XVI, 2). 1V, Quecreceria y se desarrolla-
ria como el grano de mostaza (Matth., XIII, 31). V. Que seria
indestructible(Matth. XVI,18), V1. Profetizé tambiénlaconver-
sién de los gentiles (Matth., VIII, 10 11; XII, 17-21 y XXI, 43).

3.° Profecias relativas a los Apdstoles.—I1. Les profe-
tiz6 a todos que recibirian el Espiritu Santo, y que serian per-
seguidos del mundo (Jo., VII, 39; Matth., XXIV, 9-13; Luc., XII,
4 y XXI, 12; Marc., XIII, 13). II. A San Pedro le pronosticéd su
apostolado, su primado, su caida y conversién (Luc., V,
10; Matth., XVI, 17, y XXVI, 34; Marc., XIV, 30). Iil. A Maria
Magdalena le predijo que seria ensalzada por todo el mundo
(Matth., XXVI, 13). IV. A dos de sus discipulos les pronosticd
lo que les aconteceria al enviarles a Betfagé, y la acogida que
alli tendrian (Matth., XXI, 1-3, y XXVI, 18).

4.° Profecias relativas a sus enemigos.—1, A Judasle
profetizé su traicidn y su castigo (Matth. XXVI, 21-25). II. A
los judios les predijo que serfan subyugados por los gentiles
y que serian castigados antes que pasara la presente genera-
cion (Matth.,VIIL, 11, y XXIII, 30-38). I1l. Predijo la aparicién de
falsos Mesias y sus milagros aparentes (Matth , XXIV, 5-11).
IV. Profetizé finalmente la ruina de Jerusalén, las sefiales que
la precederian y la causa de su destruccién (Matth. XXIII,
37-38, y XXIV, 15-21; Marc., XIII, 14-19; Luc., XXI, 20-24),

Destruccion de Jerusalén

1. Profecia acerca de la destruccion de Jerusalén,—
Es ésta una de las mds solemnes profecias de Jesucristo. Y
resulta todavia més estupenda si se considera que cuando pre-
dijo la completa ruina de la ciudad santa, de la eiudad asien-
to de la paz, no se veia indicio alguno por el cual se pudiera
adivinar su prdxima destruccién. Plinio le daba el nombre de
Ciudad espléndida entre todas las de Oriente. Se habfa ya
amoldado a la dominacién romana, y al propio tiempo sus domi-
nadores le concedian amplia libertad y aun favorecian Ia reli-
gion y el culto hebraico. Pero, como casi siempre acontece, se



— 111 —

presentaron acontecimientos del todo inesperados a la humana
prevision, que precipitaron la ruina de aquella ciudad.

Hay que advertir aqui que la destruccién de Jerusalén pro-
nosticada por Jesucristo, concuerda exactamente con otra pre-
diccién hecha por el Profeta Daniel. Tanto una como otra nos
hablan de la abominacion de la desolacion que vendria so-
hrelacindad sanfa(Dan., X, 27; Luc., XXI, 20; Matth,, XXIV,
15); y en efecto vino sobre ella, pues en primer lugar los
celosos judios convirtieron el templo en una fortaleza, cesando
en el las oblaciones y sacrificios: y después los soldados se
apoderaron de €l pasandolo todo a sangre y fuego. He aqui las
palabras de Daniel: «Sdbete, pues, y nota atentamente: Desde
que salga la orden o edicto para que sea reedificada Jerusalén
hasta el Cristo Principe, pasardn sesenta y nueve semanas (de
aiios)... Y después se quitara la vida al Mesfas y no serd més
suyo el pueblo, el cual le negari. Y otro pueblo con su caudillo
vendrd y destruird la ciudad y el Santuario... y estard en el
Templo la abominacidon de la desolacién; y durard la desolacién
hasta la consumacién y el fin del mundo» (Dan., IX, 25-27) (1).

2. Causa de la destruccion de Jerusalén.—Los judios,
una vez que hubieron rechazado a Jesucristo, que era el ver-
dadero Mesias, por no haberse presentado al pueblo de Israel
como ellos se habian imaginado, recordaban no obstante las
profecias y segufan esperando la venida de un Rey ferreno,
valiente y poderoso: exasperados, ademds, por la dureza con
que los trataba el gobernador romano Floro, se enfurecian
més y mds de dia en dia contra la dominacién romana.

Excitaban mds y més el odio de los judios contra sus domi-
nadores, ciertos falsos profetas que aparecieron por aquel en-
tonces. eAlgunos impostores y falsos profetas, dice Flavio Jo-
sefo, arrastraban en pos de si a las muchedumbres populares
y las conducian al desierto, asegurdndoles que obrarian estu-
pendos prodigios ante su vista», en lo cual se realizaban a la
letra las predicciones de Jesucristo (Matth., XXIV, 5),

{1) Acerca de la profecia de Daniel véase el andlisis que hace de
ella Huorrer (Comp, Theol., I, pag. 48). Advierte con sobrada razén este
autor que, segiin esta profecia, wna vez destruida Jerusaiény cesados
los saorificios, el Mesias ha de haber venido sin duda alguna.—E] de-
creto para la reedificacién de Jerusalén, fué expedido por Artajerjes
Longimano, en el afio séptimo de su reinado, 458 antes de Jesucristo.
Por consiguiente, contando las sesenta ¥ nueve semanas tendremos
7 ¥ B9= 483, o sea, el aiio 25 después de Jesucristo. Si a éstos afiadimos
los 'cuatro afios omitidos, segiin el computo de Dionisio, tendremos
29 después de Jesucristo, que es el tiempo en que éste recibid el bau-
tismo de Juan y empezd su carrera apostdlica,
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Comenzé la campatiia guerrera Vespasiano,; pero teniendo
éste que yegresar a ltalia para cefiir sus sienes con la corona
imperial, fué proseguida y llevada a feliz término por su hijo
Tito. Este, al frente de un ejército numeroso y aguerrido, a
principios de julio del aifio 70, acampé junto a la ciudad de
Jerusalén, la rode6 de trincneras y la cercé por todos lados.
El hambre, la peste y el hierro de los romanos, junto con los
asesinos y revoltosos que anidaban en la misma ciudad, dieron
. muerte a millares de ciudadanos. El mismo historiador citado
refiere de una mujer que, acosada por el hambre, se comi6 a su
propio hijo, durante aquel terrible asedio. Tito deseaba viva-
mente salvar de la destruccion el majestuoso edificio dei tem-
plo, convertido en fortaleza por los judios; pero a pesar de
todo, vié frustrados sus ardientes deseos, pues fué incendiado
y reducido a un montdén informe de escombros y cenizas el 10de
agosto de aquel afio. Segiin el historiador Técito, en el asedio
y asalto de la ciudad perecieron 600000 judios; otros 100000
fueron vendidos como esclavos, y fué tan crecido el ntimero
de los que pereciesron crucificados, que llegaron a faltar lefios
para la crucifizién. Todos los tesoros del templo fueron
transporiados a Roma: tales como la mesa de oro para los
panes de la proposicién, el candeiabro de oro de siete brazos
que todavia se ve esculpido en el arco de Tito de la ciudad
eterna, el Libro de la Ley, las trompetas sagradas, etc. Con-
sérvase en Roma un insigne monumento de la destruccién de
la ciudad deicida: es el Arco de Tito, que con razén po-
dria llamarse: Monumenfo perenne de la ruina del ju-
daismo.

3. Dispersion de los judios.—Desde entonces acé, el
pueblo judio anda errante y disperso por todo el mundo, sin
patria, sin templo, sin sacerdocio ni altar, ni sacrificios, rea-
lizindose a la letra los vaticinios de los Profetas y de Jesu-
cristo. Los judios llevan consigo a todas partes sus libros
santos, haciendo con esto un sefialado servicio al Cristianis-
mo. «<Ellos, dice San Agustin, son como criados nuestros que
nos llevan las Sagradas Escrituras. No fueron anigquilados,
sino dispersos: en su corazdén son nuestros mas encarnizados
enemigos, pero en sus libros santos son nuestros bienhecho-
res, puesto que en ellos nos dan un perenne y elocuente tes-
timonio de que el Mesfas ha venido ya al mundo.» La impre-
cacién lanzada por los judios contra la sangre de Cristo
cuando dijeron: Recaiga su sangre sobre nosolros y sobre
nuestros hijos, se ha realizado con aterradora exactitud.
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QuinTa PRUEBA.—La doctrina de Jesucristo ha sido
profesada por la parte mads intelizente, civilizada y
santa del mundo entero. Su rapida propagacion.

Cuando el Sanedrin deliberaba acerca de si debian
prender a los Apdstoles y condenarios a muerte porque
predicaban a Jesucristo, levantése Gamaliel, doctor de
la ley, y dijo: ;O israelitas! considerad bien lo que
vais a hacer con esos hombres. Yo 0s aconsejo que no
os meldis con ellos, y que los dejéis; porgie si
este designio o empresa es obra de hombres, ella
misma se desvanecerd, pero si es cosa de Dios no
podréis destruirla y os expondriais a ir contra Dios
(Act. Ap., V, 33-42). Este principio y consejos sapienti-
simos pueden aplicarse muy bien a nuestro caso, después
de diecinueve siglos, en esta forma.—Es moralmente
imposible que la falsedad y el fraude (en la hip6tesis de
que la doctrina de Jesucristo no procediera de Dios)
nayan podido ser aceptados: 1.°, por la porciéon més inte-
ligente del género humano; 2.°, por la parte més civili-
zada del mismo, como lo es indudablemente Europa;
3.% por las personas mds piadosas y honradas que han
existido, cuales fueron los Santos; 4.°, y con una difusién
tan rapida, si atendemos a las dificultades que se oponian
a ella, Es asi que la doctrina de Jesucristo ha sido acep-
tada y se ha propagado en tales circunstancias, luego no
es posible que sea falsa ni fraudulenta, sino que debe ser
verdadera.

En efecto: 1.° La doctrina de Jesucristo ha sido estu-
diada, examinada y profesada por la inmensa mayoria de
los més eminentes fil6sofos, tedlogos y sabios en todos
los ramos cientificos. Basta recordar a San Pablo, San
Agustin, Santo Tomés de Aquino y San Buenaventura, a
Escoto, Dante, Sudrez, Galileo, Newton, Balmes, Pas-
teur, Menéndez y Pelayo...

B.—CURSO DE RELIGION.
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2.° La doctrina de Jesucristo ha sido abrazada y pro-
fesada también por la parte mas civilizada del mundo,
como lo es Europa, y ademés es la tnica que se ha difun-
dido y se difunde por el universo entero, siempre con cre-
ciente progresion; ella es la tinica que precede, acom-
paiia y fomenta la verdadera civilizacién.

3.° La doctrina de Jesucristo es y ha sido siempre pro-
fesada por la porcién més honrada y santa del género
humano. Recuérdese a tantos millares y millares de mar-
tires que dieron su vida antes de renunciar a tal doctrina;
reflexiénese ademds en su ndmero, sexo, condicion
social, y en las circunstancias y modo como fueron mar-
tirizados, y se ver4 al punto que no se dejaban llevar de un
entusiasmo pasajero, sino que su firmeza nacia de Ia
{ntima persuasion que solopuede engendrar la verdad.
Recuérdese también a tantas Ordenes Religiosas de hom-
bres y mujeres que lo abandonaron todo y renunciaron a
todo por seguir a Jesucristo; a tantas y tantas personas
santas, asi religiosas como seglares, a quienes la Iglesia
ha colocado en los altares. Puede asegurarse con toda
.verdad, y sin temor de ser razonablemente desmentido,
que toda la honradez y perfeccién moral que han dado de
si todas las otras religiones juntas, no bastarian ni con
mucho para formar un solo Santo.

Ahora bien, ¢puede suponerse que todas estas perso-
nas, que forman la flor y nata de la filosofia y de la cien-
cia, de la caridad y de la santidad, se hayan engafiado
miserablemente? ¢Quiénes mejor que ellos se hallarén en
condiciones mas propicias para conocer la verdad? No
cabe duda que ha habido personas doctas que no admitie-
ron la doctrina de Jesucristo; pero, de ordinario, estas
mismas personas doctas lo eran sélo en algiin ramo cienti-
fico,como en las Matematicas, en la Fisica, en la Quimica,
en [a Medicina, etc.; siendo, por otra parte, del todo
ignorantes acerca de las doctrinas de Jesucristo, y en
todo caso ninguna de ellas era santa, ni mucho menos.
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Por el contrario, profesando la doctrina de Jesucristo
yemos juntas y armoniosamente entrelazadas la ciencia,
la civilizacién y la santidad.

4.° Considérese, en fin,cudn rdpida y exltensamente
se ha propagado por el mundo entero la doctrina de
Cristo, a despecho de las inmensas dificultades con que
ha tropezado. Parangonemos aqui brevemente las fuer-
zas opuestas que entraron en este conflicto:

Fuerzas favorables Fuerzas contrarias

1. Un hombre crucificado. 1. La soberbia humana.

9, Una doctrina opuesta ente- | 2. Las pasiones.
ramente a las miras y con- | 3. Los poderes politicos.
cupiscencias humanas.

3. Predicadores despreciables
e ignorantes,

Pues bien, las primeras fuerzas han superado a las
segundas. Por consiguiente hay que admitir, o que fué
tan potente y poderosa la verdad de la causa que pudo
contrarrestar todas las fuerzas que le resistian, o bien que
Dios intervino para que las primeras salieran victorio-
sas de las segundas. Escojan lo que mejor les plazca
los enemigos del Cristianismo.

SEXTA PRUEBRA. —Los milagros realizados por los Santos
después de sumuerte y los fenomenos del Espiritismo

Demositraeion.—Una de las partes mas esenciales de
la doctrina de Jesucristo, es la afirmacién concreta y ter-
minante de que existe un muando suprasensible. Este,
segiin Jesucristo, estd dividido en dos: 1.° el paraiso a
donde van a recibir el premio de sus buenas obras las
almas de los justos, y 2.° el /nfierno al cual fueron
arrojados los espiritus malignos llamados demonios, y
a donde van a parar también las almas de los que mue-
ren en desgracia de Dios, para recibir el castigo de sus
maldades. Ahora bien, estos dos mundos invisibles, cuya
existencia ensefio Jesucristo, tienen su confirmacion expli-
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cita en dos series de hechos reales e historicos: 1.° Eq
los milagros obrados por intercesion de los Santos des-
pués de su muerte, ora haya sido invocando su protec-
cion, ora por la simple aplicacién de sus reliquias, como
puede comprobarse facilmente con sélo hojear los proce-
sos auténticos, ordenados a la Beatificacion y Canoniza-
cién de los mismos Santos. De aqui se deduce claramente
que existen seres que moran en un mundo suprasensible,
y que tienen influencia y obran en el nuestro; y por lo
tanto, que el mundo sobrenatural de que nos habla Jesu-
cristo, es una realidad. 2.° En los fendmenos del Espiri-
tismo y en las posesiones diabdlicas. Ambas a dos,
estas series de hechos suponen la existencia de seres
ultramundanos e inteligentes que producen obras mara-
villosas, como, por ejemplo, hablar lenguas ignoradas,
conocer sucesos lejanos u ocultos, ejecutar obras supe-
riores a las fuerzas humanas, etc. (1). Tales efectosu
obras no pueden ser producidas ni directamente por Dios,
‘ni por los espiritus buenos, puesto que seria indecoroso
para ellos el suponer que vienen a chancearse con nos-
otros, a satisfacer la insana curiosidad de los hombres o
bien a atormentarles. Luego aquellos efectos deben ser
producidos por los espiritus perversos, condenados por
Dios, y cuya existencia nos fué revelada por Jesucristo.

Asi, pues, las ensefianzas de Jesucristo acerca de la
existencia de ese doble mundo ultraterrestre, se ven con-
firmadas por los hechos reales e histéricos que acabamos
de enumerar, y por consiguiente son verdaderas.

Los mismos racionalistas no pueden menos de reconocer la
fuerza de este argumento: <No parece sino que el espiritismo
se ha propuesto humillar nuestro orgullo, advirtiéndonos que
en el cielo y en la tierra existen muchas cosas cuya realidad ni
siquiera habia sofiado nuestra filosofia... y hasta nos vemos

tentados a creer, que sirva como de vilvula de seguridad para
librar al mundo de la perfidia de la incredulidad religiosas (2),

(1) Véase Franco, Manuale dello spiritismo, Roma, 1893,
(20 R. Mariano, Crisfo e Budda, pigina 5.
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XIv

Otros oficios de Jesucristo

Nuestro Sefior Jesucristo, ademds de haber sido el
Legado de Dios para con los hombres y el Mesias pro-
metido al pueblo judio, dos oficios o cargos oficiales, por
decirlo asi, con que se present6 al mundo, reunié en su
persona otros muchos, cuales son: 1.° el de Maestro de
los hombres; 2.°; el de Modelo de vida moral; 3.°,
el de Juez de todos los hombres; 4.°, el de Redentor
del género humano, y 5.°, el de Sefior nuestro.

1. Maestro de los hombres.—No ha existido jamds
doctor alguno cuyas ensefianzas merecieran tanto llamar
nuestra atencién como las de Jesucristo. Gracias a El puede
el género humano ver saciados sus ardientes deseos de co-
nocer la verdad, y no sélo una que otra verdad sino las
verdades mds trascendentales, cuales son las que satisfa-
cen plena y claramente a aquellas preguntas: ¢ De donde
venimos? ¢ A donde vamos? ¢Cudl es el fin de lavida?
¢Cudl es el fin del mundo?En varias ocasiones Jesucristo
se llamé a si propio, Maestro, como cuando decfa: £/ Crisfo
es vuestro iinico Maestro (Matth., XXIII, 10). Y el Eterno
Padre dijo en el Tabor: Esfe es mi Hijo carisimo; escu-
chadle a El (Marc., IX, 6). De vez en cuando los Evange
listas nos hacen vislumbrar con una sola pincelada, breve
pero luminosisima, el maravilloso encanto que producian
las ensefianzas de Jesucristo en cuantos las escuchaban:
Los oyentes estaban asombrados de su doctrina, dice,
San Marcos (I, 22). Y San Lucas: Todos le daban elo-
Lios p estaban pasmados de las palabras tan llenas
de gracia que salian de sus labios, y dectan: ¢ No es
éste el hijo de José..? Y esteban asombrados de su
doctrina, porque su modo de predicar era de gran
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autoridad y poderio (IV, 22 y 32). San Mateo, por su
parte, hace observar que sz modo de instruir al puebio
era con cierta autoridad soberana, p no a la manera de
los escribas y fariseos, y que los pueblos que le oian
no acababan de admirar su doetrina (Matth.,VII, 28-29),
El Sanedrin, furioso al ver la impresion profunda que
causaba la predicacién de Cristo, comisiond a algunos de
sus ministros o alguaciles para que le prendieran; pero
ellos quedaron tan embobados con la gracia de su encan-
tadora palabra, que no se atrevieron a echar mano de EI.
Rojos de ira los pontifices y fariseos les dijeron: ¢Cdmo
no le habéis prendido? A lo que contestaron los minis-
tros:— Jamds hombre alguno ha hablado como este
hombre. Asi que nada tiene de extrafio que las muche-
dumbres estuvieran pendientes de sus labios dias enteros,
sin fatiga ni cansancio, olviddndose hasta de la comida y
reposo que les eran necesarios.

Dos observaciones hay que hacer acerca del magiste-
rio de Jestis: La primera es que El sélo quiso iniciarlo,
ejercitdndolo durante unos tres afios. En cuanto a las
generaciones venideras, ha querido valerse de otros
hombres a quienes ha investido de su autoridad, como
veremos mas adelante. La segunda es que las enseiian-
zas de Jesucristo resumen y compendian en si todas las
ensefianzas, fragmentarias o parciales, dadas por Dios a
los hombres por medio de sus Legados menores, cuales
fueron los Profetas del Antiguo Testamento.

2. Modelo perfecto de vida moral y religiosa.—El
oficio de Maestro de los hombres no fué en Jesucristo
puramente especulativo, sino mas bien practico. En toda
la extensi6n de la palabra fué El un profotipo sublime de
vida moral y religiosa: todos los Santos que venera la
Iglesia no han sido otra cosa que imitadores de Jesu-
cristo, copias imperfectas de este modelo incomparable.

El género (humano no siempre tiene aptitudes para
entender las doctrinas: son mucho més accesibles para él
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los ejemplos. Dadme mi libro, decia moribundo San
Felipe Benicio, sefialando el Crucifijo. Pues bien, Jests
fué, segtn los designios de Dios, el prototipo por exce-
fencia de la vidamoral y religiosa: Aprended de mi,decia,
a ser mansos y humildes de corazon (Matth., XI, 29),
Yo soy el buen Pastor, decia en otra ocasion, gue va
delante de sus ovejas. Y en otra: Yo soy el camino, la
verdad y la vida. Yo soy la puerta por donde se entra
en el reino de los cielos.

Jesucristo ha ensefiado al mundo que el fin del hombre
sobre la tierra es servir a Dios, cumpliendo su santisima
voluntad, pues el mismo Jesucristo decia que su comida
era cumplir la voluntad de su Padre y su bebida sufrir
con resignacion las penas y trabajos que El le enviare o
permitiere. Y por consiguiente, que el hombre no debe
poner su fin ni en sf mismo, ni en los bienes materiales, ni
en los placeres: por donde se ve que la vida humana,
segtin Jesucristo, no carece de sentido, antes al revés,
tiene una significacién altisima e inmensa. Jesucristo en-
sefié también que todo el género humano forma una gran
familia y que todos los hombres son hermanos entre si, en
cuanto a su origen y en cuanto a su destino, aunque no
todos tengan que desempefiar el mismo oficio: por consi-
guiente que deben todos tratarse como hermanos, bajo la
vigilante mirada de Dios que es su Padre. M4s atin, Jesu-
cristo ensefié que en esto precisamente consiste la verda-
dera grandeza humana, grandeza que estd al alcance de
todos los hombres, por pequefios y despreciables que
parezcan, sin que sea patrimonio de aquellos a quienes la
historia califica de grandes segiin el concepto mundano.

3. Juez de todos los hombres.—Dios no quiere juz-
gar al género humano si no es mediante Aquel que ha sido
su Reparador, Jesucristo, e/ cual ha sido constituido
juez de vivos p de muertos, como dice San Pedro (Act.
Ap., X. 42). El mismo Jesucristo afirmé resueltamente,
delante del Sanedrin, que ha de ejercer este oficio (Matth.,



XXV, 64); lo mismo anunciaron los dngeles después de su
resurreccién y ascension a los cielos (Act., I, 11), y lo
repetia San Pablo a los fieles de Corinto (II Cor., V, 10).

Este juicio, que ha de ejercer Cristo, sera: 1.°, par-
ticular: que se realizard cuando el alma, al abandonar el
cuerpo por la muerte, se presente delante de Jesucristo
juez, para rendirle cuenta intelectualmente de cémo ha
empleado la vida; 2.°, universal: que tendra lugar después
de la resurreccién, cuando El vuelva a la tierra corporal-
mente para juzgar a todas las humanas generaciones,
Ante estos dos juicios tendrin que comparecer todos los
mortales, ora hayan formado parte del reino de Dios, fun-
dado en la tierra por Jesucristo, ora no hayan formado
parte de él, sea por ignorancia sea por malicia. Todos los
que pecaron sin tener ley escrita, dice San Pablo, pere-
cerdn sin seir juzgados por ella; mas todos los que pe-
caron teniéndola, por ella serdn juzgados (Rom. I1,12).

Asi que, el Legado de Dios, el Mesias, el Maestro, el
bondadoso y amable Hijo del hombre, que vivié con nos-
otros, que compartié con nosotros sus penas y alegrias,
que se senté a nuestra mesa, volverd al mundo para juz-
garnos a todos; de sus divinos labios saldra la sentencia
definitiva e inapelable que decidira de nuestros destinos
eternos.

4. Redentor del género humano.—Siendo este titulo
u oficio de Jesucristo, de capital importancia, bueno sera
que lo estudiemos por partes, a fin de que podamos for-
marnos de él pleno y adecuado concepto.

a) Valor del alma humana, del hombre y de la
vida.—Calumnian villanamente al Cristianismo los que
afirman que éste desprecia la vida del hombre y cuanto
con ella se relaciona. Jesucristo, en el Evangelio, nos en-
sefia precisamente todo lo contrario, pues alli nos describe
cémo Dios cuida de la vida de los hombres con mucha
mayor y més paternal solicitud que la que emplea en ves-
tir y embellecer a los lirios del campo, y en apacentar las
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aves del cielo; cdmo atiende a sus demandas y oraciones,
y tiene contados hasta los cabellos de su cabeza: ni uno
solo caera sin su disposicién y permiso. Por tanto, afiade
Jesucristo, no lenéis gque temer gune Dios os olvide:
mdsvaléis vosolros que muchos pajaritos (Luc., XII, 7,
y XXI, 18). '

b) Sinembargo,la presente vida estd subordinada
a ofravida futura.—Segin nos ensefia Jesucristo, la vida
presente no es auténoma, sino que esta intimamente rela-
cionada y subordinada a otra vida que debemos vivir des-
pués de la muerte: de modo que toda la importancia capi-
talisima de la presente vida depende de la vida futura. Y
asi nos dice Cristo: ¢ De qué le servird al hombre el ga-
narel mundo entero,si pierde su alma? (Marc.,VIII, 36).
Por consiguiente, es preferible sacrificarse en la presente
vida que perder la vida futura; porque, como afiade el mis-
mo Jesucristo, guien quisiere salvar suvida abandondn-
dome q mi, la perderd: al contrario, el que perdiere
su vida por amor a mi,la pondrd en salvo (Luc., IX, 24).
Nos ensefia también Jesucristo que nuestra alma sobrevive
al cuerpo después de la muerte; y asi nos exhorta dicien-
do: Nada temdis a los gque matan al cuerpo, sin que
puedan matar al alma; temed mds bien al que puede
arrojar alma y cuerpo en el inflerno (Matth., X, 28).

c) Obstdenlo para aleanzar la vida futura.—El
tinico obstéculo que puede impedirnos la entrada en la vida
futura es el pecado, y de ahi las continuas exhortaciones
que nos hace Jesucristo para que huyamos de él y haga-
mos penitencia. Se e eumplido ya el tiempo, y el reino
de Dios estd cerca, haced penitencia y creed al Evan-
gelio, decia Jesucristo en su primer sermén (Marc., I, 15).

d) Rescate o Redencion.—Para remover este obs-
téculo que nos impide alcanzar la vida futura, obré Jesu-
cristo la Redencién del género humano, rescatdndolo de
la esclavitud del pecado. He aqui lo que acerca de esta
redencion nos ensefia Jesucristo: 1.° Que siendo insufi-
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ciente la penitencia de cada uno de los hombres y de todos
juntos, El, el Mesfas, ofreci6 el sacrificio de su vida para
satisfacer por todos a la divina justicia. E/ Hijo del hom-
bre ha venido a dar su vida... para redencidn de mu-
chos (Matth., XX, 28). Mi sangre, dice en otra parte, gue
serd el sello de la nueva alianza, pactada entre Dios y
los hombres, serd derramada para la remision de los
pecados (Matth,, XX VI, 28). 2.° También nos enseifia Jesu-
cristo, por el Ap6stol San Pablo, que asi como el delito de
uno solo (Adan), atrajo la condenacién a todos los hom-
bres, asi también la justicia de uno solo (Jesucristo), ha
merecido a todos los hombres la justificacién que da vida
al alma. Y al modo que rein6 el pecado para dar la
muerte, asi también reina la gracia en virtud de la justi-
cia para dar la vida eterna, por Jesucristo Nuestro Sefior
(Rom., V, 18-21). 3.° Nos ensefa igualmente Cristo que
el género humano, precisamente por el pecado del primer
hombre, cayo6 bajo el poder y esclavitud de Satands, pero
que de semejante esclavitud lo libré Jesucristo. Satanas,
en efecto, es [lamado por el mismo Jesucristo, Principe de
este mundo, a quien El vencié y derrot6 (Jo., XXII, 31-32;
Matth., XII, 28). 4.° Finalmente, nos ensefia Jesucristo que
el sacrificio mesidnico debia ofrecerlo El con su muerte
en Cruz (Marc., VIII, 31-35).

Jesucristo, pues, fué para la gran familia humana, como
un esforzado guerrero, como un monarca divino que se
sactificé para rescatarla de la esclavitud en que yacia
aherrojada. En su honor han levantado los mas bellos y
espléndidos monumentos todas las naciones civilizadas.

Doble designio de Dios sobre el género humano.—De
lo dicho se sigue que Dios ha concebido un doble designio
para llevar a cabo la salvacidn eterna del género humano. El
primer designio lo trazd al crear a Addn, el segundo al
reparar su carda por medio de Jesucristo.

El primero consiste en haber colmado al género humano

con los preciosisimos dones gratuitos, tales como la gra-
cia santificante, la inmorfalidad corporal, la integridad



(que consistia en el perfecto dominio sobre las pasiones y
apetitos), la ciencia extraordinaria,la exencion de loda
clase de dolores y de la muerte. Todos estos dones fueron
concedidos a Addn para que los transmitiera a sus des-
cendientes, pero con la expresa condiciéon de que Adan,
como representante que era del género humano y su eebeza
juridica, obedeciese el divino mandato. Desgraciadamente él
quebranté este mandato, perdiendo para si y para todos sus
descendientes aquellos dones gratuitos. De aqui que todos
nazcamos privados de la gracia santificante, manchados con
la culpa original y sujetos a todos los otros males y miserias
propias de nuestra naturaleza cafda. Y para mayor castigo,
Dios ha permitido que Satands y los dngeles rebeldes, o sea
los demonios, tentasen al hombre y lo esclavizaran, ejerciendo
una especie de imperio sobre él, por lo cual es llamado
Satands, en la Sagrada Escrltura, Principe de este mundo
(Jo., XVI, 11).

No obstante, Dios quiso que al lado de su tremenda justicia
brillara su infinita misericordia, y asi concibi6 el designio de
reparar la caida de Addn por medio de fesucristo. Segiin
este segundo designio, Jesucristo fué constituido por Dios
cabeza de la humanidad degradada, a la cual instruy6 con sus
divinas ensefianzas, redimié con su muerte de cruz, satisfizo
por ella y le alcanz6 dones todavia més espléndidos que los
que le fueron concedidos en el primer designio. Porque: 1.9, la
libré de la ealpa y le restituyé la gracia santificante, por
medio de los Sacramentos; 2.°, la libré de la pena eferna;
3.°, la libré de la esclavitnd de Safands; 4.°, convirtié en mé-
ritos los dolores y penas anejas a la presente vida; 5.9, abrio
de nuevo las puertas del paraiso, cerradas por el primer
pecado; 6.°, honrd inmensamente al género humano con su
Encarnacién y con la Eucaristia, y 7.°, restituyé al cuerpo su
inmortalidad con la resurreccién.

5. Jesucristo es Sefior Nuestro. — En la nueva
alianza entre Dios y el hombre, parece como que Dios
ha querido eclipsarse, por decirlo asi, poniéndolo todo
en manos de Jesucristo, a quien ha constituido Legado,
Mesias, Maestro, Sacerdote, Redentor y Juez. Por con-
siguiente Jestis es verdaderamente Sefior nueséro, como
lo profesamos en el Simbolo: «Creo en Dios, Padre omni-
potente, creador del cielo y de la tierra, y en Jesucristo,
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su unigénito Hijo y Sefior nuestro.» Ademds, todas las
oraciones litiirgicas las terminamos con estas palabras:
«Por la intercesion de Jesucristo Sefior nuestro.» Esta
expresion, durante la vida mortalde Jesucristo, significaba
la superioridad que le correspondia como Maestro y
Profeta; pero, después de su gloriosa resurreccion, signi-
fica la dignidad de Aquel que estd sentado a la diestra de
Dios Padre, como que es Sefior de todos (Rom., X, 12);
de Aquel a quien, en calidad de descendiente de David,
recibi6 en herencia todo el mundo (Gal., III, 16); de Aquel
que de hecho es cabeza de todos los cristianos, y, de dere-
cho, lo es de todo el género humano; porgue,como ensefia
San Pablo, Cristo murio y resucitd, para redimirnos y
adquirir un soberano dominio sobre vivos y muertos
(Rom., XIV, 9).

En suma, Jesucristo, en el reino Mesi4nico, es el excelso y
tinico representante de Dios cerca de los hombres; éstos no
pueden acercarse y unirse con Dios, sino por Jesucristo (por
medio de su gracia, de sus Sacramentos y de sus ministros).
Por otra parte, Dios no reconoce por suyos sino a aquellos
que permanecen unidos con Jesucristo; de modo que quien
pretendiera acercarse a Dios, prescindiendo de Jesucristo,
seria inexorablemente rechazado. De aqui se sigue que el
defsmo (que profesa la creencia en Dios, pero rechaza su
Legaé:lo), es un sistema doctrinal enteramente falso y con-
denado.

XV

La persona de Jesucristo

El estudio acerca de la persona de Jesucristo es indu-
dablemente el punto més culminante del Cristianismo;
puesto que, como acabamos de ver, fueron espléndidos y
sublimes los oficios cuyo desempefio confi¢ Dios a Jesu-
cristo. Sin embargo, los cargos u oficios que una persona
pesempefia, no son la persona misma, sino que suponen la



persona ya constituida, y a la cual, por decirlo asi, ador-
nan y enaltecen. Ahora bien, después de lo dicho hasta
aquf, ocurre preguntar: En resumidas cuentas dquién es
Jesucristo?

1. Jesucristo es Hijo natural de Dios y, por consi-
guiente, es Dios.—Demostracion.—Abramos los libros
del Nuevo Testamento y alli veremos lo que Jesiis afirma
de s mismo. Para proceder con més orden en la inquisi-
ci6n de esta verdad, andaremos paso a paso, y por via de
analisis.

a) Poderosos indicios que nos persunaden de que
Jesucristo es algo mds que un simple morital.—Jesu-
cristo dijo de si que ya existia El antes que Abraham exis-
tiera, y aun antes que existiera el mundo (Jo., VIII, 51-58; .
XVII, 5); que El era mas que el Profeta Jonds y més que
Salomé6n (Matth., XII, 41-42), que era mas digno de res-
peto que el templo de Jerusalén, y Sefior de! sibado
(Ibid., 6-8); que El era duefio de los Angeles, aquienes podia
imponer sus mandatos: <El Hijo del hombre, decia, al fin
del mundo enviara a szs Angeless (Matth., XIII, 40-43).
Ademds, como si fuera Dios, perdonaba los pecados
(Luc., V, 17-26), y en nombre propio prometié el paraiso
al buen Ladrén (Ibid., XXIII, 43); se propuso a si mismo
como tiltimo fin del amor del hombre: Quien ama al padre
o a la madre mds gire a mi, no es digno de mi (Matth., X,
37); finalmente obraba los mas estupendos milagros,impe-
rando sobre la naturaleza y los demonios, como sefior
absoluto de la naturaieza; afirmaba que habia bajado del
cielo (Jo., VI, 38-72), y derogaba, a veces, alguna de las
leyes establecidas por Dios, substituyéndola con otra
nueva, diciendo: «Pues po os digo...» (Matth.,V, 27 sig.).

b) Jesucristo ensefié que Dios tiene un Hijo pro-
pioy natural,—Y asidecia en cierta ccasi6n, hablando del
dia del Juicio: En cuanto al dia y la hora nadie sabe nada,
ni los Angeles en el cielo, ni e/ Hijo, sino el Padre
(Marc., XIII, 32). No cabe duda de que aqui se trata de
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un Hijo natural y propio, y no sélo de un hijo adoptivo,
como lo es cualquiera que estd en gracia; porqie este
hijo, de que aqui se habla, es antepuesto a fodos los hom-
bres y a todos los Angeles, alteza que sélo puede con-
venir al Hijo propio y natural de Dios. En otra ocasién,
Jesucristo comparé el mundo a una vifia cuyo duefio es
el Padre celestial, que envia a sus siervos, los Profetas,
para exigir de los colonos los frutos de la vifia; y viendo
Dios que aquellos sus siervos eran maltratados y asesi-
nados, resolvié enviar a su propio Hijo. «En fin, dice
Jesucristo, no quedandole sino un Hijo tinico, a quien
amaba tiernamente, se lo envié también el iiltimo, di-
ciendo: Respetardn por lo menos a mi Hijo. Pero los vifia-
dores, al verle venir, se dijeron unos a otros: Este es el
heredero; venid, matémosle y serd nuestra la heredad»
(Marc., XII, 8-7). Como se ve, aqui se trata de un hijo que
es heredero exclusivo de los bienes paternos, lo cual com-
pete sélo al Hijo propio y natural. Otra vez dijo Jestis:
«Todas las cosas las ha puesto mi Padre en mis manos;
pero nadie conoce al Hijo sino el Padre; ni conoce nin-
guno al Padre sino el Hijo, y aquel a quien el Hijo ha que-
rido revelarlo» (Matth., XI, 27). Se sigue, pues, de todo
esto que Dios tiene un hijo natural y no sélo adoptivo.

c) Jesucristo ensefic repetidas veces ser El este
Hijo natural de Dios.— Primero, en la parabola que aca-
bamos de aducir, en la cual el duefio de la vifia (Dios)
manda a su Hijo para que cobre el arriendo de ella, pues
Jesucristo declaré ser El este hijo, y que los doctores de
la ley, eran los colonos asesinos. Y es esto tanta verdad,
que entonces mismo maquinaban prenderle, porque bien
entendieron que a ellos iba enderezada aquella parédbola
(Mare,, XII, 1-12). Segundo, cuando dijo a San Pedro que
El, como Hijo de Dios que era, no estaba obligado a pagar
el impuesto para el Templo. Tercero, cuando dirigia a su
Padre celestial la siguiente plegaria: «Yo te glorifico, Pa-
dre mio, Seiior del cielo y de la tierra, porque has tenido
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encubiertas estas cosas a los sabios y prudentes del siglo,
y las has revelado a los pequefiuelos. Si, Padre mio, ala-
bado seas por haber sido de tu agrado que fuese asf.
Todas las cosas las ha puesto mi Padre en mis manos;
pero nadie conoce al Hijo sino el Padre; ni conoce nin-
guno al Padre sino el Hijo, y aquel a quien el Hijo ha
querido revelarlo» (Matth., XI, 25-27). Cuarto, Jesucristo,
refiriéndose a un pasaje del Antiguo Testamento (Marc.,
XII, 35-37), dice que el Mesias era /ifjo de David, y al
propio tiempo Sefior de David, o sea, participe de la
divinidad, pues no otra cosa significa aquello de que debe
estar sentado a la diestra de Dios. Ahora bien, el
Mesfas no era otro que el mismo Jesiis, descendiente de
David por su naturaleza humana, y sefior de David por
su divinidad. Quinfo, habiendo sido Jestis presentado
ante el Sanedrin, le interrogaron si era El el Mesiase
Hijo de Dios: y no sélo declaré solemnemente que si lo
era, sino que ademds explicé cémo El era Mesias e Hijo
de Dios, no como quiera, sino por naturaleza, y asi afia-
di6: «Veréis a este Hijo del hombre que tenéis delante,
sentado a la diestra de la majestad de Dios, venir sobre
las nubes del cielo» (Matth., XXVI, 64). Sexfo, Jests con-
firmé con grandes alabanzas y como cosa revelada por
Dios, la confesién y testimonio que dié San Pedro de su
divinidad, cuando dijo: «Tii eres el Cristo, o Mesias, el
Hijo de Dios vivo» (Matth., XVI, 19). Séptimo, las relacio-
nes entre Jesiis y Dios, son siempre las de un hijo natural
con su padre natural, y viceversa. Asi que, las expresio-
nes, tan frecuentes en los labios de Jesucristo, Padre mio,
mi Padre, el Padre,y otras por el estilo, como, por ejem-
plo, Este es mi Hijo muy amado: Ti eres mi Hijo
amado(Marc., IX, 6; Luc., III, 22), prueban claramente que
se trata de una filiacién especial, o sea, natural, y no sola-
mente de una filiacion adoptiva, es decir, comiin a todos
los hombres. Luego Jesucristo es Hijo natural de Dios y
consiguientemente verdadero Dios.
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Nota.—Estas pruebas estéin tomadas sélo de los tres pri-
meros Evangelios; pues todos convienen en que en el Evange-
lio de San Juan y en las cartas de San Pablo, a cada paso es
llamado Jesucristo hijo natural de Dios. <El Verbo era Dios,—
El Verbo se hizo carne.—El unigénito del Padre.—Yo y el
Padre somos una misma cosa»—asi se expresa San Juan. Y
San Pablo: «Envié Dios a su Hijo (Gal., IV, 4); habiendo
enviado Dios a su Hijo revestido de una carne semejan-
te a la del pecado (Rom., VIII, 3), y otras expresiones seme-
jantes.

Consecuencias. — 1.* Habiendo demostrado que
Jesucristo afirmé6 claramente de si mismo que era Dios y
que ademds lo prob6 con milagros, nos hallamos frente a
frente de este ineludible problema: «O Jesucristo es real-
mente Dios o es un embaucador», perdénesenos la cru-
deza de la frase. Ahora bien, nadie se atrevera a decir que
Jesucristo es un embaucador, luego debe decirse que es
verdaderamente Dios. El afirmar de El que fué un hombre
extraordinario,como acostumbran hacerlo los incrédulos,
equivale a decir que fué un embaucador, puesto que si
no fuera, como lo es, realmente Dios, habria engafiado
al género humano. Asf que, las alabanzas tributadas a
Jesucristo por la incredulidad, considerdndole como #n
gran hombre, son falsas y engafiosas,

2.2 Se sigue igualmente de lo dicho, que Jesucristo
merece que se le tributen los homenajes de la adoracion,
debidos al Hombre Dios, y consiguientemente es falso el
deismo, segin el cual algunos, como Mazzini, s6lo quie-
ren admitir la existencia de Dios, negando que su Hijo
divino se haya encarnado.

3.2 Siguese también que las enseflanzas de Jesucristo
deben ser aceptadas y reverenciadas, considerandolas no
sélo como emanadas de un Legado de Dios, a la manera
como lo eran los antiguos Profetas, sino como emanadas
del mismo Dios, que se dign6é venir a morar a nuestro
planeta, como si fuera un hombre ordinario; quiso partici-
par de nuestras penas y miserias, excepto el pecado, y
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constituirse nuestro compaiiero de peregrinacion, en nies-
tro viaje a la eternidad.

4,2 Este acontecimiento es justamente considerado
como el mds estupendo que registra en sus paginas Ia his-
toria de la humanidad, y como el centro de la misma: de él
se ha tomado el punto de partida para contar los aiios. El
nombre de Jesis es, sin disputa alguna, el mds excelso de
cuantos la lengua humana puede pronunciar. Un pobre
obrero alemdn, a quien por enfermedad hubo de ampu-
tarsele la lengua, como le invitara el cirujano a pronun-
ciar la dltima palabra de su vida exclamé: Alabado sea
Jesuceristo. Frase sublime, la mds sublime que pueda salir
de labios humanos.

2. En Jesucristo hay dos naturalezas, la divina
y la humana. — Demositracidi. — Esta verdad es una
consecuencia légica de cuanto llevamos dicho. Que Jesu-
cristo poseyera la naturaleza humana salta a la vista, por
cuanto se porté en todo como los deméas hombres, excepto
el pecado. Que hubiera también en El la naturaleza divina,
consta por sus aserciones, como hemes visto; pero, ad-
viértase una vez mds que sus aserciones fueron confir-
madas con milagros y, por consiguiente, no pueden ser
sino verdaderas. Por esto dice San Juan, hablando de
Jesucristo: E/ Verbo, o sea, el Hijo del Padre celestial,
se hizo earne (Jo., I, 14).

3. En Jesucristo sélo hay una persona, la del Ver-
bo.—Declgracidn.—Queremos significar con esto que la
naturaleza humana de Jesucristo carece de personalidad
propia, la cual estd suplida con creces por la personali-
dad del Verbo. Es decir, que la persona del Verbo, al
unirse hipostdticamente a la naturaleza humana, impidio,
digdmoslo asi, que en ella resultase la personalidad
humana, e hizo que subsistiese en la persona del Verbo,

Estos conceptos necesitan alguna mayor explicacion,
que vamos a dar brevemente. Persona es el sujefo
racional responsable de las acciones. No se da jamés

9.—curso DE RELIGIGN.



el nombre de persona a una sola parte del sujeto. Asi
en el hombre, ni la mano, ni el ojo, ni los pies son el sujeto
responsable de las acciones, sino que el hombre entero es
el responsable de ellas y a él solo se le atribuyen. De aqui
que no decimos, la mano de Pedro di6 una limosna, los
ojos de Pedro echaron una mirada de compasién, los pies
de Pedro dieron un paseo; sino que decimos, Pedro dig
una limosna, o miré compasivamente, o dié un paseo: es
decir, que el sujeto responsable de las acciones no son las
partes del mismo sujeto, sino la persona. Esto supuesto,
decimos que la naturaleza humana de Jesucristo no posee
tal dignidad por cuanto comparada con la naturaleza
divina, es tan poca cosa que es como parte; cual lo seria
en nosotros un ojo, una mano o un pie. Y si bien es ver-
dad que vemos con los ojos, y andamos con los pies, sin
embargo, el sujeto responsable del ver y caminar es el
hombre, y por esto a €l solo atribuimos aquellas acciones.
Del mismo modo, aunque Jesucristo murid, porque tenfa la
naturaleza humana, podemos y debemos decir que Dios
se entregd a la muerte por nosofros; y aunque la Vir-
gen Santisima sea madre de Jestis, s6lo por haberle dado
la naturaleza humana, podemos y debemos decir con
toda verdad, que es Madre de Dios.

Después de la sencilla explicacién que antecede, esfécil
comprender c6mo en Jesucristo sélo hay una persona, la
del Verbo. Pero, ademds, se prueba esta verdad: 1.°*Con
muchos pasajes de la Sagrada Escritura, en los cuales las
operaciones propias de la naturaleza humana, en Jesucris-
to, como, por ejemplo, el morir, son atribuidas al Verho
Divino (Act. Ap., III, 15), 2.° Con las solemnes definicio-
nes de la Iglesia, especialmente en el Concilio de Efeso,
celebrado en 431, en el cual fué definido, contra Nestorio,
que Maria Santisima es verdadera Madre de Dios.
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XVI

Paralelo entre la Religion cristiana
y las falsas religiones

1. En qué sentido son llamadas falsas las religiones
no cristianas.—Llamamos falsas a estas religiones y lo son
realmente, no en el sentido de que todo cuanto en ellas se con-
tiene sea falso, puesto que en realidad algo contienen de
bueno y verdadero, por ejemplo, las plegarias y los sacrificios
con que se honra a la Divinidad, cualquiera que sea ésta, algu-
no que otro principio de moral y tal vez la esperanza del pre-
mio por las buenas obras, etc. Las I[lamamos, pues, falsas
y lo son en realidad: 1.°, porque, aun lo poco bueno y verda-
dero que en esas religiones se contiene, no les ha sido revelado
por Dids, y por lo mismo no pasan de ser ensefianzas mera-
mente humanas y de procedencia humana; 2.°, y ademds por-
que contienen doctrinas falsas, contrarias o contradictorias
con la verdadera revelacién hecha por Dios al género humano
por mediacién de Jesucristo.

2. Dela semejanza que se observa a veces entre el
Cristianismo y las falsas religiones, ¢no se podria acaso
formular un argumento contra aquél y en favor de éstas?
—Esa semejanza no puede crear al Cristianismo dificultad
alguna seria, sino s6lo aparente. Sabido es, en efecto, que
casi siempre existe alguna semejanza entre las cosas falsas
y las verdaderas. Asi, por ejemplo, las monedas falsas, el oro,
las perlas y los diamantes falsos, se asemejan a los verdaderos.
Y ademds, ¢quién no sabe que, en las obras artisticas, la mayor
o menor semejanza de la copia con el original, en nada menos-
caba la superioridad y mérito de éste sobre aquélla? EI Moi-
sés de Miguel Angel, por ejemplo, que se conserva en la
iglesia de San Pedro ad Vincula, no cabe duda que tiene algiin
parecido con el que adorna la fuente de Sixto V, en la plaza
de las Termas, puesto que ambas estatuas representan al
incomparable legislador de Israel. Pero ¢acaso esa semejanza
disminuye en un dpice el mérito de la de Miguel Angel? Esta,
por su perfeccidn artistica, es una obra maesira del arte escul-
torico, mientras que aguélla no pasa de ser una miserable
copia. De igual modo podemos discurrir, contestando a la
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dificultad fundada en la pretendida o real semejanza que puede
haber entre el Catolicismo y las falsas religiones. Nadie niega
que éstas pueden contener algiin elemento bueno, como la ora-
cidn, el sacrificio, la idea mds o menos borrosa de premios y
recompensas en la vida futura, y aun ciertos argumentos apa-
rentes con que los paganos prueban la verdad de su religitn;
pero, en resumidas cuentas, para introducir todo esto en una
rehglén cualqulera, basta que haya tenido un hombre de pere-
grino ingenio.

3. eAcaso serd el Cristianismo una copia de las re-
ligiones antiguas? —De ninguna manera. Para demostratlo
basta fijarnos:

a) Enla originalidad y novedad de su hisforia.—Los
relatos evangehcos son enteramente nuevos y originales, y
como tales fueron juzgados al ver la luz piiblica; y por esto
principalmente fueron tan perseguidos los primitivos fieles. A
més de que, siendo como eran los Apdstoles unos rudos pes-
cadores de Galilea, ¢qué podian saber de las religlones dela
India, del budismo y brahmanismo?

b) En la novedad absoluta de algunas de sus ense-
Aanzas.—El Cristianismo ensefia muchas verdades entera-
mente desconocidas a las otras religiones, como, por ejemplo:
la creacion de la nada; el amor a Dios sobre todas las
cosas, considerado como el primero y principal mandato; /a
vision beatifica de que se goza en el paraiso; un Dios
personal omnisciente, que al propio tiempo gne es Padre
eelestial, es vengador inflexible de la justicia; la unidad e
indisolubilidad del matrimonio; Ia ley religiosa relativa a
la castidad; la ley del perdon de los pecados; el absoluto
dominio de Dios sobre la naturaleza, como se ve en los
milagros evangélicos, etc.

c) Enla perfeceion armoniea del conjunto que brilla
en el Cristianismo.—Porque todas sus ensefianzas se armoni-
zan perfectamente con la razon, con la vida y entre si. Si alaba,
por ejemplo, la virginidad como cosa perfecta, aprueba tam-
bién el matrimonio; si ensalza la vida contemplativa, proscribe
ia inercia; si recomienda que se dominen las pasiones, no pre-
tende destruirlas. Ademds, el Cristianismo da una solucién
satisfactoria a todos los grandes problemas: al dolor, a las
injusticias humanas, a la desigualdad de bienes y males, ala
brevedad de la vida, a las aspiraciones del corazén humano,
de Ia inteligencia y de la voluntad.

4. i Dios ha revelado una Religidn, ¢por qué no ha
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dispuesto, valiéndese de su omnipotencia, que todo el
género humano la reconociera como fal? ¢Cémo permite
enire los hombres esas incesantes luchas por la cuestion
religiosa?—a) En primer lugar Dios no ha querido, en esto,
echar mano de todo su poder, sino mds bien ha dispuesto
que la Religién que El ha revelado al mundo se propagaraa la
manera humana, valiéndose de las energias propias de
la humana actividad, y consiguientemente venciendo las difi-
cultades y obstaculos que de ordinario halla el hombre en la ad-
quisicion de las cosas humanas, como, por ejemplo, los medios
de subsistencia, las artes, las ciencias, eic. Asi el efecto resulta
més proporcionado a las causas que Dios ha puesto en juego.

b) En segundo lugar, si frecuentemente ignoramos los
designios de los hombres, aunque nos empefiemos en penetrar-
los, ¢qué maravilla es que ignoremos los de Dios? Tanto mas,
cuanto que, con relacién a la eternidad, ocupamos un punto
casi imperceptible de un espacio inmenso, y por lo tanto nos
es imposible por completo percibir todas las relaciones posi-
bles que el hecho del Cristianismo y de la Redencion tiene con
fodos los siglos, con fodas las criaturas y con fodo el con-
junio del plan divino. Quien no pudiera abarcar con su mirada
més que el espacio de un centimetro cuadrado, naturalmente
se veria imposibilitado para dar un juicio sintético de un cua-
dro de diez metros cuadrados, puesto que no veria adénde
iban a parar las lineas que caen dentro del centimetro cua-
drado que tiene delante.

c) Finalmente, el género humano se halla en un estado de
priteba, muy distinto del estado primitive de justicia original .
en que fué criado por Dios.

5. ¢Es o no es verdad que también las religiones no
cristianas tienen en su apoyo milagros, tradiciones y
revelaciones divinas?—a) En primer lugar es indudable
que los pretendidos milagros que se aducen en favor de las
religiones no cristianas, o bien son perfectaments explicables
con las solas fuerzas de la naturaleza comprendiendo en ellas
las diabdlicas (ordculos de Delfos y de Menfis, milagros atri-
buidos a Vespasiano, etc.), o bien son puramente legendarios,
como acontece con muchos cuentos relativos a Zoroastro y a
Sakia Muni. ¢Dénde hallar en tales religiones una narracién
que, ni de lejos, pueda parangonarse con la resurreccion de
Cristo? ¢Acaso los falsos milagros paganos podrian resistir el
contraste de la critica histdérica més exigente, como la resisten
los verdaderos milagros de Jesucristo? b) En segundo lugar.



los hechos relativos a Jesucristo se desarrollaron a plena luz
histdrica, en un pais reducido y en presencia de grandes mu-
chedumbres. jQué enorme diferencia la que hay entre los
Evangelios y las narraciones legendarias de Buda y de Ma-
homa! No es otra que la que hay entre el error y la verdad,
entre las monedas falsas y las legitimas y verdaderas. c) Ade-
més, aun tratdndose de milagros verdaderos, hay que distin-
guir entre los obrados simplemente en favor de la humanidad
doliente, por mds que sea pagana, y los obrados en prueba de
la legiiimidad de un mensajero divino. En vano buscariamos
un solo milagro de esta nltima clase en las religiones no cris-
tianas. La Revisia de la Hisloria de las Religiones que se
publica en Paris, y cuya coleccion consta ya de muchos voli-
menes, hasta el presente no ha podido atin dar con uno solo
de tales milagros.

‘6. Dicen algunos: yo no he presenciado jamads mila-
gro alguno, y por consiguiente no creo que existan.—Para
tener certeza de un hecho histérico no es necesario haberlo
presenciado. Asi, por ejemplo, nadie duda de la batalla de Le-
panto por mds que ninguno de cuantos viven la haya presen-
ciado. Basta, pues, para tener certeza de un hecho histérico,
que el que nos lo refiere lo haya visto u oido de quien tenfa
certeza de ello. Esto mismo podemos decir del hecho de la re-
velacion y de los hechos milagrosos. Seria absturdo exigir mas
en esta clase de hechos. No obstante, tratdndose de un Dios
tan poderoso, es cierto que los hombres nos sentimos inclina-
dos a exigir de El mds luz, mas y mds claridad y evidencia, y
aun nos parece que, en su lugar, hubiéramos puesto las cosas
més claras y patentes; pero si es éste nuestro parecer, fuerza
serd que nos persuadamos de que también Dios debe tener el
suyo. Y en resumidas cuentas, ¢quiénes somos nosotros para
enmendar la plana a Dios? Siendo como somos tan cortos de
vista y tan ignorantes, ¢cémo osaremos criticar los designios
de Aquél que es infinitamente sabio y poderoso?

7. ¢Serd posible que sélo los que pertenecen ala
Iglesia catdlica puedan salvarse, y que todos los demis
hayan de ser abandonados de Dios?—Aqui debemos recor-
dar: a) que Dios no condenara a nadie que no lo haya mere-
cido por sus propias culpas; y b) que al que haga lo que estd
en su mano para salvarse, Dios no le negard su ayuda.

Ahora bien, ¢qué auxilios proporciona Dios a los paganos
aue viven de buena fe en el paganismo y por otra parte ob-
servan la ley natural? — Los tedlogos han excogitado tres
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hip6tesis: 1,* En tal caso Dios, con su providencia, dispondré
‘las cosas de manera que aquel pagano venga en conocimiento
de la verdadera fe, por medio de algin misionero. 2.2 Otros
afirman que, en tal caso, Dios le revelaria la fe por medios ex-
traordinarios. 3.2 La tercera hipdtesis cree que la pequefia
parte de fe absolutamente necesaria para la salvacion (o sea,
que Dios existe y que es remunerador), y que puede hallarse
aun entre los infieles, es un resto de la tradicién primitiva
que se ha ido transmitiendo de generacion en generacién,

XVII

Obligacion de creer en Jesucristo

Todos los hombres estdn obligados a creer en Jesu-
cristo y en su doctrina.—Demostracion.—1.° Todos
estdn obligados a creer la verdad; es asi que la doc-
trina revelada por Jesucristo, o lo que es lo mismo, reve-
lada por Dios, es la verdad, luego todos deben creer la
doctrina revelada por Jesucristo. 2.° Todos estdn obli-
gados a obedeeer los mandatos de Dios, puesto que El
tiene dominio absoluto sobre todos los hombres; es asi
que Dios ha impuesto a todos un mandato explicito (san-
cionado con premio y castigo), en virtud del cual todos
estan obligados a aceptar la doctrina de Jesucristo. luego
todos tienen obligacién de creer en Jesucristo y en su
doctrina.

Consecuencins.—De aquf se deduce gue toda docirina
o enseflanza coniraria a la de Crisio debe ser recha
zada, y por lo tanto, toda ley, toda civilizacién, toda moral,
todo sistema religioso, toda filosofia, todo sistema doctrinal
contrario a las enseiianzas del Cristianismo, ni es tal ley, ni
verdadera civilizacién. ni moral, ni religién. ni filosofia.
ni sistema doctrinal que tenga en su favor probabilidad alguna.

Quienquiera, pues, que ensefiare algo acerca del origen
del hombre, contrario a lo que ensefié Jesucristo, ensefaria
el error; quienquiera que ensefare que la materia es eterna o
increada, que Dios no se preocupa de si el hombre obedece
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o no sus mandatos, ensefaria el error, puesto que Jesucristo
ha ensefiado todo lo contrario. Y lo mismo se diga de toda
ensefianza opuesta a las de Cristo. Habiendo Dios confiado g
Jesucristo la misién de revelar al mundo la verdad, de ung
manera autorizada, toda humana especulacion o sistema que
pretenda combatirla con argumentos méds o menos especiosos
y sofisticos, se estrellard indefectiblemente contra ella, como
se estrella el furioso impetu de las olas al precipitarse contra
la roca inconmovible de 1a playa.

XVIII

Relaciones entre la ciencia y la fe

1. Definicién.—Lldmase ciencia al conocimiento
de las cosas adquirido con el discurso de la razon o
con la experiencia; por ejemplo, los teoremas de la Geo-
metria, la composicién quimica de los cuerpos. Se da el
nombre de fe al conocimiento adguirido dando crédito
a lag afirmacion de ofro. Sabemos por la fe todas, o casi
todas las verdades histéricas, muchisimasy verdades geo-
graficas y estadisticas, casi todas las verdades préacticas
de la vida ordinaria: como, por ejemplo, los cambios de
bolsa, las noticias comerciales, los tratados, las medicinas
encaminadas a devolver la salud, etc. De manera que
la inmensa mayoria de nuestros conocimientos los hemos
adquirido por la fe, y una parte casi insignificante por el
método cientifico. Si la fe se funda en la autoridad de los
hombres se llama fe hzmana, pero si se apoya en la auto-
ridad de Dios, y consiguientemente de Jesucristo, se llama
fe divina, o simplemente fe. Sin embargo, para alcanzar
ésta se requiere el auxilio de la gracia divina, que eleva
el acto de fe al orden sobrenatural.

2. Principios directivos.—a) Enire la verdadera
ciencia y la fe verdadera no puede haber oposicidn al-
ouna. En efecto, asi la razdn humana como la Fe y la
Revelacion proceden de Dios, y por lo tanto no pueden
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contradecirse ni estar en pugna la una con la otra, por-
que, de ser asi, Dios se contradeciria a si mismo, lo cual
es imposible. Dios nos da la razdn hemana para que con
efla podamos conocer las verdades naturales y cientificas,
y también nos da la fe divina para que por su medio po-
damos conocer las verdades sobrenaturales o las mismas
verdades naturales de una manera sobrenatural. La razén
y la Revelacién son como dos focos de luz de diversa
claridad;ahora bien, es indudable que dos focos luminosos,
aunque de diversa potencia, no se destruyen mutuamente
sino que aumentan la claridad total.

Siguese de aqui, que siempre que al parecer haya con-
flicto entre la ciencia y la fe, serd solo aparente y no real.
Este conflicto o contradiccién procede de que de una u
otra parte, y quiza de ambas, no se ha estudiado ni com-
prendido bien la cuestién.

Sirva de ejemplo el hecho de Galileo, en el cualalgunos
tedlogos creian y defendian como verdad de fe lo que
realmente no lo era. En otras ocasiones, lo cual acontece
con sobrada frecuencia, se toma como verdad cientifica
lo que no pasa de meras hipétesis, a veces destituidasde
sélido fundamento. En una palabra, es de todo punto
imposible que exista real oposicion entre la verdadera
ciencia y la feverdadera: alo mds habré conflictos entre
sabios y tedlogos que pretenden que sea ciencia o fe lo
que realmente no lo es.

b) Siempre que un silogismo o razonamiento cual-
quiera nos conduzea a una conclusion abiertamente
contraria a una verdad de fe, serd necesariamente
falso. Asi, por ejemplo, un silogismo que tendiera a de-
mostrar que el hombre carece de libertad, o que no tiene
un alma racional e inmortal, seria falso. Del mismo modo
que llamamos falso al camino que conduce a un precipicio;.
de la misma manera que deberia juzgarse equivocado el
célculo del cual se dedujera ser falsa una verdad alge-
braica, demostrada y conocida como tal.
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c¢) Cunando la fe nos revela verdades superiores
a la razdn, por ejemplo, los misterios, estamos obliga-
dos a creer aquellas verdades; porque es indudable que
el que estd dotado de una inteligencia superior a la de
otro, puede revelarle y ensefiarle verdades que por si
mismo jamas llegaria éste a conocer: por ejemplo, un
europeo que enseiiara a un salvaje la teoria del teléfono.

1.* Objecidn.—Pero ¢cdmo serd posible creer lo que no
se comprende? R. Cuando no se comprenden las cosas que
otro afirma, si por otra parte no estamos ciertos de que quien
nos lo afirma dice la verdad, es cierto que no le debemos creer;
pero si estamos seguros de que aquel que nos afirma tal o cual
verdad la sabe perfectamente y no tiene interés alguno en
engafiarnos, entonces podemos creerle y aun seria irracional
no darle crédito, aunque se tratara de verdades que estuvieran
fuera de nuestro alcance y comprension.

En la vida ordinaria, a cada paso hacemos actos de fe na-
tural en lo que no comprendemos ni vemos. Asi, por ejemplo,
creemos en la redondez de la tierra, en la magnitud y distan-
cia de los astros, en la eliptica que describe la tierra alrededor
del sol, en la estructura del telégrafo, del teléfono y del fond-
grafo;creemos en las cotizaciones delas bolsas extranjeras,en
el quimico que hace nuestros andlisis, en el médico que visita
nuestros enfermos, en el farmacéutico que elabora nuestras
pildoras y prepara las pociones que hemos de tomar, en el
maquinista que gufa el tren a que hemos subido, y en mil y mil
otras cosas. Y no sé6lo creemos todo esto, sino que, guiados de
esta fe humana, no titubeamos en exponer nuestra misma vida.

2.* Objecion.—La fe es un don de Dios; y como Dios
no me lo ha concedido, por esto no ereo. R. Si, la fe es un
don de Dios, como es también un don de Dios el trigo y el
aceite y las demds cosas de que necesitamos para la vida. Y,
sin embargo, para gozar de estos dones materiales, se requiere
nuestra cooperacion: lo mismo puede decirse del don de la fe.
Y lo primero que debemos hacer para cooperar a él es ins-
truirnos acerca de las verdades que ella nos ensefia. Por otro
lado, quienquiera que desee poseer el don de la fe, adopte los
medios que ponemos a continuacién, que sin duda alguna la
alcanzara.
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XIX

Sendas que conducen a la fe y otras sendas
que conducen a la incredulidad

1. La humildad y la sencillez de corazén conducen
- a la fe: el orgullo y la soberbia a la incredulidad.—De-
mostracion.—Creer cosas ignoradas fiados en la pala-
bra de otro, es un acto de sujecién y de humildad, més
alin, equivale a una técita confesion de nuestra ignoran-
cia: asi vemos ser propio de las personas sencillas y
poco instruidas remitirse de ordinario a la autoridad de
otros. Ahora bien, el enviado de Dios, Jesucristo, nos
descubre cosas que nos son enteramente desconocidas y
aun del todo superiores a la inteligencia humana, por més
elevada y perspicaz que sea; luego todos, aun los mds
doctos y sabios, lo mismo que los més rudos e ignorantes,
deben recibir con humildad sus ensefianzas y abrazarlas.

Objecidn,—Es que la razon debe hacer valer sus de-
reelios. R. Cuando se trata de cosas que nos son desconoci-
das, el tinico derecho que tiene la razon es el de saber que
aquel que se las revela le dice la verdad, sin que pueda enga-
fiarse ni engafiarnos.

Ventajas que nos proporciona la fe.—Con ella el hombre
hace suya, en parte, la ciencia que es propia de sé6lo Dios, con
lo cual su acto de humildad queda superabundantemente re-
compensado. Asi el que no conoce el camino y el que no sabe
leer, con sélo remitirse a la autoridad de otro, suple y com-
pensa su ignorancia (Matth., XI, 25-28; Jo., IX, 39).

2. La pureza de corazén conduce a la fe; 1a corrup-
cién a la incredulidad.— Demositracién.—Es propio de
quien obra mal odiar la ley, hacer lo posible para desemba-
razarse de ella y buscar razones para justificar su con-
ducta,desvirtuando asi la fuerza de la ley ya que no le es
posible destruirla; porque las pasiones ciegan la mente.
Por el contrario, es propio de quien vive bien, tener por
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muy razonable y sabia la fe de Jesucristo. Por esto San
Francisco de Sales a los que le decian tener dudas acerca
de la fe, les inducia a que primero se confesasen. Con
frecuencia los médicos, para curar el dolor de cabeza,
recetan un purgante, porque la raiz del'mal no esté en la
cabeza sino en el estémago. Por modo parecido, acontece
casi siempre que lo que anubla la inteligencia y le impide
abrazar la verdad, son los vapores mefiticos que suben
del corazon corrompido a la cabeza. Efectivamente, nadie
que viva una vida pura y santa, se hace incrédulo. «Toda-
via no he encontrado jamds, dice un ingenioso escritor
francés, una persona sobria, casta y morigerada que no
crea en Dios.» Por lo menos en este caso podria creerse
que es desinteresada su incredulidad.

3. La sélida instruccién conduce a la fe, la igno-
rancia y los prejuicios conducen a la incredulidad.—
Demostracion.—a) La Religion, como seré facil conven-
cerse de ello a quienquiera que hojee un curso de teologia,
es una verdadera ciencia, fundada en el hecho histérico
de la divina Revelacion. Trata esta ciencia del origen y
del fin del hombre, de Dios y del mundo, y de la coordi-
nacién de las criaturas con su fin: trata también del magis-
terio eclesidstico instituido para transmitir las verdades
religiosas a todas las generaciones; de la norma de las
acciones humanas, etc. Ahora bien, una ciencia tan vasta
y complicada, claro estd que sdélo podrd aprenderla p
saborear sus miiltiples ensefianzas aquel gue la estudie
seriamente. Por el contrario, quien la aprenda a medias y
superficialmente, serd facil que haga poco caso de ella
y que se asuste y desconcierte ante cualquier sofisma o
aparente dificultad que se le presente contra la misma. De
igual suerte que quien no ve sino muy pocas lineas en un
cuadro,no podra formarse idea exacta de todo el conjunto.

b) Ademds, sucede a veces que algunos son docti-
simos en uno o varios ramos del saber humano, v. g., en
Historia, Fisica, Matematicas, Astronomia o Jurispru-
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dencia; mientras que en Religién s6lo saben /o gue de
nifios aprendieron. Ahora bien, en las ciencias hay mu-
chos puntos que se relacionan més o menos directamente
con la Religion. De aqui que surjan graves dificultades,
las cuales resultan insolubles si no se conoce a fondo laRe-
ligién, antes sé6lo se sabe de ella lo que se aprendi6 a los
diez o doce afios, de boca de un catequista o de la madre.
4Serd posible que, armado con este diminuto caudal de
ciencia religiosa, pueda el sabio resistit el choque
de aquel otro caudal abundante de ciencia profana que ha
acumulado en su inteligencia?De este peligro sélo se libran
los que se aplican seriamente al estudio de la Religion.

c) Finalmente, hay muchos que se dejan arrastrar
por los prejuicios; por ej., que son imposibles los milagros,
que Dios no puede descender a tratar y hablar con los
hombres, etc. Esos prejuicios muchas veces oponen a'la
fe una barrera infranqueable. En vano resplandecera en
el horizonte el sol de la verdad si no se le abren las ven-
tanas del alma. Otras tantas fuentes de ignorancia y pre-
juicios son: a) El creer que la Religién no tiene otro fin que
el de procurar el bienestar temporal de los pueblos, y, por
lo tanto, quie debe conformarse con la vida mundana y con
ser esclava de la civilizacion. b) El creer que todo el Cris-
tianismo consiste en llevar algtin escapulario de la Virgen
y rezar rutinariamente alguna que otra oracién o férmula
piadosa. ¢) El confundir la Religion con la supersticion.
d) El creer que se puede observar la moral, prescindiendo
de los dogmas, lo cual equivale a pedir peras al olmo.

4. Las buenas compaiiias, los buenos libros, y es-
pecialmente el oir la predicacion cristiana, conduce ala
fe: sus contrarios, a la incredulidad.— Demosiracion.—
La fe es como una planta, que exige de nuestra parte que
la cultivemos, lo mismo que las de los jardines. Ademds,
al igual que las plantas, para que se desarrolle lozana, es
preciso que tenga un clima apropiado. Pues bien, este cul-
tivo y este clima apropiado para conservar y acrecentar
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la fe no es otro que el que antes hemos enunciado, a sa-
ber: escuchar con atencion y docilidad la divina palabra,
leer buenos libros, rechazar los malos o peligrosos, y
andar en buena compaiifa. Lo contrario conduce a la incre-
dulidad. Dime con quien andas y te diré quién eres, dice
el adagio popular.

Objecion.—El que sabe que dos y dos son cuatro, no
recibe daiio aungue oiga decir lo contrario. Lo mismo de-
bera suceder con la Religion. R. No hay paridad, porque
en el ejemplo propuesto se trata de una verdad matematica
evidente. No acontece lo propio con las verdades morales e
histéricomorales, cuales son las verdades religiosas: en éstas
es facil que se introduzca el sofisma y la autoridad que facil-
mente pueden trastornar la cabeza,
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CAPITULO PRIMERO

Constitucion de la Religion cristiana

Preambulo.—Visto ya que la verdadera y tinica Religién
revelada es la que ensefié y predicé Jesucristo, ofrécense a
la mente algunas dudas que contribuyen en gran manera
a dilatar los horizontes de nuestro estudio; estas dudas son
las siguientes:

1.* Después de haber ensefiado Jesucristo su doctrina y
dado sus preceptos, ¢los dejo, acaso, como hubiera podido
hacerlo un sabio o filésofo cualquiera, a merced del arbitrio
humano? En otros términos: ¢Encargé a alguien que transmi-
tiese a los demds sus ensefianzas?

2,* ¢Coémo podran llegar todos los hombres al conoci-
miento de dichas ensefianzas?

3.2 Y si se ofreciere alguna dificultad acerca de ellas,
¢quién habra de resolverla?

4.* ¢Cudl, de entre las varias Iglesias y sociedades que
se llaman cristianas, es la verdadera, la auténtica, en una
palabra, la continuadora de la obra de Jesucristo?

5.2 ¢Cudles son las verdades que ensefia?

6. iQué derechos tiene sobre nosotros y cudles son
los deberes que nos ligan con ella? (Cudles son las relacio-
nes que existen entre esta sociedad religiosa y la sociedad
civil?

Estado de los d4nimos con respecto al Cristianismo en
nuestros tiempos,— La respuesta que vamos a dar a todas
estas preguntas, resolvera simultdneamente dos grandes cues-
tiones, en las que se refleja el estado presente de los dnimos
con respecto al Cristianismo. La primera es: ¢7iene el Cris-
lianismo una organizacion social, establecida por [esu-

10.—curSO DE RELIGION.
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eristo, como afirmamos los catdlicos, o carece de dicha
organizacion, segiin prefenden los profestantes y los racio-
nalistas? La segunda puede formularse asi: Ademds de sy
valor moral (exhortacion al bien), gfiene también el Cris-
tianismo su valor dogmdtico? (doctrinas que deben creerse).
Lo niegan igualmente los racionalistas, pero lo afirmamos los
catdlicos. También aqui procederemos a la demostracién de
estas verdades, por grados.

Reino de Dios o Reino mesidnico

Prop. 1.—En el Antiguo Testamento habia prome-
tido Dios que el Mesias fundaria en la fierra un gran
Reino.

Preliminares.—En la Revelacién precristiana, hecha
por Dios a los Patriarcas y a los Profetas, dicese con fre-
cuencia que el Mesias habia de fundar en la tierra el Keino
de Dios, Este Reino de Dios era, en el concepto hebreo,
como un orden nuevo de cosas, un imperio directo de Dios
sobre el mundo, al cual seguiria un tremendo juicio sobre
los perversos. Esta idea, aunque algo alterada, era comu-
nisima entre los hebreos, en tiempo de Jesucristo.

Demostr.—1.° En los comienzos del género humano,
maldijo Dios a Satands, tentador del hombre, diciéndole
que no creyera que con sus asechanzas habia ya logradoe
completa victoria sobre todo el linaje humano. Y afiadio:
Pondré enemistades entre ti y la mujer, entre tn razc
v la descendencia supa: Ella aplastard tu cabezc
(Gen., III, 15). Segiin esto, deposité Dios en la tierra,
desde el origen del mundo, el germen del Cristianismo
y de su Reino. La mujer vaticinada era Maria; su Hijo.
Jestis, el cual habfa de ser como el segundo Padre del
género humano, que habia de substituir al primerc
(Rom., V, 15, 21).
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2.° Solemnisima fué también la promesa hecha a
Abraham, elegido expresamente por Dios para padre de
un pueblo, del cual habia de nacer el Mesias (afio 1921
antes de J. C.). He aqui las palabras con que hablé Dios a
Abraham: Yo fe haré cabeza de una nacion grande,
p te bendeciré, y ensalzaré tu nombre, y ti serds ben-
dito... En ti serdn benditas todas las naciones de Ia
tierra (Gen., XII, 3-4). Y en otra parte: Sara, fu mujer,
dard a luz un hijo, y le pondrds por nombre Isaac, y
con él confirmaré mi pacto en alianza sempiterna,
y con su descendencia después de él. El significado
de estas promesas nos lo explican claramente los Apos-
toles (Act. Apost., III, 25-26; Galat., III, 8-16).

Proximo a morir, exclama Jacob: jO& Judd! a tite
alabardn tus hermanos; tu mano pondrd bajo el yigo
a tus enemigos; te adorardn los hijos de tu padre. Tk,
Judd, eres un joven p robusto ledn; tras la presa
corriste, hijo mio; después, para descansar, te has
echado cual ledn y a manera de leona. El cefro no
serd quitado de Judd, ni de su posteridad el caudillo,
hasta gue venga el que ha de ser enviado y éste serd
la esperanza de las naciones (Gen., XLIX, 8-10).]

3.° Moisés, divinamente elegido para que, como cau-
dillo del pueblo hebreo, sacase a éste de la esclavitud de
Egipto (1571 a. de J. C.), aseguré que Dios enviaria a su
pueblo un gran Profeta, semejante a El (Deut., XVIII, 15).
Tenemos aqui otra promesa. Y que tal promesa fuera con-
siderada por el pueblo como divina, lo patentizan aquellas
palabras de Natanael, al ver a Cristo: Hemos hallado a
Aguel de quien han escrito Moisés en la ley, y los Pro-
fetas (Jo., I, 45).

4.° Por dltimo, durante todo el tiempo que Dios
se sirvio de los Profetas para regir los asuntos de su pue-
blo, muchas fueron, empezando desde el afio 1095 antes
de J. C., las promesas que hizo Dios acerca de la futura
grandeza del Mesias. El inspirado autor de los Salmos, lo
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predijo como Dominador universal (Salmo LXXI); Isafas
lo llam6é Loz de las naciones (cap. LXX); Daniel, al
anunciar el tiempo de su apaticion, dijo que s« reino habia
de ser el quinto, después del babilénico, del persa, del
griego y del romano, y que jamds seria destruido (II, 44),

5.° Jeremias profetizé que Dios haria un pacto nueve
con la casa de Israel: He agui que viene el tiempo, dice
el Sefior, en que yo haré con la casa de Israel y con la
casa de Judd, una nueva alianza; no como aquella
alianza que contraje con viestros padres... Imprimiré
mi ley en sus corazones y yo seré su Dios y ellos serdn
mi pueblo (Gen., XXXI, 31-35).

Prop. Il.— Jesucristo fundé de hecho en la tierra el
Reino de Dios, o sea, el Reino mesidnico.

Demostr.—1.° Ya desde los comienzos de su predica-
cién piiblica, y durante todo su apostolado, anuncié Jesiis
este Reino, declarando que lo fundaba en nombre de Dios.
El primer mensaje de Jesiis fué: Se ha cumplido ya el
tiempo y se aproxrima el Reino de Dios,; haced peniten-
cia y creed al Evangelio (Marc., I, 158). S vo arrojo los
* demonios en virtud del espiritu de Dios, luego ha lle-
gado a vosotros el Reino de Dios (Matth., XII, 28). Y
nadie se maravillo de esto; mas atin, su predicacién era
llamada e/ Evangelio del Reino de Dios (Marc., I, 14).

2.° Las antiguas promesas, poco ha mencionadas, no
pueden considerarse verificadas, sino en la predicaci6n de
Jesucristo y en el consiguiente movimiento cristiano
empezado con El. Asf lo interpretaron también Simeén y
la profetisa Ana (Luc., II, 22-38), San Zacarias en su
Céntico (Luc., I, 39-56), los Apéstoles (Hechos, II, 30),
y el Arcangel San Gabriel, quien, al aparecerse a la San-
tisima Virgen, en la Anunciacién, le dijo estas proféticas
palabras: Dios le dard (a tu hijo) el trono de David, su
padre, y reinard en la casa de Jacob eternamente p
su reino no tendrd fin (Luc., 1, 32-38).



Prop. 1I.—El Reinode Dios segiin Jesucristo: 1.° em-
pieza con El; 2.° es un reino espiritual; 3.°, tiene su
asiento en este mundo; 4.°, se dilatard lentamente;
5.° es un reino universal, es decir, que abraza todas
las gentes; 6.°, durard hasta el fin del mundo; 7.° ten-
drd dos fases: la primera en esta vida y la segunda en
la venidera.

Demostr.—1.° El Reino de Dios empez6 con Jesu-
cristo.—En efecto, decia Jesiis: 87 po arrojo los demo-
nios en virtud del espiritu de Dios, luego ha llegado
a vosotros el Reino de Dios (Matth., XII, 28). La lep
y los Profetas han durado hasta San Juan Bautista;
de aqui en adelante el Reino de Dios es anunciado a
todos (Luc., XVI, 16).

2.° El Reino de Dios es un imperio espiritual de
Dios sobre el alma.—Es decir, consiste en la sujecion
del alma a Dios por medio de la justicia, de la caridad, del
. desprendimiento de los bienes terrenales, del vencimiento
propio, de la précticade las buenas obras, de la humildad,
de la pureza y de todos los demds preceptos evangélicos.
No es reino temporal, cual se lo imaginaron los hebreos.—
a) En efecto, decia Jesucristo: EI Reino de Dios no ha
devenir con muestras de aparato,; Ni se dird: Vele aqui
o vele alli; Antes tened por cierto que ya el Reino de
Dios estd en medio de vosotros (Luc., XVII, 20). Mi
Reino no es de este mundo (Jo., XVIII, 36). El que se
hiciere humilde como este pequefinelo, ése serd el mayor
enel Reino de los cielos (Matth., XVIII, 1-4). Buscad
primero el Reino de Dios p su justicia (Matth., VI, 33).
Y lo mismo se desprende de todas las pardbolas de Jesu-
cristo concernientes al Reino de los cielos, en las que se
inculca ya la humildad, ya la caridad, ya las buenas obras,
ya la vigilancia.—5&) Ademds, que no es reino temporal,
nos lo demuestra el hecho de que, como enemigos del
mismo, sean designados los demonios, los cuidados afano-
sos e inmoderados de la vida (Marc., IV, 18), el ansia de
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las riquezas (Luc., X1, 19) y la negligencia (Luc:, XII, 40).
——¢) Lo demuestra, por dltimo, la denominacién de Evan-
gelio del Reino de Dios aplicada a todas estas vir-
tudes morales (Marc., I, 14); como si se quisiera significar
que el Evangelio es el c6digo por el cual debe regirse este
reino. Es asi que el Evangelio es una serie de preceptos
espirituales, luego el Reino de Dios es espiritual.

3.° El Reino de Dios tiene su asiento en este
mundo.—En efecto, dice Jesucristo, que en este Reino
estdn mezclados los buenos con los malos, como acontece
en un campo sembrado de trigo, en donde, junto con el buen
grano, crece también la cizafia (Matth., XIII, 30). Ahora
bien, tal mezcla sélo puede existir en este mundo.—Ade-
m4s, estaba anunciado que el Reino de Dios habia de ser
arrebatado a los judios y dado a otros (Matth., XXI, 43),
Luego debe tener su asiento en este mundo.

4.° El Reino de Dios se dilatara lentamente.—Res-
pecto a su nuevo imperio en el mundo, tan lejos estuvo
Dios de manifestar en él dnicamente su poder, que antes
quiso que estuviese sujeto a todas las peripecias humanas y
a toda clase de fatigas y de trabajos. Dijo, ademds, Jesu-
cristo que su palabra essemejante a la /evadura,la cual se

' difunde paulatinamente por toda la masa (Matth., XIII, 33);

semejante al granitfo de mostaza (Matth., XIII, 31); seme-
jante a la semilla, la cual crece silenciosa y lentamente
(Marc., 1V, 26-29). Esta iltima semejanza es exquisita-
mente bella por la verdad, naturalidad y simbolismo que
encierra.

5.° El Reino de Dios es universal, es decir, que
debe extenderse a todas las gentes.— Jesucristo abrogé
el pacto particular, hecho-por Dios con el pueblo hebreo,
e hizo otro nuevo—un Testamento nuevo,—con todo el
linaje humano: Y se anunciard este Evangelio del
Reino, dijo Jesucristo, en foda la tierra, para testimonio
de todas las naciones (Matth., XXIV, 14). Vosofros,
dijo también Jesucristo a sus Apdstoles, me seréis fesii-
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gos en Jerusalén, en toda la Judea y Samaria y hasta
los confines de la tierra (Act. Ap., 1, 8).

6.° ElReino de Dios durar4 hasta el fin del mundo.
—Segtin Jesucristo, el Reino de Dios ha de ser predicado
a todos los hombres y a todas las naciones. Luego habra
de pasar no poco tiempo hasta que esto se haya cumplido.
Mas, dcudando acabara? Responde Jestis: Serd predicado
este Evangelio del Reino por todo el mundo, en festi-
monio a todas las genies, y entonces vendrd el fin
[del mundo] (Matth., XIV, 14).—Por tiltimo, el Reino de
Dios es para todos los hombres, Es asi que los hombres
duraran hasta el fin del mundo, luego el Reino de Dios
durara cuanto dure el género humano.

7.° El Reino de Dios tendrd dos fases: una en esta
vida y otra en la venidera..—Hemos demostrado ya la pri-
mera fase, la cual consiste en el imperio moral o espiri-
{ual establecido por Dios en el mundo. La segunda, que
empieza después de la muerte del hombre, es el imperio
absolufo de Dios; en éste serdn premiados los stibditos
fieles, y castigados los desobedientes. Esta segunda
fase, que empieza para el alma, apenas se ha separado
del cuerpo, es decir, inmediatamente después de la
muerte, serd completada cuando tenga lugar la resurrec-
cion de la carne, o sea, cuando vuelvan a juntarse el alma
y el cuerpo. Enviard el Hijo del Hombre sus Angeles
p quitardn de su Reino a todos los escandalosos yp a
cuantos obran la maldad, y los arrojardn en el horno
del fuego. Alli serd el llantoy el crujir de dientes.
Entonces los justos resplandecerdn como el sol en el
Reinc de su Padre (Matth., XIII, 40-43). Esto mismo
se indica en la pardbola de la red, que recoge peces bue-
nos y peces malos; en la de las virgenes prudentes y las
locas, y en la del trigo y la cizafia.

De la confusién de estos conceptos, ha nacido el error de

los llamados modernistas, quienes, acerca del punto de que
estamos hablando, sostienen la proposicién siguiente: <En la
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mente de Cristo, el reino de los cielos estaba ya préximo a
venir, y juntamente con €l el fin del mundo.» Esta proposicidn
ha sido justamente condenada por la Iglesia (Decret. Lamen-
tabili, prop. 52; cf. prop. 33).

El Reino de Dios y las parabolas que a €l se refieren.
—Todas o casi todas las parabolas de Jesucristo son una
explicacién del Reino, que habia de fundar El en la tierra y que
habia de acabar en el cielo. En ellas da a conocer: 1.°, /la natu-
raleza v excelencia del Reino de Dios; 2.°, su origen y
desenvolvimienio; 3.°, el modo como debla propagarse;
4.°, las condiciones que se requieren para ser admifidos
en él;5.°, las virtudes que en él han de practicarse; 8.°, los
frabajos y fatigas que es preciso sostener; 7.°, en fin, su
futuro desitino.

En tres clases pueden dividirse todas estas parabolas:

a) Pardbolas proféticas.—1. La de los obreros homi-
cidas (Matth., XXI, 34-46).—II. La de los obreros del padre de
familia (Matth., XX, 1-16).—III. La de la gran cena (Luc., X1V,
15-21).—IV. La del arbol estéril (Luc., XIII, 6-9).—V. La del
granito de mostaza(Matth., X1II, 31-32).—VI.La de la levadura
(Matth., XIII, 33).

b) Pardbolas morales.—I. El buen samaritano (Luc., X,
30-37).—I1. El rey misericordioso (Matth. XVIII, 23-35). —III. EI
fariseo y el publicano (Luc., XVIII, 9-14).—IV. El mayordomo
infiel (Luc., XVI, 1-12).—V.El rico avariento (Luc., XII, 16-21).
—VI. Elrico Epulén (Luc., XVI, 19-31). —VII. Las diez virge-
nes (Matth., XXV, 1-13). VIII El pastor y la oveja perdida
(Luc., XV, 3-7).—IX. La dracma perdida (Luc., XV, 8-10).—
X. El juez inicuo (Luc., XVIII, 1-8).—XI. La perla y el tesoro
escondido (Matth., XIII, 44).

¢) Pardbolas mirtas. — 1. Los talentos (Luc., XIX,
12-27).—II. La semilla (Matth., XIII, 3-24).—Ill La cizana
(Matth., XIII, 25-30).—IV. El hijo prédigo (Luc., XV, 11-32).—
V. Los dos hijos (Matth., XXI, 28-32).—VI. El vestido nupcial
(Matth,, XXIllI, 1-14).—VIIL. La red (Matth., XIII, 47-50).
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Preliminares.—Aun cuando el Reino me'sianicd'tensiﬁe/
en la sujecién interior del alma a Dios, en su ameor.y en
observancia de sus preceptos, no obstante, para obtenér con
eficacia semejante efecto, quiso Jesucristo que la obra por El
fundada fuese regulada por algunos varones escogidos, a
quienes di6 el encargo de predicar su doctrina autorizada-
mente y de administrar los Sacramentos, de tal manera que a
su autoridad correspondiese en los deméds la obediencia. El
Reino de Dios en las almas tiene, por consiguiente, una orga-
nizacién exterior.

Antes de llegar a la prueba definitiva de esta verdad, con-
viene notar que hay varios indicios, de los cuales se infiere
palpablemente que Jesucristo, desde el principio de su minis-
terio piiblico, deseaba dar al Reino de Dios una organizacién
externa.En efecto, al ver a ciertos pescadores que echaban las
redes les dijo: Seguidme a Mi, y yo haré que vengdis a ser
pescadores de hombres (Matth., VI, 19). Aqui se ve c6mo ya
desde el principio de su predicacion Jesucristo habia concebi-
do el designio de fundar en la tierra una obra social. Ademas,
a Sim6n le cambié el nombre por el de Pedro, significdndole
que intentaba colocarle como piedra inconmovible que sirvie-
ra de fundamento a dicha obra (Jo., I, 42; Matth., XVI, 18). Por
tiltimo, al mismo Pedro le confi6 el cuidado de apacentar sus
corderos y sus ovejas (Jo., 21-16); y a los Apéstoles todos
les llamé sal de la tierray luz del mundo (Matth., V, 13-15).

Prop. IV.— Jesucristo establecié: 1.°, que su doc-
trina fuese propagada en el mundo por medio de un
magisterio vivo de hombres; 2.% y que tal magisterio
tuviese plena autoridad juridica.

Parte I.2—Jesucristo escogid, de entre los hombres
que escucharon su doctrina, a algunos a quienes llamé
Apdstoles (es decir, nuncios, enviados, legados),; comu-
nicindoles la misma autoridad que de Dios habia El reci-
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bido y mandéndoles que fuesen a predicar su doctrina
por el mundo. Como mi Padre me envid, les dijo, asf os
envio fambién a vosotros (Jo., XX, 21). /d por fodo
el mundo: predicad el Evangelio a todas las criaturas.
El que creyere y se bautizare, se salvard, pero el que
no creyere, serd condenado (Marc., XVI, 15-16). A todo
esto afiadid luego, que El les asistiria siempre con su
ayuda: /d, pues, e instruid a fodas las gentes bauti-
zdndolas en el nombre del Padre, y del Hijoy del
Espiritu Santo; ensefidndolas a observar todas las co-
sas que yo oS he mandado,y estad ciertos, que yo mismo
estaré conlinnamente con vosotros hasta la consuma-
cion de los siglos (Matth., XXVIII, 19-20). Por iltimo,
les prometié, y les mantuvo la promesa, de enviarles
el Espiritu Santo, el cual, les afadi6, os lo ensefiard
todo, y os recordard cuantas cosas os tengo dichas
(Jo., XIV, 26).

Ahora bien, los hombres que asi hablan, ensefian y man-
dan en nombre de Jesucristo, constituyen un magisterio
viviente. Luego Jesucristo establecié que su doctrina
fuese propagada por medio de un Magisterio viviente
formado de hombres.

Parte 2.2—Un magisterio dotado de auforidad y
Jurisdiecion, se distingue de una simple escuela libre,
puesto que en ésta no hay derechos ni deberes sanciona-
dos con premios y castigos. Es asi que, en el magisterio
fundado por Jesucristo, al derecho de ensefiar corresponde
en los hombres ensefiados la obligacién de creer, obliga-
cién que lleva su sancién correspondiente, luego dicho
magisterio tiene plena autoridad juridica. En efecto, he
aqui cémo expresa Jesucristo la sancién: Quien cre-
vere, se salvard y quien no creyere serd condenado
(Marc., XVI, 16). Quien a vosotros oye, a mf me oye; y
quien a vosolros desprecia, a mi me desprecia, y quien
me desprecia a mi, desprecia a Aquel que me envid.
(Luc., X, 16). En verdad os digo: que todo lo que ata-



reis sobre la tierra, atado serd también en el cielo; p
todo lo que desatareis sobre la tierra, serd desatado
{ambién en el cielo (Matth., XVIII, 18).

Corolarios.—1.° De lo dicho se infiere que no fueron los
hombres, ni los Apéstoles, quienes establecieron a su capricho
la constitucién fundamental o la forma en que habia de pro-
pagarse la Religion cristiana, sino que fué el mismo Jesucristo.

2.° Es falso, por consiguiente, lo que afirman los racio-
nalistas por boca de Adolfo Harnack, a saber, que la Reli-
gion fundada por Cristo, es una escuela o una institucién
juridica y una rdea latina que tuvo su origen en Roma, al ser
implantado el Cristianismo en el imperio romano, en donde
todo era regulado por el derecho. Repetimos que semejante
afirmacion es de todo punto falsa; y si bien hay que reconocer
que la organizacion que entonces tenfa el imperio romano fué
un terreno muy bien abonado para que en él germinase mejor
la semilla del magisterioinstituido por Jesucristo; sin embargo,
esta semilla no fué en manera alguna creacién del imperio
romano.

Es igualmente falso lo que mas o menos embozadamente
afirman los modernistas, sucesores de los racionalistas,
a saber, que «la Iglesia es fruto de dos necesidades: una, en
el creyente, de comunicar a los demds su propia fe, y otra,
en la colectividad, de agruparse en sociedad a fin de con-
servar, acrecentar y propagar el bien comiin; es decir, que
es un parto de la conciencia colectiva, o de la colectividad
de conciencias individuales», etc. De este error se desprende
también otro, profesado por los mismos modernistas, concer-
niente a la autoridad de la Iglesia, autoridad acerca de la cual
dicen que <no procede inmediatamente de Dios, sino de la
conciencia religiosa de los fieles, y que por consiguiente debe
sujetarse a los mismos fieles». Con justicia, pues, fueron
condenados estos errores por el Sumo Pontifice Pio X, en su
Enciclica Pascendi Dominiei gregis (1907),

3.° Nota caracteristica del magisterio eclesidstico.—
Estos hombres que componen el magisterio eclesidstico no
son drbitros absolutos de la doctrina que ensefian, sino sim-
plemente festigos, por cuanto no inventan aquella doctrina,
sino que festifican a fodos cudl es ésta, Y por esto, son lla-
mados con frecuencia fesfimonios: Recibiréis la virfud del
Espiritn Santo, les dijo Jesucristo, p me seréis festigos en
Jerusalén, en toda la Judea vy Samaria y hasta los confi-
nes de la tierra (Act. Ap., I, 8; IV, 20). Muerto Judas, eligie-
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ron los Apdstoles a Matias, a fin de que fuese fesfigo dela
resurreccion (Act. Ap., I, 22).

4.° Observacion importante,— Considerando el medio
establecido por Jesucristo para la propagacién y conserva-
cion de la Religién en el mundo, advertimos que escogié un
medio minimo, y eminentemente hamano: quiso salvar a
los hombres por medio de ofros hombres, como ocurre en el
orden natural y social. Es decir, que Dios, aun concurriendo
con su gracia, no pretende hacer uso de fodo su poder, sino
que de ordinario dispone que todo proceda impulsado por los
acostumbrados medios humanos y a través de las humanas
dificultades. Ejemplo notable de esto nos lo ofrece la vida de
Jesucristo, quien fundé su Reino sujetdndose a toda clase de
trabajos y fatigas humanas. Es propio de la Providencia ser-
virse de las fuerzas existentes, y no crear otras sin necesidad.

Prop. V.— Jesucristo, al constituir un magisterio vi-
viente y juridico, compuesto de hombres, para la pro-
pagacion de su doctrina, fundé una verdadera sociedad
llamada Iglesia.

Demosir.—Siempre que exista una reuniéon de hom-
bres, en la cual unos manden y otros obedezcan y deban
obedecer;en la cual unos instruyan y otros seaninstruidos,
y que disponga de leyes comunes y medios apropiados para
obtener un fin determinado, tal reunion constituird una
sociedad verdadera. Es asi que Jesucristo, de entre sus
discipulos eligi6 a algunos, a los cuales llamé Apdstoles,
a quienes encomendd el oficio de instruir a todos los hom-
bres, en su doctrina; el oficio de atar o desatar (es decir,
de mandar); el de administrar los medios para obtener el
fin de todos ellos, que es alcanzar la felicidad del paraiso
(Sacramentos); y, ademds, a esta reunién de hombres la
llamo Iglesia... luego, Jesucristo fundé en la tierra una
verdadera sociedad, llamada Iglesia (Matth., XVI, 18;
Jo., XXI, 15-17).

Notas.—1.* Por consiguiente, la Iglesia, segiin la mente
de Jesucristo, es una sociedad de hombres que profesan
la misma fe eristiana, bajo la autoridad de legitimos pas-
fores.
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2.2 Los que creyeron en la predicacion apostdlica fueron
llamados /termanos (Act. Ap., 11, 11), sanfos (Ibid., I1X, 32-41),
disefpulos (Ibid., Vi, 1-7), en fin eristianos (Ibid., XI, 26).
El conjunto de todos ellos, en cuanto abarca a los Apostoles
y a los fieles, fué denominado Iglesia (Matth., XVI, 18). Y en
este sentido decia San Pablo: He perseguido a la Iglesia
de Dios (I Cor., XV, 9). Y lo mismo se lee en otras partes.

3.* Consta esta Igiesia de dos elementos o partes: una
que ensefia y amaestra (Iglesia docente) y otra que recibe las
ensefianzas (Iglesia discente o amaestrada). Por tanto, es
erroneo afirmar, como lo hacen los modernisias, que «al
definir las verdades, la Iglesia discente y la docente cooperan
a ello de tal modo, que a la Iglesia docente sélo le corres-
ponde sancionar las opiniones comunes de la Iglesia discente»
(Decr. Lamentabili, de 3 de julio de 1907, prop. 6).

4.2 De aqui se sigue que si por [glesia se entiende la
simple organizacion de Reino de Dios, se distingue de ésta
como una parte del todo. Pero si se entiende por Iglesia, asi
la parte organizadora, como el efecto que tiende a producir en
las almas, Reino de Dios e [glesia son cosas idénticas.

Prop. VI.—Los que componen el magisterio eclesids-
tico no son indistintamente todos los fieles, sino sélo
algunos determinados.

Demostr.—1.° Entre los que oyeron la doctrina de
Jesucristo, se distinguian tres clases: /as furbas, los dis-
cipulos y los Apdstoles. Ahora bien, sélo a éstos, ynoa
los otros, confirié Jesucristo la autoridad del magisterio
eclesidstico. Y en efecto, los Apdstoles formaban la
escuela de Jesucristo, un colegio especial, y eran llama-
dos constantemente Los doee; muerto Judas, los Apdsto-
les rogaron a Dios que eligiese a otro para llenar el
mimero de doce (Act. Ap., I, 28). A los Apdstoles, después
de la resurrecci6n, hallindose reunidos a puerta cerrada,
por temor a los judios, se les aparecié Jesucristo y les dijo:
Como mi Padre me envid, asi os envio también a vos-
otros (Jo., XX, 21); en fin, a los mismos Apédstoles les
repitié el mismo mandato, cuando se les apareci6 en el
monte de Galilea (Matth., XX VIII, 16-20).

2.° Los Apdstoles eran considerados constantemente



como «embajadores de Jesucristos (I Cor., IV, 1), o del
Espiritu Santo; y asi, al salir de las ciudades por ellos
evangelizadas, constituian obispos y sacerdotes a sus su-
cesores (Act. Ap., XIV, 22; Ad Tit. 5). San Pablo afiade
que ni siquiera a un dngel se le habria de creer, si ense-
fiase cosas diferentes de las que ensefiaron los Apéstoles
(Galat. I, 7-8).

Prop. VIL.—Este modo de propagar la docfrina de
Jesucristo por medio de un magisterio viviente com-
puesto de testigos auténticos, ha de ser perpetuo hasta
el fin del mundo, segin la voluntad expresa de Jesu-
cristo.

Demostr.—1.° Al constituir Jesucristo el magisterio
viviente, compuesto de hombres, como norma funda-
mental para propagar su doctrina por el mundo, no indi-
¢6, ni mucho menos, que tal norma hubiese de mudarse en
lo por venir. Por el contrario, al decir a los Apdstoles que
predicasen a fodos los hombres, hasta los confines de la
tierra, significo claramente que dicha norma (magisterio
viviente) habia de ser aplicada también por los suceso-
res de los Apodstoles, pues no podfan éstos extender, por
si mismos, su accién evangelizadora a todos los hombres
de todas las edades y en foda la tierra.

2.° Ademads, tal fué siempre la manera de proceder
de la Iglesia antigua: quien asentia con ella era tenido por
verdadero cristiano; los que disentian de ella eran
declarados /erejes. Asi se port6 la Iglesia con Arrio, con
Nestorio y con todos los demds heresiarcas.

3.° Todos los antiguos escritores eclesidsticos estén
acordes en ensefiar esta misma verdad. Véase, sino,la En-
ciclica de Ledén XIII acerca de la #nidad de la Iglesia, en
donde se citan las sentencias de San Clemente Romano
(+ cerca del afio 100), de San Cipriano (c. 200-250), de
Origenes (185-254), de San Ireneo (c. 140-c. 202), de San
Hilario (401-449), de Rufino (c. 320-410) y de San Agus-
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tin (354-430). Valgan por todos, los testimonios de Ori-
genes y de Tertuliano. Dice asi Origenes: «Siempre
que los herejes apelan a las escrituras candnicas, en las
cuales creen y concuerdan todos los cristianos, parecen
decir: tenemos de nuestra parte la verdad. Mas no por
esto hemos de creerles y dejar la fradicidén primera
y eclesidstica, ni debemos creer en otra cosa que en lo
que nos han transmitido, por sucesién, las Iglesias de Dios»
(Com. in Matt., n. 46). Y Tertuliano (c. 160-245): <No hay
que apelar alaEscritura...sinosélo averiguar lo siguiente:
JA quién ha sido confiada la misma fe? ¢De quién
son las Escrituras? ¢A quién ha sido confiado el oficio
de formar los cristianos?» (De Praescript., c. 19).

Regla de fe. —1.° Por consiguiente, la Regla proxima de
fe es la ensefianza viva del magisterio eclesidstico. Y asi,
a la pregunta ¢Qué cosa ha de creerse? hay que contestar:
Lo que la Iglesia ensefia. No /o que ensefian los filosofos;
ni lo gue a mi me parece; ni lo que dicen los libros; ni lo
gue esld conforme con la opinion piiblica; ni lo gque se lee
en los periddicos.—2.° La Regla remota de fe es la Reve-
lacion de Dios. Aclaremos esto con un sencillo ejemplo.
¢A quién ha de obedecer el sibdito? A las leyes (regla remo-
ta). ¢Quién declara cudles son estas leyes? El juez (regla pré-
xima).—3.° Por tanto, quien se rebelase contra el magisterio
viviente instituido por Jesucristo, derruiria la constitucién
fundamental de la Iglesia cristiana y contradeciria la voluntad
explicita del mismo Jesucristo, como lo han hecho los pro-
festantes, los racionalistas, y por tltimo, como derivacion
de ambos, los modernisias.

De este iiltimo error que socava todas las verdades cris-
tianas, son propias diversas proposiciones contrarias a la
fundacién y constitucién divina de la Iglesia: por ejemplo,
aquella en que sostienen que «fué ajeno de la mente de Cristo
el constituir la Iglesia como una sociedad que habia de
durar. una larga serie de siglos en la tierra» (Decr. La-
meniabili); y aquella otra en que afirman que <la cons-
titucion organica de la Iglesia no es inmutable» (prop. 52); ¥
que <la jerarquia, los dogmas y los Sacramentos, no son otra
cosa que interpretaciones y evoluciones del dogma cristianos
(prop. 54). De todo lo que hasta aqui hemos dicho se deduce



— 180 =

palpablemente la falsedad de semejantes proposiciones, y con
cuanta razén han sido condenadas por la autoridad ecle-
siastica,

ITI
Objeto de la autoridad de la Iglesia

Predmbalo.—La Iglesia recibié de su fundador Jesu-
cristo tres especies de autoridad: la autoridad de magis-
ferio (de ensefianza), la autoridad de ministerio (de admi-
nistrar los Sacramentos), y la autoridad de gobierno (de
gobernar y legislar).

Vedmoslo por partes.

Prop. VIII.— Jesucristo confi6 a la Iglesia docente
el depdsito integro de la Revelacion divina, esto es, no
solo las verdades reveladas a los Apéstoles, sino tam-
bién las contenidas en la Revelacién precristiana, hecha
a los Patriarcas y a los Profetas del Antiguo Testa-
mento.

Demosir.—Jesucristo encargd alos Apdstoles que pre-
dicasen, sin distincién alguna, todas las verdades que El
les habia ensefiado y que el Espiritu Santo les recordaria
y enseiiaria. Es asi que entre las verdades ensefiadas por
Jesucristo a los Apdstoles y las que el Espiritu Santo
les recordd, estaban incluidas también las que se contie-
nen en los libres del Antiguo Testamento, verbigracia,
sobre la creacion, sobre laley mosaica, sobre los libros ins-
pirados, etc., segiin consta de todo el Evangelio que con
frecuencia alude a ellas... luego Jesucristo confi6 a la
Iglesia integro todo el depdsito de la Revelacién divina,

Prop. IX.—La doctrina de Jesucristo confiada al
magisterio eclesidstico, comprende dos clases de ver-
dades: forman la primera las verdades dogmadticas (es
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decir, reveladas por Dios explicita o implicitamente);
y 1a segunda las verdades conexas necesariamente con
las dogmadticas.

Demosiracion de la primera parte, — Jesucristo
mandd a les Apéstoles que predicasen todas las verdades
que El les habfa revelado y que hiciesen observar todos
sus preceptos, como antes se ha dicho: /nstruid a todas
las genles... ensefidndolas a observar fodas las cosas
que vo os ke mandado (Matth., XXVIII, 19-20). Por
tanto, el magisterio eclesiastico ha recibido evidente-
mente el encargo de ensefiar las verdades dogmdticas.

Demostracidn de la segunda parte.—Quien enuncia
una verdad con frecuencia supone muchas otras més o
menos intimamente conexas con ella. Igualmente, quien
da un derecho, supone algin otro derecho conexo cor el
primero. Por ejemplo, el que promete un premio a quien
ejecute alguna obra, supone la libertad del que la ha de
ejecutar; quien da al juez el derecho de juzgar, Ie da tam-
bién el de citar testigos, etc. Por modo parecido, Jesu-
cristo al revelar directamente ciertas verdades religiosas, y
al conferir ciertos derechos, supuso muchas otras verdades
y confirié muchos otros derechos. Estas verdades y estos
derechos estédn cone.ros necesariamente con las verda-
des dogmidlicas, porque sin ellos vacilarian las mismas
verdades dogmaticas. Y asi como la autoridad de un juezse-
rfanula sino pudiese citar testigos, asi serfa nula en lalgle-
sia la autoridad de ensefiar, si ésta no pudiese decir, por
ejemplo,que en tal libro se contienen o no errores contra la
fe, si no pudiese juzgar de la legitimidad de un Concilio, si
no pudiese ensefiar la licitud o ilicitud de una accién, etc.

Ejemplos de verdades dogmdticas (primera clasej.—
Tres son las personas de la Santisima Trinidad.— Jesucristo
es Dios,—Los libros de la Sagrada Escritura son inspirados
por Dios.—Los Sacramentos fueron institaides por Jesucristo.
—Hay un cielo, un infierno, un purgatorio/—~Los muertos resu-

citaran.—EIl homicidio, el adulterio y el suicidio son pecados
mortales, etc.

11.— curso DE RELIGION
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Ejemplos de verdades coneras con las dogmdiicas
(segunda elase).—Con tales o cuales vocablos, por ejemplo,
fransubstanciacion, consubstaneial, etc., se expresaconve-
nientemente tal o cual verdad que ha de creerse.—Tal o
cual sistema de vida y de educacién es conforme a la moral
cristiana. Tal o cual difunto goza de gloria en el cielo y es
digno de la veneracion e imitacion de los fieles en la tierra.—
Tal o cual libro contiene errores acerca de la fe o de las cos-
tumbres; tal personaje, por ejemplo, Pio X, es Papa legitimo;
tal asamblea, v. gr., el Concilio de Trento, es concilio ecumé-
nico. Tal o cual accién es contraria a éste o al otro precepto
divino, etc.—A esta clase de verdades pertenecen muchas de
aquellas, a las cuales se oponen los numerosos errores conde-
nados por Pio IX en el Syllabus, y por Pio X en su Decreto
Lamentabili.

Cdmo se peca contra la fe.—Quien no cree una verdad
dogmadtica es fiereje. Quien no cree una verdad de las de
segunda clase, no es formalmente hereje, pero se expone de
suyo al peligro préximo de llegar a serlo; por consiguiente,
se hace reo de culpa mortal, pues desobedece en materia grave
a la autoridad docente. Por tanto, una sentencia o doctrina
contraria a la ensefianza eclesiastica, ademds de la nota de
herética, puede merecer otras notas inferiores, por ejem-
plo: proxima a la herejia, errdnea, temeraria, escanda-
losa, etc.

Como enseiia la Iglesia.—La lglesia ensefia con la ense-
fianza ordinaria, o sea por medio de la predicacion constante
y universal de los Obispos y de los Sacerdotes; y con ense-
fianza extraordinaria, es decir, por medio de los decretos
solemnes del Papa y de los Concilios. (Véase en el apéndice
la serie de los Concilios ecuménicos.)

Prop. X.—La Iglesia, ademds de la potestad de
ensenar (potestad de magisterio), ha recibido de Jesu-
cristo la potestad de administrar los Sacramentos (po-
testad de ministerio).

Demostracién. — Jesucristo di6 a los Apéstoles la
potestad de bautizar (Matth., XXVIII, 19), de perdonar
los pecados (Jo., XX, 22), de otorgar los dones del Espi-
ritu Santo mediante la Confirmacion (Act. Ap., VIII, 17),
de consagrar Obispos y Sacerdotes (Tit. I, 6), de admi-
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nistrar la Extremauncién (Jac., V, 14; 1 Cor. IV, 1), etc.
Luego...

La potestad de absolver en el sacramento de la penitencia,
que reciben los ministros en la ordenacion sacerdotal (pofes-
tad de orden), no puede ejercerse vdlidamente, antes de que
el Superior asigne al ordenado una porcién mayor o menor de
fieles, respecto de los cuales puede hacer uso de dicha facul-
tad. Esta segunda facultad, llamada pofesfad de jurisdic-
cidn, es distinta de la anterior. Ambas componen integra-
mente la potestad de minisierio, necesaria para administrar
el sacramento de la confesion.

Prop. XI.—La Igiesia recibi6 de Jesucristo la po-
testad de gobernar (potestad de gobierno).

Declaracion.—GQGobernar significa hacer leyes (po-
der legislativo) y castigar a los culpables (poder coacti-
vo). El poder coactivo de la Iglesia es de dos especies: asi
que puede castigar con penas espirifuales, por ejemplo,
excluyendo a uno de la comunion de los fieles, privandole
de los Sacramentos, de las oraciones comunes y de ofras
ventajas (excomuni6n); y puede castigar con penasfempo-
rales, por ejemplo, encarcelando a un hereje o impo-
niéndole otros castigos cuando éste, ensefiando dogmas
perversos, y perturbando la sociedad de los fieles, se hace
reo de delito social. Es de advertir, empero, que la Igle-
sia, al hacer uso de la potestad coactiva por medio de
penas temporales, se sirve ordinariamente de la sociedad
civil (brazo secular), la cual tiene la obligacién de ayudar
en este punto a la Iglesia.

Demostracién.—1.° Sin poder legislafivo y coac-
tivo no es posible que exista ninguna sociedad humana,
porque toda sociedad de hombres ha de ser dirigida al
bien y preservada de los perturbadores. Es asi que la
Iglesia es una sociedad humana perfecta, luego debe
tener estos dos poderes. Que dicho poder coactivo pueda
ejercerlo aun con penas temporales, es también evidente
por cuanto la Iglesia tiene también derecho al orden
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exferior, lo cual, trat{mdose de personas pertinaces, no
se obtendria con solas penas espirituales.—2.° Las pala-
bras de Jesucristo: Lo que atareis... serd atado, son
amplisimas e incluyen toda autoridad en favor de la socie-
~ dad religiosa por El fundada.

La Inquisicién.—Era un tribunal eclesidstico y civil, esta-
blecido para juzgar el delito de herejia y castigar al culpa-
ble. La Iglesia juzgaba sobre si el acusado era reo, o no, de
verdadera herejia; el Estado le castigaba. En efecto, la here-
jia era entonces considerada, y todavia deberia serlo, como
delito social, cuya comisidn era castigada por las leyes civiles
como los demds delitos. El tribunal de la Inquisicién se re-
monta a Inocencio Ill, el cual lo establecié contra los herejes
albigenses (1204). Su legitimidad, si se atiende al principio
en que se funda es manifiesta, En efecto, enseidar mdxrimas
falsas es peor que hacer obras malvadas; asi, peor obraria
quien ensefiase que es licito robar que el que robase. Ahora
bien, es deber de toda sociedad atender a la propia conserva-
cién mediante el castigo de los culpables. Asi lo hace el padre
de familia, asi lo hace también el Estado. ¢Qué son las
comisiones médicas, las leyes sanitarias, sino la aplicacién de
aquel principio? Y no otra cosa hizo la sociedad religiosa y
civil del siglo xvi1, condenando a la hoguera a aquel perturba-
dor de las ideas que se llam6 Jordano Bruno, el mismo a quien
la sociedad moderna ha levantado un monumento. {Qué confu-
sién de principios!

IV

Dotes del Magisterio Eclesidstico
o garantias divinas

Predmbulo.— Jesucristo impone a los fieles, con res-
pecto al Magisterio Eclesiastico, estrictisimos deberes,
convenientemente sancionados, segtin veremos.

Cabe ahora preguntar: ¢Y si este Magisterio decayese
de su oficio? ¢Qué seguridad tendran los fieles de que no
se equivoca o de que no ha decaido de su primitiva insti-
tucion?—Respuesta: Jesucristo di6 al Magisterio por El



instituido algunas dotes que son para nosotros otras tan-
tas garantias de que no decaerd jamds en su oficio; tales
son: la infalibilidad en la ensefianza, la visibilidad, a fin
de que pueda ser conocido, y la indefectibilidad en la
existencia,

Prop. XIIl.—La Iglesia, es decir, el Magisterio Ecle-
sidstico, es infalible en la ensefianza de la docirina de
Jesucristo.

Demostr.—1.° Jesucristo obligé a todos los hom-
bres bajo pena de condenacién eterna, a creer en la doc-
trina de los Apdstoles: Quien no creyere serd condenado
(Marc., XVI, 16). Es asi que Jesucristo no habria podido
obligar asf a los hombres si la doctrina ensefiada por los
Apéstoles fuese falsa o pudiera serlo, luego la Iglesia es
infalible al ensefiar la doctrina de Jesucristo.—2.° Al dar
Jesucristo a los Apdstoles el oficio de ensefiar, les dijo que
estaria siempre con ellos hasta la consumacion de los
siglos (Matth., XX VIII, 20); les dijo ademés que les envia-
ria el Espiritu Santo, espiritu de verdad, el que les en-
senaria todas las cosas y les manifestaria todas las
verdades (Jo., XIV, 26). Es asi que la asistencia de Jesu-
cristo y del espiritu de verdad, excluyen toda posibilidad
de error en la ensefianza apostdlica, luego...—3.° Las
fuentes de la Revelacién declaran que el creer a los Apods-
toles equivale a creer a Dios: Quien a vosotros oye, a mi
me ope (Luc., X, 16); que quien no obedece a la Iglesia es
como un pagano (Matt., XVIII, 17); que aun cuando un
4ngel ensefiase lo contrario de lo que ella ensefia, no
se le deberia creer (Gal., I, 8); que la palabra de los
Apéstoles es palabra de Dios (I Tes. II, 13). Es asf que
seria cosa sumamente injusta exigir tal fe si el Magisterio
apostdlico pudiera equivocarse, luego es infalible.

¢Se extiende también la infalibilidad de la Iglesia a
las verdades de la segunda clase?—R. Se extiende cier-



tamente a aquellas verdades que sin ser dogméticas tienen
necesaria conexion con ellas, y son ensefiadas expresamente
por la Iglesia, La razén es porque, de ofro modo, vacilarian
las mismas verdades dogmaticas. Por ejemplo, si la Iglesia
no pudiese ensefiar infaliblemente que el eseeplicismo es
falso o que el deferminismo es un error, se desmoronaria
todo el sistema cristiano.

Es ésta una verdad de suma importancia en nuestros tiem-
pos, en los cuales el liberalismo ha invadido completamente la
vida ptiblica y la privada.

Puntos no sujetos a la infalibilidad de la Iglesia.—
En la vida de la Iglesia hay muchas doctrinas y ensefianzas
que no son objeto del magisterio infalible, lo cual conviene
advertir para que ciertas personas sencillas no se engafien
miserablemente. Hay, en efecto, algunas doctrinas y ensefian-
zas acerca de las cuales la Iglesia no ha formulado oficialmente
ningdn juicio, sino que m4as bien las ha dejado a la libre discu-
sién de los doctores catdlicos, puesto que no estan necesaria-
mente conexas con las verdades reveladas. Estas verdades y
ensefianzas se fundan sencillamente en la cerfeza humana, lo
cual no significa en manera alguna que puedan ser rechaza-
das temerariamente. Tales son, por ejemplo, /e identidad de
las reliquias, las lecciones del Breviario, los relatos de las
vidas de los Sanlos, los del Martirologio, los de algunos
rezos litirgicos, etc.

Por consiguiente, no sale menoscabada en lo mds minimo
la infalibilidad de la Iglesia, aunque en tales cosas exista algiin
error; puesto que dicha infalibilidad mira propiamente a las

. doctrinas reveladas y a las verdades con ellas conexas. Su-
pongase, V. gr., que se comprobara /a falsedad de una reli-
guia. En tal caso, no sélo no padeceria menoscabo la infalibi-
lidad de la Iglesia, sino que ni siquiera disminuiria ante Dios
el mérito de los que veneraban antes aquella reliquia. La
razon es porque en ello solamente intervino error acerca del
objeto material, al paso que respecto del objefo formal, es
decir, en el obsequio tributado a Dios o a algiin Santo, no
habria habido mudanza alguna.. La vida social ordinaria nos
ofrece casos nada raros de esas equivocaciones materiales.
Asi, por ejemplo, andando por la calle saludo afectuosamente
a una persona creyendo que es amiga mia, siendo asi que me
es completamente extrafia. Supongamos que el amigo a quien
iba dirigido aquel afectuoso saludo, llega a enterarse de mi
equivocacion material, ¢se ofendera, acaso, de que haya dado
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yo aquella prueba de afecto a un extrafio creyendo que era éI?
En manera alguna, antes al contrario, me lo agradecerd como
si directamente la hubiera él recibido. Pues bien, lo mismo
acaece en nuestro caso.

Prop. XIIl.—La Iglesia es una sociedad visible.

Demostr.—1.° La Iglesia es una sociedad compuesta
de hombres. Es asi que toda sociedad compuesta de hom-
bres debe ser visible, en las personas que en ella tienen
autoridad, luego la Iglesia debe ser visible.—2.° Jesu-
cristo comparé los Apdstoles a la iz, a un redil, a una
cindad edificada sobre un monte,a un campo sembrado,
donde juntamente con el trigo crece mezclada la cizafia, y
a una red que recoge peces buenos y malos. Es asi que
estas cosas son todas ellas visibles, luego también debe
serlo la Iglesia.—3.° Ademas, si no fuera visible, ¢cémo
podrian los hombres cumplir el precepto de _lesucr:sto de
creer y obedecer a la Iglesia?

Prop. XIV.—La Iglesia es indefectible, es decir,
que durara hasta el fin del mundo.

Demostr.—1.° Dijo Jesucristo: Las puertas del infier-
no no prevalecerdn contra la fglesia (Matth., XVI, 18).
Yo permaneceré con vosotros hasta la consamacion de
los siglos (Matth., XXVIII, 20). Es asf que si la Iglesia
cesase de existir, las palabras de Jesucristo serfan falsas,
lo cual es imposible, luego la Iglesia durar4 hasta el fin
del mundo.—2.° El fin de la Iglesia, segtin la voluntad del
mismo Jesucristo, es anunciar su doctrina a todos los
hombres, a fin de restaurar en ftodo el linaje humano
el orden de las cosas perturbado por el pecado original
(Ephes., I, 10); y ademads que este orden de cosas s6lo aca-
bard con el juicio universal (I Tes. IV, 14-16). Es asi que
serfa imposible realizar esto si la Iglesia cesase de existir,
luego la Iglesia no cesara de existir jamas.
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Y
De los que viven fuera de la Iglesia

Declar.—Puede suceder que uno viva fuera de la
Iglesia de dos maneras, por mala voluntad y por igno-
rancia. Trataremos, pues, separadamente de ambas.

Prop. XV.—Para los que estdn fuera de la Iglesia
por su mala voluntad, no hay salvacion. :

Demostr.—Quien desobedece a Dios, no se puede sal-
var. Es asi que quien estd fuera de la Iglesia por su mala
voluntad desobedece a Dios, luego no se puede salvar.
Que quien esté fuera de la Iglesia por su mala voluntad
desobedezca a Dios, es evidente si se tiene en cuenta el
explicito precepto que dié Jesucristo a sus Apdstoles de
predicar a fodos, y la correlativa obligacion impuesta a
todos de obedecerles, bajo pena de eterna reprobacién:
Quien creyere y fuere bautizado se salvard; quien no
creyere serd condenado (Marc., XVI, 16).

Intolerancia dogmaitica e intolerancia poelitica.—No
castigar a los que perran, lldémase tolerancia politica; tolerar
y admitir el error, dicese tolerancia dogmdiica. La primera
es permitida cuando la prudencia la exige; la segunda es
impia, sin que pueda admitirse nunca.

Suerte que podra caber a los que estédn, de buena fe,
fuera de la verdadera Iglesia.—Las personas que pueden
hallarse en tal estado son: los kerejes de nacimiento, los pa-
ganos adualios, y los nifdos antes del bautismo.

Para saber la suerte eterna que puede caber a estas tres
clases de personas, conviene tener presentes los siguientes
principios. Para obtener la felicidad sobrenatural eterna (la
cual es un premio absolutamente grafuifo) requiérese para
los nifios el bautismo, y para los adultos: 1.° Tener voluntad
pronta para abrazar la verdadera Iglesia en cuanto la conoz-
can; 2.° Haber recibido de hecho el bautismo, el cual es de
tres especies, a saber, de deseo, de sangre y de agua
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(Jo., 111, 5); 3.° Profesar de hecho la fe por lo menos en cuanto
a los dos articulos principales, a saber, la existencia de Dios
y la remuneracion eterna: claro estd que ha de ser fe verda-
dera, es decir, fundada en la Revelacién divina (Hebr., XI, 6);
4.° Haber observado la ley de Dios, segiin la propia concien-
cia, o por lo menos haberse arrepentido de su inobservancia,
mediante un acto de contricién,

Supuesto esto, pasemos a declarar la suerte que cabrd, o
podra caber a las tres clases de personas antes mencionadas.

Los nifios que mueren antes del bautismo, no se salvan:
es decir, no llegan a Ia felicidad sobrenatural, porque les falta
el bautismo, lo tinico que en ellos se requiere. Y no se diga
que Dios se muestra cruel con esto; pues la felicidad sobrena-
tural es un premio gratfuife, como lo seria, por ejemplo, el
don que diese un rey a los que nacieran el mismo dia que su
primogénito,

Los herejes adulfos pueden salvarse si cumplen todas las
condiciones antes indicadas: puesto que cumpliéndolas perte-
necen al alma de la Iglesia.

Los paganos adulios no pueden salvarse si les falta la fe.
Sin embargo, dicen los doctores que si esos paganos cumplie-
ren con todas las demds condiciones, entonces, o Dios les
revelaria la fe milagrosamente, o bien con su providencia
ordinaria les enviaria alguien que les instruyera. También
afirma algdin doctor que las escasas ideas religiosas que,
acerca de Dios y de la vida futura, se hallan esparcidas por
todo el mundo, aun entre los secuaces de las falsas religio-
nes, son como un resto de la Revelacién primitiva hecha por
Dios al género humano. En tal hipétesis, quien admitiera o se
mantuviese fiel a tales ideas o verdades esenciales, tendria
parte en la fe propiamente dicha, y, por consiguiente, tam-
bién podria tenerla en la salvacién.

Esto en cuanto al premio.

En cuanto al castigo, o sea a las penas del infierno, es
certisimo que Dios no condena jamés a nadie sin culpa.

Concepto altisimo en que tenian a la Iglesia los Apdos-
toles y los Santos Padres. - La Iglesia es, segiin ellos: 1.° El
Cuerpo mistico de Jesucristo (I Cor., 12, XII; Ephes., IV, 11).
2.° La continuadora de la obra de Jesucristo: As/ ecomo mi
Padre me envio—decia Jesucristo—as/ os envio también a
vasotros (Jo., XX, 21); y a San Pablo le dijo: Saalo, Saulo,
épor qué me persigues? (Act, Ap. IX, 4). Segiin esto, Jesu-
cristo consideraba como hecho a Si lo que Saulo hacia con la
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Iglesia. 3.° El Templo de Dios (II Cor.,5 VI, 16). 4.° La
Esposa de Jesucristo (Ephes., V, 22). 5.° La Columna de la
verdad (I Tim., III, 15). 6.° El Reino de Dios o Reino de
los cielos, segiin veremos. 7.° Finalmente llamaban a la Igle-
sia Nuestra Madre. Con razén dice, pues, San Cipriano: <No
puede tener a Dios por Padre quien no tiene por madre a la
Iglesias. i

Beneficios temporales y politicos que la Iglesia pro-
porciona al género humano.—Pueden compendiarse en los
siguientes:

1. La Iglesia dispensa beneficios incalculables a todos y
a cada uno de los hombres, instruyéndoles acerca de las
verdades més elevadas y sublimes, tales como las relativas
al origen y fin del hombre, sus eternos destinos, los misterios
de la fe, etc.; por manera que bajo este concepto, un nifio
que sepa el catecismo, es mds sabio que Platén y Aristételes,

2.° Procurd beneficios inmensos a los siervos y a los
obreros, aboliendo la esclavitud, ensefiando que todos somos
iguales anfe Dios, y que el hombre tiene razén de fin, aun
ante el patrono y el Estado. Enalfecié, ademas, la condi-
cién del obrero ennobleciendo el trabajo, y convirtiéndolo
para la vida eterna.

3.° Sublimé la dignidad de los soberanos al ensefar que
su autoridad viene de Dios, el cual condena y castiga toda
rebelién contra el legitimo soberano. Ennoblecié también a
los siibditos al enseifiarles: @) que obedeciendo a los hombres
obedecen a Dios; &) que en las cosas ilicitas no deben obede-
cerles. Ejemplos: el Non licet, de San Juan Bautista y el de
los Apéstoles ante el Sanedrin.

4.2 Procurd los mds preciosos beneficios a la mujer y a
la prole instituyendo el sacramento del matrimonio, ano e
indisoluble; sacando a la misma mujer de la abyeccién en que
yacia, pues era considerada no como persona sino como cosa,
y sefialandole un puesto honrosfsimo en la familia, con dere-
chos reciprocos respecto del consorte.

5. Foment6 en gran manera los progresos de todas las
artes liberales, dilatando su campo de accién y sefialdndoles
un ideal elevadisimo. Basta sélo considerar lo que es para
los fieles el templo cristiano. Aula Dei et plebis Del, o sea,
Casa de Dios y del pueblo de Dios. El templo cristiano es el
fruto mds sublime del arte arquitectdnico cristiano.

6.° Proporciond beneficios a los pobres mediante la crea-
ci6n de muchos institutos de beneficencia, y ensefiando que la
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caridad que se ejercita con ellos se ejercita con el mismo
Jesucristo, pesto que El considera como hecha a sit persona
la limosna que se hace a los pobres.

Nota.—Seria, no obstante, grave error apreciar a la Igle-
sia sdlo por los beneficios temporales que ha proporcionado al
mundo, pues éstos son cosa secundaria respecto de los prin-
cipales, que son los bienes espirituales, o sea, los medios
necesarios para conseguir la vida eterna.

VI
El Magisterio eclesidstico y la Tradiciéon

Predmbulo.—Después de la Ascensién de Jesucristo a los
cielos, el Magisterio de los Apdstoles fué el tinico encargado
de continuar la obra por El fundada: este Magisterio, segitin
vemos antes, ha de durar en la persona de sus sucesores hasta
el fin del mundo.

Ahora bien, aunque se comprende fécilmente que los
Apostoles pudieron transmitir a sus sucesores inmediatos en
el Magisterio Apostdlico, las genuinas ensefianzas que recibie-
ran de su Maestro, sin embargo, ya no aparece tan claro que
pudieran hacer lo propio los sucesores de los Apdstoles con
los que les sucedieron en el Magisterio eclesidstico, y, sobre
todo, que pudieran hacerlo de una manera infalible. ¢Cémo
podria, pues, este Magisterio posterior dirimir, en el curso
de tantos siglos, las controversias que se suscitan, hallan-
dose tan distante de aquel otro magisterio, por decirlo asi,
primitivo y original, formado por los que oyeron la palabra
del Maestro? ¢Cémo podré conocer e interpretar sus palabras
y su mente?

He aqui la duda a que vamos a responder.

Y ante todo: 1.° No puede responderse que el magisferio
posterior ha recibido de Dios nuevas revelaciones fuera de
las contenidas en la doctrina de Jesucristo, pues, sobre no
haberse oido nunca tal proposicién, consta segin las ense-
fianzas de la Iglesia, que la Revelacién divina terminé con los
Apéstoles y quedo cerrada con San Juan, el dltimo de ellos.

2.° Ni satisface tampoco la afirmacién de que dicho
Magisterio ha recibido de Jesucristo la garantia de la infali-
bilidad, porque ésta es una cuzalidad de la ensefianza, y lo
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que aquf pretendemos averiguar es, ¢de dénde saca el Magis-
terio eclesidstico las verdades que ha de enseiiar, si no recibe
nuevas revelaciones?

3.° No basta decir que para esto estan los escritos de los
Apéstoles, pues los Apdstoles escribieron poco, casi forza-
dos por las circunstancias, ademds de que es cosa cierta que
no intentaron .formar con sus escritos un cédigo perfecto
que contuviera toda la doctrina de su Maestro.

Esto supuesto, vamos a dar ahora la respuesta ver-
dadera.

Prop. XVIL.—El Magisterio eclesidstico necesaria-
mente tiene que tomar la noticia que nos transmite
acerca de las verdades reveladas, no s6lo de los escri-
tores Apostélicos, sino también de la Tradicién.

Deelar. — Llamase fradicion, «la acci6n de trans-
mitir las verdades oidas de una persona a otra y de una
generacién a otra generacién». Asi, por tradicién sabe-
mos los acontecimientos histéricos: por tradicién sabemos
que César subyug6 las Galias, que Cristobal Col6n des-
cubrié a América; y por tradicion sabrdn nuestros suceso-
res que Ledn XIII vivi6 veinticinco afios en el pontificado,

Este modo de transmitir las verdades no sélo se efec-
tia de viva voz, sino también mediante los escritos y los
monumentos: més atin, es casi imposible que una verdad
permanezca consignada solamente en la tradicién oral,
pues facilmente pasa a los libros y a los monumentos.

La tradicion, segiin se ve, es de suyo cosa humana;
pero cuando se aplica a la fransmision de las verdades
reveladas, se llama fradiciondivina. Definese: <La parte
de la predicacién evangélica que no habiendo sido consig-
nada en los escritos de los Apdstoles, se halla contenida,
por ejemplo, en las obras de los escritores eclesidsticos,
en las costumbres de los cristianos, en los monumentos, en
los concilios, en la predicacién universal y constante
de la Iglesia, en la fe constante y universal del pueblo
cristiano, etc.» 2
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Demostr.—1.° Jesucristo establecié como constitu-
cién fundamental, que su doctrina fuese ensefiada en el
mundo al modo humano, mediante un magisterio viviente y
perpetuo formado por hombres. Es asi que un magistetio
viviente y perpetuo formado por hombres que deben ense-
fiar la doctrina de un maestro que nada dejo escrito, y
cuyos discipulos escribieron poguisimo, y aun este poco
sin intencion de formar un cédigo perfecto; un magisterio,
en fin, que no recibe de Dios nuevas revelaciones, debe
necesariamente tener la 7radicion como fuente indis-
pensable de su ensefianza... luego necesariamente dicho
magisterio recibe también de la tradicién el conocimiento
de las verdades reveladas.

2.° Ademds, consta de hecho que el Magisterio ecle-
siastico ha ensefiado muchas verdades no contenidas
en otra parte que en la Tradicién, por lo menos de una
manera clara y explicita; por ejemplo, toda la cuestién
acerca de los libros inspirados, acerca de la validez del
bautismo administrado por los herejes; en fin, todas las
explicaciones que ha dado acerca de los textos obscuros
de la Sagrada Escritura.

3.° Aun el mismo Magisterio primitivo y original,
compuesto de los Apdstoles, que habian oido al divino
Maestro, se sirvié tinicamente de la tradicién primitiva al
consignar por escrito muchas de sus enseflanzas. Efectiva-
mente, los tres primeros Evangelios son, en parte, un eco
de la tradicién de los que oyeron al Maestro. El autor del
tercer Evangelio lo declara explicitamente.

Notas: 1."—La Tradicién, por consiguiente, forma parte
esencial de la constitucién de la Religion cristiana, y quien no
la admitiera destruiria la misma constifucién establecida por
Jesucristo. :

2.* Cuando el Magisterio eclesidstico saca de la tradicién
de que hemos hablado, una verdad, y la ensefia a los fieles,
como revelada en su origen por Dios, entonces la fradicidn de
aquella verdad llega, por decirlo asi, al apice de sus funciones;
y dicho Magisterio, en aquella ensefianza es asistido por Dios
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con la garantia de la infalibilidad. Lo cual es conforme a las
palabras de Jesucristo. £/ Consolador, el Espiritu Santo,que
mi Padre enviard en mi nombre, os lo ensefiard todo, y os
recordard cunantas cosas os tengo dichas (Jo., XIV, 26),

3.* gPor qué ensenia ahora la lglesia lo que no habia
ensefiado antes, por ejemplo, que la Virgen fué inmune
depecado original?—R. Porque ningiin maestro ensefia todas
las verdades a la vez, sino segtin la capacidad de sus discipu-
los, 1a oportunidad, etc., de donde se deduce que existe en la
Iglesia cierto progreso en cuanto a la inteligencia de las ver-
dades reveladas. Por lo demds, lo que la Iglesia ensefia ahorg
explicitamente, lo habia ensefiado ya antes implicitamente,

4.* Los Padres y los Doctores de la [glesia.—Se da el
nombre de Padres y Doctores de la Iglesia, a los escritores
eclesidsticos que retinen estas tres dotes: doefrina (manifes.
tada con obras y escritos), santidad y antigiiedad. Cudles
sean en particular aquellos escritores, a quienes competen
estasprerrogativas,y por consiguiente, el titulo de Padre,séla
la Iglesia puede declararlo, pues sélo ella es juez para fallar
sobre quien pueda llamarse maestro y testigo de su docirina,
Lo cual ha hecho ya la Iglesia, tedrica y practicamente, en los
concilios y en los diversos actos de su magisterio. Ademas,
dice San Pablo, que Dios ha dado a su Iglesia, Apdstoles,
Santos y Doctores que expliquen la fe (Ephes., IV, 11). Entre
los Santos Padres se cuentan, por ejemplo, San Ambrosic
(+ 397), San Agustin (+ 340), San Jeronimo (+ 320), San
Gregorio Magno (t 604), San Atanasio (+ 373), San Basi-
lio (+ 379), San Juan Crisdstomo (+ 407), etc.

Se da simplemente el titulo de Docfores de la Iglesia
a los escritores eclesidsticos no antiguos, pero que son insig:
nes por su doctrina y santidad. También para tal titulo es
necesaria la autoridad de la Iglesia. Tales son, por ejemplo,
Santo Tomds de Aguino, San Francisco de Sales, San
Alfonso M. de Ligorio y otros.

VII
El Magisterio eclesidstico y la Sagrada Escritura

Predmbulo.—Si el Magisterio eclesidstico recibe de le
tradicién el conocimiento de las verdades cristianas, cor
mayor razon lo recibira de los escritos de los Apdstoles,
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puesto que son, en su mayor parte, una tradicién antigua con-
signada en aquellos escritos por los mismos Apdstoles o por
sus discipulos, bajo su inspeccién inmediata.

De estos escritos apostélicos, que llevan el nombre de
Nuevo Testamento, hemos de tratar ahora, a fin de conocerlos
y apreciarlos mejor. Ante todo es necesario precavernos con-
tra un error que podria surgir en la mente de alguno, y de
hecho surgié ya en el siglo xvI, a propdsito de tales escritos.
Decimos, pues:

Prop.XVIL.—Losescritosdel Nuevo Testamento no
derogan en manera alguna la autoridad del Magisterio
viviente de la Iglesia, ni de la tradicion.

Demostr.—Las razones que nos convencen de ello son
las siguientes: 1.%, el Nuevo Testamento fué escrito des-
pués que se habia difundido ya la fe, segiin la norma dada
por Jesucristo (magisterio viviente y tradicién); 2.2, fué
escrito a causa de circunstancias humanamente fortuitas,
no con el fin de consignar en él todas las verdades reve-
ladas, sino sélo algunas, cuya oportunidad se habia ofre-
cido);3.2, aun después deescrito el Nuevo Testamento, los
Apostoles, ni implicita ni explicitamente, indicaron jamés
que en adelante hubiera de modificarse la constitucion fun-
damental de la Religion cristiana, antes consignaron expli-
citamente lo contrario. Y asi, dice San Pablo: Hermanos
mios, estad firmes en la fe y conservad las tradiciones
que habéis aprendido, ora por medio de la predica-
cidn, ora por carta nuestra (Il Tes. II, 14); 4.%, por
tiltimo, ni siquiera habria sido posible prescindir de la
tradicion, pues una carta muerta nunca hubiera podido
decidir las controversias, ni explicar las dudas y las obs-
curidades que se ofrecieran. Luego los escritos del Nuevo
Testamento no derogan en nada la autoridad del magiste-
rio viviente fundado por Jesucristo.

Prop. XVIII.—Los libros del Antiguo y del Nuevo
Testamento,llamados la «Sagrada Escritura»;son libros
inspirados por Dios.
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Declarac.—Por inspiracién de Dios entendemos aqui:
«una mocién especial del Espiritu Santo en el entendi-
miento y en la voluntad de los escritores, para que escri-
bieran estas o aquellas cosas, ora ellos las conocieran,
ora Dios se las revelara». De manera que lo escrito bajo
esta inspiracion resulta obra de dos: de Dios, como awtor
principal, y del hombre como aufor secundario; la obra
asi escrita es foda de Dios y toda del hombre.

Demostr.—Es ésta una verdad principalisima, ense-
flada siempre por la Iglesia, y aun por el mismo Jesucristo
y los Apdstoles. En efecto, la Iglesia enseii6 esta verdaden
el Concilio Vaticano (1870), en el Concilio de Trento(1535),
en el de Cartago (393); la ensefi6é siempre, en la predica-
cion ordinaria, desde los tiempos Apostélicos;la ensefiaron
también Jesucristoylos Apéstolesconaquellaspalabras: £s
preciso que se cumpla lo que tiene profetizado el Espi-
rita Santo por boca de David (Act. Ap. 1, 16); Toda
eseritura divinamente inspirada, etc. (Il Tim., III, 16);
Los varones santos de Dios hablaron, siendo inspira-
dos por el Espiritn Santo (Il Petr., I, 21) y en otras
partes (Matth., XXII, 43; Act. Ap. IV, 25;Luc., XVI, 17).

Elenco o canon de los libros inspirados.—Solamente la
Iglesia, fundada en la tradicién escrita u oral, puede asegu-
rarnos cudles son los libros inspirados. Dividense éstos en
libros del Anfiguo y del Nuevo Testamenio. Ya los hemos
mencionado antes, aunque considerandolos sélo como libros
humanamente attorizados.

El Antiguo Testamento se divide en libros Aisfdricos,
morales y proféticos.—a) Los libros histdricos. Son vein-
tiuno: El Pentateuco de Moisés (o sea, el Génesis, el Exodo, el
Levitico, los Niimeros y el Deuteronomio), el libro de Josué,
el de los Jueces, el de Ruth, los cuatro libros de los Reyes, los
dos de los Paralipémenos, el libro de Esdras, el de Neemias, el
de Tobias, el de Judit, el de Ester y los dos de los Macabeos.
—b) Los libros morales son: Job, los Salmos, los Proverbios,
el Eclesiastés, el Cantar de los Cantares, la Sabiduria, el Ecle-
sidstico,—c) Los proféticos son: Isaias, Jeremias, Baruch,
Ezequiel, Daniel, Oseas, Joel, Amés, Abdias, Miqueas, Jonés,
Naum, Habacuc, Sofonias, Agea, Zacarias y Malaquias.



Inspiraciéon.—De que Dios se haya servido del hombre
para escribir tales libros, y se haya servido de él, noe como de
simple amanuense, sino como de verdadero autor, aunque diri-
gido y subordinado a él, en cuanto a manifestarnos los pensa-
mientos que el mismo Dios queria, dediicense las siguientes
consecuencias: 1.%, que la palabra del hombre inspirado es
para nosotros norma para conocer la voluntad de Dios;
2% gue el sentido, que nos manifiesta el hombre inspirado
es el mismo que Dios nos quiso manifestar; 3.2, que lo que
dice el hombre inspirado lo dice también Dios. De manera
que si el hagiégrafo habla segiin las apariencias, Dios habla
segfin las apariencias; si el hagiégrafo habla metaféricamente,
Dios habla metaféricamente; si el hagiégrafo habla e intenta
hablar histéricamente, Dios habla e intenta hablar histérica-
mente; si el hagidgrafo no dice determinadamente toda la ver-
dad (por ejemplo, en los Hechos de los Apdstoles, XXV, 6; y
en S. Juan, I, 6), Dios no quiere decir determinadamente toda
la verdad; si el hagiografo dice que se ha cansado al escribir,
Dios le inspiré que asi lo hiciera constar; si el hagiégrafo dice
que ignora algo (1 Cor. I, 16), Dios le inspiré que manifestara
este hecho, etc.

Seria grave error, si para saber lo que Dios dice en los
libros santos, se tomara por norma lo que Dios hubiera po-
dido decir; y peor todavia el que se tomara por norma lo que
Dios hubiera debido decir. No podemos nosotros dictar leyes
a Dios. Recibamos con humildad y agradecimiento lo que nes
ha dicho y el modo como ha querido decirnoslo.

¢Puede haber errores en la Sagrada Escritura?—No;
en primer lugar, porque repugna que Dios nos hable ense-
filndonos la falsedad; en segundo lugar, porque asi toda la
Tradicién eclesiéstica, como el Magisterio delalglesia han en-
sefiado siempre la infalibilidad de la Sagrada Escritura.—Mas
de que no haya errores en la Sagrada Escritura no se sigue
que alguien, ignorante del sentido y del modo de hablar de los
libros santos, tome una cosa por otra, y entienda, por ejemplo,
como cosa real y dicha en sentido propio, lo que fué dicho
segiin las apariencias, o bien en sentido metaférico y figu-
rado, etc. Tampoco es ello 6bice para que en las fraduccio-
nes y en las copias de la Sagrada Escritura se hayan desli-
zado errores, )

Relaciones entre el Magisterio de la Iglesiay dela
Sagrada Escritura.—Dedicese de lo dicho que ambas son
fuentes de la Revelacién divina, pero con diversa relacion

12, —CcURSO DE RELIGION.
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para con nosotros y entre si. Veamos brevemente estas re-
laciones.

1.° El Magisterio de la Iglesia es anterior a la Escritura
del Nuevo Testamento en orden de tiempo. En efecto, des-
pués que Jestis hubo subido a los cielos, solamente quedd en
la tierra la Iglesia, la cual de viva voz continuaba la obra del
Maestro.

2.° El Magisterio viviente de la Iglesia es anterior a
toda la Sagrada Escritura en orden del conocimiento. En
efecto, es la Iglesia la que nos ensefia, auféntica e infalible-
mente, que aquellos libros son inspirados por Dios. Pero
que tales libros sean libros hisfdricos lo sabemos por la cri-
tica histdrica; por esto podemos servirnos de ellos como de
libros histéricos, aun antes de estudiar a la Iglesia.

3.2 EI Magisterio de la Iglesia es respecto a la Sagrada
Escritura, lo que un maesiro respecfo a un libro. La palabra
del maestro es viva, que explica e interpreta; la del libro es
palabra muerta, que necesita explicacion (II Petr, III, 16). En
efecto, gran parte de las definiciones de la Iglesia son expli-
caciones e interpretaciones de la Sagrada Escritura. Los he-
rejes apelan siempre a la Sagrada Escritura, pero no tienen un
maestro auténtico a cuyas palabras afenerse, pues renuncia-
ron al magisterio vivo y auténtico instituido por Jesucristo.

4.° El Magisterio viviente de la Iglesia es una fuente de
informacion mds abundante que la Sagrada Escritura, pues-
to que no sélo ensefia todo lo que estd escrito en ella, sino
que ademds lo explica y ensefia otras nuevas verdades.

5.° EIl Magisterio viviente de la Iglesia es regla proxima
de fe, la Sagrada Escritura es regla remofa.

6.2 Por consiguiente, la Sagrada Escrifura no es regla
inica de fe.

VIII
Del Papa, que es Cabeza de la Iglesia

Prop. XIX.—Jesucristo di6 a su Iglesia un Jefe
con plena autoridad de enseiiar, regir y gobernar; este
Jefe fué San Pedro.

Demostr. — Jesucristo prometié al apéstol Simén
cambiarle el nombre (Jo., I, 42), como luego lo hizo, al
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llamarle Piedra, y decirle: Td eres piedra (Pedro)y
sobre esta piedra edificaré mi [glesia, y las puerfas
del infierno no prevalecerdn contra ella. Y a ti te daré
las llaves del Reino de los cielos, y cuanto atares en la
tierra, atado serd en los cielos, y cuanto desafares en
la tierra, desatado serd en los cielos (Matth., XVI, 18).
Por 1iltimo le dié formalmente el oficio de gobernar a Ia
Iglesia cuando le dijo: Apacienta mis ovejas, apacienta
mis corderos (Jo., XXI, 15). Ahora bien; segtin las
palabras de Jesucristo, San Pedro es con relacién a la
Iglesia lo que es el fundamento con relacion al edificio;
lo que es el que tiene las llaves de una casa o ciudad,
con relacion a la misma casa o ciudad, lo que es el que
ata y desata, con relacién a lo que es atado y desatado;
lo que es, en fin, el pasfor, con relacion a las ovejas. Es
asi que todas estas relaciones significan que uno solo es
el que manda, rige y gobierna, luego:

En los Evangelios y en los Hechos de los Apdstoles: 1.° A
San Pedro se le menciona casi siempre el primero (Marc., III,
16; Luc., VI, 14; Act. Ap. I, 13). 2.° A él se le confian los en-
cargos (Marc., XVI, 7; Act. Ap. II, 37). 3.° A él se present6
San Pablo, una vez convertido, para conferenciar sélo con él.
4,° San Pedro fué el primero en predicar a los gentiles
(Act. Ap. I, 14). 5.° Como Jefe, propuso substituir a Judas
con otro apéstol (Act. Ap. 1, 15) y decidi6 la cuestién de la
circuncision, en el Concilio de Jerusalén (Act. Ap. XV, 7).
6.° A San Pedro le mandé Jesucristo confirmar a sus herma-
nos, después de su propia conversion (Luc., XXII, 31).

Prop. XX.—El Papado instituido por Jesucristo es
perpetuo, por voluntad del mismo Jesucristo.

Demostr.—Jesucristoinstituy6 en SanPedro elPapado
(o Primado)de la Iglesia, en tal forma que San Pedro fuese,
respecto de la Iglesia, lo que es el fundamentopara el edi-
ficio, lo que es el pastor para el rebafio. Ahora bien, el
fundamento ha de durar tanto cuanto dure el edificio, y
el pastor tanto cuanto dure la grey. Es asi que el edificio y
la grey son perpetuos, luego también lo debera ser el fun-



damento y el pastor. Es asi que San Pedro no podia vivir
siempre, luego habia de tener sucesores perpetuamente,

Prop. XXI.—Los Obispos de Roma, o sea, los Ro-
manos Pontifices, son sucesores de San Pedro en el
Primado de Ia Iglesia.

Dernosir,—Quien sucede a otro en un oficio, tiene lag
prerrogativas propias de aquel oficio, por ejemplo, un rey,
un juez, un superior. Es asi que los Obispos de Roma son
los sucesores de San Pedro, en su oficio, luego tienen las
prerrogativas propias del oficio que ejercié San Pedro,
Demuéstrase la menor con las siguientes pruebas:

1.2 Lalglesia, en todos los Concilios, desde el Niceng
(325) hasta el Vaticano (1870), ha reconocido por cabeza
de la Iglesia al Romano Pontifice. Y de hecho todos los
Concilios han sido presididos por el Pepa o por sus
Legados.

2.2 A excepci6n del Obispo de Roma, ningtin otro
Obispo se ha llamado nunca sucesor de San Pedro. Luego
o la Iglesia esta privada de sucesor en el Primado de San
Pedro, o este Primado es el Obispo de Roma. Es asi que
no puede afirmarse lo primero, pues quien tal afirmase
contradeciria las palabras de Jesucristo, luego ha de acep-
tarse lo segundo.

3.2 Después de haber residido en Antioquia (por
poco o por mucho tiempo, que esto no hace al caso), San
Pedro fij6 su sede en Roma: en Roma murié y en Roma
tiene su sepulcro, puesto que es cosa cierta que ninguna
ciudad se gloria de poseer el sepulcro de San Pedro, a
excepcion de Roma. Luego ¢quién sino el Obispo de Roma
puede llamarse sucesor de San Pedro en el Primado?

4.2 Todos los catdlogos de los Romanos Pontifices
empiezan por San Pedro.

5.2 Todos los Pontifices Romanos, empezando por
los primeros, han ejercido el Primado sobre la Iglesia
universal, como vamos a demostrar extensamente: lo cual
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es testimonio irrecusable de que se han creido sucesores
de San Pedro.

Notas.—1.* Si un Papa fuera ilegitimo (como ocurri6 du-
rante el cisma de Occidente) no debe obedecérsele; si fuera
dudosa su legitimidad habria obligaci6n de procurar con todo
empefio desvanecer tales dudas.

2.2 Desde los primeros tiempos, el Papa ha tenido de
derecho el Primado sobre toda la lIglesia; el ejercicio em-
pero de este derecho ha sido mds o menos usado por los Pa-
pas, segiin los tiempos, las ocasiones y las necesidades.

3.* El Primado del Papa no dependié ciertamente de la
grandeza de Roma, ni de nusurpacién alguna por parte de
los Obispos de Roma, sino de la fiustitucion de [esucrisio
(prop., XVIII, XIX); de modo que los que afirman lo contrario,
suponen gratuitamente que fodos los Obispos del mundo, y
fodos los Concilios han sido tan extraordinariamente céndidos
que sin motivo alguno adecuado, han inclinado su cabeza ante
el Obispo de Roma. ¢Donde estdn las pruebas de tan gratuita
afirmacién? Verdad es queRoma, con su poderosa organizacion
social contribuyd al desenvolvimiento social del mismo Prima-
do, asf como un terreno bien preparado contribuye al desarrollo
del germen que en él se echa; pero asi como el germen no pro-
vienz del terreno, asi tampoco el Primado proviene de Roma.

Efercicio del Primado Pontificio en los primeros tiem-
pos.—1.° San Ignacio mértir (+ 107), en su epistola auténtica
a los romanos, llama a la Iglesia Romana: presidenie de la
alianza de la caridad, esto es, de ia cristiandad (Ep. ad
Rom., proem,).—2.° San Clemente Papa (+ c. 101), para arre-
glar ciertas cuestiones que habian surgido entre los corintios,
préximo a los cuales vivia aiin San Juan, les escribié con mucha
autoridad diciéndoles, que /os que no obedecieran en aquello
que Jesucristo por su medio habia ordenado, eaerian en
pecado (Ep. I ad Cor., c. 59). Hay que tener presente que en
aquella ocasién los corintios habfan recurrido a la IglesiaRo- ,
mana con motivo de las disensiones que habian surgido entre
ellos. San Ireneo, comentando esta intervencién de San Cle-
mente, dice: La [glesia Romana envid la carta a los corin-
tios (Adv. haer., 1. 1, c. 3, n. 3). Y Eusebio afirma, que San
Clemente escribio en nombre de la Iglesia Romana (Hist.
Eecel., 1, 111, c. 38).—3.° El mismo San Ireneo (c. 140—c. 202)
propuso dos medios para conocer la doctrina verdadera y
apostdlica: era ei primero, consultar a las Iglesias apostdlicas
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reunidas; el segundo, més f4cil, consultar la fe de la Iglesia
Romana. «Basta para ello—dice—conocer la tradicién y la fe
de la Iglesia mas grande, mds antigua y mds renombrada, insti-
tuida en Roma por los dos gloriosisimos Apéstoles Pedro y
Pablo: pues es necesario que con esta Iglesia, por razon
de su mayor preeminencia, concuerde toda otra Iglesia, es
decir, los fieles de todos los lugares, ya que por medio de ella
han conservado la tradicién apostélica los fieles de todos los
lugares del mundo» (Confr. haer., 1. 111, c. 3, n. 1).—4.° San
Optato Milevitano (+ c. 384), hablando de la Iglesia Romana,
dice que es tal que sdlo por su medio puede conservarse [a
unidad entre todos (De Schism., |. 1, c. 2),—5.° Tertu-
liano (i 245) reconoce que todas las Iglesias madres o apostd-
licas poseen la doctrina; pero sélo en la Romana, ademds de
poseerla, reconoce la auforidad (De praescr., c. 36). Y es
esto tanta verdad, que aun después de haberse separado de la
Iglesia, llama al Papa Pontifex Maximus. Lo hace con cierta
ironia, por cuanto era éste un titulo derivado delos paganos, en
cuanto a la forma, y entonces sonaba mal: mas esta ironia en-
cierra una gran verdad.—6.° Hacia el afio 215 suscitése en
Africa una gran cuestion, acerca de si los bautizados por los
herejes debian ser rebautizados. El Obispo Agripino de Car-
tago, decidié en un sinodo africano, que debian serlo; y lo
mismo hizo San Cipriano. Opiisose a tal innovacién el Obispo
de Roma, San Esteban, Véase lo que acerca de este hecho es-
cribié Vicente de Lerins ( 450): «Esteban Obispo de la Sede
Apostdlica se opuso, juntamente con los demés obispos, pero
con mas energia que ellos, persuadido de que era conveniente
que sobrepujase a los demds en el celo por la fe, cuanto los
sobrepujaba en la dignidad de su grado» (Commonit., c. 6).
—T7.9 San Cipriano (1 258) llama a la Iglesia romana Cédtedra
de Pedro e Iglesia principal (Ep. 59 ad Corn., n. 14). En
otro lugar aclara mejor su concepto explicando las palabras de
Jesucristo a San Pedro (en la obra De Cath, Ecel. unitate).—
8.° En el siglo segundo suscitdse la célebre cuestion acerca del
tiempo en que debia celebrarse la Pascua. Algunas Iglesias
del Asia querian celebrarla el 14 de Nisdn como los judios;
al paso que todas las deméds Iglesias la celebraban en la domi-
nica después del 14 de Nisdn. Ya hacia el afio de 154, San
Policarpo, obispo de Esmirna, habia ido a Roma para confe:
renciar con San Aniceto Papa acerca de este punto; mas no
se llegd a ningiin acuerdo. Al finalizar el siglo segundo, se
celebraron, promovidos por el Papa San Victor, varios sino-
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dos, en Cesarea de Palestina, en Sién, que fué presidido
por San Ireneo, en el Ponto y en Corinto. El mismo San Vie-
tor celebré uno en Roma, Todos fueron contrarios al uso de
la Iglesia de Asia; y no sélo esto, sino que San Victor ame-
nazé, y luego castig6 con excomunidn, a quienes la siguiesen,
si bien luego revoco esta sentencia, a ruegos de San Ireneo,
el cual opinaba que aquella cuestién era cosa de pura disci-
plina. En el concilio de Nicea se establecié finalmente la uni-
dad acerca de esta cuestion; los herejes disidentes fueron lla-
mados cuarfodecimanos.

Aun los racionalistas mds famosos de nuestros dias, con-
fiesan, con Adolfo Harnak, que en el siglo segundo, se de-
muestra con tanta evidencia el Primado de la Iglesia Romana,
que no es posible negarlo. Ellos, sin embargo, no lo atribuyen
a las palabras dichas por Cristo a- San Pedro, sino a las cir-
cunstancias exteriores en que se hallaba la ciudad de Roma.
Mas los escritores eclesiasticos, que por cierto vivieron bas-
tante antes que estos seudosabios, se expresan de muy dife-
rente manera, segiin hemos visto.

Venida de San Pedro a Roma y su apostolado en esta
ciudad.—1. 7Tradicion.—Es creencia universal y constante
que San Pedro fué a Roma, ejercié alli su apostolado, fué
alli martirizado en tiempo de Neron, y que en la misma ciudad
fué sepultado. Roma siempre y constantemente se ha gloriado
de poseer la tumba del Principe de los Apdstoles, sobre la
cual Constantino fabricé la basilica, llamada de San Pedro,
tumba que ha sido siempre objeto de las peregrinaciones del
mundo entero. Por el contrario, ninguna otra ciudad se ha glo-
riado jamés de poseer dicho sepulcro, ni de ninguna otra se
ha dicho jaméds que fuera teatro de la muerte del Apdstol. No
hay, pues, razén alguna para dudar de la verdad de esta tra-
dicién, tan sélida y constante, como no hay motivo para dudar
de la solidez de los fundamentos de un edificio, largo tiempo
habitado y contra cuya solidez no puede aducirse prueba
alguna.

2. Pruebas directas.—Muchas son éstas, las cuales,
unidas con la subsiguiente tradicién, forman un argumento
histérico incontestable: 1.* El mismo San Pedro escribe en
su primera epistola: Os saluda la [glesia que, escogida
por Dios como vosolros, mora en esta Babilonia, y mi hijo
Mareos (I Petr., V, 13). Todos los escritores afirman unéni-
memente que San Pedro, bajo el nombre de Babilonia, entiende
la Roma pagana, a fin de mantener oculta su permanencia
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en esta ciudad. En efecto, no hay memoria de que San Pedro
haya estado nunca en Babilonia de Asiria, de donde todos los
judfos habfan sido expulsados, ni puede entenderse tampoco
de 1a de Egipto, por la misma razén; y ademds porque siendo
aquélla una ciudad insignificante, el Apéstol la habria desig-
nado de algiin modo. De igual suerte que San Pedro, San
Juan, en su Apocalipsis, llama Babilonia, a la cindad de
Roma, a causa de la corrupcién y de las muchas doctrinas
perversas que alll se ensefiaban.—2.* San Marcos, a quien
nombra San Pedro en la citada epistola, es el autor del se-
cundo Evangelio: ahora bien, todo el mundo sabe que era
discipulo de San Pedro, y que escribié su evangelio en Roma,
—3.2 Hacia el afio 150, hablando con un tal Proclo, cierto
Cayo presbitero, dice: ¢Puedo ensefiarte los trofeos de los
Apéstoles; porque si quieres ir al Vaticano o a la via ostiense
encontraréds los monumentos de los que han fundado esta Igle-
sia.» San Ignacio Madrtir (+ 107) escribe a los romanos: «Lo
sé; reconozco que no tengo yo tanta autoridad, para que pueda
mandaros como os mandaban, y podian mandaros, Pedro y Pa-
blo» (1).—4.* Todos los escritores, desde el siglo 11 al 1v, afir.
man la estancia de San Pedro en Roma: Tertuliano (t 245),
Ensebio de Cesarea (1 c. 338), Lactancio (+ 325), San Epi-
fanio ( 403), San Clemente (t c. 100), San Ireneo (+ c. 209).

Prop. XXII.—Cuando el Papa, en calidad de Maestro
universal, ensefia a toda la Iglesia verdades referentes
a la fe y a la moral, no puede equivocarse (es infalible).

Declar.—No se confunda la 7nfalibilidad con la im-
pecabilidad. La infalibilidad se limita: 1., a las cosas de
fe y de moral; 2.2, al caso en que el Papa hable como
maestro universal; 3.°, cuando habla a toda la Iglesia;
4.° y cuando intenta ciertamente definir una contro-
versia.

Demostr.—1.° San Pedro y sus sticesores son, para la
Iglesia, lo que es el fundamento para el edificio; lo que es
el pastor para elrebafio. Es asi que siSanPedro y sus suce-
sores se equivocaran al ensefiar, no serian ya fundamento,

(1) Véase las citas en nuestro opiisculo L'Aposfolate di S, Plelro
i Roma, 2.* edic. Roma, Civ. Catt., 1902
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ni serfan pastores. Luego.—2.° Dijo Jesucristo que lo que
San Pedro atare en la tierra, seria atado en el cielo, y
viceversa: es decir, que su ensefianza serfa aprobada en
el cielo, por lo menos cuando ejerciera su autoridad
en su grado supremo de definir una controversia. Es asi
que Dios no puede aprobar lo false. Luego.—3.° La
Iglesia no puede errar al ensefiar la doctrina de Jesu-
cristo (v. anteriormente). Es asi que la Iglesia en el con-
cilio del Vaticano ha ensefiade la infalibilidad pontificia
en los casos antes dichos, luego...

Sujeto de la infalibilidad. — Segiin hemos demostrado, dos
son #nfalibles, al ensefiar la doctrina de Jesucristo, a saber:
la Iglesia (el Papa y los Obispos juntos) y el Papa (por si
solo). Prescindiendo, pues, de sutiles distinciones, dos son
los sujetos que poseen la infalibilidad: la /glesia y el Papa.

La infalibilidad de tal manera es dote inherente al Papa que
no puede comunicarse a otras personas, ni a las Congrega-
ciones o tribunales eclesidsticos, por autorizados que sean.

Corolarios.— Cese por consiguiente de una vez para siem-
pre el escandalo que reciben algunos al oir que una Congre-
gacién taché de herética una sentencia que no era tal, como
acontecié por ejemplo en el hecho de Galileo. No habria para
qué escandalizarse tampoco, si se llegara a demostrar que
tal o cual reliquia es falsa; si se reformara tal o cual leccién
del Breviario, etc... Todos estos puntos no son objefo de la
infalibilidad del Papa.

IX
Propiedades y notas de la Iglesia

Prop. XXIII.—Segin la voluntad de Jesucristo, su
Iglesia ha de tener estas propiedades: 1.2 Ha de ser
UNA, en el gobierno, en la fe y en los Sacramentos.
2.2 Ha de ser sANTA por la santidad de su organizacién
esencial, de su fin y de los medios para alcanzarlo, y
por la santidad de muchos de sus miembros, santidad
gue se ve confirmada frecuentemente por el don de
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milagros. 3.* Ha de ser cATOLICA, es decir, que no sélo
tiene derecho para propagarse por todas partes, sino
que de hecho ha de estar ya muy extendida. 4.* Ha de
ser APOSTOLICA, es decir, que sus pastores han de des-
cender legitimamente del Magisterio apostélico fun-
dado por Jesucristo.

Demostracion de la 1.2 parte.—Jesucristo compara
su Iglesia a un reino, a un redil, a una ciudad, a un
cuerpo. Ademds, le dié un jefe supremo, segiin hemos
visto y veremos mas adelante, del cual han de depender
todos.—Jesucristo ordend a los Apdstoles que ensefiasen
a todas las gentes a observar todo lo que El les habia
mandado,so pena de condenacion eterna (Matth., XX VIII,
20). Ahora bien, si fodos han de observar fodo lo precep-
tuado por Jesucristo, claro estd que la Iglesia ha de ser
una en la fe y en los Sacramentos, cosas todas manda-
das por Jesucristo.—Ademads, Jesucristo rogo al Padre que
todos sus discipulos fuesen una sola cosa, a fin de que el
mundo tuviese una prueba de su misién divina. jCon tanto
ardor deseaba la unidad de la Iglesia! (Jo., XVII, 21).

2.* parte.—a) La Iglesia ha de ser sanfa en su orga-
nismo o constitucién esencial, por cuanto es una socie-
dad fundada por Cristo, que tiene a Cristo por cabeza y
vive del espiritu de Cristo: es decir, del Espiritu Santo,
que le fué prometido y enviado, y con ella permanecers
perpetuamente (Jo., XIV, 17). Ha de ser santa en su fin,
por cuanto éste no es otro que la santificacién de las
almas y la vida eterna (Luc., I, 74-75; Rom., VI, 22); santa
en los medios tedricos y précticos, de suyo eficacisimos y
sumamente idéneos para alcanzar aquel fin, como se demos-
tré al hablar de la doctrina de Cristo.—b) Pero sobre
todo ha de ser sanfa por la santidad de sus miembros: es
decir, por el heroico esplendor de la virtud de muchos de
sus hijos. Es en realidad imposible que la Iglesia de Jesu-
cristo no tenga muchos santos (cristianos idealmente per-
fectos por el heroismo de las virtudes), pues éste fué el



— 187 —

fin de la redencién, de las asiduas predicaciones y de las
incesantes plegarias de Jesucristo. Cristo amé a la Igle-
sia, dice S. Pablo, y se enfregd a st mismo por ella a fin
de santificarla (Ephes., VI, 25-27; Tit. II, 14). Ademas,
la santificacion de los fieles fué el objeto principal de la
predicacioén de los Apéstoles, especialmente de S. Pablo,
el cual propone el amor de Cristo a su Iglesia como tipo
del amor santisimo con que el esposo cristiano ha de
amar a su consorte (Ephes. V, 25-27). La Santidad fué,
ademds, prometida por el mismo Cristo a su Iglesia, en el
sermén de la iiltima Cena, y con la promesa que la hizo
de que le enviaria el Espiritu Santo, como espiritu de ver-
dad y de Santidad, el cual permaneceria con ella perpetua-
mente (Jo., X1V, 15); y asimismo prometié la Santidad a su
Iglesia en la fervorosisima plegaria que, después de aquel
sermon, hizo al Padre Eterno, pidiéndole para sus discipu-
los caridad ardiente y Santidad (Jo.,17). Ahora bien, tal fin,
tal objeto y tal promesa divina no pueden menos de alcan-
zar su plena realizacién, por lo menos en muchos de los
hombres que pertenecen a la Iglesia; de otro modo, la
obra de Cristo seria estéril. Lo mismo se deduce de las
parabolas del buen grano y de la cizafia, de la reproba-
cién de la Sinagoga, que no produjo cosa perfecta, y de
la infusién del Espiritu Santo.—c) No se manifiesta menos
la Santidad de la Iglesia en el don de milagros y divinos
carismas, segtin lo que el mismo Cristo predijo, a saber,
que los que verdaderamente le siguiesen harian milagros
(Marc., XVI, 16-18), mayores todavia que los que hizo EI
(Jo., X1V, 11-12); véase la pagina 103 y siguientes.

3.2 parte.—En las Sagradas Escrituras, el reino de
Jesucristo, que es la Iglesia, se describe como si fuera
un reino universal, extendido por todas partes, no sélo de
derecho, con el encargo que habfan recibido los Apdsto-
les de predicar a fodas las criaturas, hasta /os confines
del mundo, sino también de /iecho, respecto a la difusién
en el espacio. En efecto, varias veces predijo Jesucristo



esta universalidad; por ejemplo, cuando dijo que muchos
vendrian del Oriente y del Occidenfe a su reino
(Matth,, VIII, 11), y que su Evangelio seria predicado en
fodo el mundo (Matth.,XXIV, 14). Ademds, en el Antiguo
Testamento, describese el reino del Mesias como un reino
vasto y universal: asi se dice en €l, por ejemplo, que en
Abraham serfan benditas fodas las generaciones de la
tierra (Gén., XII, 2-3); que el Mesias serfa el Dominador
universal (Salm. 71); y que su reino sucederia al romano
(Dan., I, 44). Luego...

4.* parte.—Que los Pastores de la Iglesia hayan
de descender legitimamente del Magisterio apostélico
fundado por Jesucristo, es cosa puesta de manifiesto por
la constitucién misma de la Religién Cristiana. En efecto,
consistiendo tal constitucién en haber dado Dios su potes-
tad a Jesucristo, y Jesucristo al Magisterio de los Apés-
toles, si no existiera la legitima sucesién del Magiste-
rio susodicho, tampoco habria legitima autoridad para
mandar, ni menos aun fransmision de esa autoridad
(Jo., XX, 21). Tan clara es esta verdad, como es claro
que para tener agua genuina de una fuente, es necesario
que no haya interrupcién en el conducto que, partiendo
de la fuente, llega a nosotros.

Por esta razén Tertuliano (+ c. 245), ya en su tiempo,
confundia a los herejes con el famoso argumento de la
prescripeidn, diciendo asi, en substancia: Jesucristo envié
a los Apéstoles a predicar; luego aquellos son verdaderos
cristianos que estdn en comunidén con las Iglesias apostd-
licas (De praescrip., c. 21).

Nota.—Para que los Pastores de la Iglesia puedan decirse
sucesores del Magisterio apostélico, esta sucesién ha de ser
formal, no mafterial: asi, por ejemplo, el que usurpase una
sede episcopal o sucediese a un obispo cismético, tendria
sucesion material, pero no formal. Ademds puede ser inme-
diata o mediata. asi, los obispos que ahora estdn en comu-
nién con el Papa son sucesores mediatos en el Magisterio
apostdlico.
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X
Iglesias falsas e Iglesias verdaderas

Varias Iglesias cristianas.—Examinadas ya la constitu-
cién intima y la organizacion impuesta por Jesucristo a su
Religién, ofrécesenos otra grave dificultad. Hay cerca de
550 millones de hombres que hoy profesan el Cristianismo;
mas existe entre unos y otros cristianos una divisién enorme:
asi vemos por un lado gran parte del Oriente que, separén-
dose del Occidente, forma la llamada [glesia griega (subdivi-
dida en griega propiamente dicha, en rusa y en constfanti-
nopelitana); vemos por otro lado, gran parte del Septentridn,
que separdndose del Mediodia, constituye la fglesia evangé-
fica o profestante (dividida también en innumerables Iglesias
cristianas), y por tltimo, hallamos la /glesia caldlica con suca-
beza el Papa. Segtin las estadisticas, hay cerca de 320 millones
de catdlicos, 100 y pico de millones de profesfantes, compren-
diendo en ellos sus innumerables sectas, y unos 120 millones de
orientales cismdlicos, entre griegos, rusos y constantinopo-
litanos; hay ademéds alguna que otra secta mds insignificante.

Antes de examinar cudl de estas Iglesias es la verdadera,
bueno serd dar a conocer su historia, siquiera sea sucinta-
mente,

1. Iglesia catélica o romana.—Esta Iglesia es la que por
tener como cabeza a San Pedro y por sucesores suyos a los
Obispos de Roma, es la mas antigua y la que ha sido siempre
considerada como continuadora de la Iglesia fundada por los
Apéstoles. En efecto, por lo menos hasta fines del siglo1x no
se conocid otra, a excepcién de alguna que otra secta de poca
importancia. !

2. lglesia griega.—La Iglesia griega,.segiin actualmente
se halla constituida, se divide en tres Iglesias, a saber: Jgle-
sia de Constantinopla, en donde tiene su sede el Patriarca;
Iglesia de Atenas, con su Sinodo permanente que actiia de
jefe; e Iglesia Rusa u orfodoxra, cuya cabeza es el llamado
Santo Sinodo de San Petersburgo, bajo la direccién y mando
del emperador de Rusia.

Origen de estas [glesias.—Al principio todos los cristia-
nos de Oriente, asi del Asia como de Grecia, con su cabeza al
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frente, el Patriarca de Constantinopla, estuvieron unidos a la
Iglesia Catdlica Romana, hasta mitad del siglo x1, formando
por consiguiente una sola Iglesia bajo el Romano Pontifice. No
obstante, en el afio 583, Juan el Ayunador, Patriarca de Cons-
tantinopla, tomando el titulo de Patriarca Ecuménico, inici6
una ruptura que fué condenada por Pelagio‘ll y por San Gre-
gorio el Grande. Hacia la mitad del siglo 1x, Focio, usurpador
de la sede patriarcal de Constantinopla, al ver que el Papase
negaba a confirmarle el titulo usurpado, se separé de la Igle-
sia Romana con sus secuaces. Muerto Focio., continuaron
unidas las dos Iglesias hasta Miguel Cerulario (1054-1059),
quien rompidé definitivamente la unién con Roma. Después,
en 1274, todos los obispos griegos reconocieron el error de
su cisma en el Concilio de Lyon, celebrado bajo Gregorio X
y el emperador Paledlogo; y luego, en el Concilio de Florencia
celebrado en 1439 bajo Eugenio IV, volvieron a reconocerlo,
uniéndose de nuevo a la Iglesia Romana: mas pronto renova-
ron el cisma, excitados por el Obispo Marcos de Efeso, el
rinico que habia desaprobado la unién realizada en el Concilio
de Florencia.

Rusia abrazé el Cristianismo a fines del siglo x, gracias
especialmente a los esfuerzos de la princesa Olga, y més toda-
via a los de San Wiladimiro, sobrino suyo. La Iglesia rusa
dependfa del Patriarca de Constantinopla y, por consi-
guiente, también del Papa, mientras dicho Patriarca fué caté-
lico. El primer acto oficial de cisma ocurrié cuando, después
del Concilio de Florencia, Basilio e/ Ciego desterr6 a Isidoro,
metropolitano de Moscotu, porque se habia adherido al Con-
cilio de Florencia. Después, en 1721, Pedro el Grande abolié
el patriarcado de Moscou, substituyéndolo con un Sinodo,
sometido a las 6rdenes del zar, en la forma en que todavia se
halla ahora.

Hasta el 4 de agosto de 1833, Grecia dependia, en lo ecle-
sidstico, del Patriarca cismético de Constantinopla; pero en
la fecha indicada (después de haberse declarado Grecia nacién
independiente) rompid todos los lazos que la sujetaban a auto-
ridades extrafias, principalmente a la del Patriarca de Cons-
tantinopla, y constituyé, para dirigir a la Iglesia, un sinodo
sometido a las 6rdenes del rey de Grecia.

3. Iglesia Evangélica o Protestante.—Tuvo su triste
origen de un monje apdstata, llamado Martin Lutero. Nacié
éste en Eisleben de Sajonia, en 1483. Abrazé la Orden de San
Agustin de Erfurt, profesé la vida monéstica con los tres votos
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y, después de haber recibido la orden del sacerdocio, fué nom-
brado profesor de Teologia en Wittemberg. En 1517, el Papa
Ledén X encargé a algunos dominicos la predicacién de cier-
tas indulgencias. Este encargo encolerizé a Lutero, perver-
tido ya por sus malas pasiones y las falsas ideas que habia
fomentado en su alma, De la lucha personal pasd a la lucha
doctrinal, empezando a predicar contra las indulgencias y
luego contra muchas otras costumbres y usos eclesidsticos,
y aun contra algunos dogmas de la Iglesia. No satisfecho con
eso, hallandose atormentado de serias dudas acerca de su sal-
vacién eterna, eché mano para tranquilizarse del principio de
que la sola fe nos salva y perdona los pecados. Leon X,
después de mucha paciencia, publicé una Bula contra el fraile
hereje, mas é&ste mandd quemarla piiblicamente en Wittem-
berg. Desde aquel momento quedé consumada la rebelidn;
ocho afios después, en 1525, se amancebd con una religiosa,
Catalina Bora. Lutero murié en 1546. La rebelion de este
fraile apéstata fué una centella que provocé un gran incen-
dio en Alemania. De Alemania pasé a Dinamarca, a Suecia, a
Noruega y a otros paises septentrionales. Poco después
Zuinglio predicé la llamada reforma en Suiza y Calvino en
Francia y en Ginebra.

Tres fueron las causas que contribuyeron a que tomase
tanto incremento la rebelion protestante: 1) el cebo de los
bienes eclesidsticos para los principes; 2) la abolicion del
celibato para los sacerdoles discolos; 3) la libertad de las
pasiones para la plebe. En realidad de verdad, Lutero no
hizo méas que arrojar la chispa. Esta rebelién fué llamada
Reforma. Es cierto que a la sazén no faltaban abusos; pero
una cosa es corregirlos como lo hicieron San Carlos Borro-
meo, San Ignacio, Santa Teresa y tantos otros santos e insig-
nes personajes de aquel siglo, y otra trastornar enteramente
la constitucion de la Iglesia.

En Inglaterra, la herejia empezé con Enrique VIII. Este
monarca, que por algunos escritos que public6 contra Lutero,
habia recibido el titulo de defensor de la fe (titulo que aun
hoy llevan los reyes de Inglaterra), pidi6 a Clemente VII que
le permitiera divorciarse de Catalina de Aragén, su legitima
esposa, para unirse en mairimonio con Ana Bolena. Natural-
mente, Clemente VII no podia ni debia permitir el divorcio; ¥
en vista de aquella nezativa Enrique VIII se rebelé piiblica-
mente contra la Iglesia catélica y se hizo proclamar jefe de
la Iglesia de Inglaterra en 1534. )
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Método para reconocer la verdadera Iglesia de
Jesucristo. — Las sefiales para distinguir una persona
de otra no pueden ni deben inventarse, sino que han de
tomarse de la misma persona, o pedirse a quien la
conozca; ademds han de ser sefiales o caracteres exfer-
nos y visibles. Enterados de estas sefiales por aquel que
las conozca y teniéndolas bien presentes, fdcil nos serd
distinguir cual, entre muchas personas, es la que busca-
mos y cudl no lo es. Asi, las sefiales de un individuo, que
antiguamente se escribian en los pasaportes, eran medio
facil para reconocerlo al pasar la frontera. :

Una cosa importante hay que advertir aqui, y es que
para decidir que tal persona no es la que se busca, basta
que falte una sola de las sefias necesarias. Por el contrario,
para decidir que tal persona es la gue se busca, es pre-
ciso que coincidan en ella todas las sefias.

Pues bien, este mismo método adoptaremos para dis-
tinguir la verdadera Iglesia de Jesucristo, y decidir cuales
son las falsas Iglesias. ¢Pero de doénde sacaremos las
notas o sefiales para conocer las de la verdadera Iglesia?
De las palabras del mismo Jesucristo y de los Apdstoles,
fundadores de la misma. Segiin lo que hemos dicho y
demostrado antes, las notas o propiedades que han de
adornar a la verdadera Iglesia se reducen a cuatro:
unidad, santidad, catolicidad y apostolicidad. Esto
supuesto, declararemos brevemente estas notas y las con-
frontaremos con las diferentes Iglesias: serd la verdadera
aquella en la cual veamos resplandecer fodas estas sefia-
les; falsa la que total o parcialmente esté privada de ellas.

Notas o caracteres de la verdadera Iglesia

1.2 Unidad de gobierno, es decir, dependencia de
los sucesores de San Pedro.—El primer cardcter y la
primera nota de la verdadera Iglesia (caracter y nota que
saltan inmediatamente a la vista, después de lo dicho)
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es la unidad de gobierno; en virtud de dicha unidad,
la verdadera Iglesia de Jesucristo ha de reconocer por
cabeza a San Pedro y a su legitimo sucesor, el Romano
Pontifice (Propos. XVIII, XIX, XXX). Es célebre a este
propdsito la frase de San Ambrosio: Donde estd Pedro
allf estd la Iglesia.

2.2 Unidad de fe.—La verdadera Iglesia de Jesu-
cristo, por lo mismo que es una por la unidad monérquica
(como acabamos de decir en el primer carécter), ha de ser
una también por la unidad de la fe. Es decir, que fodos los
cristianos y en fodos los tiempos han de haber creido las
mismas verdades (mé4s o menos explicitamente); de tal ma-
nera que no les haya sido permitido creer ora una verdad,
ora otra diferente de la primera (Prop. XXII, parte 1.2).

3.2 Santidad.—La verdadera Iglesia de Jesucristo
debe ser santa, produciendo fiombres santos, es decir,
personas que ejerciten todas las virtudes en grado he-
roico; esta santidad con frecuencia se ve ilustrada con
divinos carismas, principalmente con el don de milagros.
Tan importante es esta nota de los milagros, que el mismo
Jesucristo no sélo la tom6 como nota caracteristica de su
divina misién, ejecutando con frecuencia obras milagro-
sas, sino que también la dié como sefial y distintivo propio
de la predicacion de la verdadera fe y de los que serian
verdaderos discipulos suyos (Prop. XXII, parte 2.7).

42 Apostolicidad.—La verdadera Iglesia de Jesu-
cristo ha de ser apostdlica, es decir, que sus Pastores
han de descender de los Apdstoles con legitima suce-
sién mediata o inmediata (Prop. XXII, parte 4.%). De
otro modo, como vimos antes, no podia realizarse la
transmision de la triple autoridad: de magisterio, de minis-
terio y de gobierno.

5.2 Catolicidad.—La verdadera Iglesia de Jesucristo
debe ser catdlica, esto es, universal en cuanto al Ingar,
y no sélo ha de serlo de derecho, sino también de hecho;
de modo que ha de haberse ya propagado por todas par-

13.—CURS0 DE RELIGION



tes con una difusién moral absolutamente grande y relati-
vamente mayor que todas las falsas Iglesias (Prop. XXII,
parte 3.9). En efecto, no puede suponerse que la univer-
salidad del reino mesidnico verdadero sea inferior a la
de un reino mesidnico espurio.

Otras notas.—A estas notas o contrasefias principales,
propias de la verdadera Iglesia, pueden afiadirse otras que, sin
ser tan propias y visibles para todos, estan intimamente uni-
das y se derivan necesariamente de la unidad,santidad, apos-
tolicidad y catolicidad de la misma Iglesia, por lo cual sélo
en ella se encuentran juntas, aunque separadamente puedan
hallarse, algunas de ellas, en las Iglesias falsas, Asi que:

6.> La verdadera Iglesia de Jesucristo ha de conservar
la intima constitucidn que le dié su fundador, es decir, ha de
poseer un Magisterio viviente y auténtico de hombres que
ensefien aulorizadamente su doctfrina; magisterio al cual
estan todos obligados a obedecer bajo pena de eterna repro-
bacion. Ademads, este Magisterio ha de ser: a) juez supremo
de las controversias; b) inférprefe legitimo de la Sagrada
Escrilura y de la Tradicion. Esta nota es consecuencia de
la unidad y de la apostolicidad.

7.* La verdadera Iglesia ha de promover y estimular la
observancia de los consejos evangélicos, puesto que fueron
enseiiados por el mismo Jesucristo de palabra y con el ejen-
plo (Matth., XIX, 22; Cor.,VII). A la verdad, el Espiritu Santo,
que ha sido dado a la Iglesia, no puede menos de inducir a
muchos cristianos a que sigan dichos consejos. Esta nota es
consecuencia de la santidad que ha de tener la verdadera
Iglesia de Cristo.

8.2 La verdadera Iglesia de Jesucristo ha de honrar ala
Madre de Jestis, pues el Espiritu Santo puso en boca de
su Madre aquellas proféticas palabras: Me llamardn bien-
aventurada fodas las generaciones (Luc., I, 48). Manifies-
tamente el Espiritu Santo pretendia hablar aqui de las gene-
raciones de los verdaderos cristianos y de los verdaderos
discipulos de Cristo. La realizacién constante de aquella
profecia de la Virgen Santisima es efecto necesario de la uni-
dad de fe y de la santidad que han de florecer en la Iglesia ver-
dadera; esta nota puede hallarse en otras Iglesias no verda-
deras, como en realidad se halla en la cismatica.

9.2 La verdadera Iglesia de Jesucristo ha de afirmar con
laudable y santa intransigencia: Fuera de mi no hay salva
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eién; como el matemdtico, que no admite ambigiiedad en sus
férmulas algebraicas; como el verdadero juez, que no se
doblega a la derecha ni a la izquierda; como quienquiera que
esté plenamente convencido de su obligacién. Asi lo exige la
unidad de fe.

10.* La verdadera Iglesia de Jesucristo ha de ofrecer a
Dios un saerificio nuevo en ftoda la haz de la tierra
(Matth., I, 10), lo cual forma parte de su santidad.

11.* La verdadera Iglesia de Jesucristo ha de ser inde-
pendiente del poder polifico, puesto que es una sociedad su-
perior al Estado, y por consiguiente, una sociedad que en los
asuntos religiosos, o que a ellos se refieren, juzga con criterio
del todo superior a aquellos otros criterios por los cuales se
regulan los asuntos humanos: de donde se sigue que el Es-
tado, en los asuntos religiosos, debe sujetarse a las ensefian-
zas de la Iglesia, Asi lo requiere la unidad de gobierno.

12,2 La verdadera Iglesia de Jesucristo ha de poseer, pro-
mover y aprobar el espirifu de oracion, de ayuno v de morii-
ficacidn,como que son cosas mandadas, recomendadas y prac-
ticadas por Jesucristo, y aun sefialadas por El, como distin-
tivo de sus verdaderos discipulos, en contraposicion con el es-
piritu mundano (Luc., XVIII, 1-IX, 23-XIV, 27; Jo., XIX, 20;
Matth., IX, 14-15). En todo esto se manifiesta la sanfidad de
la Iglesia.

13.*2 La verdadera Iglesia de Jesucristo (precisamente
porque no transige, porque es independiente del poder civil,
y porque predica y promueve la oracién, la mortificacién y el
desprendimiento de las cosas terrenas) ha de ser perseguida
y odiada del mundo. En efecto, el mismo Jesucristo nos dice,
hablando de sus discipulos, que seran perseguidos del mundo
(Matth., V, 11-14; Jo., XV, 18-21; Luc., II, 34; Jo., XVI, 33;
Matth., X, 16-34).

Prop. XXIV.—Las Iglesias grecocismiticas de San
Petersburgo, de Constantinopia y de Atenas no son la
verdadera Iglesia de Jesucristo.

Declar.—Claro estd que hablamos aqui, no de los
griegos unidos, sino de los cismaticos.

Demostr.—A las Iglesias griegas de SanPetersburgo,
de Constantinopla y de Atenas les faltan muchos signos y
notas de las que, segtin Jesucristo, ha de tener la Igle-
sia. En efecto:



Les falta la 1.2—Porque no tienen por cabeza a San
Pedro, en su sucesor el Romano Pontifice.

Les falta la 2 .*—Porque, antes del cisma, las Iglesias
griegas creyeron que el Romano Pontifice era cabeza de
la Iglesia. En efecto, admitieron siempre como cosa sacro-
santa los siete primeros Concilios ecuménicos, en los cua-
les se profesé constantemente la supremacia verdadera y
de jurisdiccién del Papa. Ademds, la Iglesia griega con-
feso dicha supremacia en el segundo Concilio de Ly6n, en
tiempo de Gregorio X (1274); la confesé en el Concilio
de Florencia, en tiempo de Eugenio IV (1439); la con-
fesaron los Padres griegos, antes de Focio y antes del
siglo vir (1).

Les falta la 3.2—Después del cisma, dichas Igle-
sias no tienen santos, ni milagros, esto es, carecen de
aquellas elevadas manifestaciones que, segtin Jesucris-
to, son el sello caracteristico de sus verdaderos disci-
pulos (2).

Les falta la 4.2—En efecto, a excepcidn de la potes-
tad de orden, para la cual no se requiere jurisdiccion, y
que una vez recibida permanece indeleble (razén por la
cual pueden los obispos griegos consagrar sacerdotes),
carecen los sacerdotes griegos cisméticos de las demés
potestades de magisterio, de ministerio y de mando,
puesto que, separados de la tinica fuente de donde di-

(1) V.Brawpi, Dell’ Unione delle Chiese. Risposta al Pairiarca greco
di Consfantinopoli, Roma, Civ, Caft., 1896. Hdllanse en esta obra muchos
testimonios de los Padres griegos, que profesaron la supremacia del
Romano Pontifice. Hermoso sobre toda ponderacién es el del tercer
Concilio ecuménico celebrado en Efeso (431) acerca de la supremacia
del Romano Pontifice (pdg. 63).

(2) Ysilos griegos cismaticos dijeran que también ellos tienen
santos y milagros, les responderiamos, en primer lugar, invitdndolosa
demostrarlo categdricamente; y en segundo lugar, dato sed non concesso,
que asi sea, habria que establecer un parangdén entre aquellos santos y
milagros y los de la Iglesia catdlica. Y puesto que Dios no se contradice,
del parangén y del examen se deduciria qué juicio debe formularse
acerca de este particular. Desde luego afirmamos ya e priori que no
podria alegarse como sefial propia de la verdadera Iglesia, puesto que
les faltan muchos otros signos, segiin estamos viendo,
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mana esta triple potestad, que es el Romano Pontifice,
por cuyo conducto comunicaban con los Apéstoles, han
perdido las demds facultades.

Les falta la 5.2—No tienen, efectivamente, la univet-
salidad de lugar, relativamente a la Iglesia catélica, en
cuya comparacién son muy inferiores; en realidad de ver-
dad, aquellas Iglesias no pasan de ser, respectivamente,
una fglesia nacional.

Les falta la 6.2—Puesto que falta a las Iglesias grie-
gas toda potestad de jurisdiccion, segtin veremos.

Les falta la 9.2—Porque las Iglesias griegas admiten
qtie fuera de ellas hay salvacion.

Les falta la 11.2—Porque son Iglesias que dependen
del Estado, al cual reconocen por jefe. Tal es la Iglesia de
San Petersburgo o /glesia orfodora, dependiente del
zar; tal la de Atenas, dependiente del rey de Grecia, y
tal, finalmente, la de Constantinopla, que no es indepen-
diente del sultdn.

Les falta la 13.2—Por estar sujetas al Estado y ser-
virle a él como siervas, dichas Iglesias no tienen que
temer mucho las persecuciones.

Prop. XXV.—Las Iglesias evangélicas (protestan-
tes) de Alemania e Inglaterra, y en general las del
Norte, no son verdaderas Iglesias de Jesucristo.

Demositr.—A estas Iglesias no les faltan solamente
algunas, sino todas las notas y caracteres propios de la
verdadera Iglesia de Jesucristo.

Les falta el 1.°—Porque no reconocen por cabeza al
Romano Pontifice, y, por consiguiente, carecen de unidad
de gobierno.

Les falta el 2.°—No s6lo les falta la unidad de la'fe,
sino que ésta es substituida por un principio absolutamente
contrario a la unidad, es decir, el libre exramen. Cada uno
tiene por verdad revelada la que, después de cierto exa-
men y estudio, juzga ser tal. De aqui que el protestan-



tismo, segiin toda I6gica, esté dividido en infinidad de
sectas. Solamente en Londres hay cerca de 100; y en los
Estados Unidos, tinas 228.

Les falta el 3.°—El protestantismo no tiene santos ni
milagros. Més todavia: sus mismos fundadores Lutero,
Calvino, Zuinglio, Enrique VIII y otros, fueron todo lo
opuesto a la santidad cristiana.

Les falta el 4.°—Pues los ministros protestantes,
separados de la fuente de la autoridad, que es el Ponti-
fice Romano, no descienden con legitima sucesion de los
Apéstoles, y por tanto no poseen ninguno de los tres po-
deres de magisterio, de ministerio y de mando (juris-
diccidn).

Les falta el 5.°—Los protestantes no tienen una
universalidad de lugar que sea superior a la de los ca-
télicos.

Les falta el 6.°—M4s todavia: subvirtieron entera-
mente la constitucién de la Iglesia, hecha por Jesucristo,
rebeldndose contra el magisterio auténtico por El insti-
tuido. Ensefian, es verdad, y predican; pero no tienen
misién alguna para hacerlo, ni han recibido acerca de esto
mandato alguno auténtico. Faltandoles, pues, la aafenti-
cidad, ni tienen derecho de imponer las creencias a los
fieles, ni éstos obligacidn de creerles,

Les falta el 7.°—Puesto que es cosa sabida que los
protestantes ridiculizaron desde el principio los votos
mondsticos; més todavia, su fundador los viol6 escandalo-
samente,

Les falta el 8.°—~No honran a la Madre de Jestis y
no sélo esto, sino que acusan a los catélicos de fanatismo
porque lo hacen; siendo asi que nosotros realizamos con
ello la profecia del Espiritu Santo,

Les falta el 9.°, 10.°, 11.9, 12.° p 13.°—Puesto que
los rechazan expresamente; y asi no admiten el uso del
sacrificio, de la mortificacién, del ayuno, ni la indepen-
dencia del Estado en las cosas religiosas, etc.



Prop. XXVIL.—Yerran los protestantes al asignar
como Regla iinica de fe la Sagrada Escritura, recha-
zando el Magisterio vivo de la Iglesia.

Declar.—Después de haberse rebelado contra la Igle-
sia, los protestantes pretendieron cohonestar su rebelion,
ensefiando que la REGLA UNICA DE FE ES LA SAGRADA
ESCRITURA, INTERPRETADA PRIVADAMENTE.

Demostr. —1.° La constitucién de la Iglesia esta-
blecida por Jesucristo es tal, que en ella debe haber: a) un
Magisterio viviente de hombres, que ensefie con anto-
ridad legitima; b) este Magisterio ha ser perenne,
ya que de ningtin modo indicé Jesucristo que tal institu-
cién hubiese de ser cambiada en el transcurso del tiempo;
¢) ha de ser finalmente un Magisterio que tenga el
encargo de explicar la Sagrada Escritura y la Tradi-
eién, como hemos visto. Es asi que afirmar que la Sa-
grada Escritura es la Regla fnica de fe, equivale a sub-
vertir enteramente esta constitucién de la Iglesia, estable-
cida por Jesucristo, luego yerran los protestantes en
esto y son reos de rebelién contra Jesucristo,

2.° Los Apdstoles no se atemperaron al método
protestante, sino al que les di6 Jesucristo, es decir, que
predicaron de viva voz. Y aun después de haber escrito
lo que escribieron, no dijeron a los fieles que en adelante
no tenfan ya necesidad de ellos, sino que crearon Obispos
y Sacerdotes a fin de que instruyeran a los fieles y admi-
nistraran los Sacramentos. :

3.° La prdctica constante de la Iglesia hasta el
siglo XVI fué declarar hereje a quien no admitiera
el Magisterio viviente de la Iglesia. Asi lo hizo el Concilio
de Nicea (contra Arrio), el de Efeso (contra Nestorio), etc.
Es asi que la Iglesia es infalible en la ensefianza, luego...

4.° La Sagrada Escrifura no puede ser regladnica
de fe.—1.° porque muchas verdades de fe, que desde los
primeros siglos han sido ensefiadas por la Iglesia, no estan
contenidas en la Escritura (véase anteriormente); 2.° por-
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que la Escritura no fué escrita con el fin de hacer un
codigo perfecto y completo, sino que en ella se consigna-
ron s6lo algunas cosas para consuelo de los fieles; ni
todos los Apdstoles escribieron, y los que lo hicieron fué
tarde y por causas ajenas a' este fin; 3.°, no todos saben
leer ni todos saber interpretar las Sagradas Escrituras, y
aunque asf fuese, no todos estarian de acuerdo; por con-
siguiente perecerfa la unidad de la fe, como ha ocurrido
con los protestantes, los cuales l16gicamente han llegado
al mds puro racionalismo.

5.° Los protestantes se contradicen.—Después de
haber dicho que no se debe creer sino lo que se halla en
la Escritura, siguen otras doctrinas no contenidas en ella.
Afirman, por ejemplo, @) que cada fiel es intérprete de la
Escritura; &) que estos, y no otros, son los libros de la Sa-
grada Escritura, etc., lo cual no consta en la Escritura.

Ofros errores de los profestanfes.—Ensefian: 1.°, que
basta la fe para salvarse, cuando Jesucristo ensefia lo contra-
rio (Matth., XIX, 17; Marc., X, 17-20).—2.°Al rebelarse los pro-
testantes contra la regla préxima de fe (el Magisterio viviente
de la Iglesia), rechazaron muchisimas de sus ensefianzas, por
ejemplo las relativas a la veneracién de las imdgenes, al sacri-
ficio de la Misa, a la Eucaristia, a la confesi6n y al purgatorio.
—3.° Segiin los protestantes, la Iglesia, desde los primeros
siglos, se desvi6 de la institucién de Jesucristo, introduciendo
la jerarquia, formulando los dogmas, etc. Ahora bien, de ser
esto asi, habriamos de confesar que han fallado las promesas
de Jesucristo acerca de la indefectibilidad de la Iglesia, de su
asistencia a ella, etc., y que la Iglesia tuvo que esperar hasta
el fin del siglo xvi1 a que un fraile apdstata la reformara. ¢Es
esto concebible?

Luego sélo por abuso llaman los protestantes a su Iglesia,
Iglesia evangélica, puesto que es diametralmente opuesta al
Evangelio.

Prop. XXVIIL.—La Iglesia catélica, llamada también
Iglesia romana, es la verdadera Iglesia de Jesucristo.
Demostr.—En la Iglesia catdlica, llamada también
Romana (porque su cabeza reside en Roma), se retinen
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todos los signos caracteristicos de la verdadera Igle-
sia, segtin la fundé Jesucristo. En efecto, la Iglesia
catdlica:

1.° Posee el primer carécter, esto es, ffene por cabe-
za al sucesor de San Pedro, el Romano Pontifice.

2.° Posee el segundo, esto es, siempre y por todos
han sido creidas las mismas verdades, o implicita o expli-
citamente, sin ningtin cambio; de tal manera que nunca se
ha creido al principio una verdad y luego ha sido negada,
o viceversa.

Adviértase que la unidad de 1a fe no es contraria al des-
arrollo de Ia inteligencia en la misma fe. Por consiguiente,
si la Iglesia propone como de fe, en el siglo X1x, una verdad
cualquiera, no ensefia cosa contraria a la que ensefi en los
siglos anteriores. Asi, por ejemplo, cuando ensefié en el Con-
cilio de Nicea la consubstancialidad del Hijo con el Padre, no
ensefié cosa contraria a lo que antes se habfa creido; lo finico
que hizo fué proponer con claridad lo que, més o menos implici-
tamente, era ya creido. Ocurre lo que con un profesor de mate-
maticas, el cual, al declarar hoy a sus discipulos un problema
del que no les habia hablado antes, no cambia las matematicas,
sino que desenvuelve ante sus discipulos un conocimiento
particular de dichas ciencias. Asi que la unidad que brilla en
la Iglesia catélica es semejante a la que es propia de un sér
vivo, no a la de una piedra o de un sér muerto. Las acusacio-
nes lanzadas contra la Iglesia por los griegos, a causa de la
adicién de la palabra Firiooug en el simbolo, y de alguna que
otra mudanza disciplinal, y las suscitadas por los protestantes
a causa de las prdclicas devofas, tan abundantes en el Cato-
licismo, son del todo infundadas, puesto que no se trataba en
todo aquello de introducir mudanza alguna en la fe, sino
que s6lo eran desarrollos y frutos de la misma fe.

Bueno es que el que estudia seriamente la Religién se
forme una idea clara de las prdcficas devofas o devociones
que estdn en uso en la Iglesia catdlica, ya que tanto han decla-
mado contra ellas los protestantes, los incrédulos y ciertos
catélicos de menguado entendimiento.

¢Qué son las novenas, los friduos, los escapularios, los
sdbados en honra de Nuesira Sefiora, las varias advoca-
ciones con que es honrada la Madre de Jesucristo, las
fiestas de los Santos, las piadosas peregrinaciones, la
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veneracion de las reliquias, las medallas bendecidas, el
mes dedicado a las sanias danimas, la devoeidn al Sa-
Zrado Corazdn de Jesiis, el mes de Maria, etc.?>—Puras con-
secuencias y mero desenvolvimiento de las enseiianzas y de
los dogmas cristianos; puras aplicaciones practicas de la
piedad para con Dios y para con los amigos de Dios: aplica-
ciones que no siendo obligatorias, sino //bres, son por una
parte muy conformes a los dogmas, y por otra muy apropia-
das a la naturaleza humana, la cual, de lo sensible y de lo sim-
bélico pasa a lo abstracto y a la cosa significada. El género
humano no es en manera alguna una escuela de fildsofos;y
asi Dios mismo se vistié de nuestra naturaleza, y se adapté
en todo, menos en el pecado, a la condicién humana,

3.° Posee la Iglesia catélica el tercer carécter propio
de la verdadera Iglesia fundada por Jesucristo (y éste es
el mas incontestable de todos, si exceptuamos el primero),
Es decir: @) que tiene en su seno una multitud innumerable
de personas sanfas, y b) que se han obrado en su favor
una serie realmente estupenda de milagros, desde los que
obraron los Apéstoles hastalos que en la actualidad se rea-
lizan en la gruta de Lourdes y en otras partes. Esas dos
sefiales son manifiestas para quienquiera que conozca,
aunque sea superficialmente, la vida de nuestros santos,
tales como San Francisco de Asfs, Santo Domingo, Santa
Isabel, Santa Catalina de Sena, San Carlos Borromeo,
San Francisco de Sales, San Ignacio de Loyola, San Fran-
cisco Javier, San Luis Gonzaga, Santa Teresa de Jestis,
Santa Maria Magdalena de Pazzis, San Vicente Ferrer,
Santa Verénica Giuliani, San Benito José Labré, etc. En
estos santos, no parece sino que Dios se ha propuesto
borrar los linderos que separan el mundo natural del sobre-
natural, La gigantesca obra de los bolandistas consagrada
a honrar a los santos catélicos, y los procesos de las cano-
nizaciones de dichos santos, instruidos desde Urbano VIII
hasta nuestros dias, son dos espléndidos monumentos,
contra los cuales no sabe qué oponer la ciencia impfa. Asi-
mismo, los milagros de Lourdes obrados por Dios casi bajo
la fiscalizacion, por decirlo asf, de los hombres de ciencia,



en cuanto son comprobados por un tribunal cientifico (segtin
testifica Boissarie en su obra Les grandes guérisons de
Lourdes) son otra prueba, superior a todo encarecimiento.

4.° Posee el cuarto cardcter, es decir, la apostolici-
dad, por medio de la sucesi6n ininterrumpida de los Pon-
tifices Romanos hasta San Pedro. También éste es un
signo de evidencia incontestable.

5.° Posee el quinto, o sea, la cafolicidad. La Igle-
sia Romana es catélica, es decir, universal, de nombre,
de derecho y de hecho. Respecto al hecho, su difusion
por el mundo entero no sélo es amplia absolutamente,
mas atin de lo que lo fué la del imperio romano y lo es al
presente la del britdnico, sino que es amplia relativa-
mente, por superar en amplitud a todas las demas Igle-
sias. Ahora bien, ¢a quién corresponde mejor este signo,
indicado en los libros santos, que a la Iglesia romana?

6.° Posee el sexto, esto es, el Magisterio viviente
y auténtico de hombres, como es fécil comprobarlo.

7.° Posee el séptimo, esto es, promueve y aprueba
los consejos evangélicos, como lo demuestran las innume-
rables érdenes y congregaciones religiosas de varones
y de mujeres.

8.° Posee el octavo, es decir, honra a la Madre
de Jesiis. Testigos, los innumerables templos, santuarios,
fiestas y altares erigidos en su honor, en todos los confi-
nes del universo.

9.° Posee el noveno, es decir, que la Iglesia catélica
no transige cobardemente con el error, sino que teniendo
plena certeza de su autoridad, dice a todos: Fuera de mi
no hay salvacion.

10.°° Posee el décimo, esto es, ofrece el sacrificio del
altar cada dia, en todo el haz de la tierra.

11.° Posee el undécimo, es decir, que es de todo
punto independiente del poder politico. La Iglesia catdlica
dista mucho de ser una Religién puesta al servicio del Es-
tado civil. En caso necesario sabe decir a Enrique VIII de
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Inglaterra, a Napoleén I, y a cualesquiera ministros de
Estado, el mismo Non licet que dijo San Juan Bautista a
Herodes y dijeron los Apdstoles a la Sinagoga.

12.° Posee el duodécimo, es decir, promueve e/ espi-
ritu de oracion, de mortificacion y de ayuno. {Cuanta
diferencia entre los catolicos y los protestantes, en este
punto! La Iglesia no se avergiienza de Jesucristo. Ensalza
al honor de los altares a un Benito José Labré, pobre y
andrajoso, porque bajo aquella pobreza y aquellos hara-
pos descubrié al verdadero cristiano, al verdadero disci-
pulo de Jesucristo.

13.° Posee el décimotercio. En efecto, todo el odio
de los malvados va dirigido contra 'la Iglesia catélica.
Por lo comin no odian el protestantismo ni ninguna
otra Iglesia que no sea la catdlica. La razén es manifiesta.
Sélo 1a Iglesia catdlica es la expresion del prineipio so-
brenatural y divino, principio dominador de los bajos
instintos humanos y contrario al tentador del género hu-
mano, Satands. En las otras Iglesias, el principio divino
ha sido mas o menos fumanizado y rebajado al nivel de
nuestra condicién. Estando, por consiguiente, méds o
menos de acuerdo con las pasiones humanas, no desagra-
dan al gran tentador.

Las dos demostraciones, cientifica y popular, de la
Religion verdadera y de la verdadera Iglesia.

1. Demostracién cientifica de la Religion.—La demos-
tracion cientifica es la que acabamos de dar. Procede por
via de andlisis. Es decir, los sabios establecen ante todo
los signos para conocer al enviado de Dios: estos signos
son los milagros y las profecias. Luego examinan los libros en
donde estdn consignadas las doctrinas y los hechos de Jesu-
cristo, que dijo ser enviado de Dios para revelar la Religién.
A continuacién comprueban la autenticidad, la genuinidad
y la veracidad de dichos libros; y por ellos saben que Jesu-
cristo obré milagros en confirmacién de su doctrina; de donde
infieren que fué enviado de Dios, puesto que asi lo aseguré
El de si mismo y lo comprueban sus milagros. Examinando los
mismos escritos, descubren en ellos la constitucién interna de
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aquella Religion, el medio fijado por el fundador para su pro-
pagacion, o sea, la Iglesia; de aqui pasan a estudiar las propie-
dades de la Iglesia, etc.

2. Demostracion popular.—Por el contrario, el pueblo
y la muchedumbre, asi en lo tocante a la Religién como en
todo lo demds, no procede por via de andlisis, como hacen
los sabios, sino por sinfesis, corroborada por la fradicidn y
por la auforidad.

Para asegurarse, por ejemplo, de que el agua de una fuente
ptblica es buena, no analiza el agua, como los quimicos, sino
que observa el hecho tal cual es, e implicitamente raciocina
en esta forma: Todos beben de esta agua; todos vienen a bus-
carla aqui para satisfacer sus necesidades, y vienen desde hace
afios y acaso desde hace siglos; nadie, ni sabio ni ignorante
ha hablado de enfermedades causadas por el uso de estas
aguas. Luego esta agua es buena.—En esta forma, ha esta-
blecido la Providencia que el pueblo adquiriese la certeza de
tantas y tantas verdades necesarias a la vida: es decir, me-
diante la fradicion y la auforidad.

Lo propio ocurre en el asunto de la Religién. También aqui
se desarrolla el mismo proceso humano. El iombre del pueblo
(y todos nos hallamos en esta condicion, antes de asistir a
la universidad o al instituto) aprende la Religién mediante la
autoridad de los padres y de los sacerdotes. Por dicho medio
sabe que esta Religién fomenta una santidad y una moral irre-
prensibles; sabe que hay gran nimero de santes, por cuya
intercesién ha obrado Dios innumerables milagros; conoce la
autoridad de los Papas, los cuales, en serie ininterrumpida,
llegan a San Pedro y a Jesucristo; estd persuadido de la am-
plitud y de la difusion de la Iglesia por todo el mundo; echa de
ver el odio que sdlo los malvados y los que viven mal tienen
a la Iglesia; reconoce, por iiltimo, su maravillosa organiza-
cién y su indefectibilidad, a pesar de todos los obstéculos que
ha tenido que superar.

Todo esto, unido a la gracia de Dios, para las personas
faltas o escasas de conocimientos histéricos y criticos, es
prueba suficiente de la verdad de la fe catdlica.

3. Estado de los paganos y de los herejes en lo
tocante a la demostracion de la Religion.—Respecto de
los no catélicos, ora sean paganos ora herejes, conviene tener
presente dos cosas: 1.%, los rayvos de verdad que se hallan
esparcidos en sus religiones; 2.2, los errores y falsedades
que se hallan mezclados con aquellas verdades.



— D08 —

En cuanto a lo primero, las verdades que como rayos de
luz brillan de cuando en enando en dichas religiones, pueden
considerarse como continuacion de una tradicion o predicacion
primitiva, por lo cual sirven para conservar la fe en las prin-
cipales verdades religiosas: por ejemplo, en la existencia de
Dios, en la recompensa otorgada a los buenos en la otra vida
y el castigo impuesto a los malos, y ademds (si se tratase de
herejes o de cisméticos) las ideas de la Encarnacidn, de la gra-
cia, de los Sacramentos, efc.; todo lo cual, unido a la gracia
de Dios (la cual nunca falta a quien vive bien y esta de buena
fe), puede conducir al infiel o al hereje al pleno conocimiento
de la verdad segiin la manera antes explicada. Por el con-
trario, /as falsedades y errores contenidos en las mismas
religiones, le conducen a la duda en primer lugar, y luego a
buscar y hallar la verdad, si es sincero y obediente a la voz
de la conciencia.

4, Método de discusion sobre materias religiosas.—
Tratando con tedlogos de proiesidn se puede entrar en mate-
ria directamente. Tratando con personas que en punto a Reli-
gion sélo poseen algunos rudimentos, el mejor método de
discusion es el siguiente:

Qida la dificultad, si no se sabe contestar directamente
(como ocurre con frecuencia), puede preguntarse al adversario
si admite un juez compelente acerca de las coniroversias
religiosas. Si responde que si, puede replicdrsele: <Pues
aténgase al juicio del juez comperente, que es la Iglesia y
el Papa. Enire el juicio de un hombre, cualguiera que sea,
v el del Papa, justo es atenerse a la decision del Papa.»
Si responde que no lo sabe, puede instruirsele acerca de esfa
verdad, es decir, que Jesucristo constituyé un juez auténtico
de las controversias. Mas si lo niega pertinazmente, es intitil
toda discusion; hay que remitirle a un estudio metddico de la
Religién.

5. Una distinciéon errénea.—Distincién errénea muy
difundida en nuestros tiempos es la siguiente: —Religidn, si;
Iglesia, no. Jesucristo, si; el sacerdote, no.

La prueba de semejante error es manifiesta. En efecto, la
Religidn no existe practicamente fuera de la Iglesia, ni se halla
a Jesucristo (con su gracia y sus Sacramentos) despreciando a
sus ministros. La Iglesia, es decir, el Magisterio apostdlico,
representa a Jesucristo y a su Religién, como el embajador re-
presenta a su soberano, v el juez a la ley. Abora bien, asi
como seria ridiculo afirmar que se respeta al soberano mien-
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tras se vilipendiase a su representante, o que se aprecia la
ley y al propio tiempo se despreciase al juez, asi es erréneo y
contradictorio afirmar que se ama a la Religién y no a la Igle-
sia, que se estd por Jesucristo, mas no por el sacerdote.
Con sobrada razén y 16gica, pues, dijo Jesucristo a sus mi-
nistros: Quien a vosofros oye a mi me oye; quien a vos-
otros desprecia a mi me desprecia (Luc., X, 16); y a San
Pablo, perseguidor de la Iglesia: Saulo, Saulo, Zpor qué
me persigues? (Act. Ap. IX, 4). Por donde se ve claramente
cémo Jesucristo forma la misma persona moral con sus minis-
tros y con su Iglesia.

Con mucha oportunidad dijo San Cipriano: No puede
tener a Dios por Padre, quien no tiene a la Iglesia por
Madre.



CAPITULO I

Sintesis de las verdades cristianas
(Solucion plena del problema religioso)

Predmbulo.—Después de haber hallado al verdadero
Legado de Dios, Jesucristo, enviade por El para que nos
revelara’las verdades religiosas; y después de haber cono-
cido a la Iglesia, la cual es el Magisterio auténtico fun-
dado por el mismo Jesucristo para propagar su Religidn,
estamos ya en condiciones de llegar a la soluci6n plena del
problema religioso, propuesto desde las primeras pégi-
nas de este libro, al cual no pueden llegar enteramente los
hombres con sélo la razén, Asi la solucién sera completa
y satisfactoria.

|

Existencia de Dios

Prop. I.— Jesucristo nos ha revelado que, ademds de
este mundo visible, existe un Sér Supremo, distinto del
mundo, y personal, que es Dios.

Demostr.—En todas las pdginas del Santo Evangelio
nos habla Jesucristo de este Sér Supremo, distinto del mun-
do, y nos habla de El como de un Sér personal, distinto del
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universo, a quien llama Padre suyo y Padre celestial; a
El se encomendo antes de morir, a El rog6 durante toda
su vida, a El atribufa sus obras milagrosas (por ejem-
plo, la resurreccion de los muertos y el dominio sobre
la naturaleza), a su gloria, en fin, refirié todo lo que
hizo. Nos lo representa, ademds, existente antes del
mundo, invisible a los hombres y visible en la otra vida.
De El asegur6 Jesucristo haber recibido su misién en
este mundo, y nos ensefié a invocarle a El como a Padre
nuestro (Matth., V, 48; Luc., XII, 22-34).

Valor del testimonio de Jesucristo respecto a la
existencia de Dios.—El testimonio de Jesucristo, en lo
relativo a la existencia de Dios, tiene doble valor. Nos
demuestra dicha existencia 1.°, con el festimonio de sus
palabras, y 2.°, con el de sus obras.

1) Testimonio oral de Jesucristo y su valor.—Por
la sucesién de los seres del mundo, y por el admirable
orden de la creacién, deducimos con el raciocinio la exis-
tencia de Dios. Ahora bien, Jesucristo, Legado auténtico
de Dios, mds aun, su mismo Hijo, provisto de todas
las credenciales de su misién, nos anuancia de palabra la
existencia del Padre celestial. Su testimonio es tanto més
convincente y persuasivo, cuanto es méas convincente la
comprobacién de un acontecimiento, hecha por una pet-
sona autorizada, que viene a corroborar y confirmar las
deducciones ya hechas con-nuestro raciocinio. (Véase
pagina 8.) '

2) Testimonio de las obras realizadas por Jesu-
cristo.—Las maravillosas obras de Jesucristo (resurrec-
cion de muertos, curaciones, etc.), ademas de la divina
misién de Jesucristo, prueban la existencia de Dios.
Efectivamente, tales obras exfraordinarias exigen una
causa, del mismo modo que la exigen las obras ordina-
rias de la creacién. Es asi que ninguna causa creada tiene
poder para obrar tales maravillas, pues hacer tales cosas
es s6lo propio de quien tiene el dominio absoluto sobre el

14.—CURSO DE RELIGION.
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mundo, luego este sér superior que tiene dominio abso-
luto sobre el mundo, no puede ser otro que Dios.

Valor de este testimonio.—De dos modos nos mani-
fiesta Dios su existencia con las obras: con las de /a
creacidn y con las de la revelacién (milagros). Claro
estd que esto segundo es mas eficaz que lo primero. En
efecto, quien pretendiese atribuir las obras ordinarias
de la creacién a otra causa que a Dios, por ejemplo, a
alguna fuerza ciega, a alguna necesidad desconocida
(que es el error de los ateos), al ver estas otras obras
extraordinarias, hechas en oposicién a las ordmarlas, y
hechas no #niformemente como las demés, sino a su
tiempo y lugar, con una eleccion inteligente y con el evi-
dente fin de excitar nuestra atencidn, ha de reconocer
necesariamente la existencia de una causa dotada de
inteligencia y voluntad, es decir, al Creador, el cual, al
aplicar la mano a sus obras, deja sentir en ellas su pre-
sencia. De manera que si, como dice la Biblia, el hom-
bre es inexcusable en no reconocer a Dios por la crea-
cién, resulta inexrcusabilisimo no reconocerle por la
Revelacion.

Por consiguiente, Jesucristo, con sus milagros y con
los de sus discipulos, no sélo prueba la existencia del
mundo suprasensible, sino que descorriendo, por decirlo
asi, el velo que lo separa del mundo sensible, nos lo
muestra con el dedo.

I
Naturaleza y perfecciones de Dios
Prop. I.—Dios es uno en esencia.

Demosir.—Esta verdad, fundamental en la doctrina
de Jesucristo, se halla expresamente consignada en todas
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las paginas de la Sagrada Escritura. Preguntado en cierta
ocasién sobre cudl era el primer mandamiento de la Ley,
repiti6 Jesucristo las palabras de la Sagrada Escritura
diciendo: El primero de todos los mandamientos es
éste: Escucha ;joh Israel! el Sefior Dios tuyo, es el solo
Dios (Marc., XII, 29; Deut., IV, 35; XXXII, 39).

Prop. lll.—Diocs es espiritu puro.

Demostr.—Preguntado Jesucristo por la Samaritana
si Dios habia de ser adorado en Jerusalén o en el monte
Garizim, respondié: Se acerca la hora y ha llegado ya,
cuando los verdaderos adoradores adorardn al Padre
en Espiritu y en verdad... Dios es Espiritu, y por lo
mismo los que le adoran deben adorarle en Espiritu
v enverdad (Jo., 1V, 23-24). Esto es, Dios es un Sér
absolutamente inmaterial.

Prop. IV.—Dios es infinitamente perfecto, poderoso,
sabio y bueno.

Demositr.—Yo soy el gue soy; asi dirds a los hijos
de Israel: El que es, me ha enviado a vosotros (Exo-
do, I1I, 14). De esta manera hablé Dios a Moisés. Luego
Dios es el Sér por esencia, es decir, el Sér sin limites.
La viva palabra de Jesucristo y la de la Sagrada Escri-
tura, aprobada por Jesucristo, contienen innumerables
testimonios del poder, sabidurfa y bondad de Dios.
Por ejemplo: Para Dios ninguna cosa es imposible
(Luc., I, 37). Padre—dijo Jesucristo—fodas las cosas te
son posibles (Marc., XIV, 36). Los ojos del Sefior
son mucho mds resplandecientes que el sol; escu-
drifian todos los caminos de los hombres, los pro-
fundos abismos y los corazones de los hombres en
sus pliegues mds reconditos (Eccl., XXIII, 28 y sigs.).
Refiriéndose a la bondad de Dios, dijo Jesucristo: Sdlo
Dios es bueno: es decir, es la bondad por esencia
(Matth., XIX, 17).
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Prop. V.—Dios es eterno, inmutable, inmenso, libre
y justo.

Demostr.—Mencionemos solamente algunos de los
textos de la Sagrada Escritura que prueban esta propo-
sicion. T4 joh Dios! eres anfes gque fuesen hechos
los montes, o se formara la tierra y el mundo
universo; eres ab elerno y por toda la eternidad
(Salm. LXXXIX, 2). Ok Sefior, ti eres el que al prin-
cipio criaste la tierra, y los cielos son obra de tus
manos, éstos perecerdn, pero ti eres inmutable. Ven-
drdn a gastarse como un vestido... mas ti eres siem-
pre el mismo, y tus afios no tendrdn fin (Salm. CI, 26).
Dios es mds alto que los cielos y mds profundo que
los abismos. Su dimension es mds larga que la tierra
vy mds ancha que el mar (Job., IX, 8-9). Dios hace
lodas las cosas conforme al designio de su voluntad
(Ephes., I, 11). Dios ha de juzgar al justo y al impio
(Eccl., III, 17). '

Invisibilidad de Dios.—La invisibilidad relativa de una
cosa no demuestra que ésta no exista; por ejemplo, a nosotros
nos son invisibles los infusorios en el agua, nos son invisibles
también ciertos planetas y los objetos lejanos. Esta invisibili-
dad demuestra que para ver algunos objetos se requiere una
vista proporcionada o ayudada de algiin medio extraordinario.
Asi, en la otra vida, veremos a Dios cuando nuestra mente
esté ayudada y proporcionada para verle. Y en aquella vista
consistird principalmente nuestro premio. Ahora veremos a
Dios en sus efectos, de la propia manera que conocemos, por
ejemplo, el alma humana mediante sus operaciones.

Prop. VI.—Dios, que es Uno en la esencia, es Trino
en las personas.

Declar.—Verdad esencial del Cristianismo es ésta, a
saber, que Dios permaneciendo y siendo Uno en esencia
o naturaleza, tiene en si mismo una triple relacién subs-
tancial que constituye tres distintas personas: Padre, Hijo
y Espiritu Santo. En otros términos: estas tres personas,
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permaneciendo realmente distinfas, tienen la misma
idéntica naturaleza divina. Son, por decirlo asi, tres
poseedores de la misma /déntica naturaleza divina.

Demostr.—Dijo Jesucristo: Yo y el Padre somos una
misma cosa (Jo., X, 30). /d, pues, e instruid a fodas
las gentes, bautizdndolas en el nombre del Padre yp.
del Hijo y del Espiritu Sanfo (Matth., XXVIIL, 19), etc.
Ademds, esta verdad ha sido siempre ensefiada por el
Magisterio eclesidstico.

El misterio.—Es éste un misterio que, sin ser contrario a
nuestra razén, supera muchisimo sus fuerzas naturales, por-
que, entre las cosas humanas, no encontramos ejemplo de uni-
dad en la naturaleza y de multiplicidad en las personas.
Pero nos basta, para creer en él, la afirmacién de Jesucristo:
a la manera que la afirmacién de un sabio es suficiente razon
para que le crea un idiota. Ni es de maravillar que Jesucristo
haya revelado cosas superiores a nuestra inteligencia, pues
también un sabio conoce muchas més verdades que un igno-
rante, a pesar de ser ambos criaturas humanas.

¢Coémo es posible que ires puedan ser uno?—77res per-
sonas no pueden ser ana persona; ello es indudable. Tres
naturalezas no pueden ser ana naturaleza; también es
indudable. Pero tres personas divinas pueden tener una
misma naturaleza; como tres lados de un tridngulo pueden for-
mar un solo tridangulo, para aducir una remotisima semejanza.

I

El mundo, el hombre, el alma human:
y los dngeles

Prop. VII.—Jesucristo nos ha revelado que Dios
cre6 de la nada el mundo visible.

Demostr.—1.° Jesucristo, al citar las palabras de
Moisés (Marc., I, 69), aprobé la narracién de la Sagrada
Escritura acerca de la creacion del mundo hecha por
Dios. Es asi que la Sagrada Escritura afirma en aquella
narracion que Dios cred de la nada el mundo, cuando dice:
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Enel prineipio cred Dios el cieloy la tierra (Gen., 1, 1);
y ademds, el mismo Jesucristo dijo: Akora glorificame,
oh Padre, en ti mismo, con aguella gloria que tuve yo
en Ii antes que el mundo fuese (Jo., XVII, 5); luego
Jesucristo nos ha revelado que el mundo visible fué creado
por Dios de la nada, y con esta revelacién sobrenatural
ha confirmado la demostracién natural de la razén.

2.2 Jesucristo afirmé que Dios, su Padre celestial,
era el que obraba los milagros que El hacia, al resucitar
a los muertos, etc. (Jo., V, 21); que Dios es el que
hace nacer s# sol para los buenos y para los malos
(Matth., V, 45), y que El es el que viste los lirios del
campo (Matth., VI, 30), etc.: luego Dios tiene poder y
poder creador sobre la naturaleza. Es asi que quien tiene
tal poder sobre la naturaleza, es autor de ella: luego Dios
es creador del mundo visible, segiin las ensefianzas de
Jesucristo, i

Prop. VIIL — Jesucristo ha revelado: 1. que su
Padre celestial es todo bondad para con sus cria-
turas; 2.°, que provee a sus necesidades y escucha sus
sfiplicas.

Demostr.—Parte 1.2 La prueba més evidente de
la bondad de Dios es haber enviado al mundo a su Hijo
(Jo., llI, 16). Jesucristo afirma con cierta hipérbole que
sblo Dios es bueno (Luc., XVIII, 19); que es el mejor
de los padres (Luc., XI, 1-13); que hemos de invocarle
con el nombre de Padre; que atiende a nuestras stipli-
cas, mis todavia, que oye los suspiros del corazon
(Matth., VI, 6), y ademds nos exhorta Jesucristo a ser
buenos para con los demés, como lo es el Padre celestial
(Matth,, V, 45), el cual se muestra bondadoso aun con
los malos; finalmente nos advierte Jesucristo que quien
ama al Hijo serd amado del Padre (Jo., XIV, 21).

Farte 2.2 Proveer significa dar medios para alcanzar
el fin. Ahora bien, Jesucristo nos muestra a Dios solicito
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de sus criaturas, a las cuales provee de comida y de ves-
tido (Luc., XII, 12-31); nos ensefla que ni siquiera un
pdjaro cae en la red sin permiso de Dios (Luc., XII, 6), y
que hasta tiene contados los cabellos de nuesira cabeza
(Luc., XII, 7). _

Resolvamos ahora algunas dificultades.

1.2 Siendo Dios fan bueno, dedmo permile gue estemos
sujetos a tanlos males?—Mas adelante, bajo el titulo de Ef
dolor en la vida humana, explicaremos la razén de los males
de esta vida. Alli veremos coémo se armoniza la bondad de
Dios con los males de esta vida, del propio modo que se
armoniza la bondad de la madre con la medicina amarga que
da a su hijo; y la bondad del artista con los golpes que da al
méarmol para convertirlo en estatua. Segiin veremos, todos
estos males son una inevitable necesidad de la naturaleza en
el orden presente.

2.2 8i Dios preverfa nuesira condenacion, da qué crear-
nosP—Dios nos ha creado para salvarnos; éste ha sido su ver-
dadero fin en nuestra creacion. Si Dios hubiera de haber
dejado de crear sélo porque previé que habria quienes que-
rrian condenarse por su propia culpa, tendriamos que admitir
que la malicia humana seria razdn suficiente para impedir que
Dios realizara una obra buena: lo cual serfa altamente inde-
coroso para la majestad de Dios y opuesto a su justicia. Tal
conducta no seria indicio de bondad, sino mds bien de exce-
siva candidez.

3.2 87 Dios previo que me condenaria, mi condenacion
es cierta. Luego me eondenaré necesariamente.—La pri-
mera proposicién es cierta, empero la consecuencia es falsa.
Asi como al ver en la carretera un coche en movimiento
puedo afirmar con certeza que aquel coche se mueve, pero
seria falsa la consecuencia si de ello dedujese que se mueve
necesariamente, asi es falsa la afirmacién de que te hayas de
condenar necesariamente. ¢Cudl es, en efecto, la causa de tu
condenacién? ¢La visién de Dios o tu libre albedrio? Tu libre
albedrio. Y en verdad, ¢cudl es, por ejemplo, la causa de que se
mueva aquel coche en la carretera? ¢Acaso el hecho de que
ti lo veas moverse? En manera alguna, sino sélo la voluntad
del cochero. Si éste hiciera parar a la caballeria que lo arras-
tra, no le verfas correr. No corre el coche porque ti /o veas
correr, sino que lo ves correr porgue el cochero fusiiga a
la caballeria para que corra.
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Prop. IX.—Los primeros padres del linaje humano
fueron creados inmediatamente por Dios, en cuanto al
cuerpo y en cuanto al alma.

Demostr.—Hablando con algunos fariseos, que le
propusieron una dificultad acerca del matrimonio, dijo
Jesucristo con toda claridad que Dios formé a los dos pri-
meros padres del género humano. M4s todavia, al repetir
las palabras dichas por Adén cuando vi6 a Eva, aprobg
con este mero hecho la narracién mosaica (Marc., X, 6-9).
En efecto, Moisés, después de escribir aquellas palabras:
Dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen y
semejanza... Formd, pues, el Sefior Dios al hombre
del lodo de la tierra e inspirdle en el rostro un soplo
de vida (Gen., I, 26; II, 7), refiere la formacién de Eva,
hecha por Dios, y como la unié en matrimonio a Adén,
para que fuesen padres de todos los hombres. Pues bien,
aludiendo Jesucristo a este relato, lo confirmé diciendo:
al principio Dios ecrié a un solo hombre y una Sola
mujer (Marc., X, 6).

Por tanto, segiin la revelacién de Jesucristo, los
primeros padres del género humano fueron creados
imediatamente por Dios; y de aquellos dos primeros
seres humanos tuvieron origen todos los demads, segiin
ensefia San Pablo, cuando dice: Dios es el gue de uno
solo ha hecho nacer todo el linaje de los hombres,
para -que habitase la vasta extensidn de la tierra
(Act. Ap., XVII, 26).

Errores del transformismo o darwinismo.—¢En qué
consiste el transformismo?—Con el fin de eliminar entera-
mente a Dios del mundo, se ha inventado la teoria de que de
un primer protoplasma salieron todas las especies de plantas
y animales, en el decurso larguisimo de siglos y siglos,
mediante la fransformacion de las especies, hasta que, por
tiltimo, de los animales mds y mds perfeccionados, procedié
el hombre, no sélo en cuanto al cuerpo, sino también en
cuanto al alma. Segtin esta teoria, el hombre, tal como ahora
existe, ha sido fruto y resultado de una evolucién lenta.
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Semejante teorfa es completamente falsa, como quiera que
se opone diametralmente no s6lo a la revelacién hecha por
Jesucristo, sino también a la razén humana. En efecto: o este
protoplasma fué creado por Dios, o no.

1.° Si no fué creado por Dios, ocurre preguntar: Zpor
quién fué ereado? ¢Fué hecho al acaso? Pero ¢cémo el acaso
podré ser jamds causa de este maravilloso desarrollo de tan-
tas especies de cosas, todas ellas ordenadas con orden rigu-
rosisimo? Jesucristo nos asegura que Dios fué el criador del
cielo y de la tierra, no sélo como productor de la materia, sino
también como ordenador y creador de las varias especies y de
los varios érdenes de cosas. Es asf que admitir un germen pri-
mitivo, no creado por Dios, del cual se originase la estu-
penda variedad de todas las cosas no existentes, es diametral-
mente opuesto al relato mosaico aprobado por Jesucristo,
luego tal hipétesis es falsa e impia.

2.° S8ise admite que aquel germen fué creado por
Dios, la afirmacioén no es impia, pero: a) no es conforme al
relato mosaico; b) ni conforme a la ciencia.

En efecto: @) En el relato mosaico, Dios se manifiesta
inmediato autor de todo el hombre, asi del a/ma (la cual
ciertamente no hubiera podido ser producida por un germen
material) como del cuerpo. Efectivamente, en la narracién de
Moisés se echa de ver una operacién inmediata de Dios, aun
en cuanto a la formacion del cuerpo. 8) Ademas, la hipétesis
susodicha contradice a la ciencia. En primer lugar porque es
contraria a las leyes fisicas. Estas obran siempre constante-
mente; y si se observan algunas transformaciones (por ejem-
plo la del gusano que se convierte en crisdlida y luego en
mariposa), estas transformaciones son constantes, y en ma-
nera alguna pueden atribuirse a un progreso indefinido. En
segundo lugar, porque confradice a la experiencia, puesto
que nadie ha podido realizar el paso de una especie a otra; ¥
asi de una bellota jaméds se ha producido otra cosa que un
roble, ni del 4guila ha nacido mds que un aguilucho, ni de
un guindo otra cosa que un guindo. Cosa muy diferente es el
mejoramiento de la especie. En tercer lugar, porque confra-
dice a la hisforia. En efecto, no existe ningiin documento
humano, desde que el mundo es mundo, que nos atestigiie el
paso de una especie a otra. Por el contrario, los usos y las
costumbres de los animales son hoy los mismos que los que
hallamos descritos en los autores antiguos que sobre ellos
escribieron. Dicen los transformistas que dichas transforma-
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ciones acaecieron en tiempos antiquisimos y prehistéricos.
Mas a esto respondemos que no es filoséfico aducir como
pruebas, cosas que pasaron en tiempos que nadie conoce. Por
tiltimo, coniradice a la razdn. Porque si una causa menor
no puede producir efectos superiores a sus fuerzas, ¢ c6mo es
posible que una planta produzca un animal, o un animal pro-
duzca al hombre?

El transformismo, pues, no estd de acuerdo ni con la reve-
lacién, ni con la ciencia.

3.° Dedondepudo provenir este error.—Dejando aparte
la perversa voluntad de substraerse a la-sujecién del Creador,
pudo nacer dicho error de pura ilusién. Al ver el estado sal-
vaje de algunos hombres del globo, comparados con el
hombre civilizado, que vive rodeado de todos los esplendo-
res de la ciencia y del arte, algunos han raciocinado en esta
forma: «El hombre salvaje dista mas del hombre civilizado,
gue de un mono o de otro animal de los més perfectos. Luego
puede admitirse que, asi como el hombre, desde el estado
bajo e innoble del salvaje, se ha elevado hasta convertirse
en hombre culto, con todo el esplendor de la ciencia y del
arte, asi también, desde el estado de puro animal ha llegado
al primer grado propio del sér humano, que es el estado
salvaje.»—Mas este argumento flaquea enteramente por su
base, es decir, que es del todo falsa la proposicién mayor.
A la verdad, muchisimo mayor es la distancia que existe entre
el hombre salvaje y el animal mds perfecto, que la exis-
tente entre el mismo hombre salvaje y el hombre culto. En
efecto, lo que observamos como més perfecto en el hombre
civilizado, compardndolo con el salvaje, es cosa #dnica-
mente accidental y de pura perfeccion; la raiz de esta
perfeccion, o sea, la inteligencia y la voluntad libre, se halla
igualmente en el salvaje y en el civilizado; mientras que falta
absolutamente en el animal. Por consiguiente, sélo la ilusién
ha podido engendrar en algunos el raciocinio de que estamos
hablando.

4.° Juicio de un sabio eminenie acercadeesta cuestion.
—El doctor Rodolfo Virchow habla de la teoria evolucionista
en esta forma: «Iniitil es andar buscando el anillo que se pre-
tende haber enlazado al hombre con el mono, o con cualquiera
otra especie de animales, Entre el hombre y el animal levan-
tase una barrera infranqueable. Nadie hasta hoy ha logrado
derribarla... Vanas han salido todas las investigaciones
hechas con el fin de hallar la continuidad progresiva del des-
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envolvimiento; no existe el prodnfropo, el hombre-mono es
un mito; el anillo que falta, un suefio» (KRevue scientifique,
5 de nov. de 1852).

Prop. X.—Jesucristo nos revel6 que el alma no
muere con el cuerpo.

Demosir.—Hablando de las persecuciones que ven-
drian sobre sus discipulos, dijo Jesucristo: No femdis a
los que matan el cuerpo, y no pueden matar el alma,
antes bien temed a Dios que puede arrojar almay
cuerpo en el infierno (Matth., X, 28). Asimismo, respon-
diendo a los saduceos, que negaban la inmortalidad del
alma y, por consiguiente, la resurreccién, dijo: Dios no
es Dios de muertos, sino de vivos, aludiendo con estas
palabras al texto de la Sagrada Escritura que dice: Yo sop
el Dios de Abraham, de Isaac y de Jabob (Matth., XXII,
31-33), con lo cual queria dar a entender que siendo Dios,
Dios de vivos y no de muertos, habiendo muerto el
cuerpo de aquellos patriarcas, por lo menos debia estar
viva el alma.

Observacion.—La inmortalidad del alma se demuestra
también con argumentos de razén, como vimos ya en la pri-
mera parte de este Curso. Mas la luz de la razén comparada
con la de la revelacién, es como un candil comparado con un
arco voltaico. jCudnta mayor cerieza se difunde en nuestra
inteligencia acerca de esta verdad y de todas las demds ver-
dades naturales, al verlas corroboradas por la palabra de Dios!
[Cudnta mayor eficacia ejerce ésta sobre los hombres!
iCon cuénta mayor facilidad nos sometemos, al escuchar sus
ensefianzas, a los penosos deberes de la ley, y nos resistimos
al vano prurito de seguir los extraviados pasos de ciertos
eruditos, que se glorian de profesar el materialismo! Por lo
demds, los extravios del entendimiento humano, privado de
las luces del Cristianismo, demuestran evidentemente cuén
poco eficaces son las verdades religiosas, conocidas con la
sola luz de la razon, :

El relato mosaico acerca de Ia creacién y las ciencias
naturales.—Observaciones: 1.* La Sagrada Escritura no
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intenta hacer un tratado cientifico al hablar de la creacidn, sino
que se expresa valiéndose de palabras, verdaderas si, pero po-
pulares y conformes con lo que aparece a los sentidos; y asi nos
habla, por ejemplo, del sol defenido en su carrera, del soly
de la luna como /umbreras de la tierra,y lumbreras mayores
respecto de las estrellas, etc. Ademads, algunas cosas pueden
entenderse en sentido metaférico: asi, los dias de la creacian
podrian muy bien tomarse por perfodos mds o menos largos,
como cuando decimos: en los dias de la infancia. El intento de
Moisés, al referir el origen del mundo, era darnos a conocer:
a) que el mundo fué criado por Dios; &) que Dios ordend el
mundo y todos los seres; ¢) que Dios creé a los primeros
padres del género humano, uniendo el alma a un cuerpo for-
mado de tierra. En cuanto al modo de entender otros porme-
nores se deja a la discusion de los sabios, mientras la Iglesia no
defina alguna cosa en particular.

2.2 Una cosa es el origen del mundo y otra la forma-
cién del mismo. Lo primero es objeto de la revelacién; lo
segundo puede constituir el objeto de la geologia: p. €j., el
sistema de Laplace, quien admite que la tierra era al principio
como una gran nebulosa en estado gaseoso, la cual se fué
enfriando paulatinamente hasta consolidarse, primero en lo
exterior ¥ luego en lo interior.

3.2 Cuando se habla de edades del mundo, han de distin-
guirse tres grandes intervalos o épocas, Comprende la pri-
mera desde el primer instante de la creacién hasta el principio
de la formacién. Nadie es capaz de calcular cuénto tiempo
transcurri6 entre uno y otro.—La segunda comprende desde la
primera hasta la iiltima formacién del universo. Moisés
divide esta época en seis perfodos, llamados dias.—La tercera
abarca desde la creacién del hombre hasta nuestros dias.

.Objeciones.—1.# La geologia trata de la formacién de
los estratos de la tierra, y la paleontologia de los restos orgé-
nicos de las plantas y de los animales fdsiles, en las capas
terrestres. Pues bien, dicen algunos: Para la formacidn de
dichas capas, y para poder convertirse en fésiles los restos
de las plantas y animales, se requiere més tiempo del que
sefiala Moisés. —R. La dificultad queda resuelta, entendiendo
los dias mosaicos, en el sentido de /argos periodos.

2,2 La Santa Escritura hace de la tierra el centro del
mundo; dice que Josué defuvo el sol en su carrera; habla del
sol y de la luna como de lumbreras mayores, etc. Ahora
bien, todo esto es falso.—R. Seria falso si Moisés y los demés
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escritores sagrados hubieran pretendido usar un lenguaje
rigurosamente cientffico; pero no lo es desde el momento en
que emplearon un lenguaje comiin y popular, como el que usa-
mos hoy nosotros mismos cuando decimos, p. ej. «el sol
ha salido ya; hoy no hay sol; la luna es mayor que las estre-
llas (se entiende aparentemente)», etc, De igual manera, Moi-
sés hizo de la tierra el centro del mundo, en el senfido reli-
gioso y con relacion a nosotros; no pretendid, en una palabra,
escribir un tratado de astronomia.

3.2 Dice Moisés que Dios cred primero la luz y luego el
sol. ¢Como es posible que haya luz sin sol?—R. @) No sélo
es posible, sino que en realidad de verdad es asi. En efecto,
ademds del sol, hay otras diversas fuentes de luz, por ejemplo
la electricidad, la combustién, la luz césmica difundida por la
descomposicion y revolucion de la materia césmica.—b) Ade-
mds, pudo hablar aqui Moisés conforme a las apariencias,
como hablamos nosotros cuando decimos, v. gr., <hoy no hay
sol», con lo cual queremos decir que no se nos ha aparecido.

4% Después de haber creado el mundo, ¢lo formd Dios
segiin el orden descrito por Moisés?—R. Hasta ahora nada
ha declarado la Iglesia acerca de este particular. Opinan
algunos sabios que Moisés, en su narracién, sélo intenté c/a-
sificar las obras de Dios segtin a él se le ofrecian en su visién
intelectual, pero que no pretendié afirmar que hubiesen sido
producidas en el mismo orden con que €l las referia.

Prop. XI.—Ademds del mundo visible y del hombre,
Dios cre6 otros seres incorpdreos, espirituales, e in-
visibles al ¢jo humano, los cuales se llaman Angeles.

Demostr.—Varias veces revelé Jesucristo esta ver-
dad en el Evangelio, como cuando afirmé que los hom-
bres en la resurreccién serdn como los Angeles de Dios
(Matth., XXII, 30); y cuando amenaz6 con terribles casti-
gos a los que escandalizaran a los nifios, porque sus
Angeles ven a Dios (Matth., X VIII,10). En el Evangelio se
refieren, ademds, varias apariciones de Angeles hechas a
la Virgen Santisima, a Zacarias y a los pastores, cuando
el nacimiento de Cristo. Asimismo, dijo Jesucristo a San
Pedro: ¢No podria pedir a Dios mds de doce legiones
de Angeles? (Matth., XXVI, 53).
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Observaciones.—1.2 Ademds de los hombres y de los
dngeles, cha creado Dios olros seres inteligentes? ¢ Estdn
habitados los planetasP—Lo ignoramos, pero es posible. De
toda la creacién y de todo el vasto designio de Dios no vemos
més que una parte pequefiisima. Nos hallamos en el caso de
quien, de una pardbola, no viera més que un corto segmento:
este tal ignoraria dénde aquélla empieza, dénde acaba y hasta
dénde llega; somos semejantes a quien, no pudiendo abarcar
con la vista la esfericidad de la tierra, la ve como si fuera
plana.

2.2 QOficio de los Angeles,—Sabemos por el Evangelio
que los Angeles pueden comunicarse con nosotros, y que son,
por disposicién divina, los medianeros 'y nuncios entre Dios y
los hombres, segtin se comprueba por el Angel que se aparecié
a la Virgen Santisima, en la Anunciacion, por el que se apare-
ci6 a San José, etc. Y no sélo esto, sino que, ademds, cada
uno de nosotros tiene un dngel custodio, segiin se desprende
de las palabras de Jesucristo: Mirad que no despreciéis a
ninguno de estos pequefinelos; porque os hago saber que
sus dngeles ven siempre el rostro de mi Padre celestial
que estd en los cielos (Matt., XVIII, 10),

v

Para qué creé Dios el mundo
y los seres inteligentes

Prop. XIl.—Dios creé el mundo: 1.° A fin de que sir-
viese para manifestar su gloria a las criaturas inteli-
gentes. 2.° A fin de que estas mismas se sirviesen del
mundo para su uso.

Demostr.— Parte 1.2 —Jesucristo nos exhorta a pedir
a Dios, ante todas las cosas, que sea glorificado su nom-
bre, y El mismo lo hacia todo para mayor gloria de su
Padre celestial. Ademds, dej6 dicho: Buscad primero
el reino de Dios y su Justicia (Matth., VI, 33). Y San
Pablo nos avisa de que: Ningano de nosofros vive o
miuere para st... Ora, pues, vivamos, ora muramos, del
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Sedor somos (Rom., XIX, 7-8). Y en otro lugar el mismo
San Pablo echa en cara a los filésofos paganos el que
habiendo conocido a Dios en sus obras, no le glorifi-
caron como a Dios, ni le dieron gracias (Rom., I, 21).
Luego Dios creé el mundo para manifestar su gloria; ni
podia proponerse otro fin dltimo, sin menoscabo de su
majestad.

Parte 2.2—Asi la razén como la revelacién, nos de-
muestran que el fin inmediato del mundo es servir a las
criaturas inteligentes. Sirveles el mundo para nacer, vivir,
conservarse, conocer, instruirse, etc. Creced y mulii-
plicaos (dijo Dios a los primeros hombres) y llenad la
tierra y ensefioreaos de ella y dominad a los peces del
mar y a las aves del cielo y a fodos los animales que
se muevan sobre la tierra (Gen., I, 28).

Prop. XIlI.—Dios creé al hombre y al mundo inteli-
gente para rodearse de una familia que le conociese y
amase.

Demostr.—Por los mandatos y preceptos que da un
sefior a su criado, a quien ha llamado a su casa, se conoce
el fin y el objeto del llamamiento. Es asi que nosotros los
hombres nos hallamos en esta situacion: hemos sido crea-
dos y puestos por Dios en el mundo, en esta especie de
casa por El fabricada; y Jesucristo nos ha revelado el fin
de su llamamiento, anuncidndonos que el compendio de
todos los preceptos que nos da es conocerle y amarile.
Luego Dios creé al hombre para que éste le conociese y
amase. Maestro, pregunté a Jesis uno de los doctores
de la ley, gcudl es el principal mandamiento de la Ley?
V Jesiis le respondic: AMARAS AL SENOR Dios TuvoO,
CON TODO TU CORAZON, CON TODA TU ALMA Y CON
TODA TU MENTE. Este es el mdximo y primer manda-
miento (Matth., XXIf, 36-38). Y San Pablo nos asegura
que, en El amor (de Dios) estd cifrado el cumpli-
miento de Ja ley (Rom., XIII, 10).
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Corolarios.—1.° El iinico fruto que recoge Dios dela
creacion es el amor del hombre, el afecto de la criaturag,
Este es, por decirlo asi, el fruto del drbol de la vida, sin el cual
este arbol no tendria valor alguno. Por consiguiente, el cora-
z6n es la parte mas delicada y apreciable del hombre, la que
Dios se ha reservado para si. A decir verdad, aun nosotros
mismos nada apreciamos tanto como el afecto del corazén.

2.° Por tanto, el fin del hombre en la lierra es amar a
Dios.—En éste se contienen todos los preceptos, toda la ley.
Esta es la cima de toda la creacidn; éste es el fruto de todo lo
criado.

3.° Todas las criaturas son medios para llegar a este
Jin.—En una méquina, por ejemplo, en un reloj o en un érgano,
una cosa son los medios y otra el fin: es decir, aquello
que con dicha mdquina se pretende obtener. En la gran
magquina del mundo, todo es medio para el gran fin de amar
a Dios; los seres de la naturaleza, la sociedad, los reinos, las
profesiones, las riquezas, las ciencias, los acontecimientos,
la historia entera deben ser ordenados a este fin.

4.° Todas estas criaturas nos son prestadas.—Termi-
nada la construccidn de un edificio, se quita el andamiaje; aca-
bado el bordado, se arrincona el telar: asi también terminada
la obra de la vida, es decir, al sobrevenir la muerte, nos serén
tomadas todas las criaturas, y el alma volara a Dios, para ser
examinada acerca de las obras ejecutadas en la vida. De ma-
nera que si bien es cierto que, después de la resurreccion,
el cuerpo entrard en la participacion de la suerte que cupo al
alma, con todo, por algin tiempo, aun del mismo cuerpo se
verd privada el alma.

5.° Sublimidad de todo lo creado.—Teniendo este con-
cepto de las cosas, todo' lo creado, aun la materia bruta,
alcanza su fin en el hombre. Todo concurre a la produccion
del tinico fruto que es el amor de Dios. :

8.° (JPueden amarse ofros objefos y personas?—Si,
con tal de que este amor esté subordinado al amor de Dios; es
decir, al fin de la vida; porque todo, aun el amor humano,
es medio respecto del amor de Dios. Con tal, decimos, que el
amor esté dentro de los limites de la ley de Dios; porque quien
quisiese, a despecho de laley, preferir el amor de las criaturas
al amor de Dios, tendria en su contra la sentencia de Jesu-
cristo, quien dice de si mismo que vino al mundo a traer no la
paz, sino la guerra; no la unién, sino la separacién (Luc., XII,
51-53; XIV, 26).
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El fin de la vida y su verdadero concepto

Predmbulo.—De dos especies es el amor: amor afee-
tivo y amor efectivo, es decir, manifestado con las obras.
Y puesto que el fin de la vida humana es amar a Dios,
ocurre preguntar: ¢Con cuél de estos dos amores satisfa-
remos el fin de la vida?—R. Con ambos, pero en esta
forma: el amor afectivo no obliga en fodos los momentos
con actos explicitos, sino sélo algunas veces, mientras
que el amor efectivo obliga siempre, por lo menos nega-
tivamente, por cuanto en ningtin momento de la vida
puede ser licito al hombre ofender a Dios.

Prop. XIV.—Ciimplese el fin de la vida (que es
amar a Dios) observando los mandamientos de la ley
divina.

Demostr.—Por esto dijo Jesucristo: S/ me amdis,
observad mis mandamientos (Jo., XIV, 15). Y a cierto
joven que le preguntaba, qué habfa de hacer para poseer
la vida eterna, le contest6: Observad los mandamientos
(Matt., XIX, 17). De si mismo dijo Jesucristo que habia -
venido al mundo no a hacer su voluntad, sino la de su
Padre (Jo., XI, 38); y ensefi6, ademds, que no aquellos
que digan Sefior, Sefior, se salvardn, sino sélo aque-
llos que cumplan la voluntad de su Padre (Matth.,
Vi, 21-23).

Prop. XV.—La observancia de la ley de Dios es
obligatoria para todos.

Demostr.—Es obligatoria: 1.°, porque Dios, en vir-
tud de la creacién y conservacion, tiene derecho absoluto
y perfecto a que el hombre emplee su vida en servirle; a
la manera que el escultor tiene derecho sobre la estatua
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por él esculpida; 2.°, porque el hombre, como criatura de
Dios, tiene el estricto deber, de justicia y gratitud, de
emplear su vida en servicio del mismo Dios; 3.°, por nues-
tro mismo provecho, por cuanto Dios ha prometido un
premio eterno a los que le sirvan con fidelidad, y ha ame-
nazado con eternos castigos a los que le sean infieles en
este servicio.

Corolario‘importante.—Luego el fin de la vida humana no
es el placer, ni la gloria, ni las riguezas, nila ciencia: todas
estas cosas sélo tienen razén de medios.

Solucién de una dificultad.—Con lo dicho queda resuelta
la objecién que proponen algunos: dPara qué me crié Dios?
Yo hubiera preferido permanecer en la nada. Decimos que
queda resuelta, porque lo que es una necesidad imperiosa de Ia
naturaleza, no puede tener su razdn de ser fuera de /a volun-
tad y del entendimienio del Criador: y asi seria del todo ab-
surdo buscarla en otra parte, como seria absurdo buscar en
otra parte por qué el lefio al arder se consume, o por qué el
martillo, al caer sobre un cuerpo blando, lo aplasta. Son
cosas enteramente independientes de nuestro arbitrio y de
nuestro consentimiento; la razén de ellas se encuentra sdlo
en la voluntad y en el entendimiento de Dios. De igual modo,
no puede depender de nuestro arbitrio ni de nuestra delibera-
cién el hecho de nuestra existencia y la consiguiente obliga-
cién de someternos a la ley de Dios. Es una necesidad natu-
ral que es imposible discutir ni eludir.

Prop. XVI.—La vida humana, segiin el Cristianismo
es: a) una como jornada laboriosa; b) que debemos
emplear en servicio de Dios; ¢) es, ademds, una prepa-
racion para la vida futura.

Demostr.—Parte 1.2 Quien estd obligado a obedecer
a otro tiene que llevar una vida de sacrificio, es decir, de
fatigas y trabajos. Es asi que la obligacion del hombre
mientras mora acé en la tierra es la de obedecer a Dios,
luego la vida del hombre es vida de sacrificio y fatiga; y
por consiguiente puede decirse con toda verdad, que la
vida del hombre sobre la tierra viene a ser una como jor-
nada laboriosa.



~ Parte 2.® El que tiene obligacién de obedecer a otro,
le presta un servicio con su obediencia: es asi que el hom-
bre estd obligado a emplear su vida en servicio de Dios,
luego la vida del hombre debe estar consagrada al servicio
de Dios (Jo., XII, 24-26; XVI, 20; Matth., VII, 13-14).

Parte 3.2 Segiin Jesucristo, la vida humana pre-
sente, no obstante tener mucho valor y ser objeto de los
cuidados de Dios, no es en manéra alguna auténoma, es
decir, que no es fin de si misma, sino que estd subordi-
nada a otra vida. Ahora bien, si tal es la vida humana,
debe ser necesariamente una preparacion para obtener el
fin.—Demuéstrase que, segtin Jesucristo, la vida humana
no es auténoma sino que estd subordinada a la vida
futura, con aquellas palabras del mismo Sefior: ¢ZDe gué
sirve al hombre ganar todo el mundo si pierde su
alma? (Marc., VIII, 36). Mds te vale entrar manco en
la vida eferna que tener dos manos e ir al infierno..,
Mds fe vale entrar cojo o tuerfo en la vida eterna gque
tener dos pies o dos ojos y ser arrojado al infierno, al
fuego inextinguible (Marc., 1X, 42). Y no sélo eso, sino
que la subordinacién ha de llegar hasta el sacrificio de la
vida: No femdis—decia el mismo Jesucristo—a los gue
matan el cuerpo y no pueden matar el alma; antes
bien temed al gque puede arrojar alma p cuerpo en el
infierno (Matth., X, 28). >

La misma idea hallamos expresada en varias pari-
bolas o semejanzas del Evangelio: por ejemplo en la de
los talentos (Matth., XXV), en la de las virgenes (ibid.),
en la de los siervos y del ladrdn (Luc., XII), en la del
frigo (Jo., XIX), en la del rico Epulén y el pobre
Lazaro (Luc., XVI), en la del buen grano y la cizafia
(Matth,, XIII), en la de los obreros llamados a trabajar
‘en la vifia (Matth., XX), en la del sefor que se fué a
lejanos pafses (Luc., XIX), en la del mercader de
perias (Matth., XIII), en la de la red echada en el mar
(Matth., XIII), etc.



Corolarios.—1.° Luego los ‘verdaderos cristianos, con
toda propiedad pueden ser llamados los hombres del porve-
nir, puesto que esperan poseer la verdadera dicha en la vida
venidera. Hallanse aqui como caminantes y peregrinos, que
van dejando tras si las cosas perecederas que encuentran a
su paso, puesto su corazén y su esperanza en su patria
inmortal.

9.° Siendo esto asf, se explica y comprende el lenguaje de
Jesucristo en las ocho bienaventuranzas: Bienavenfurados
los pobres de espirita (esto es, los que no tienen apegado el
corazon a los bienes de la tierra); bienaventurados los que
Horan (es decir, los que trabajan y se afanan en acumular
merecimientos para la vida eterna); bienavenifurados los que
padecen,; bienaventurados los limpios de corazon, etc. Len-
guaje paraddjico para quienes tienen formado de la vida el con-
cepto anticristiano de los modernos positivistas y materialis-
fas; pero lenguaje profundamente verdadero y filoséfico para
quienes tienen formado de la vida el concepto cristiano; len-
guaje tan verdadero y justo, como seria justo y verdadero
exclamar ante una reunién de agricultores: jBienaventurados
les que trabajan! El apélogo de la hormiga y la cigarra de
Esopo puede ofrecer una evidente aplicacion de este con-
cepto de la vida humana.

VI

El Espiritu de Jesucristo y el espiritu
del mundo

Prop: XVII.—EIl espiritu de Jesucristo y el espiritu
del mundo son radicalmente opuestos.

Declar.—En el Evangelio y en el lenguaje cris-
tiano, la palabra mundo se toma frecuentemente por
aquellos hombres que, en el pensar, juzgar y obrar,
piensan, juzgan y obran de una manera contraria a la de
Jesucristo.Quien estudia a fondo una persona, facilmente
se forma una idea clara de su /ndole y de su fempera-
menfo: en los escritos y en las obras de arte se llama a
esto estilo. Pues bien, el espiritu de Jesucristo es:



1. Con respecto a Dios, espiritu de obediencia
absoluta, de sumo respeto, de perfecta conformidad con
lo que El ordena o permite. Por el contrario, el espiritu
del mundo es espiritu de independencia, de insubordina-
ci6n y de desesperacion.

2.° Con respecto al prdjimo, es espiritu de dul-
zura, de caridad y de condescendencia: espiritu que
impulsa a obrar profusamente el bien, a devolver bien
por mal, y a no vengarse, sino mas bien a sobrellevarlo
todo con resignacién. Al revés, el espiritu mundano es
espiritu de prepotencia, de venganza y amigo de que
prevalga la fuerza sobre todo.

3.° Para con los sucesos desagradables, es espi-
ritu de paciencia y de resignacién. Por el contrario, el
espirita mundano es espiritu de rebelién y de blasfemia.

4.° Para con los bienes y las placeres, es espiritu
de moderacién y de desprendimiento: espiritu que inclina
a usar de ellos s6lo en cuanto son necesarios al fin de la
vida y nada mds. Por el contrario, el espiritu mundano
inclina a buscar mds bienes de los que es licito buscar, y
a poseer la mayor cantidad de bienes posible.

5.° Para con nosotros mismos, es espiritu de morti-
ficacién y de pureza. Al revés, el espiritu mundano es es-
pirita de egofsmo y de deshonestidad: edere et fornicari,
como dice de un modo muy gréafico San Juan en su Apoca-
lipsis (XI, 14). .

Y esto ¢por qué? Porque los fines que Cristo y el
mundo se proponen alcanzar son diametralmente opues-
tos. EI mundo tiene como fin de sus obras la satisfaccion
de la propia voluntad; en cambio, Jesucristo tiene como
motivo de las suyas /a obediencia de la mente y del
corazon a Dios, principio y fin de todas las cosas. Esta es
la razén por la cual son tan opuestos los dos espiritus en
el pensar, en el juzgar y en el obrar. En efecto, tomando
diferente punto de partida, la divergencia entre uno y otro
es inevitable y enorme. Aquella especie de indiferencia
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que siente el verdadero cristiano en todo lo relativo a Ias
cosas terrenas, no es efecto de la apatia sino de los fines
y propositos mas elevados que ha conocido. Para él, tales
cosas son menudencias; por consiguiente, les da una impor-
tancia proporcionada a la idea que de ellas se ha formado,
Es el hombre del porvenir. A semejante modo de pensar
y de obrar, que los mundanos califican de locura, le co-
rresponde mucho mejor el nombre de sabiduria divina,

Sublimidad y pureza de la moral cristiana.—La subli-
midad y pureza de la moral cristiana se deduce de las conside-
raciones siguientes: 1.%, la moral cristiana tiene por fin el
obsequio y la obediencia rendida a Dios, principio y fin de
todas las cosas; 2.%, este obsequio, ademas de ser un acto nobi-
lisimo, debido a la Majestad Divina, es para nosotros raiz de la
felicidad eterna, que se nos da como premio; 3.%, los preceptos
que nos impone esta moral obligan siempre y en fodo Ingar:
obligan a fodos,y nos exigen que consagremos a Dios los pen-
samientos de la mente y los afectos del corazdn; 4.2, Dios
no mide la grandeza de nuestras acciones por sus apariencias
exteriores, ni por el éxito que tengan 0 alcancemos con ellas,
sino por el afecfo con que las hayamos ejecutado; 5.2, Dios
quiere que estemos en continua comunicacion con El, mediante
la oracién y el afecto (Matth., V, VI, VII), y que de las cosas de
la tierra nos sirvamos sélo como de medios para llegar a El.

Moral cristiana y moral humana.—Por més que, a
veces, la moral humana tenga las apariencias y el aspecto
exterior semejante a la moral eristiana, sin embargo son
intrinsecamente diferentes: 1.° Por razén del fin (el de la
moral cristiana es la obediencia a Dios; el de la moral humana,
la sumisién a una escuela filosé6fica); 2.° Por razén del prin-
cipio de que dimanan (la una se deriva de Dios; la otra del
hombre). 3.° Por razén de la sancidn (1a una esta sancionada
por Dios con el triunfo de la justicia; la otra queda sin san-
cion verdadera y eficaz). 4.° Por razén de su aniversalidad
(la una se extiende a todos; la otra sigue las alternativas de
las opiniones humanas). Por consiguiente, también la moral
humana, llamada asimismo moral independiente, es necia e
irracional. En efecto, ¢a qué sujetarse a una ley creada por
el hombre, si sobre el hombre no hay ningiin legislador? En
este caso, el fiombre es ley de si mismo; y la moral se con-
vierte en un barniz de moralidad puramente extrinseca, que
casi siempre no pasa de ser pura hipocresia.
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El dolor en la vida humana

Predmbnlo.—De entre los dolores anejos a la vida
humana, algunos dependen de causas necesarias, por
ejemplo, los defectos corporales, las enfermedades, las
desgracias y la muerte; otros dependende la libertad,por
ejemplo, las injusticias, las injurias, los desprecios y otros
semejantes, con lasconsecuencias quellevan consigo; otros,
por fin, dependen de causas mixtas, necesariasy libres.

Prop. XVIII.—Los dolores de la vida humana tienen
plena explicacién en la doctrina de Jesucristo.

Demostr.—El dolor es: 1.° Una consecuencia natural
de las leyes fisicas, quimicas, césmicas y morales que
regulan el mundo; de manera que Dios no es directa-
mente el autor del dolor, puesto que Dios no cred aque-
llas causas para producir el dolor, sino que las creé para
conservar el orden del universo. Por otra parte, Dios
no estd obligado a suspender a cada paso las leyes por
El constituidas, a fin de evitar algtin mal fisico, que se
produzca casualmente en las criaturas, por ejemplo, en
una cafda, en un terremoto, en una complicacién de los
humores del cuerpo, en una injusticia, etc.

2.° Sin embargo, el dolor es previsto y permitido por
Dios, segiin lo indican las palabras de Jesucristo cuando
dijo que no se nos caerd de la cabeza un solo cabello sin
que Dios lo permita.

3.2 Ello no obstante, Dios siempre permife y aun
envia al hombre dolores y penas con la mira de que pro-
duzcan en su alma opimos frutos; puesto que es induda-
ble que el dolor nos aparta del pecado, prueba nuestra



Lt e

fidelidad a Dios, es medicina y expiacién de las culpas,
ahuyenta la soberbia, etc.

4.° El dolor soportado con resignacién es recom-
pensado por el juez divino; mds atin, Dios declara que
estd al lado de los que sufren. El Seffor—dice David—
esld al lado de los que tienen el corazon atribulado
(Salm. XXXIII, 19). Bienaventurados los que padecen
persecucion por la justicia porque de ellos es el reino
de los cielos (Matth., V, 10). Léase sino la pardbola del
rico avariento y del pobre Lazaro (Luc., XVI, 19).

5.2 Adems4s, el premio de la virtud y el castigo del
vicio no se efectiian propiamente en este mundo, sino en
el otro.

¢De dénde provienen los males?—Los males a que esta-
mos sujetos en la presente vida, puede decirse que provienen
de las causas naturales, y al propio tiempo puede afirmarse
también que provienen de Dios. Lo primero puede y debe
decirse, por cuanto son efecto de varias combinaciones de
las mismas causas naturales, por ejemplo, una enfermedad,
un terremoto, una granizada, una injusticia, etc. De esta
manera se satisface a la efenncia humana. Pero puede y debe
decirse también que provienen de Dios: 1.° en cuanto Dios
cre6 las causas y las leyes que los producen, aunque El
las cre6 para atender a la conservacién del universo y no
para que experimentdramos nosotros aquellos males; 2.%, en
cuanto prevé las futuras complicaciones que se originan
de ellas y los males que de ellas deben provenir; 3.°, en cuanto,
pudiéndolo impedir con su omnipotencia, no juzga conve:
niente impedirlo en su sabiduria, por los fines antes indica-
dos. De esta manera se satisface a la ciencia religiosa, la
cual ensefia que todo depende y procede de Dios.

Esta dependencia, en muchos casos puede afirmarse que
es indirecla.

No obstante, muchas veces también es direcifa, en cuanto
los sucesos humanos son por El modificados con su inferven-
cion extraordinaria, ya por efecto de nuestras oraciones, ya
de nuestras culpas, o por otros motivos. Si las modificaciones
de los sucesos son confra o sobre la naturaleza, se llaman
milagros, sison conformes a las leyes de la naturaleza, no
pueden llamarse milagros.
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Prop. XIX.-—El precepto de suirir con resignacién
los miiltiples dolores de la presente vida, es uno de los
mds principales y esenciales del Cristianismo.

Demostr.—1.° La razén exige que nos resignemos
a las incomodidades de Ia presente vida. En efecto, esta-
mos en la tierra como en casa ajena, de modo que lamen-
tarse o rebelarse es una ofensa hecha al duefio de la
casa. Por tanto, es propio del hombre prudente sobrelle-
var los dolores, asf como por el contrario, el no querer
tolerarlos es propio de quien no se hace cargo del estado
de las cosas. Por esto dice el proverbio: guien no sabe
sufrir no sabe vivir.

2.° La resignacion nos est4 prescrita y mandada por
Jesucristo, en cada una de las péaginas del Santo Evan-
gelio, no sé6lo con sus palabras sino mucho més atin con
su ejemplo; en especial con el sacrificio que hizo de su
vida en el ara de la cruz, la cual es por antonomasia sim-
bolo del verdadero cristiano: simbolo sublime de Reden-
cién y de paciencia en el dolor.. Quien guiera venir en
pos de mi—nos dice Jesucristo—niéguese a s mismo,
tome su eruz p sigame (Luc., IX, 23). Quien no foma su
cruzy me sigue, no es digno de mi (Matth., XL, 32).

VIII

Los futuros destinos del hombre. Premio y castigo

La muerte segiin la revelacién cristiana.—La muerte
consiste en la separacién del alma y el cuerpo; separa-
cién que acaece naturalmente a causa de la descompo-
sicién de la miquina corpdrea, como ocurre con todo sér
compuesto de partes. Verdad es que, segiin veremos
mas adelante, el hombre, al ser creado, recibié de Dios el
don de la inmortalidad, y por consiguiente estaba exento
de la muerte; mas, en castigo de su pecado, se vi6 pri-
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vado de aquel don y las leyes naturales recobraron sy
curso normal.

Por consiguiente, segtin el concepto cristiano, la
muerte es, en el presente orden de cosas:—a) an cas-
tigo, pero castigo que, aceptado con resignacién a [a
voluntad de Dios, se convierte en fuente preciosa de
merecimientos y en sacrificio de expiacién muy acepta a
la majestad del Criador;—b) es también una especie de
destruccion de esta casa terrestre, o sea del cuerpo
corruptible en que habitamos, y que en su lugar nos
dard Dios en el cielo ofra casa, que durard eterna-
mente (11 Cor.,V, 10);—c) es ademads la muerte el dia de
nuestro segundo nacimiento, un dia natalicio, segin
los Santos Padres, por cuanto designa el principio de una
nuevavida;—d) consiste la muerte en volverse a convertir
el cuerpo en el polyo de que fué formado (Gen., III, 19)
y en volar el alma a Dios que le di6 el sér (Ecl., XII, 7);—
&) por tiltimo, con lamuerte termina el tiempo de prueba
p el de mérito y de demérito.

Esta idltima cualidad es la méds importante. El fin
proximo de la presente vida es servir a Dios obser-
vando su ley; por consiguiente, la vida es el espacio de
tiempo que Dios nos concede para merecer o desmere-
cer. Ahora bien, este espacio de tiempo cesa con la
muerte. De manera que lo que es el término o fin de una
cosa, es para nosotros la muerte, después de la cual
nadie puede ya merecerse ni desmerecer. Esta verdad
es anunciada en muchos pasajes de la revelacion cris-
tiana (II Cor., V, 4-10), como se verd mds claramente
con lo que diremos a continuacién.

Prop. XX.—Inmediatamenfe después de separada
del cuerpo, el alma recibird de Jesucristo su recom-
pensa, o sea el premio o castigo que haya merecido
con sus obras.

Decimos que el alma recibir4 de Jesucristo el premio
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o el castigo, porque a El le ha concedido el Padre todo el
poder de juzgar (Jo., V, 22).

Demostr.—Vemos demostrada esta verdad en la para-
bola del rico avariento y del pobre L&zaro: el primero,
despues de su muerte fué al punto arrojado al infierno,
mientras que el segundo fué llevado al seno de Abraham
(Luc.,XVI, 19). Demuéstranla también muchas otras pala-
bras de Jesucristo, en donde se dice que a la hora de la
muerte tendra lugar la retribucién de las obras, y que
la muerte es la hora de la venida del Sefior: Dichosos
aquellos siervos a los cuales el amo al venir encuentra
velando: en verdad os digo, que los hard sentar a su
mesa... Asi pues, estad vosotros siempre prevenidos
porque a la hora menos pensada, vendrd el Hijo del
hombre (Luc., XII, 37 y sig.). Y San Pablo hablando de
la muerte dice: Es forzoso que todos comparezcamos
ante el tribunal de Cristo, para que cada uno reciba
el pago debido a las buenas o malas acciones que haya
hecho durante su vida (I1. Cor., V, 5-4-10).

Nota.—Cuando se describe el juicio particular a la manera
de un juicio humano, es decir, suponiendo una especie de pro-
ceso para aquilatar los méritos y deméritos delquecomparece
ante él, la expectativa de la sentencia, la presencia de tes-
tigos, la discucién de la causa y por tiltimo la sentencia; cuando
se describe, decimos, en esta forma, se expresa la verdad su-
sodicha pero revestida de imégenes sensibles. No merece re-
probacién tal manera de proponer el juicio, pues el mismo
Jesucristo representa el premio que se concederd a losbuenos
como un banquete y una mesa.

Prop. XXI.—El premio prometldo a quien cumpla el
fin de la vida, es Ia felicidad eterna, llamada en el len-
guaje cristiano «Paraiso» o reino de los cielos.

eterna después de la vida terrenal, empleé las palabras
més hermosas de que dispone ellenguaje humano: la llamé
sol, convite de bodas, vida eferna, lnz, gloria, reino,



lugar donde no se llora.—Maesiro—pregunt6 en cierta
ocasién a Jesucristo un doctor de la ley—gqué debo hacer
vo para conseguir la vida eterna? Jestis le recordo los
mandamientos y luego afiadié: fHaz esfo p vivirds; es
decir, poseeras la vida eterna (Luc., X, 25-28). Asimismo,
de Jests son aquellas palabras segiin las cuales, al fin del
mundo los justos resplandecerdn ¢omo el sol en el
reino de su Padre (Matt., XIII, 43). Venid — dir4 el
juez a los justos—benditos de mi Padre, a tomar pose.
sion del reino que os estd preparado desde el principio
del mundo (Matt., XXV, 34).—Véase también Luc., XXII,
28-30; Jo., VII, 24; Matt., V, 1-12; Rom., VIII, 18; Jo.,
XVI, 20-22; I Cor., 11, 9; Apoc., XXI, 4.

Corolarios.—Por consiguiente, segiin Jesucristo, esta
vida ha de ser el reino del deber; la vida venidera, el reino de
la felicidad. Una cosa parecida se realiza en todas las grandes
obras, por ejemplo, en una victoria, en una obra artistica, en
un poema, en un edificio (Cor., IX, 6).

La felicidad se otorga en primer lugar alalma sola, y luego,
después de la resurreccién, al alma y al cuerpo, porque am-
bos a dos han trabajado para observar la ley.

¢ En qué consiste la felicidad del Paraiso?—Consiste
esencialmente en la visidn sobrenatural de Dios; de esta vision
se deriva para la naturaleza humana la satisfaccién perfecta
de todos sus deseos (I Jo., III, 2; Apoc., VII, 16).

Para concebir alguna idea de la grandeza de tal bienaven-
turanza recordemos que jamds vemos satisfechos acé abajo es-
tos deseos: 1.° de bienesfar intelectual, es decir, propio de
la inteligencia; 2.° de bienestar moral,es decir, propio del co-
razén y de la voluntad; 3.° de bienestar fisioldgico, es decir,
propio del cuerpo. Pues bien, en la felicidad eterna, segiin nos
manifiesta la Revelacién, se verificard en nosotros, a causa de
vision divina, una transformacién o palingenesia de tres espe-
cies, a saber: 1.* mediante el conocimiento de Dios, se acre-
centard en proporcién inmensa nuestra facultad intelectiva,
esto es, nuestro bienestar intelectual; 2.* mediante Ia pose-
sidn de Dios, quedard satisfecho todo nuestro amor; 3.% me-
diante la fransformacion fisica de nuestro cuerpo (por las
dotes deimpasibilidad, claridad, agilidad, y sutileza),serealiza-
rd en €l en toda su plenitud el bienestar fisiolégico. La impa-
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sibilidad es la incapacidad de padecer; la elaridad es el es-
plendor exterior; la agilidad es la facilidad de moverse local-
mente; la sufileza es la facultad de penetrar los obstdculos
materiales (I Cor,, XV, 42-44 y en otras partes).

Prop. XXII.—Jesucristo enseiia: a) que los cuerpos
resucitardn volviéndose a juntar con el alma; b) que
todos los hombres serdn juzgados por el mismo Jesu-
cristo, el cual volverd a la tierra.

Demostr.—Ademads del juicio particular para cada una
de las almas, terminadas las generaciones humanas, todos
los muertos resucitardn para ser juzgados, en alma y en
cuerpo, por el mismo Hombre Dios, Jesucristo; es decir,
que se realizar4 el juicio universal de todo el linaje humano.
El Padre dié a su Hijo la polestad de juzgar en
cuanto es Hijo del Hombre—dice San Juan.—No fenéis
que admiraros de esto, pues vendrd tiempo en que
todos los que esidén en los sepulcros oirdn la voz
del Hijo de Dios. Y saldrdn los que hicieron buenas
obras a resucitar para la vida eterna: pero los que
las hicieron malas resuciiardn para Ser condenados
(Jo., V, 27-29). Veréis al Hijo del Hombre sentado a la
diestra de la majestad de Dios, venir sobre las nubes
del cielo (Matth.,XXVI, 64).Véase ademas Matth., XXV,
31-46; Act. Ap., I, 11.

Razones que nos persuaden de la necesidad del juicio
universal.—Pueden reducirse a las siguientes: 1.% para juzgar
a los cuerpos juntamente con las almas; 2.* para que la justi-
cia de Dios brille no sélo en privado sino también en piiblico;
3." para juzgar al género humano en conjunto; 4.2 para justi-
ficar a la Providencia de Dios; 5.* para reparar las injusticias
cometidas contra Jesucristo y su Iglesia; 6.* para reparar las
injusticias del mundo cometidas contra los justos; 7.% para
poner digno remate a la vida terrestre del género humano y dar
solemne comienzo a la vida eterna, que serd feliz y bienaven-
turada para los buenos, y espantosa y desgraciada para los
malos.

Notas acerca del fin del mundo.—1.# Este mundo tendra
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fin, el cual ocurrird después de una transformacion general
(Il Petr., 111, 11).

2.2 Nadie sabe cudndo ocurrird (Matth., XXIV, 36).

3. Cuando esté por venir, podré conocerse por algunas
sefiales, a saber: @) la predicacién universal (Matth., XXIV,
14); &) la venida del Anticristo, es decir, de un adversario de
Jesucristo mas poderoso que todos los anteriores (Il Tes., I,
2-4); ¢) la apostasia casi general en la fe (Matth., XXIV, 12;
Luc., VIII); d) la venida de Henoc y Elias, los cuales no han
muerto sino que han desaparecido (Heb., XI, 5; Apoc., XI, 3);
e) y otras sefiales sensibles (Matth., XXIV, 29).

Dificultad. —Los hombres devorados por las fieras o
por otros hombres dedmo resucitardn?—R. Demuestra la
ciencia que las partes o moléculas del cuerpo humano estdn
en un flujo continuo, es decir, gtie el cuerpo se halla en trans-
formacién constante; de manera que las moléculas que consti-
tufan un cuerpo de cinco afios no son las mismas que las que
constituyen el mismo cuerpo a los cincuenta afios de edad, lo
cual no impide, como claramente se ve, la identidad del cuerpo
humano. Asi tampoco impedird que exista igual identidad en
el cuerpo resucitado, a pesar de las moléculas nuevas que,
en la resurreccion, haya afiadido Dios donde hayan sido nece-
sarias, Fuera de esto, lo que especialmente da la identidad al
hombre es el alma que actiia e informa la materia.

Prop. XXIIIl.—jJesucristo nos ha revelado que la
sancion, establecida por Dios contira los que no obser-
van su ley o no hacen la debida penitencia después de
haberla quebrantado, es una pena eterna, la cual en el
lengunaje cristiano se llama «infierno».

Demostr.—En el Evangelio y en las epistolas de
los Apéstoles se habla de esta verdad, terribilisima segiin
las ensefianzas de Jesucristo. En el cap. XXV de San Ma-
teo, se describe minuciosamente el tltimo juicio: el eterno
juez, después de haber dado la sentencia en favor de los
buenos, lanzard su terrible anatema contra los malos en
esta forma: Apartaos de mi, malditos, id al fuego efer-
no, gue fué destinado para el demonio y sus dngeles.
(Véanse ademas los sig. pasajes: Matth., XXV, 41; Marc.,
IX, 42-47; 1 Cor., VI, 9; Gal., V, 21; Luc., XVI, 28.)
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La vida futura revelada por [esucrisio concuerda con
la razdn humana.—Dios no puede dejar sin premio a los vir-
tuosos, ni sin castigo a los viciosos (por ejemplo, a San Pedro
y a Nerdn; a San Juan Bautista y a Herodes; a San Luis Gon-
zaga y a Pedro Aretino; a la Beata Margarita Alacoque y a Ca-
talina II), Es asi que Dios, generalmente hablando, no premia
ni castiga en esta vida, luego existe una vida futura, tanto
para premiar a los buenos como para castigar a los malos.

Sobre las penas del infierno. —He aqui lo que ha de
tenerse por cierto acerca del castigo futuro, tomando por
base la revelacién de Jesucristo: 1.° Ademés de la pena
de dafio,que consiste en la privacion de la felicidad eterna
(usando de una expresién profana podria llamédrsela e/
lucro cesante), existe en el infierno la pena de sentido,
que podriamos llamar dafio emergente, tanto para el alma
como para el cuerpo. 2.° Las penas del alma estén expre-
samente significadas con las palabras gusano de la con-
ciencia (Mare., 1X, 42.50), asi como las del cuerpo con
aquellas otras en las cuales se llama al infierno /ugar de
tormentos (Luc., XVI, 27-31). 3.? Entre las penas corpo-
rales es cierto que ha de contarse la del fego. Al
hablarse del castigo futuro, ocho veces por lo menos se le
llama fuego, en el Evangelio, y mds de treinta en todo el
Nuevo Testamento. (Ademds de las citas del Evangelio,
véase: Rom., XII, 20; I Cor., Ill, 13; II Tesal., I, 8: II
Petr., IlI, 7, etc.) Luego se trata de un fuego no metafo-
rico, sino real, aun cuando, por tener que obrar sobre los
espiritus, difiere naturalmente del nuestro, o bien es ele-
vado por Dios para que obre de una manera superior a su
naturaleza. Ignoramos de qué manera obra, pero sabe-
mos cierto que aflige y atormenta. 4.° Otra verdad impor-
tantisima es la relativa a la efernidad de las penas del
infierno.—a) En efecto, Jesucristo nos recuerda esa eter-
nidad, no una sola vez y como de paso, sino que /nsisfe
en ella continnamente, sin suavizar en lo mas minimo
el sentido de la palabra eferno, aplicada a las penas del
infierno (Matt., XVIII, 8; XXV, 41-46); m4s todavia, en



— 240 —

un solo discurso lo repite ocho veces seguidas (Marc., IX,
42-50).—b) Ademds, Jesucristo contrapone siempre las
penas del infierno a la felicidad del parafso, en cuanto a
la duracién. Es asi que la felicidad del paraiso es eterna,
luego también son eternas las penas del infierno.—¢) Por
tiltimo, ensefia Jesucristo que hay pecados que no se per-
donarédn en este mundo, ni en el otro, no por falta de
misericordia en Dias, sino por culpa del hombre (Matth.,
XII, 32). Luego es natural que mientras dure la vida del
que muere impenitente, pues habrd terminado entonces
el tiempo de merecer, dure también la pena.

Objeciones.—1.* Dicen algunos incrédulos: Ningin
muerto ha venido del otro mundo a decirnos si hay infier-
no. —R. Aunque asi fuese, siempre seria ilégico deducir:
luego no hay infierno. Pero, ademads, lo que afirman esos in-
crédulos es falso, porque es cierto que hay quien ha venido
del otro mundo a decirnos que existe el infierno, y éste es el
mismo Hijo de Dios (Jo., I, 18). No se ha permitido a otros
que vengan a decirnos autorizadamente que hay infierno, an-
tes se les ha negado, porque si se obstinan algunos en no
creer en la palabra de Jesucristo, ¢como iban a creer en la de
un muerto resucitado? (Luc., XVI, 27). Fuera de esto, si que-
remos que un muerto resucitado nos lo asegure, aqui tenemos
a Jesucristo; en efecto, antes de resucitar dijo que iba a visi-
tar el reino de los muertos.

2.* Siendo Dios fan bueno, ¢por qué ha de castigar con
fanta severidad?—R. Dios es bueno, pero también es justo;
y asi, armonizando admirablemente su bondad con su justicia,
ha establecido usar con nosotros de la bondad durante el
tiempo de prueba, que es la vida presente, y usar de su jus-
ticia después de la prueba, es decir, en la vida venidera.
Por tanto, durante el tiempo de prueba, Dios aguarda a que
hagamos penitencia y nos perdona si nos arrepentimos de
nuestros pecados; pero terminado el tiempo de la prueba, ce-
sard la misericordia y reinard en todo su esplendor la justicia.
Mas a fin de que nadie abuse de su bondad, nos ha manifes-
tado que estemos siempre dispuestos, porque puede terminar
de improviso el tiempo de prueba (Matth., XXIV, 36-51; Luc.,
XII, 31-46). Que Dios es bueno hasta el exceso, durante el
tiempo de prueba, se manifiesta por los siguientes hechos:
1.° El mismo perdonaba al punto los pecados a quien se arre-
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pentia de ellos; por ejemplo, a la Magdalena, al buen ladrén, a
la mujer adiiltera (Luc., VII, 36 50; Jo., VIII, 1-11). 2.° Conce-
di6 a algunos hombres elegidos por El la facultad de perdonar
los pecados, instituyendo el Sacramento de la Penitencia
(Matth., IX, 2-6; Jo., XX, 23). 3.° Mediante algunas semejan~
zas, demostré que el perdén que Dios concede a los que
se arrepienten de sus pecados es absoluto, y ademds que
la penitencia de los pecados le proporciona suma alegria
(Luc., XV, 1-32).

Justificacion y motivos de la efernidad del castigo.—
Ademéds de la sabiduria de Dios, que es la tiltima razén de todas
las cosas, hallamos justificada la eternidad del infierno con los
siguientes motivos: 1.° Dios, a quien el pecador ultrajé des-
obedeciéndole, debe castigarle de una manera digna de su ma-
jestad, pues El es infinito, asi en su bondad como en su justi-
cia. 2.° Con la eternidad de las penas, fija para siempre la
distincion entre los efectos del bien y los del mal. 3.° Nos
demuestra ademds con la eternidad de las penas cuén grande
mal es desobedecer a Dios; tan grande que tiene una malicia,
en alguna manera infinita, por razén de la infinidad del ofen-
dido, que es Dios. 4.” Nos da a entender también con ella el
gran bien de la Encarnacién y de la Redencién. 5.° Nos pa-
tentiza finalmente con ella cuan importante es la vida humana,
la cual supone una lucha gigantesca, en cuya comparacién son
juegos infantiles las guerras y las mayores empresas de los
héroes.

Purgatorio.—La pena elerna estd reservada para
quienes traspasan gravemenie la ley de Dios. Para las
transgresiones leves hay la pena femporal, ya en esta
vida ya en la otra, en el Purgalorio.

He aqui lo que hemos de creer acerca del Pargatorio,
segiin las ensefianzas de la Religion cristiana. 1.° Es de
fe que, después de la muerte, existe un lugar de expia-
cién, llamado Purgaibrio, para aquellos que, o mueren
con culpas /eves, o no han satisfecho enteramente a la di-
vina justicia por los pecados graves (I Mac., XII, 43 y
sig.; I Cor., I, 11 y sig.; Matth., XII, 32). 2.° Las almas
del Purgatorio estan ciertas de su salvacion y confirmadas
en gracia. La proposicién contraria, ensefiada por Lutero,
ha sido condenada. 3.° Dichas almas padecen la pena de

18.—CURS0 DE KELIGION.
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dafio (es decir, la privacién de Dios), y, generalmente
hablando, también la pena de sentido. 4.° Que en el Pur-
gatorio existe la pena de fuego, es sentencia comtin de
los tedlogos y del pueblo cristiano, confirmada con mu-
chas revelaciones privadas de los santos (1). 5.° En
cuanto a la acerbidad de la pena de sentidoy a su
duracicn, no nos ha sido revelado nada explicitamente.
6.° Es de fe que las santas almas del Purgatorio pueden
ser aliviadas y libradas de sus penas por medio del Santo
Sacrificio de la Misa, por las oraciones de los fieles, por
las indulgencias y las buenas obras que se les aplican a
manera de sufragio (es decir, de intercesion), pero en
el modo y medida que a Dios le plazca aceptarlas. A este
proposito recuerda San Agustin que quien en vida hubie-
se hecho misericordia, la recibird también después de la
muerte. 7.° En cuanto al /zgar del Purgatorio no hay
nada revelado. 8.° Segiin la comtin opinién de los tedlo-
gos, las santas almas del Purgatorio pueden rogar por
nosotros, y, por consiguiente, podemos rogarles que in-
tercedan por nosotros, pero no podemos honrarlas con
culto propio y verdadero, como lo hacemos con las almas
que son ya bienaventuradas en el cielo.

(1) No es articulo de fe; pero la sentencia contraria seria improba-
ble, conforme afirma Sudrez (Pesch, Prael. dogm., vol. 1X).



CAPITULO 11l

Relaciones entre la Iglesia y la sociedad civil

I

La Iglesia como sociedad piiblica

Prop. I.—La Iglesia es una sociedad, .1.° legitima;
2.° obligatoria; 3.° universal; 4.° pablica; 5.° visible;
6.° sobrenatural.

Demostr.—1.° Es legitima, es decir, conforme al de-
recho, como es legitimo el derecho que Dios tiene sobre
los hombres.—2.° Es obligatoria, porque Jesucristo obligd
a todos los hombres a entrar en ella, bajo pena de eterna
reprobacién.—3.° Es aniversal, porque tiene derecho a
propagarse por todos los confines del mundo y en todos los
tiempos, segin el precepto de Jesucristo dado a los Apds-
toles.—4.° Es piiblica, porque una sociedad que ha de
abrazar, por derecho propio, a todos los hombres; una so-
ciedad a la cual estdan obligados a pertenecer todos los
hombres; una sociedad que tiene por fin el mismo fin
comtin a todos los hombres, y con medios ordinarios y
visibles, no puede llamarse privada sino ptiblica.—5.° Es
visible, porque puede ser reconocida como cualquiera
otra sociedad humana.—6.° Es sobrenatural, porque
tiene su origen directamente de Dios, como Autor de lo
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sobrenatural, y tiene fines y medios sobrenaturales, tales
como la felicidad eterna, la fe y los Sacramentos.

Estas conclusiones son manifiestas después de lo que
dejamos dicho acerca de la fundacion y constitucién divina
de la Iglesia.

Prop. Il.—La Iglesia es: 1.° una sociedad perfecta;
2.° distinta de la sociedad civil; 3.° e independiente de
ella, es decir, perfectaniente juridica.

Demostr. 1.2 Parte.—Dicese perfecta la sociedad
a) que tiene un fin que no es intrinsecamente subordinado
a otra sociedad; &) que no forma parte de otra sociedad,
como acontece, por ejemplo, con una sociedad de tranvias
eléctricos; ¢) que tiene en si misma, por modo real o
equivalente, todos los medios para conseguir su fin. Es asi
que tal es la Iglesia, luego la Iglesia es una sociedad
perfecta.—Decimos por modo equivalente, porque aun
cuando la Iglesia no disponga por si misma de ciertos
medios coactivos, tiene derecho para pedirlos a la socie-
dad civil.

2.2 Parte.—Las sociedades se distinguen entre si por
sus medios y por sus fines, asi, por ejemplo, una socie-
dad de gedgrafos se distingue de una sociedad de nave-
gantes. Es asi que la Iglesia y el Estado tienen fines y
medios diferentes, es decir, que la una persigue la felici-
dad eterna, mientras que la otra se propone alcanzar la
prosperidad terrena; aquélla dispone (principalmente)
de medios sobrenaturales como la fe y los Sacramentos,
ésta de medios externos (principalmente). Luego son so-
ciedades distintas. Confirmase esto con aquellas palabras
de Jesucristo: Mi reino no es de este mundo. — Dad al
César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios
(Jo., XVIII, 36; Matth., XXII, 17-22).

3.2 Parfe.—Cuando Jesucristo transmiti6 al magiste-
rio apostélico su autoridad divina, se la transmitio inde-
pendientemente 'de toda autoridad terrena, pues dijo a los
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Apéstoles sencillamente: Lo que atareis serd atado; lo
que desatareis serd desatado.—Como el Padre me ha
enviado, asi os envio yo. Y no sélo esto, sino que como
rechazando de antemano toda ingerencia de cualquier po-
der extrafio, dijo a los Apéstoles, al confiarles su misién
divina: A mi se me ha dado toda potestad en el cielo
venlatierra. Id, pues, e instruid a todas las nacio-
nes, etc. (Matth,, XXVIII, 18-19).

Corolario.—Por tanto, el Estado no puede impedir que la
Iglesia realice su misién divina. La Iglesia no necesita que el
Estado le conceda autorizacion para ensefiar la verdad, admi-
nistrar los Sacramentos, crear sedes episcopales, nombrar
obispos, erigir seminarios, etc.—Asf que, el llamado Pldcef o
Exegudtur del poder civil no tiene valor juridico, segiin los
principios cristianos, a menos que se trate de un favor gra-
tuito por la Iglesia concedido a los principes cristianos,

Prop. lll.—La Iglesia es también sociedad humana.

Demostr.—1.° Porque estd compuesta de hombres;
2.% Porque obra y trabaja a la manera humana y de igual
modo que las demds sociedades humanas. Asi, los traba-
jos de una curia eclesidstica, de una congregacién roma-
na, de un despacho episcopal, de una parroquia, etc., no
se diferencian absolutamente en nada, en muchisimas
ocasiones, de los despachos y oficinas similares de una
sociedad civil cualquiera. En ambas sociedades son hom-
bres los que estudian, trabajan y despachan los negocios;
son hombres, no espiritus, y por consigtiente necesitados
de subsidios humanos,

Corolario importante.—La Iglesia, pues, prede con todo
derecho poseer los medios necesarios para su conservacion,
no menos que cualquiera otra sociedad humana, Puede adqui-
rir con todo derecho bienes temporales para el buen ser de
su vida social, o lo que es lo mismo, puede ejercer el dominio
de propiedad.
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Il

La Iglesia y la sociedad civil

Prop. IV.—No solo cada uno de los hombres sino
también la misma sociedad civil deben profesar la Reli-
gion catolica.

Demostr. — 1.° Jesucristo ha ordenado que todos y
cada uno de los hombres entren en su Iglesia. Es asi que
cuando los hombres estdn unidos en sociedad no cesan
por esto sus obligaciones para con Dios, luego los hom-
bres, aun unidos en sociedad (con lo cual se denota la so-
ciedad civil), han de formar partedelaReligion catdlica.—
2.° Todo bien temporal debe estar subordinado e ir en-
. caminado a la consecuciéndel fintiltimodelhombre. Luego
también la sociedad civil, que es un medio para alcanzar
el bienestar temporal del hombre. Es asi que esta subordi-
nacion de la sociedad civil, consiste en profesar la Reli-
gidn catélica, la cual tiene por oficio especial dirigir los
hombres al dltimo fin, luego...

Prop. V.—Aun por interés propio, 1a sociedad civil
deberia profesar la Religion catdlica.

Demostr.—1.° El fin de la sociedad civil es propor-
cionar a los individuos que la componen la prosperidad
temporal, aunque ésta debe ir encaminada a la consecu-
cién de la felicidad suprema. Ahora bien, la prosperidad
temporal, rectamente entendida, tiene sus raices en la
verdad y enla moralidad. En efecto, ¢dénde brillan
la justicia, el orden, la observancia de las propias obliga-
ciones, los derechos, el cumplimiento de los pactos, sino
en la verdad y en la moralidad? Es asi que las mdximas
verdaderas son las ensefiadas por la Religién catdlica, y
el tinico fundamento de la moral est4 en sus preceptos,
puesto que son los tinicos que han recibido la sancién de
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Dios, luego...—2.° Un estado que no reconoce los dere-
chos de Dios y quita a sus stibditos la esperanza de lg
felicidad eterna, abre una sima profunda debajo de sus
propios pies y entrega a sus stibditos el arma mortifera
con la cual indefectiblemente ser4 herido. En efecto, falto
el stibdito de freno, se portara con el Estado del propio
modo que el Estado se porta con Dios, y se esforzari en
procurarse, a toda costa, la felicidad terrena, ya que no
espera conseguir nada después de la presente vida.

Corolarios.—1." EIl Estado que ha abrazado como verda-
dera la Religi6on catdlica ha de conformar con ella sus ordena-
ciones y sus leyes: primero, porque esto es lo que significa
para una sociedad el hecho de profesar la religién catélica;
segundo, porque de otro modo la ley que no se conformara
con la verdad revelada no seria ley, segiin aquellas palabras
de la Sagrada Escritura: ES necesario obedecer a Dios
antes que a los hombres (Act. Ap., V, 29).

2.° El Estado catdlico no sélo no ha de impedir a los ciu-
dadanos la consecucion del dltimo fin, sino que ha de ayudar-
les para que la consigan, por lo menos remola y negafiva-
merife, porque el Estado es para el hombre y para que éste
alcance su fin, no el hombre para el Estado. Y si el hombre ha
de hacer algiin sacrificio por el Estado, no ha de ser nunca en
petjuicio de su iltimo fin, pues segiin los principios cristia-
nos, el hombre tiene razén de fin, y el Estado sélo razon
de medio. Unicamente en la sociedad pagana, por ejemplo,
en Esparta y en Roma, el Estado era fin, y el hombre medio,;
mas no ocurre asi en el Cristianismo.

Solucién de varias cuestiones.—Por lo que respecta a
las relaciones entre el Estado y sus stibditos, en cuanto a la
Religion, pueden formularse varias hipétesis:

1.2 Un Estado que desconozca la verdadera Religion.
—Tal Estado tiene dos obligaciones que cumplir: En lo
tocante a si mismo, debe abrazar la verdadera Religién, ape-
nas conocida. En efecto, la Religién es un deber que obliga
no s6lo a cada hombre en particular, sino también a la socie-
dad entera; ademas de que la Religion es un bien social. £n /o
lceante a los subdilos, tiene obligacion de dejarlos en liber-
tad para que profesen la Religién que crean ser la verdadera.

2.2 Un FEstado catolico.—Si semejante Estado tiene
sibditos que profesan religiones falsas, no cabe duda que
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puede procurar por todos los medios posibles que se instru-
yan en la verdadera religién y que se conviertan a ella, aun-
que apelando sélo a los medios persuasivos; pero, atendida la
situacion en que se hallan la mayor parte de los Estados
modernos, no seria prudente en muchos casos prohibir con
leyes, y mucho menos con la violencia, el ejercicio de su falsa
Religion. Verdad es que, en siglos pasados, algunos Estados
catélicos castigaban con penas a los herejes, e impedian el
ejercicio de su falsa Religi6n a los heterodoxos; mas téngase
presente: primero, que la herejia era considerada entonces
como delito social, lo mismo que el homicidio y el hurto, y que
tal concepto habia entrado en el derecho y en la legislacidn
comtin; segundo, que frecuentemente los herejes imponian,
con sediciones y con la violencia, sus errores, perturbando el
orden piiblico y coaligandose con los herejes de otros paises
contra su propia ciudad o nacién, o contra sus principes; ter-
cero, que la unidad religiosa verdadera en los Estados era
considerada, y en realidad de verdad lo es, un bien social
sumamente apetecible.

3.* Un Estado que profese como verdadera una Reli-
gion falsa.—Semejante Estado ha de dejar a sus sibditos en
absoluta libertad para ejercitar la Religién que ellos profesen.
Y en efecto, si en muchos casos convendrd que asf se porte el
Estado que profesa la Religion verdadera, @ forfiori deberd
hacerlo aquel Estado que tiene como verdadera una Religion
falsa.

Prop. VI.—La Iglesia y el Estado han de proceder
de acuerdo para el bien comiin. .

Demostr.—Cuando dos cosas se completan mutua-
mente han de proceder de acuerdo; asi, por ejemplo, las
ruedas de un reloj, el timonel y el que rema, el albafiil y
el arquitecto. Es asi que la Iglesia y el Estado se comple-
tan mutuamente para procurar a los ciudadanos la felicidad
entera, luego la Iglesia y el Estado han de proceder de
acuerdo para el bien comiin de ambos.

Nota.—Dicha conformidad de miras debe reinar de una
manera especial en tres clases de asuntos: 1.° asuntos
puramente espirituales; 2.° asuntos purameste temporales;
3.° asuntos mixfos.
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Prop. VII.—Acerca de este particular véanse !as
normas segiin las cuales ha de efectuarse la conformi-
dad de miras de que vamos hablando: 1.° En los
asuntos puramente religiosos, la Iglesia es indepen-
diente y el Estado dependiente de la Iglesia; 2.° en
los asuntos puramente temporales, el Estado es ente-
ramente libre; 3.° en los asuntos mixtos, las dos
potestades han de ponerse de acuerdo, concertandose
entre si. '

Demosir. de la 1.2 parte.—Cuando dos fuerzas (fisi-
cas o morales) han de estar subordinadas una a otra, la
concordia consiste en que la que haya de ordenar sea
independiente y la que haya de subordinar esté sujeta.
Es asi que en los asuntos puramente espirituales, segiin
ya hemos demostrado, la Iglesia ha de ordenar (Prop. II)
y el Estado ha de subordinarse (Prop. IV y V),
luego...

2.2 parte.—El Estado tiene autoridad soberana en _
los asuntos puramente temporales, pues en este orden es
sociedad perfecta, luego es plenamente libre en su esfera
de accién, de modo que aun las personas eclesidsticas
deben obedecerle en todo lo que sea justo.

3.2 parte.—Cuando dos fuerzas infelectivas y voliti-
vas han de concurrir a la produccién de un mismo efecto,
encaminado a obtener un fin, es necesario que vayan de
acuerdo; y para ir de acuerdo han de entenderse entre si.
Es asi que la Iglesia y el Estado son dos fuerzas /nfelec-
tivas y volitivas, cuyo fin es procurar el bien integro del
hombre, luego es necesario que vayan de acuerdo, y para
ir de acuerdo han de entenderse entre si.

Corolarios.—1.° Por tanto, el Estado estd obligado a
reconocer y respetar todos los derechos concedidos por Dios
a su Iglesia, a saber: libertad, independencia, facultad de dar
leyes, de orar, etc.

2.° Por tanto, el Estado ha de aceptar de la Iglesia todas
las verdades que ésta ensefia, asi las dogmdticas y las gue
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tienen conexidn con las dogmdticas, como las morales,
Asi, pues, el Estado ha de acomodarse al criterio de la Iglesia
en lo relativo a la moralidad de las acciones, ya sean pri-
vadas ya ptiblicas, y asimismo ha de conformarse a él en sus
leyes y en sus juicios; por ejemplo, en la ensefianza de lo que
es o no es licito, en sus juicios acerca de los bienes eclesids-
ticos, en el aprecio de las Ordenes religiosas, y en todas las
materias indicadas en las ochenta proposiciones del Sy/labus
de PioIX, en el cual estdn condenados los principales errores
modernos,

3.° La Iglesia y el Estado pueden y deben ponerse de
acuerdo en lo tocante a los asuntos mixtos, por ejemplo, acerca
del matrimonio, por lo que se refiere a los efectos civiles;
acerca de la consfruccidn de iglesias, de los delitos de los
eclesidsticos, de las procesiones sagradas que deben cele-
brarse fuera del recinto de la iglesia, de los intereses tem-
porales de las personas eclesidsticas, etc.

Prop. VIIL.—En caso de conflicto entre los derechos
de la Iglesia y los del Estado: 1.° la Iglesia es juez
inapelable; 2.° en caso de haber colision de derechos,
debe prevalecer el derecho de la Iglesia.

Demostr. de la 1.2 parte.—La sociedad que regula
bienes superiores con autoridad independiente, tiene dere-
cho a ser juez en los conflictos que se susciten entre ella
y la otra sociedad que sélo regule bienes inferiores; asi,
en los conflictos que se suscitan entre un municipio y una
compaiifa de tranvias, el juez ha de ser el municipio. Es
asi que la Iglesia, respecto al Estado, regula un bien
superior con autoridad independiente, luego...

2.2 parte.—En los conflictos y en la colisién de dos
derechos, el inferior ha de ceder al superior; asi, en la
colisién que se suscitase, a causa de una violenta tempes-
tad en el mar, entre la vida humana y la conservacion de
una mercaderia, ésta deberia ceder a aquélla. Es asi que
el derecho del bien temporal (representado por el Estado)
es inferior al derecho del bien espiritual (representado
por la Iglesia), luego en los conflictos entre la Iglesia y
el Estado, éste ha de ceder a la Iglesia.
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Prop. IX.—El reconocimiento del Magisterio cris-
tiano por parte de la autoridad civil es el finico medio
para obtener la unidad intelectual en el mundo,

Declaracion.—La sociedad civil moderna ha perdido la ani-
dad intelectual. En todo nos hallamos divididos: unos adoran
aquello de que otros blasfeman; a tal personaje le levantan
unos una estatua, mientras otros le arrojan a una hoguera;
para éste es Religién, lo que para aquél es supersticién; para
uno es acto de heroismo, lo que para su vecino lo es de vileza;
quiénes consideran la vida poco menos que como un juego,
mientras otros la consideran como palestra donde se alcanza
un premio infinito. En una palabra, no nos entendemos, ni
siquiera en los principios; y como las acciones humanas van
reguladas por los principios y por las ideas, originase de ello
una lucha constante e iniitil, un sempiterno tejer y destejer,
un empeiio siempre renovado de fuerzas que se destruyen
mutuamente. Los periddicos, las catedras y los libros esparcen
por el mundo una multitud de ideas discordes y contradicto-
rias; y al caer en medio del pueblo, éste se adhiere aunao a
otra, segiin la oportunidad o segtin su interés, su gusto y sus
pasiones, o tinicamente segftin la autoridad del que le habla.—
Seguramente nadie nos acusaréd de haber recargado el cuadro.
De una parte, la divisién entre el Oriente y el Occidente,
entre el Septentrién y el Mediodia, acerca del mismo con-
cepto de Cristianismo, segiin vimos al hablar de las varias
Iglesias; de otra, el /iberalisino empefiado en separar de la
Iglesia a los Estados, en cuanto tales, segtin veremos a con-
tinuacion, y fomentando la més absoluta libertad de pensar,
hablar y escribir, aunque sea atacando las verdades mas fun-
damentales del orden civil y religioso.

Daiios que se siguen de tal division.—Son muy numero-
sos los dafios que de aqui se siguen, pues el fundamento de la
sociedad y de la eivilizacion descansa en la union y concor-
dia de las inteligencias acerca de los bienes que conviene ob-
tener y de los medios con que pueden conseguirse. Miicho més
importante por cierto es esta unidad que la de pesos y medi-
das y que la monetaria, pues la desunién engendra la barbarie,

Remedio.—Uno de los remedios més eficaces para atajar
tan gran mal es el que indicamos en la proposicién que estamos
aclarando, a saber: el reconocimiento del Magisterio crlstlano
por parte de la potestad civil.

Demostr.—La naturaleza nos inclina a la unién social.



- 0952 —

La unién social estd fundada en la unidn de las inteli-
gencias, segtin veremos luego. Ahora bien, esta unién:
a) No puede naturalmente conseguirse, puesto que los
sabios han estado, estdn y estaran divididos constante-
mente en diferentes opiniones. &) Tampoco los gobiernos,
puesto que no son infalibles, y por consiguiente no pueden
obligar a los ciudadanos a seguir una opini6n determinada,
sin merecer el dictado de tiranos. Ahora bien, esta unidn
de las inteligencias que no es posible obtener en el orden
natural, podria y deberia obtenerse mediante el reco-
nocimiento del Magisterio cristiano, constitufdo por
Jesucristo en el mundo, por cuanto es infalible en la ense-
fianza de la verdad. Asi vemos que la perfeccién civil,
que no puede ser alcanzada por el individuo abandonado
a sus propias fuerzas, la obtiene viviendo en la sociedad.

Verdad es que el Magisterio eclesidstico no abraza en
sus ensefianzas fodas las verdades, pero abraza cuando
menos las fundamentales, que son como la semilla de la
cual nace y se desarrolla un 4drbol gigantesco. En efecto,
toda verdad filoséfica o estd confirmada por las verdades
religiosas o anda intimamente ligada a ellas. Establecida
asi la #nidad intelectual en la verdad, aparecen claros
los derechos y los deberes, que son como las dos ruedas
de la justicia en el mundo. Del imperio de la justicia pro-
cede la verdadera civilizacién, que supone la orientacién
de las voluntades hacia el bien. La culfura, que es per-
feccion accidental de la vida civil, sigue a la civilizacidn,

Corolario.—De aqui se deduce que una vez adquirida la
unidad intelectual, incumbe al Estado el estricto deber de
mantenerla y promoverla por todos los medios posibles, asi
directos como indirectos, so pena de desviarse de los caminos
de la civilizacién, Deber suyo es también el procurar que
todas las manifestaciones de la vida piiblica sean expresién de
las mismas verdades, es decir, que la publicacién de las senten-
cias, los titulos honorificos, las patentes, las medallas, libros,
periédicos, magistrados, escuelas, fiestas, teatros, monu-
mentos, decretos, castigos, condonaciones, todo, en una pala-
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bra, deberia hablar a la mente y a los sentidos el mismo len-
guaje, expresar las mismas verdades y los mismos derechos
y deberes. De esta manera, aun el hombre més rudo ten-
dria a la vista una escuela permanente y eficaz de los dere-
chos y de los deberes que, segiin su estado, le corresponden.

De la sociedad que asi se rigiese podria afirmarse que
habia llegado a la cumbre de la civilizacion. El modo de pro-
ceder contrario, o sea, el permitir que todo el mundo escriba,
divulgue o ensefie cuanto le dé la gana, habria de ser consi-
derado como un delito, no menos grave que el de expender
tosigos, envenenar las fuentes piiblicas, pegar fuego a las
casas o destruir los diques de los rios.

11

Liberalismo

1. Definiciones.— El liberalismo, en general, es la
exageracion de la libertad. El liberalismo politico es
la exageracion de la libertad en perjuicio de la autoridad
politica. El liberalismo religioso (llamado también mera-
mente /iberalismo) es la exageracién de la libertad con-
tra la autoridad religiosa, por cuanto el individuo que lo
profesa pretende constituirse independiente de la ley
de Dios y de la Iglesia.

2. Grados del liberalismo religioso.—Esta preten-
dida independencia de'Dios puede tener varios grados.
Puede ser tan amplia que no quiera admitir nada de
cuanto Dios nos manda creer y practicar, y puede ser
més limitada, como lo seria, por ejemplo, el libera-
lismo de quien admitiese las verdades dogmadticas, pero
rechazara todas las que estin coneras con las dog-
mdticas.

3. Dos especies de liberalismo.—Hay un libera-
lismo por el cual el hombre se declara independiente de
Dios en su vida privada, y otro por el cual el hombre se
declara independiente de'Dios en su vida piblica. Esta
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segunda forma, que constituye el liberalismo del Estado,
es la que mas predomina en nuestros dias.

4. Liberalismo del Estado.—Es el liberalismo por el
cual e/ Estado, como tal, se declara independiente de
Dios p de la Iglesia.Semejante Estado es el polo opuesto
de lo que hemos dicho que ha de ser el Estado en sus rela-
ciones con la Iglesia (Props. I, II, IV, V, VI, VII, VIII, IX).

Estados modernos. — Desgraciadamente los Estados
modernos, en mayor o menor grado, estdn inficionados por
el liberalismo, y practicamente suponen el principio de que e/
Estado es independiente de la Iglesia en los asuntos reli-
giosos o mixtos, aunque por razones de oportunidad no siem-
pre lleguen de hecho hasta las 1iltimas consecuencias. Esta es
la razén por la cual, en parte o en todo, los Estados modernos
niegan a la Iglesia el derecho de poseer; rechazan las Orde-
nes religiosas; no admiten el nombramiento de los Obispos
hecho por el Papa, ni eximen a los clérigos del servicio mili-
tar; no reconocen el sacramento del Matrimonio como con-
trato de su naturaleza juridica, admiten por lo menos durante
algiin tiempo, mientras les conviene, el derecho de rebelién
contra el propio principe; declaran absoluta libertad de
imprenta y de cultos, no sélo por razones de prudencia (fole-
rancia eivil), sino también por razén de los principios que
profesan (folerancia dogmdtica).

Por esta misma razon, la Sociedad Religiosa, esto es, la
Iglesia, no es reconocida como sociedad piblica y juridica,
sino sélo como sociedad privada, sometida a la vigilancia del
Estado, del cual, dicen, dimana todo derecho piiblico, que-
dando, por consiguiente, reducida la Religion a un sentimiento
0, a lo mas, a un asunto privado, dentro de los limites de la
conciencia. Esta es la gran herejia de nuestros tiempos,
peor acaso que todas las precedentes, y de la cual ha nacido
iiltimamente estotra, méds grave y mas radical todavia, llamada
modernismo, la cual so pretexto de separar el Estado de la
Iglesia, procura que ésta quede reducida a la condicién de
la més servil esclavitud, y aun parecen empefiados en labrar
su total supresion.

Prop. X.—El liberalismo es falso, no.s6lo conside-
rado a la luz de la Religién, sino también a la luz de la
filosofia.
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Declar.—Declarado el Estado independiente de la
Iglesia y del magisterio de verdad, fundado por Jesu-
cristo, establece como fundamento de la vida civil la //ber-
tad, en vez de la verdad. Dice asi, poco mds o menos,
el Estado liberal: «Para mi todas las opiniones son libres,
pues yo ignoro la verdad. Luego todo el mundo es libre
de propagar sus ensefianzas, asi las especulativas, en la
c4tedra y en los libros, como las précticas, por medio de
los diversos partidos sociales. Debe gobernar y regir la
cosa ptblica el partido que prevalezca sobre los demas; y
el voto de la mayoria debe ser el que sancione las doctri-
nas que han de aceptarse. Mientras este partido més fuer-
te se halle en el poder, no debe impedir a los demds par-
tidos que defiendan y propalen de palabra y por escrito
las doctrinas politicas, religiosas y sociales que mejor les
plazcan, con tal que de &ec/io no pretendan desbancar al
partido que domina y regula entonces la sociedad. Si tal
intentan, el .partido o los partidos perturbadores serdn re-
ducidos por la fuerza al cumplimiento de sus obligaciones.
Mas si luego otro partido consiguiere por vias legales
llegar a ser el primero, el partido vencedor ocupar4 el sitio
del vencido. Las leyes deben ser resultado del mayor nii-
mero de votos, pues la misma soberania no tiene otro
fundamento que la voluntad de los ciudadanos manifes-
tada en las urnas electorales. Ante la voluntad del pueblo,
significada en esta forma, debe descender de su trono el
soberano y ocupar otro su lugar. El voto que exprese
el mayor ntimero de voluntades (ya de los ciudadanos,
ya de los diputados elegidos por dichos ciudadanos),
serd el tiltimo fundamento del derecho y la iiltima ra-
zon, asi de la constitucién de la sociedad como de las
leyes.»

He aquf el sistema social que rige hoy en casi todo
el mundo moderno; sistema que ha tomado el nombre de
la libertad (aunque estd fundado en la exageracion y
profanacién de la misma libertad), en contraposici6n al
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sistema cristiano (prop. IX), el cual tiene su origen y se
funda en la verdad.

Demostr. de la 1.2 parte.—Este sistema es falso
a la luz de la Religién, porque viola los derechos que tiene
Dios sobre el hombre y sobre la sociedad civil. Segtin
el precepto de Jesucristo, todos, asf los individuos como
la sociedad, han de reconocer y someterse al Magis-
terio eclesiastico, es decir, a la sociedad religiosa por
El fundada, luego desconocerla, como lo hace el libera-
lismo, es un enorme pecado.

Demostr. de la 2.2 parte.—Que el liberalismo sea
también falso, filoséficamente considerado, se demuestra
de la siguiente manera: La /iberfad ha de seguir a la
verdad, no viceversa. En efecto, la libertad es la facul-
tad de obrar como se quiera, pero siempre sin traspasar
los limites de la verdad y de la justicia. Es asi que para
hacerlo de este modo es necesario conocer antes la verdad
y la justicia, luego la verdad es anterior a la libertad. La
libertad que no es fruto de la verdad, o es error o liber-
tinaje; viene a ser como si uno exigiera para si la libertad
de ir a un punto determinado, sin conocer el camino.

Catdlicos y liberales.—Es cafdlico verdadero aquel gue
no sélo acepta como regla de fe la Revelacion divina (regla
remota), sino también el Magisterio eclesidstico (regla pro-
xima); aquel, por consiguiente, que no sélo admite los dogmas,
sino también las verdades de alguna manera conexas con ellos
y ensefiadas por dicho Magisterio; aquel, finalmente; que no
hace una seleccion de estas verdades, admitiendo unas y re-
chazando otras.—ZLiberal, en cambio, es el que en todo o en
parte, aunque sélo fuese en un solo punto, rehusa abrazar las
verdades ensefiadas por el Magisterio eclesidstico. Pio IX, al
condenar la proposicion 22 del Spllabus referente a los libe-
rales, que pretendian restringir sélo a los dogmas la obliga-
cion de sujetarse al Magisterio de la Iglesia, se expresa en
estos términos: «No podemos pasar en silencio la audacia de
los que, despreciando la sana doctrina, afirman que puede re-
chazarse, sin pecado y sin ningin defrimento de la profe-
Sidn eatdlica, la obediencia y el asentimiento a aquellos jui-
cios y decretos de la Santa Sede que, aunque no sean dogmas
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de fe ni relativos a las costumbres, se encaminan a procurar
el bien general de la Iglesia, de sus derechos y de su disci-
plina.» Asi se expresa Pio IX en su Enciclica (Quanta cura,
del afio de 1864).

Clericales.—Clerical significa lo mismo que cafdlico;
sin embargo, los liberales aplicana los catdlicos la palabra cle-
rical a guisa de escarnio. Es decir que los /fberales pretenden
escarnecer a los eafdlicos con la palabreja elericales, deno-
tando con ella que éstos estdn a favor del elero, esto es, a
favor de la Iglesia; pero la intencién de escarnecer, no de-
muestra ciertamente que los liberales no estén en terreno
_ falso, ni que dejen de manchar su conciencia con un pecado
gravisimo. Ante el tribunal de su conciencia, los liberales que
de esta manera escarnecen a los catélicos, son reos de culpa
y dejan de ser cafdlicos verdaderos: ante el tribunal de
la verdadera filosofia son ademas ilégicos, pues admiten por
una parte el Magisterio eclesidstico al par que lo rechazan
por otra.

Y

Explicacion de algunas proposiciones ambiguas

Con el fin de dar a su sistema ciertas apariencias de-
bondad, el liberalismo ha puesto en boga algunas proposi-
ciones ambiguas, que engafian a muchos con la apariencia
de verdad con que estén revestidas. Conviene, pues, des-
lindar bien lo verdadero de lo falso que en ellas se encierra.

1. La Iglesia libre en el Estado libre.—Esta senten-
cia, tomada en el sentido de que han de ser respetados los
derechos de ambas (segtin demostramos en las prop. VII
y VIII), es verdadera; tomada en el sentido del autor que
mas la propald, es decir, prescindiendo de los respetos y
derechos debidos a la Iglesia, es falsa.

II. Libertad de conciencia, libertad de cultos, liber-
tad de pensamiento.— Verdadero es todo esto en el sentido
de que todo el mundo ha de estar libre de coaccidn, en
todo lo que atafie a la conciencia, ala religién y al pensa-
miento; porque, a decir verdad, nadie puede ser obligado

17,—CURSO DE RELIGION,
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- eon violencia a hacer unacto de religion, o a pensar de un
modo determinado. Pero en el sentido de que todo el mundo
estd exrento de la ley y puede profesar, sin ninguna
culpa, la religién que se le antoje, la proposicion es falsa.

No es obrar contra la libertad de conciencia inducir a al-
guien, por medio de eonsejos y amonestaciones, a hacer
actos de religién; como no es contrario a la libertad de andar,
el ensefiar a uno el camino verdadero. Por consiguiente, es
un acto de tirania castigar, como se hace en ciertos hospita-
les, a quien exhorta a un enfermo a confesarse; tirania que en
vano se pretende justificar con el burdo pretexto de la divisa
consignada en las paredes: /fbertad de conciencia.

Ill. Libertad de imprenta y de ensefianza.—Como
quiera que «la libertad consiste en obrar como se quiera,
dentro de los limites de la verdad y de la justicia», siguese
que dichas frases son verdaderas en el sentido de que
dentro de los limiles de la verdad y de la moralidad,
todo el mundo puede imprimir y ensefiar lo que mejor le
plazca. Mas son falsas si se toman en el sentido de que se
puede escribir y ensefiar lo que se quiera, prescindiendo
de la verdad y de la bondad. Falsa es tal libertad, como

~seria falsa la libertad de arrancar las traviesas de la via

férrea y los diques de los rios, por lo cual el Estado no
deberia en manera alguna concederla. No obstante, se
deja a su prudencia el impedir los abusos ya preventiva,
ya posteriormente a lo escrito, segtin fuere més conve-
niente al bien comuin.

De aqui nace el derechio que ejercitaba la sociedad civil y
religiosa, de comiin acuerdo, cuando condenaba y castigaba
los atentados contra la verdad. De aqui se originaba también
el derecho que ejercitaba la Ingquisicion, segin vimos antes;
derecho que todavia estd vigente en parte, por ejemplo, cuando

. se castiga la apologia del delito.

IV. ¢Puede un pueblo elegir al soberano que guste?
—Conviene distinguir. Si el pueblo no fuera sibdito de
ningtin soberano, como ocurriria, por ejemplo, si cincuenta
familias arribasen a una isla desierta, o si el pueblo mis-
mo hubiese elegido a su soberano con eleceidn revocable
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dicho pueblo es ya stibdito de un soberano (o lo hubiere
elegido con eleccién frrevocable) no puede elegir otro a
su placer, porque en tal caso no serfa aquello eleccién sino
rebelién; como ocurrirfa si ahora Bohemia, por ejemplo,
eligiese para rey al de Sajonia. Y si adem4s, el derecho
violado fuese el de una autoridad politico-religiosa, la re-
belion seria también sacrilegio.

Dicen los defensores de la sentencia opuesta: Es gue los
pueblos no son como un rebafio, y ademds los soberanos
son para el bien del pueblo y no viceversa.—R. Verdad es;
pero también lo es que el derecho de procurar aquel bien
pertenece a quien lo posee ya legitimamente, y, por consi-
guiente, que no puede violarse sin cometer una injusticia.

¢Y si el soberano fuera tirano?—R. También aqui hay
que distinguir. Si fuese tirano con foda certeza, estaria fuera
del orden comun, seria lo mismo que si se tratase de un so-
berano loco. En tal caso deberfa solucionarse el asunto segiin
la ley de sucesion (ley que rara vez faltard);, pero nada tendria
que ver en ello la voluntad del pueblo. Mas si la tirania fuese
incierta y no hubiere jueces aptos para sentenciar entre el
soberano y el pueblo, entonces: 1.° no se podria, apoyandose
en solas razones incierfas, arrebatar al soberano un dere-
eho eierto; 2.° mucho menos estaria permitida la revolucion,
a fin de no elevar la rebelién a la categoria de principio de
derecho, pues el remedio seria mucho peor que el mal. En
este caso no habria mds curso que considerar aquel mal como
uno de los muchos que inevitablemente se presentan en la vida
humana, a los cuales se procura poner remedio de la mejor
manera posible, si por ventura cabe esta posibilidad, pero sin
perder de vista que, en este mundo, no todos los males pue-
den ser remediados.

Para los casos como el que estamos discutiendo y otros
semejantes daria magnificos resultados un fribunal de arbi-
fraje infernacional, que hiciera en ellos lo que hacen los tri-
bunales ordinarios para solventar los litigios entre los ciuda-
danos: esto es, que decidiera la cuestién de derecho. Mas
para que fuera eficaz su intervencién tendria que disponer de
fuerza suficiente para hacer cumplir sus decisiones. Posible es
que la civilizacion produzca este fruto, cuyos gérmenes pu-
dieron verse ya en el Congreso de La Haya en 1899, Si asi su-

ede, nuestros nietos se maravillardn de gque nosotros, para
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la decisién de un derecho, nos destruyamos mutuamente, del
propio modo que nosotros nos maravillamos de que, para ave-
riguar la verdad, nuestros abuelos echaran mano de la tortura
en los juicios.

V. La lIglesia no ha de meterse en politica,—
R. Distingo: No ha de meterse en politica cuando se trate
de cosas puramente temporales y que no contengan
ningnna ofensa a la justicia o a la moralidad (como
puede ocurrir, por ejemplo, tratdndose de una alianza, de
un tratado de comercio, de la determinacion de tarifas,
de una guerra, de una ley para el ejército), entonces pase;
pero es falso que la Iglesia no haya de ocuparse en poli-
tica siempre y cuando dicha politica fenga algo que ver
con la Religion, o bien ofenda en algo el derecho o la
moral.

Por tanto, la Iglesia no debe ciertamente inmiscuirse
en las cuestiones politicas si, en realidad, éstas no ofen-
den de ninguna manera el derecho y la moralidad. Mas,
en el caso contrario, ha de intervenir en ellas, como
Maestra que es de la moral.

VI. Lalglesia ha de ser tolerante.—R. Distingo: Ha
de ser tolerante, y lo es, cuando se trata de soportar a los
que yerran, compadecerse de ellos y dejarles alguna vez
sin castigo, sobre toda para evitar mayores males, con-
cedo; ha de ser tolerante en admitir y aprobar los erro-

‘res, en manera alguna. La intolerancia entendida en el
segundo sentido es santa y propia aun de las mismas cien-
cias. En efecto, ningiin matemdtico ni quimico tolera que
se introduzcan errores en sus férmulas. La primera clase
de tolerancia que admite a veces la Iglesia se llama eivil o
politica; la segunda, es decir, la que reprueba y condena
por ser impia, lldmase dogmdtica. Es donosa la preten-
sion de nuestro siglo: quiere retener del Cristianismo la
bondad, y olvidar la justicia y la verdad, a fin de cubrir
con piadoso velo todos los errores y todos los vicios. Los
que tal pretendan recuerden aquella sentencia de Jesu-
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cristo: No fhe venido a traer la paz sino la guerra
(Matth., X, 34).

¢Nunca podra permitirse la libertad del mal?—R. Con-
viene distinguir: nunca puede ser permitido el mal por princi-
pio dogmuitico, como si no hubiera diferencia alguna entre el
bien y el mal; puede algunas veces permitir et Estado que

otros obren mal, por principio polilico, esto es, por pruden-
cia, a fin de que no ocurran peores males.

v

La cuestion social y el socialismo

1. La cuestion social.—El Ziberalismo, que fué el
error predominante en el siglo X1x y sigue siéndolo en la
actualidad, sirvié principalmente a la politica de instru-
mento para la formacién o, mejor dicho, constitucién de
varios Estados. Actualmente puede decirse que la politica
propiamente dicha, casi ha pasado de moda; el que estu-
dia los problemas humanos prefiere ocuparse en otra
cuestion mds importante y trascendental, cual es la cues-
tion social; cuestién que tiene por objeto determinar las
relaciones sociales que han de existir entre individuos e
individuos, entre patronos y obreros, entre los ciudada-
nos y el Estado, entre clases y clases, a fin de que todos
jogren pasar la vida del mejor modo posible y sin ser vic-
timas de la injusticia. En una palabra, podria decirse que
la cuestién social es la cuestién llamada a resolver el
problema relativo al bienestar de la vida. Hay en efec-
to, por una parte, personas inmensamente ricas, y por
otra, innumerables pobres que apenas tienen un bocado
de pan que llevarse a la boca; hay quien nada en las ri-
quezas y quien perece de inanicién en la miseria. Ahora
bien: ¢de dénde nace este estado de cosas? ¢Cémo puede
remediarse? ¢Qué podria hacerse para que los bienes es-
tuviesen distribuidos con menos desigualdad? Tal es la
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cuestion que actualmente preocupa a los espiritus serios
y cuya solucién serd la herencia que nuestro siglo legara
al que le sigue.

2. ¢De donde ha tomado nuevamente origen esta
cuestion?—La cuestién social, que con mayor o menor
vehemencia ha sido agitada siempre en el mundo, recibié
una sacudida extraordinaria con la invencién de tantas
médquinas de trabajo. Esta es, por lo menos, una de las
causas de la desigualdad social y, por consiguiente, de la
cuestion social. Por regla general la méquina es un ins-
trumento de trabajo muy caro, y, por consiguiente, no
est4 al alcance del obrero; por esta razén, no pudiendo
éste poseer los nuevos instrumentos de trabajo, es decir,
las maquinas, se vié precisado a renunciar al trabajo y
produccién por cuenta propia, y al mismo tiempo a ofrecer
su trabajo al patrono rico, el tinico que podia, con su ca-
pital, suministrarle los adecuados instrumentos de trabajo.
Asi, al paso que prosperaba la industria en grande esca-
la, paulatinamente se iba separando y alejando de la
mano de obra, la propiedad del instrumento, es decir,
la mdquina, y al propio tiempo también tenia que recono-
cer el obrero nuevos lazos de dependencia que le sujeta-
ban al propietario de las maquinas, o sea, al capitalista.
De aqui se origin6 una nueva aristocracia, la aristocracia
de las minas, de las vias férreas, de las fundiciones, y (a
causa de la multiplicacién y del rdpido giro de la moneda)
la aristocracia de la banca. De aquf también se originé la
lucha entre patronos y obreros, lucha que, agravada
por la creciente falta de religién y de espiritu cristiano,
y recrudecida por otras luchas, basadas en las demds
desigualdades sociales, ha hecho mds candente que nunca
la cuestién del derecho a la vida.

3. Solucién que a la cuestién social propone el li-
beralismo.—(/ndividualismo.)—El liberalismo, que hizo
de la libertad panacea para todos los males, al adver-
tir que empezaba a tomar cuerpo la cuestién del derecho
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a la vida, cuando oy6 que los pobres se quejaban de los
ricos, los obreros de los patronos, dijo: «Libertad para
todos; despabilaos». Ahora bien, esta solucién es nula,
puesto que es muy desigual la lucha entre el rico y el
obrero. No basta la libertad; es preciso que haya leyes
que impidan que el pobre sea victima de la injusticia.
Ademds, dijo el liberalismo: «dQué tiene que ver, qué hay
de malo en que haya ricos que abusen de sus riquezas?
Propiedad suya son; abusen de ellas si quieren». También
esta respuesta es falsa, porque la riqueza, ademds de ser
propiedad, impone obligaciones, como las expresadas por
Jesucristo con estas palabras: De lo que os sobre dad
a los pobres (Luc., XI, 41).

4, Solucién dada por el socialismo, —(Colectivis-
mo.)— Otra escuela ha surgido con ocasién de la cues-
tion social: esta escuela ha intentado resolver la cuestiton
de un modo diametralmente opuesto al que propuso el
individualismo, o sea, suprimiendo la misma propiedad
individual. Es conocida esta escuela con el nombre de
soctalismo. Su principal defensor, Carlos Marx, se pro-
puso elevar su sistema a la categoria de ciencia. He aqui
los puntos principales que abarca: 1.° Acaparamiento de
todos los instrumentos de trabajo, en poder de la socie-
dad, y abolicion de la propiedad privada; 2.° Acapara-
miento de los productos del trabajo hecho por la socie-
dad, la cual luego debe distribuir los beneficios por igual
y proporcionalmente; .3.° Arrebatar el gobierno ptiblico
de manos de los burgueses y ponerlo en manos de los
obreros, a fin de que pongan en ejecucién este plan co-
lectivista. Tal es el socialismo, o por lo menos, una de
sus formas principales.

5. Falsedad del socialismo. — El socialismo es una
teoria falsa por varias razones: 1.2 Porque se funda en la
negacion de la Religién, pues sus fautores afirman que la
tinica cuestion seria para el hombre, es la relativa al est6-
mago, y que una vez satisfechoéste, es initil inquietarse
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por ningtina otra cosa, 2.2 Porque presupone que el hom-
bre es naturalmente bueno y que todo el mal proviene de
la sociedad, segtin asegura Rousseau. 3.2 Porque presu-
pone que nuestros obreros, una vez que hayan empuiiado
las riendas del poder, se convertirdn todos en modelos
tan perfectos de honradez, que sin falta distribuirdn las
ganancias @ cada ano segin el trabajo que hubiese
hecho y luego ademads sélo atendiendo @ sus necesida-
des, todo lo cual es una verdadera utopia. No cabe duda
que los futuros jefes del Estado socialista no serian otros
que los mas prepotentes entre ellos, y que se aferrarian
al poder para explotarlo en provecho propio, prescin-
diendo enteramente del de los demds. 4.2 Porque es im-
posible que los hombres trabajen seriamente para deposi-
tar luego en manos de la sociedad el fruto de sus propios
trabajos, con el fundado temor de que no les tocara nada.
Todo el mundo sabe con cudnto entusiasmo trabaja el
hombre cuando lo hace en beneficio propio, y en general,
cudn flojamente se aplica al mismo trabajo cuando sabe
que sélo ha de redundar en beneficio de otros. jCuanto
idealismo se vislumbra en esos futuros socialistas! Ello no
obstante, los autores del socialismo empezaron destru-
yendo el ideal sublime de la Religién cifrado en la eterna
felicidad. 5.2 Porque sin causar violencia ni cometer deli-
to no se puede abolir la propiedad privada.

6. Solucién cristiana de la cuestién social. — La
tinica solucién verdadera de esta cuestién, en cuanto es po-
sible resolverla en esta vida, la da el Cristianismo en esta
forma: 1.° Nos recuerda que la presente vida es una prepa-
racion para la futura: que no sdlo de panvive el hombre,
que la felicidad perfecta no est4 aca abajo, y que es nece-
sario reprimir nuestros deseos para que no traspasen los
justos limites. 2.° Nos ensefia que las desigualdades socia-
les, en gran parte, no dependen de la libre voluntad huma-
na, sino que son inherentes a nuestra naturaleza, por
provida disposicion del Criador. Ademads, el Cristianismo
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ofrece los mejores medios pata la solucién directa del
problema social: @) ennobleciendo el frabajo con las
ensefianzas y con el ejemplo. del hombre Dios; &) incul-
cando a todos la justieia para con los obreros: ¢) in-
culcando especialmente la caridad, de la cual ha hecho un
precepto que mira especialmente a los ricos, porque les
manda que den a los pobres lo que a ellos les sea super-
fluo; d) manteniendo y promoviendo la propiedad pri-
vada, como principal fuente de ganancia; e) institu-
yendo y promoviendo en estos iiltimos tiempos sobre
todo, las cajas rurales, las sociedades cooperativas
y otras instituciones semejantes, que sirven de ayuda y
defensa a los obreros, y recordando a los gobiernos que
deben proteger con leyes a los obreros y jornaleros, por
no hablar aqui de las innumerables obras antiguas y mo-
dernas de caridad que ha fundado, como hospitales, orfa-
notrofios, hospicios y otras semejantes. Tal es la verda-
dera democracia cristiana opuesta al socialismo; la
accion popular catdlica, promovida en todo tiempo por
la Iglesia, de conformidad con las varias necesidades de
las diversas épocas, pero sobre todo recomendadas en
nuestros dias por los Sumos Pontifices Le6n XIIl y Pio X,
para atender al bienestar de los individuos y de las socie-
dades, mas necesitadas hoy que nunca de la proteccién
y ensefianzas del Cristianismo.






TERCERA PARTE

(Para el 3.er afio)

1. Preceptos de la Religion cristiana.
2. El orden sobrenatural.
3. Sacramentos de la Religién cristiana.






CAPITULO PRIMERO

Preceptos de la Religién cristiana

Predmbulo.—Para conseguir nuestro dltimo fin, ade-
més de creer en Jesucristo, el Enviado de Dios, y for-
mar parte de su reino, hay que practicar otras dos cosas:
1.2 Observar sus preceptos, lo cual viene a ser como
cooperar por nuestra parte a la obra de nuestra salva-
cién; 2.2 Recibir los Sacramentos, que son los medios e
instrumentos para participar de la gracia que Jesucristo
nos ha deparado; lo cual puede decirse que es la coopera-
cion ordinaria de Dios para ayudar nuestra flaqueza.—
Hablemos en primer término de los preceptos, los cuales
constituyen /a norma de la moral cristiana.

Definicion de la moral cristiana.—«<La moral cristiana
es la ciencia que trata de /a rectitud de los actos huma-
nos en sus relaciones con la ley divina.» Por consiguiente,
actos cristianamente bmenos son tnicamente los que son
conformes con la ley de Dios; malos, los que no son con-
formes a dicha ley.

La rectitud de las acciones, tomando sélo como norma de
ellas los principios de la filosofia hamana, ni merece elnom-
bre de moral cristiana, ni es digna de la vida eterna; dicha rec-
titud es de un grado infinitamente inferior a la cristiana, en es-
pecial si atendemos al principio de donde procedeny al fin a
que se encaminan, puesto que la rectitud puramente humana
no tiene su origen en Dios sino sélo en el hombre; ni tiende a
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complacer a Dios, sino sélo a satisfacer las exigencias de la
razén humana.

Tal es la rectitud de aquellos que en su manera de obrar
se atemperan, por ejemplo, a las leyes de la etiqueta, de la
moda, de la buena crianza, de la opinién del mundo, de la ga-
lanteria y honradez moderna, o del estoicismo antiguo, etc.

Importancia del estudio de la moral cristiana.—Con
€l termina el estudio de la Religion, pues no basta creer,
no basta tener ideas exactas acerca de Dios, del alma,
del 1iltimo fin y de la Iglesia; sino que ademds es preciso
obrar conforme a esta fe. En efecto, la fe y las ideas se
encaminan a las obras, como el 4rbol recién plantado a
producir frutos (Matth,, VII, 19-27; XXI, 28-31; Jac., II,
14-26).

Daremos aqui algunas nociones preliminares para
la mejor inteligencia de los preceptos que nos impone la
Religion.

Acciones humanas

Acciones verdaderamente humanas.—Una accién se
llama verdaderamente humana, capaz de mérito o de de-
mérito, y por ende imputable, cuando el que la ejecuta:
1.° advierte lo que hace; 2.° lo quiere hacer; 3.° es libre
para hacerlo. En faltando alguna de estas tres condicio-
nes la obra no es imputable. Por consiguiente, no son
acciones imputables las ejecutadas durante el suefio, la
circulacién de la sangre, los movimientos involuntarios y
stibitos.

Voluntario directo y voluntario indirecto (esto es, in
causa).—Se llama voluntario directo cuando la accion es
querida en si misma, por ejemplo, la accién de andar, la de
escribir. Voluntario 7ndirecto o in causa, cuando se ejecuta
una accion de la cual se sabe que se seguird determinado



efecto, por ejemplo, si alguien entregara una espada a
un loco furioso previendo que con ella ha de matar a otra
persona, o bien proporcionara tun veneno a otro, sabiendo
que éste pretende envenenar a su enemigo. La muerte
causada por el loco y el envenenamiento serfan voluntarios
in causa con respecto al que entregé la espada o propor-
cioné el veneno, y por consiguiente le serfan imputables,
puesto que aquellos actos o efectos fueron por él previstos
y deseados. Prescindimos aquf de la mayor o menor co-
nexién que pueda existir entre la causa y el efecto.

¢Puede ejecutarse una accién cuando de ella pro-
vienen inmediatamente dos efectos, uno bueno y otro
malo?—R. Puede ejecutarse con tal que existan las con-
diciones siguientes: 1.2, que el fin del operante sea alcan-
zar el efecto bueno; 2.2, que la accién que se ejecuta sea
buena o por lo menos indiferente; 3.2, que haya razén su-
ficiente para ejecutar dicha accién. Ejemplos de acciones
que pueden producir dos efectos, uno bueno y otro malo:
dar la comunién a una persona de quien consta al sacer-
dote que estd en pecado mortal; tomar dinero prestado de
un usurero; vindicar los propios derechos contra otro que
por esta razén serd condenado; reconocer y curar ciertas
enfermedades con algtin peligro de tentacién o de con-
sentimiento en el pecado.

Corolario.—En los casos en que se verifiquen las condi-
ciones indicadas, el efecto malo que se siga no serd imputable

al que pone la causa; asi no me seria imputable la blasfemia
de un cochero a quien no quisiera dar mas del precio pactado.

La ignorancia respecto de las acciones es de dos
especies, a saber, vencible e invencible.—Ignorancia
vencible es la que puede desvanecerse preguntando o es-
tudiando; ignorancia invencible es la que no puede desva-
necerse. La segunda quita a la accion su imputabilidad;
la primera, no. Ejemplos de ambas dudas: No sé si hoy
es fiesta y, por tanto, si he de oir misa. —Ignoraba que la
pistola que disparé estuviese cargada.,
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Las pasiones de deseo, temor, ira, enojo.—El deseo,
por muy ardiente que sea, de ejecutar una accién, no quita
la libertad de dicha accién. De igual manera, el femor de
un peligro o un dafio, la ira y el enrojo no quitan la
libertad; asi no deja de ser libre la mentira dicha por
temor del castigo, ni el suicidio ejecutado a fin de evitar
una deshonra. Sin embargo, dichas pasiones son ¢/reuns-
tancias atenuantes, es decir, que disminuyen la culpa, si
bien no la excusan enteramente, a no ser en el caso en que
fuesen tan vehementes que privasen en absoluto el uso de
la razén, cosa que ocurre algunas veces.

La violencia.—La violencia es una fuerza exterior
que induce a ejecutar una accién con repugnancia de la
voluntad; quita la libertad, y asi el acto ejecutado bajo
su influjo no es imputable. Por ejemplo, no seria impu-
table la blasfemia que uno escribiera cogiéndole a viva
fuerza la mano y forzdndole a escribirla; ni el bofeton
que diera a otro en estas mismas circunstancias.

Acciones meritorias delante de Dios.—Tres son las
condiciones que se requieren para que una accién sea me-
ritoria de premio eterno: 1.2 que el que la ejecute esté en
gracia de Dios; 2.2 que la accién sea por lo menos ho-
nesta, o no pecaminosa, y mejor atin si es positivamente
buena; 3.2 que esté hecha con intencién recta, por lo
menos implicita, de agradar a Dios.

Necesidad de estas tfres condiciones.—1.° Quien
estd en gracia de Dios, es hijo de Dios y heredero del
paraiso, que El nos tiene preparado a condicién de que ha-
gamos obras buenas. Por tanto, si obramos bien, tenemos
derecho a la herencia. Por el contrario, quien no estd en
gracia de Dios, no es hijo suyo, ni tiene ningidn derecho al
Cielo. Es como si fuese un extrafio; de modo que aun en
la suposicién de que, al hacer una buena obra, tuviese
algiin mérito, no seria merecedora de premio eterno.—
2.° Una obra pecaminosa, aunque hecha con buena inten-
cién, no s6lo no merece premio alguno, sino que, al revés,



es digna de castigo, como lo serfa, por ejemplo, quien
robara para dar limosna.—3.° La recta intencién supone’
siempre el amor de Dios. Ahora bien, lo que vale més
que todo en las obras, es el amor con que son ejecutadas.
Aun acé nosotros apreciamos mds el amor y la buena vo-
luntad, que el mismo don que se nos hace, por muy gran-
de que en si sea (Marc., XII, 41-44; Matth., I, 1-18).

Corolarios.—1. Dediicese de lo dicho la gran necesidad y
suma importancia que tiene en la vida cristiana el renovar fre-
cuentemente la recta intencién.

II. Aun las acciones placenferas: por ejemplo, comer
para alimentarse, recrearse honestamente, etc., pueden ser
dignas de mérito delante de Dios con tal que refinan las tres
condiciones antes dichas, segiin nos lo demuestra el ¢jemplo
de los Santos (San Luis, San Carlos, etc.). Mas, en igualdad
de circunstancias, serd mds meritoria ante Dios una accién
que mortifica a los sentidos. Aun nosotros apreciamos mas
aquellas obras cuya ejecucién exige mayor sacrificio.

III. Es necesario desvanecer el prejuicio de que la santi-
dad es incompatible con las ocupaciones externas: por ejem-
plo, con la trabajosa vida del obrero y la de los padres de
familia, cual si la santidad estuviese sélo reservada a las per-
sonas religiosas. Cierto es que son tantos los cristianos que
viven mal, que la vida cristiana, de que dan ejemplo las per-
sonas religiosas, es considerada por algunos como cosa pro-
pia de los que abrazan el estado religioso, siendo asf verdad,
que deberia ser propia de todos los cristianos.

IV. La moral iumana mira a lo exterior; la crisfiana a
lo interior y al corazo6n. Esta tiene su origen de Dios, y su fin

‘es obseguiar y servir al mismo Dios, aquélla procede del
hombre no considerado como promulgador de la ley divina,
y se propone como fin al hombre en sf mismo.

La conciencia

Definicién.—LIldmase conciencia al juicio préictico con
el cual decidimos en nuestra mente si una cosa es o no
licita, si es o no obligatoria: por ejemplo, un enfermo con

18.—CURSO DE RELIGION.



calentura juzga que puede comer carne, en los dias en
que la Iglesia prescribe la abstinencia.—La conciencia es
la promulgadora interna de la ley.

Division.—La conciencia puede ser a:erta, dadosa,
recta, erronea y escrupulosa,—Conciencia cierta esla
que no tiene ninguna duda acerca de lo que juzga; dudosa
la que tiene alguna duda; recla la que juzga conforme a
la verdad; errdnea la que no juzga conforme a la verdad
(por ejemplo, si uno juzgase que el que ha cometido un
pécado venial, no puede comulgar); escrupulosa la que
por motivos ligeros, o con ansiedad, teme que haya pe-
cado donde no lo hay.

Principios reguladores.—1.° La conciencia cierta
siempre ha de seguirse, porque es la promulgadora in-
terna de la ley y la regla proxima de la moralidad de
las acciones.

2.° En cuanto a la conciencia errdnea, ha de ser
corregida, si es posible; pero si no pudiera corregirse y
creyera uno firmemente que la cosa es tal como le dicta la
conciencia errénea, entonces fendria que seguirla; por
ejemplo, si uno creyera firmemente que hoy es domingo,
habria de oir misa (aunque de hecho no sea domingo). Y
si no lo hiciera pecaria, pues obraria contra su conciencia.

3.° En cuanto a la conciencia dudosa:—a) hay que
esforzarse en desvanecer la duda, consultando a quien
pueda saber la verdad.—b8) Si después de esto aun per-
manecedndosalacosa,entonces estinolibre paraobrar
como mejor le plazea. La razon es porque, cuando se
duda seriamente acerca de una ley, ésta (por lo menos en
la prdctica) es incierta. Es asi que /a ley incierta no
* puedeobligar, luego, en tal caso, tiene uno libertad para
obrar como le parezca. Por ejemplo, después de practicar
las diligencias oportunas para salir de la duda, me quedo
en la incertidumbre de si debo o no restituir, si he come-
tido o no tal pecado, si hoy es o no es dia de ayuno, si he
de dejar o no al enfermo para ir a oir misa, si la lectura
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de tal o cual libro estd o no prohibida, si estd o no veda-
do pasar por tal camino, etc.; en tales casos puedo ate-
nerme a lo que guste, pues no hay ley que me obligue a
inclinarme mds a un lado de la duda, que al otro.

Notas,—1.* Esta iltima teoria de la /ey incierta sélo
tiene aplicacion tratdndose de lo feifo o ilfeilo, pero no pue-
de adoptarse cuando de ella se puede seguir danio al pro-
jimo: por ejemplo, si dudo de si al disparar el fusil mataré a
un hombre o a un jabali; o bien, cuando se trata de alcanzar
una cosa absolulamente necesaria (por ejemplo, de recibir el
bautismo). En tales casos no hay libertad en la duda sino que
es preciso atenerse a lo mds seguro.—2.* Adviértase que, aun
tratdndose de lo licito o ilicilo, si uno dijese: Exisia o no
exisia la ley, haré lo que mejor me pareciere, este tal peca-
ria, porque se hallaria en mala disposicién respecto de la ley.

4.° En cuanto a la conciencia escrupulosa, el mejor
de todos los remedios es obedecer ciegamente al confesor
o remitirse al juicio de una persona grave y prudente.

5. Para formarse conciencia cierfa, basta, en la
préctica, atenerse al juicio de una persona grave y pru-
dente.

"

I11

De los pecados

Definicién.—El pecado es la libre transgresion de la
ley de Dios. :

Divisién.—Dejando aparte otras divisiones, el pecado
se divide en morfal y venial, inferno y exferno. El
pecado es mortal,cuando la transgresion de la ley de Dios
es en materia grave, y venial, cuando la transgresion es
en cosa leve o ligera; por ejemplo, un hurto, una injuria, un
dafio, pueden ser graves o leves, segiin sea la materia.
El pecado es inferno, cuando sélo es consentido con el
deseo y la complacencia, y exferno, cuando es ejecutado
de obra.



Elementos constitutivos del pecado mortal.—Son
tres, a saber: 1.° Advertencia plena (conocimiento de lo
que se hace): 2.° Consentimiento perfecto (voluntad deci-
dida de hacerlo); 3.° Materia grave.

Efectos del pecado mortal.—Pueden reducirse a tres:
1.9 La subversion del orden moral. (Su gravedad puede
inferirse de lo que acontece en otro orden de cosas, por
ejemplo, en un desastre mecéanico, astronémico, quimico.)
2.° La ofensa grave hecha a Dios y, por consiguiente, la
aversién de Dios contra aquel que le ofende. 3.° Los daiios
que de €l se siguen y la pérdida del derecho al paraiso; y
al propio tiempo la pérdida de todos los derechos y mé-
ritos adquiridos; la pérdida del mérito que pudieran tener
las acciones presentes y el peligro de que sobrevenga la
condenacion eterna.

Nofa.—No obstante, al recobrar la gracia de Dios, revi-

ven o se recobran nuevamente los méritos perdidos por el
pecado.

Dificaltad.—Muchos pecados veniales dllegan a cons-
tituir, alguna vez, un pecado mortal?>—R. No, nunca.

Coémo se perdonan los pecados.—El pecado mortal
puede ser perdonado de dos modos: 1.° por medio de la
confesién sacramental, y 2.° por medio de un acto de con-
fricion perfecta, que consiste en arrepentirse de haber
ofendido a Dios sélo por ser El quién es, infinitamente
amable, y con propésito de confesarse de dicho pecado,
en la primera confesién que se haga, sea de alli a poco,
o més tarde. El pecado venial se perdona de tres modos:
1.2 con Ia confesion, 2.° con un acto de contricién o de
atricién y 3.° con cualquier acto de piedad para con Dios,
puesto que tal acto entraiia implicitamente la detestacion
del pecado.

Nota,—Por medio de la contricién perfecta se puede reco-
brar la gracia a cada momento, aunque se tenga a mano un

confesor, Sin embargo, si uno hubiese cometido un pecado
mortal, no podria comulgar ordinariamente, aunque hiciera un
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acto de contricién perfecta, sin antes haberlo confesado, por-
que existe una ley positiva de la Iglesia que asi lo manda,

IV

Pasiones, virtudes y vicios

Definicion.— Las Pasiones, en el sentido filoséfico, es
decir, antes de ser reguladas por la voluntad, son ciertos
movimientos involuntarios del apetito sensitivo, o de la
imaginaci6n, que nos impelen hacia un objeto o nos alejan
de él: por ejemplo, el hambre, laira, el deseo de hacer
algo, el temor, el gozo, la vergiienza, la compasién y las
diversas inclinaciones que sentimos, por ejemplo, alcanto,
ala pintura, a la vida social, a la vida solitaria, etc.

Divisién principal de las pasiones.—Dividense las
pasiones en dos especies principales: concupiscibles e
iraseibles (amor y odio). Las primeras nos impelen hacia
el objeto, las segundas nos apartan de él. De aqui arran-
can las demés subdivisiones: por ejemplo, deseo o fuga,
alegria o tristeza, esperanza o desesperacion, auda-
cia o temor.

Antes de ser dirigidas por la voluntad, ¢son las pa-
siones buenas o malas?—R. 1.° Las pasiones antes de ser
dirigidas por la voluntad no son buenas ni malas, pero nos
han sido dadas por Dios para un fin bueno. Por consi-
guiente, el sentir compasion hacia el que padece, la incli-
nacién a hacer justicia, el sentir afecto o desafecto, anti-
patia o simpatia, hambre o sed, antes de que intervenga
la voluntad, son inclinaciones indiferentes: estoes, ni bue-
nas ni malas.—2.° Dichas inclinaciones o fuerzas serdn
moralmente biienas o malas segtin la direccién u objeto a
que las incline y dirija la voluntad, pues solamente enton-
ces se convierten en acciones morales o inmorales, en
actos virtuosos o viciosos.



¢Cudndo serdn actos virtuosos y viciosos los ejecu-
tados bajo el influjo de las pasiones, dirigidas por la
voluntad? Cuando las pasiones sean reguladas de confor-
midad con la ley de Dios, sus actos serdn virtuosos;
cuando no sean reguladas de conformidad con la ley de
Dios, sus actos serdn viciosos. Por consiguiente, la me-
dida o norma que sirve para juzgar acerca de lo que es
moral o inmoral, y distingue lo que es virtud de lo que
es vicio, es /a lep de Dios, y nada més: no la opinion hu-
mana, ni el parecer de los sabios, nila costumbre, ni la
moda, ni el efemplo de los dem4s,

En efecto, las pasiones son fuerzas fisiolégicas, de
igual modo que el viento y la electricidad son fuerzas
fisicas. Y asi como éstas son fuerzas iitiles y buenas
cuando se aplican segtin los principios cientificos (de lo
contrario se convierten en fuerzas nocivas), asi son
buenas aquéllas si se emplean de conformidad con laley
de Dios. Por ejemplo, si de la sed me sirvo comode esti-
mulo para beber, a fin de satisfacer mi necesidad, ejecuto
un acto de femplanza; pero si me sirvo de ella para em-
briagarme, cometo un acto de gu/a. Asimismo, el temor
que me sirve de anuncio para evitar un peligro, es pru-
dencia; pero el que me impele a decir una mentira, es
vileza, Si de la pasion del amor me sirvo para contraer
honesto matrimonio, segiin la ley de Dios, es castidad;
de lo contrario, es impudicia. La pasion del juego puede
dar lugar ala eunfrapelia o a la ligereza, la de hablar,
al silencio o a la locuacidad, 1a del enojo, a la justicia
o a lavenganza, y asi de las demds.

Corolarios.— 1.° Por tanto, las pasiones no pueden ni
deben ser aniquiladas, sino que sélo han de ser moderadas
segiin la ley de Dios. Esta es la doctrina ensefiada por el
Cristianismo, opuesta enteramente al Budismo y al Estoicis-
mo. 2.° Seria, por consiguiente, falsa piedad, falsa devocién y
falsa santidad Ia de aquel que se empefiara en no, ver, ni ofr,
ni comer, ni hablar, so pretexto de extirpar laspasiones; pues
éstas s6lo han de ser moderadas, no destruidas. 3.° Los que
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prescinden de la ley de Dios no pueden hablar ni de virtud
ni de vicio, puesto que no admiten la norma reguladora de la
moralidad de los actos humanos. Por esto, ni en el leén ni en
el caballo pueden darse virtudes o vicios propiamente dichos,
4.° Siguese de lo dicho, que la malicia del vicio o del pecado
no depende muchas veces del acto en si mismo considerado
(p. ej., comer una manzana, herir a una persona, hablar, eno-
jarse, etc.), sino de si aquel acto es o no eonfrario a la ley
de Dios.5.° Del principio expuesto dediicese igualmente cugdn
racional es la mortificacién cristiana (a la cual cierta escuela
moderna, como si hubiese hecho un gran descubrimiento,
llama poder de inhibicidn). En efecto, que la mortificacién
cristiana sea razonable, vese claramente con sélo atender a
su naturaleza, que consiste: 1.° En absfenerse de los placeres
ilfeitos, por ser conitrarios a la ley de Dios; 2.° En abs-
tenerse también aun de ciertos placeres licifos, por razo-
nes de penitencia por los pecados comefidos; 3.° Final-
nalmente, en privarse de unos y ofros con el fin de habi-
tuar la voluntad a sujetarse al freno (cosa que se realiza
en todo arte y oficio, desde el arte militar hasta el arte
musical) (1).

Principales virtudes morales.—Son cuatro, a saber:
prudencia, justicia, fortaleza y templanza. Las dos
primeras regulan las operaciones de la parte racional:
esto es, la prudencia, en lo que se refiere a /a eleccion de
medios para conseguir el fin; y la justicia, dando a cada
uno lo que le pertenece. Las dos restantes regulan la
parte sensitiva, moderando el amor y el odio. En efecto,
la templanza refrena la concupiscencia, la fortaleza nos
impulsa a sostener los peligros y fatigas. Podria compa-
rarse la femplanza a las bridas que moderan el ardor del
caballo; y la forfaleza a las espuelas que lo incitan a tro-
tar y correr. Cada una de estas virtudes se subdivide en
otras varias, cuya enumeracidn, junto con los vicios que
les son contrarios, ponemos a continuacién:

(1) Un tal G. A. Colozza, en una obra titulada &I poder de inhibicidn
(que en el fondo viene a ser el poder de dominar las pasiones), echa pes-
tes contra la mortificacion que practican los cristianos para observarla
ley de Dios, y en cambio atribuye a la pedagogia moderna la gloria de

haber descubierto el poder de inhibieidn, sumamente necesario, segin
&1, para la vida civil. V. Civilia Cait,, cuadr. 1156, pdgina 439, afio 1898.



PRUDENCIA
Docilidad
‘Providencia
Circunspeccion
Economia

Justicia
Religién
Piedad
Obediencia
Veracidad
Gratitud
Compasién
Amistad, etc.

TEMPLANZA

Sobriedad
Castidad
Mansedumbre
Humildad
Clemencia
Urbanidad
Decoro
Sencillez

FORTALEZA
Confianza
Paciencia
Magnificencia
Perseverancia

ISR il

IMPRUDENCIA
Indocilidad
Inconsideracion
Astucia (exceso)’
Prodigalidad (exceso) -

INJUSTICIA
Irreligion, supersticion
Impiedad
Desobediencia
Mentira
Ingratitud
Aspereza
Odio, calumnia, murmura-

cién, asesinato, hurto,
etcétera.

INTEMPERANCIA
Gula
Deshonestidad
Ira
Soberbia
. Crueldad
Rusticidad
Indecoro
Afectacion

PUSILANIMIDAD
Desaliento
Impaciencia
Tacaiieria
Inconstancia, audacia (ex-
ceso).

Grados en la virtud.—Distinguense por lo menos tres
grados en el ejercicio de la virtud., Consiste el primero en
evitar lo que es pecado mortal contra una virtud determi-
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nada, p. ej., abstenerse de comer carne en los dias de
abstinencia; el segundo en evitar lo que es pecado venial,
p. ej., no comer una manzana ajena; el tercero en ejerci-
tarse en actos positivos de perfeccién, p. ej., mortificarse
en no comer un bocado sabroso, ya sea por espiritu de
penitencia, ya para quebrantar la propia voluntad.
Corolario.—Por donde se ve que el ejercicio de las virtu-
des tiene mds ancho campo de accién que el de los preceptos
de Ia ley. Y asi puede afirmarse con verdad que toda obser-
vancia de la ley es también acto de wirtud; pero no todo acto
de virtud es observancia de la ley, tomada en su sentido més

estricto, puesto que hay actos virtuosos no prescritos por la
iey de Dios. : ;

v

Perfeccion de la vida cristiana

Preambulo.—Llamase perfecto lo que es excelente en
su género. Asi decimos pintura perfecta, misica perfecta,
bordado perfecto, etc. Por modo parecido puede darse
semejante excelencia en la vida cristiana.

Divisién y definicion.—La perfeccién de l1a vida cris-
tiana se divide en esencial e instrumental.

La perfeccion esencial consiste en amar a Dios con
todo el corazén, con todas las fuerzas y con toda el
alma (Matth., XXII, 38-40). Asi, pues, la perfeccién esen-
cial, al par que supone la plena observancia de la ley y la
exclusion de todo pecado grave, afiade a ello el ardor' y
el impetu del afecto a Dios (Jo., XIX, 15; Matth., XIV, 17,
1 Jo., 11, 4).

La perfeccién insérumental consiste en el uso de los
medios que conducen al amor de Dios. Tales son: el
huir de los pecados veniales vy la prdetica de los
consejos evangélicos; por ejemplo, la oracién frecuente,
ademds de la necesaria; la guarda de los sentidos, aun en
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cosas licitas; los actos de penitencia; la limosna; el ejer-
cicio de las virtudes morales, aun en las cosas no necesa-
rias; el ofr a menudo la palabra de Dios; la frecuencia
de Sacramentos; la préctica de los consejos evangélicos,
no sélo la de aquellos tres consejos que por antonomasia
son asi llamados, sino de todos los demas; el huir de
las ocasiones, aun remotamente peligrosas, etc.; y més
que todo, la prictica de desapegar el corazdn de todas
las cosas creadas, que es la preparacién mas préxima
para alcanzar el amor de Dios. La imitacién de Jesucristo
compendia en si todos estos medios.

Exactitud de esta division.—Vese justificada esta
divisién por el ejemplo de otras cosas que se llaman per-
fectas: por ejemplo, de una pieza musical, de un cuadro,
de un palacio. En estos ejemplos se distingue la perfec-
cién esencial y la instrumental, porque en todo arte,
ademds de la perfeccion esencial (por ejemplo, el cantar
bien), hay la instrumental: es decir, el uso de muchos
medios e industrias que conducen a cantar bien.

Division de la perfeccién instrumental.—Subdividese
esta perfeccién en dos especies: la primera es la que todo
cristiano puede practicar en cualquier género de vida
honesta, sea cual fuere su condicién social: podriamos
llamarla perfeccidon propia de la vida cristiana. La
segunda es la propia de las Ordenes religiosas, cuyos
miembros se obligan con voto a observar los tres conse-
jos especiales de Jesucristo, a saber: el de castidad,
el de pobreza y el de obediencia (Matth., XIX, 21). A esta
segunda especie se la ha llamado esfado de perfeccion,
precisamente porque tiene cardcter perpetuo: es decir,
que dura mientras dure la vida del sujeto que la profesa.

¢Qué significa aspirar a la perfeccién y quién estd
obligado a ello?—Significa esforzarse en evitar toda

clase de pecados, aunque sean veniales, y practicar los
consejos evangélicos, conforme al estado de vida que
cada uno ha elegido. Y si bien es verdad que semejante
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aspiracion deben tenerla todos los cristianos, puesto que
es propio de todo artista aspirar a ser perfecto en su arte;
sin embargo, de ordinario es considerada como propia y
especial de los religiosos, por cuanto han abrazado ya por
propia voluntad los tres principales consejos evangéli-
cos, convirtiéndolos para si en preceptos, y se han com-
prometido més estrechamente a guardar los demds, puesto
que se hallan contenidos en sus reglas y en la vida reli-
giosa que han abrazado.

¢Es acaso cosa mejor abrazar el estado de perfec-
cién?—Depende esto de las disposiciones fisicas y mora-
les de la persona. El que siente inclinacién a tal estado
y tiene fuerzas para observar los tres votos, no sélo hace
bien, sino que merece mucho delante de Dios. Pero el
que no se sienta inclinado al estado religioso, ni tenga
las fuerzas y disposiciones requeridas para €él, obraria
mal si lo abrazara. La cuestion propuesta es semejante
a esta otra: ¢{Qué es mejor, ser abogado o artesano,
ejercer la medicina o ejercitarse en un oficio mecdnico?
A tal pregunta tendriamos que contestar: De suyo, y
prescindiendo de las condiciones de la persona, mejor es
ser abogado o ejercer la medicina; pero a quien no
tenga disposicion para el estudio, o le falte dinero para
emprender una carrera, mejor le serd que aprenda un
oficio mecdnico.

Pecado e imperfeccion.—Obrar confra un precepto
es cometer un pecado; obrar contra un consejo no es
pecado, sino s6lo imperfeccién. Generalmente las leyes
y los preceptos que no obligan bajo pena de pecado,
se reducen a la categoria de consejos, 0 a la de leyes
meramente penales.

Vocacién divina.—Lldmase vocacién divina al [lama-
miento e invitacién que hace Dios a cualquier estado,
principalmente al estado de perfeccién. Es de dos espe-
cies: Una directa y propia; como fué, p.ej., la de los
Apostoles, la de San Pablo y la de otros Santos, a quie-



nes llamé Dios directamente a un estado més perfecto.
Otra indirecta, es decir,.la que hace Dios por medio de la
razon, valiéndose de innumerables circunstancias exter-
nas en que se halla la persona a quien llama y en virtud
de las cuales puede llegar, por decirlo asi, a interpretarse
la voluntad de Dios. Un joven, por ejemplo, que tiene
inclinaci6n al estado eclesidstico, talento proporcionado,
cualidades fisicas suficientes, medios para instruirse,
que carece de impedimentos por parte de los padres, que
podré sostener moralmente las cargas sacerdotales y se
prevé que su ministerio redundara en decoro y provecho
de la Iglesia, de tal joven decimos que tiene vocacién al
estado eclesidsiico. Lo mismo puede decirse de las
demds vocaciones (Luc., XIV, 31).

Noita.—De suyo no es pecado dejar de corresponder a la
vocacién divina, pero es muy peligroso; porque si es peli-
groso no seguir los consejos de las personas prudentes,
dcudnto mds lo seré no seguir el consejo de Dios?

Ascética, santidad, mistica.—En el lenguaje cristiano, la
vida ascéfica no es otra cosa que una vida enteramente dedi-
cada al ejercicio de la perfeccion instrumental. Esta es la
vida que llevan los que procuran de veras evitar toda clase
de pecados y faltas, aun las més ligeras, y practicar los
consejos evangélicos y los demds medios de santificaci6n,
antes mencionados, los cuales conducen al perfecto amor
de Dios,

La santidad es la misma perfeccién. instrumental, pero
ejercitada en grado heroico; es decir, de un modo superior al
de la generalidad de los hombres, en lo relativo a la mortifica-
cién de las pasiones, a la oracidn, resignacién, hufda de los
placeres mundanos y ejercicio de las virtudes; esta perfeccidn
instrumental es inseparable de la perfeccién esencial, que
consiste en el ejercicio de la caridad. Tal es la vida de los
Santos que son propuestas a nuestra imitacién y admiracién,

Con la santidad anda unida de ordinario la vida mistica.
Consiste ésta en un cimulo de dones sobrenaturales que
generalmente acostumbra Dios conceder al que por su amor
se dedica heroicamente a la perfeccién cristiana. Muchos y
muy diversos suelen ser estos dones: comunicaciones divinas,
visiones de cosas ocultas, revelaciones de cosas celestiales,



éxtasis y arrobamientos en Dios con adormecimiento de los
sentidos, gracia de hacer milagros, prediccién de las cosas
futuras, etc. Para esas almas privilegiadas, Dios rasga, por
decirlo asi, el velo que separa el mundo natural del sobrena-
tural, recompenséndoles con generosa munificencia el per-
fecto sacrificio que hacen de si mismas y de todas sus cosas
en aras del amor divino. Llena estd de tales ejemplos la Hagio-
grafia cristiana, desde San Pablo a la Beata Margarita
Alacoque.

Vi
Preceptos generales de la Ley Cristiana.—La Fe

Definicién de la fe.—La fe consiste en creer las ver-
dades reveladas por Dios, sélo porque Dies las ha reve-
lado, o sea, apoyados en la auforidad del mismo Dios.
Del propio modo que creemos, verbigracia, en la exis-
tencia de Australia fundados en la autoridad de las per-
sonas que la han visto, y en la de los geégrafos, asi
creemos en Dios, que nos revela la existencia de la vida
eterna, del juicio, de la resurreccién futura, etc. Aun en
la vida humana ordinaria, estamos de continuo haciendo
actos de fe; y asi creemos a los sabios, a los médicos, a
los historiadores, a las personas que nos rodean y nos
prestan sus servicios, etc.

Excelencias de la fe.—1.2 La fe es meriforia delante
de Dios, puesto que con ella nos fiamos de su pala-
bra, aunque al parecer contradiga abiertamente el tes-
timonio de los sentidos, como acontece, p. ej., en la
Sagrada Eucaristfa y en la resurreccion de la carne.
2.2 Aerecienta nuestros conocimientos, muchos de los
cuales no prodriamos alcanzarlos sin la fe; p. ej., los rela-
tivos al origen del mundo, al fin de la vida humana, a los
eternos destinos del hombre, etc. Con mucha razén ha
sido, pues, comparada la fe al telescopio, al faro y al
microscopio.



Obligaciones que nos impone la fe.—1.2 Hay que
confesar la fe siempre que lo exija el honor de Dios y
el bien del préjimo, aun a costa de perder la vida.—
2.2 Nunca puede fingirse una fe falsa.—3.2 Pero puédese
en alguna ocasion ocultar la fe verdadera, p. ej., andando
de viaje o en otras circunstancias puede uno omitir el
darse a conocer como catélico, por graves motivos.—
4.2 Es ilicito tomar parte en las ceremonias religiosas de
los herejes, puesto que equivaldria a aprobar implicita-
mente su rebelién contra la Iglesia.—5.2 Todos los adul-
tos estdn obligados a saber: el Credo, los Mandamientos
de la Ley de Dios, los de la Iglesia, los Sacramentos
y el Padrenuestro.

Pecados contra la fe.—Pécase contra la fe: 1.° Con
la fdolafria, la cual consiste en la adoracién de las cria-
turas; 2.° Con la herejia, que es el error pertinaz contra
algtn articulo de fe; 3.° Con la supersticidn, que consiste
en el uso de practicas falsas e ilegitimas, p. ej., creerse
invulnerable por llevar una cruz, o bien creer que para
alcanzar una gracia hay que encender tantas o cuantas
velas, etc.; 4.° Con la vana observancia, es decir,
empleando medios no instituidos por Dios para obtener
ciertos efectos; 5.° Con la magia o espiritismo, siempre
que se pretenda obtener con ellos cosas preternaturales,
mediante la intervencién diabdlica.

Ejemplos de vana observancia y de supersticion.—Pre-
tender curar una enfermedad, haciendo sobre el enfermo deter-
minadas sefiales; creer que dos pajuelas cruzadas restafian la
sangre; creer que es sefial de desgracia encontrarse con un
ciego o un cojo al salir de casa; creer que el viajar en viernes
es causa de desgracia; creer que colocar al enfermo en direc-
ci6n de las vigas del desvén, contribuye a hacer menos larga
la enfermedad; creer que echando las cartas se Ilegard a cono-
cer lo futuro. Asimismo, no querer oir misa si no es en cierto
altar determinado; creer que para obtener tal o cual gracia es
necesario que se rece una oracién a tal o cual hora, tantas o

cuantas veces, en tal o cual postura; creer que rezando deter-
minadas oraciones se saca ciertamente a la loteria, etc.



Espiritismo

Espiritismo. — Es la invocacién expresa o técita de los
espiritus para conocer cosas ocultas, curiosas, lejanas y aun
extramundiales.

Practicas del espiritismo.—EI espiritismo se ejercita de
varias maneras: p. ej., haciendo girar, puestas en cadena
las manos, una mesa redonda en forma de tripode, a la cual
se pregunta acerca de tal o cual cosa oculta, y cuya res-
puesta consiste en uno o varios golpes de la misma mesa
en el suelo. O bien, colocando una mesa adivinadora, pro-
vista de las letras del alfabeto y de un puntero o pernio
giratorio; éste, que gira en torno de aquéllas, responde a la
pregunta que se le hace, golpeando ligeramente las letras. O
bien, colocando un ldpiz al pie de una mesita, el espiritu es-
cribe directamente la respuesta en el papel; o bien, valiéndose
de una persona como médium, el espiritu le guia la mano para
escribir o habla por su medio, etc. Los efectos en general son
de varias especies: @) maferiales, como ciertos movimientos
sin que se vea el motor, voces y cantos sin cantantes; &) infe-
lectuales, como respuestas a cosas ocultas, hablar lenguas
desconocidas; ¢) visiones de espiritus.

Causa de los fenémenos espiritistas.—Prescindiendo de
los casos en los cuales esos fenémenos pueden atribuirse ala
fantasia alterada de las espectadores, o bien al engaiio, se dan
ciertamente casos en los cuales es preciso buscar como causa
de tales fenémenos una causa infeligenfe. ¢Pero cudl serd
ésta? Sélo son posibles las hipétesis siguientes: o Dios, o las
almas de los Sanfos, o las de los condenados, o los demo-
nios, o el alma del médinm. Ahora bien: ¢a cudl de estas cau-
sas deberdn atribuirse? Examinémoslo.

1.° No a Dios, ni a las almas de los Santos; pues distan
mucho de sernos tan familiares, que vengan a divertirse con
nosotros, o acudan, sin qué ni para qué, a satisfacer nuestra
curiosidad. Tampoco pueden atribuirse a las almas de los
condenados, pues se hallan en su destino y no pueden volver
al mundo sin permiso de Dios (Luc., XVI, 26). ¢Podr4an acaso
atribuirse al alma del médium? Acerca de esto pueden hacerse
dos hipétesis: o la mesa dice lo que el médium ya sabe,
o dice cosas que éste ignora. En el segundo caso es claro que
no es el alma del médium. En el primero tampoco; porque
¢como puede mandar el médium a la mesa que escriba una
carta? Luego no pueden atribuirse més que a los demonios,
de los cuales sabemos por revelacién divina que son los fen-
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tadores del linaje humano. 2.° Confirmase esto mismo por
las obsesiones diabdlicas, en las cuales se producen los mis-
mos efectos.

Nota.—El magnetismo y el hipnotismo (suefio artificial)
cuando contienen efectos preternaturales se reducen al espi-
ritismo. La nigromancia antigua es lo mismo en substancia
que el moderno espiritismo.

El espiritismo y el hipnotismo estidn prohibidos.—
Hablamos no de aquel espiritismo que consiste en una serie
de engafios o que produce efectos explicables segtin las fuer-
zas naturales, como sucede algunas veces, sino del verdadero
espiritismo, es decir, de aquel en el cual se manifiestan cosas
evidentemente mexphcables, atendldas solas las fuerzas de la
naturaleza.

Demostr.—1.° El demonioesenemigonaturalde Dios, ten-
tador nuestro y padre de la mentira (Matth., VIII, 31). Luego
no se le puede tributar el honor de recurrir a él niinvitarle a
mezclarse en nuestros asuntos, El mismo Jesucristo rechazd
las alabanzas de los demonios que le pregonaban como Hijo
de Dios (Marc., 1, 23-27). 2.° Ademads, la invocacién de los
espiritus estd prohibida expresamente por Dios (Levit., XX,
6-7; Deut., XVIII, 9-13). 3.° Finalmente, el espiritismo y el
hipnotismo, en lo que tienende supersticioso y preternatural,
han sido varias veces prohibidos por la Iglesia.

Vil

Esperanza

Definicién.—La esperanza es una virtud sobrenatural
con la que deseamos y confiamos firmemente alcanzar la
vida eterna, que Dios ha prometido a los que le sirven, y
los medios necesarios para conseguirla. Actos de la espe-
ranza son los deseos confiados de la futura bienaventu-
ranza; actos contrarios a ella son la desesperacion y la
presuncion.

Excelencia y ventajas de la esperanza. — 1.# Nos
hace merecer delante de Dios, por fiarnos de sus prome-
sas. 2.2 La esperanza embellece y alegra la vida, comu-
nicando al hombre las energias necesarias para sobrellevar
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las penas y tribulaciones que son en ella inevitables. Para
esclarecer este punto podrian aducirse los ejemplos toma-
dos de la vida del agricultor y del navegante, de la
crisdlida y del drbol durante el invierno. 3.2 La esperanza
procede de las mismas entrafias del Evangelio, que signi-
fica la buena nueva, y es la promesa de la vida eterna,
hecha a los hombres por Jesucristo. Por esto los cristia-
nos somos con toda propiedad los hombres del porvenir;
no desear la vida eterna seria sefial de no tener ni pizca
de fe en las sublimes y magnificas promesas que nos ha
hecho Jesucristo.

VIII

Caridad para con Dios

La caridad es una virtud sobrenatural con la que ama-
mos a Dios por Si mismo, sobre todas las cosas, y al pré-
jimo como a nosotros mismos, por amor de Dios.

Importancia de este precepto. —Nos la di6 a enten-
der Jesucristo cuando aquel doctor de la ley le pregunté
para tentarle: Maestro, Jcudl es el mandamiento prin-
cipal de la ley? Respondidle Jestis: Amards al Sefior
Dios tuyo de todo corazon, y con toda fu alma, y con
toda fu mente. Este es mdximo y primer manda-
miento. El segundo es semejante a éste, y es: Amards
a tu préjimo como a ti mismo. En estos dos manda-
mientos, anadi6 luego, estd cifrada toda laleyy los
Profetas (Matth., XXII, 35-40).

Division.—1.° Hay un amor apreciativo (de estima-
cién y aprecio), otro afectivo (de afecto), y otro efectivo
(de obras).2.° Hay también amor de benevolencia (afecto
a la persona) y amor de concupiscencia (afecto alos
beneficios).

Como se cumple el precepto de la caridad para con
Dios.—Generalmente con el amor apreciativo y con el

19.—CURSO DE RELIGION.
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efectivo. Este doble amor para con Dios obliga siempre,
en el sentido de que nunca podemos hacer actos contra-
rios a El. Los actos explicitos de amor efectivo obligan
s6lo algunas veces, puesto que no son obligatorios en
todo momento. No obstante, es cosa muy laudable y meri-
toria hacer estos actos con frecueicia, pues son como la
flor y nata de la perfeccion cristiana.

Excelencia de la caridad para con Dios. — El amor
de Dios es el iiltimo dpice de toda la ley cristiana, el fin
y objelo de la vida y el dnico frutfo que Dios saca de la
creacion. En efecto, Dios no necesita ni saca provecho
alguno de nuestros bienes, de nuestras riquezas, de
nuestros tesoros artisticos y literarios o de nuestros ade-
lantos cientificos, etc.: lo que si exige de nosotros impe-
riosamente es que le consagremos el afecto de nuestro
corazon. 'Y si bien acepta nuestros bienes, es sélo en
cuanto son testimonio de nuestro amor, de nuestra sumi-
sion y de nuestro obseqnio.

IX

Caridad para con el préjimo

Excelencia del amor al projimo.—Es grandisima, por
cuanto este precepto, el segundo de la ley cristiana,
forma casi una sola cosa con el amor a Dios, y constituye,
juntamentecon é€l, el fin de toda la ley (Matth. XXII, 35-40).

Elementos constitutivos del amor al préjimo.— Son
tres: 1.° Querer bien a los demds. — 2.° Quererles bien
como a nosotros mismos. — 3.° Quererles bien no por
nuestro gusto o por el placer que en ello recibimos, sino
para complacer a Dios, que asi lo desea y nos lo manda.

Practica del amor al préjimo.— Consiste en el cum-
plimiento de esta regla: Haz a los ofros lo gue quisieras
que hicieran contigo: no quieras para los oiros lo que



pa-alino guisieras. Consiste, por consiguiente, en tri-
butar al préjimo las alabanzas que merece, en favorecerle,
estimarle y mostrarle afecto; en ayudarle y ser corteses
para con él; en no despreciarle, ni injuriarie, ni ofenderle,
ni perjudicarle de ningtin modo.

Prerrogativas del amor al préjimo.—1.* El amor al
préjimo se equipara al amor de Dios, en cuanto al mérito,
puesto que Dios considera como hecho a Si lo que se
hace con el préjimo (Matth., XXV, 31-46).—2.2 En el amor
al pr6jimo estén cifrados, por decirlo asi, todos los debe-
res y obligaciones que tenemos que cumplir para con
Dios, especialmente atendidas las innumerables ocasiones
que las miserias humanas nos ofrecen para practicar la
caridad; pues a Dios, por ahora, no lo vemos, pero a nues-
tro préjimo le vemos siempre (Jac., II, 2).—3.2 Jesucristo
llama a este precepto, s# mandamientfo por antonoma-
sia, su mandamiento nuevo (Jo., XIII, 34), en el cual est4
simbolizado el amor inmenso que tiene Dios al hombre.
Sélo con observar este precepto, todo el género humano
formaria una sola familia, cuyo Padre seria Dios.

X

Ira, enojo, impaciencia, mansedumbre, paciencia

Ira.—Es un movimiento del alma que nos inclina a
vengarnos de quien nos ofende. Puede ejecutarse la ven-
ganza deseando mal al ofensor, imprecandole, vituperan-
dole, rifiendo con él o perjudicdndole en sus bienes o
intereses.

Enojo.—Es un movimiento del alma que nos ator-
menta y entristece, al ver ciertos actos indignos e injus-
tos. No es culpable si es moderado y no da lugar a otros
afectos desordenados.

Impaciencia.—No es, como la ira, un apetito de ven-
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ganza, sino cierta tristeza inmoderada a causa del males-
tar o de las desgracias que nos sobrevienen; tristeza que
se manifiesta en lo exterior con movimientos indecorosos,
asperos y aun brutales; de la impaciencia se pasa facil-
mente a la desesperacién, a la rebelién, etc.

Mansedumbre y paciencia.—Cuando moderamos los
movimientos de la ira y reprimimos todo impetu de ven-
ganza, ejercitamos la mansedumbre; cuando moderamos
los movimientos de la tristeza, ejercitamos la paciencia.
—Son dos virtudes, y al propio tiempo dos preceptos cris-
tianos (Il Cor., X, 1; Matth., V, 9; XII, 18-23).

Xl

Prohibicién de la venganza

Prohibicién de la venganza.—Consiste la venganza
en el castigo que el ofendido inflige al ofensor, sin mds
autoridad que la privada. Esté prohibida por Jesucristo
cuando dijo: Habéis oido que fué dicho: Amards a tu
préjimo y tendrds odio a su enemigo. Mas yo os digo:
Amad a vuestros enemigos y haced bien a los que
os aborrecen y orad por los que o0s persiguen p
calumnian (Matth., V, 43-48; VI, 12-15; Rom., XII, 14;
I Cor., 1V, 12).

Dificultad del precepto.—La dificultad de observar
este precepto proviene de la inclinacién natural que siente
nuestro apetito irascible a repeler las ofensas y' a devol-
ver mal por mal. Mas la naturaleza ha sido corregida en
esto por el Cristianismo, del propio modo que el artista
modifica un bloque informe de marmol, para convertirlo
en una estatua, y el jardinero extirpa las malezas que
nacen naturalmente en el jardin.

Motivos para perdonar.—1.° La expresa voluntad de
Dios, quien, de otro modo, no nos perdonaria a nosotros



