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ADVERTENCIA.,

Cuéntase que un compilador de las obras de Aris-
toteles, no sabiendo qué titulo poner & varios escri-
tos no pertenecientes 4 la logica, 4 la moral, ni a la
fisica, los llam6 metafisica; como post-physica ; de
donde viene el que se haya dado esta denominacion
A la ciencia que trata de objetos inmateriales , 6 de
los materiales considerados tan solo bajo una razon
seneral. Este nombre , aunque inexacto bajo el as-
pecto etimologico , tiene la ventaja de estar sancio-
nado por el uso, y de expresar un conjunto de tra=
tados, que no conviene separar porque se hallan
ligados con intimas relaciones, y alos cuales es pre-
ciso designar bajo un titulo comun.

He comprendido en la Metafisica la Estética, Ideo-
logia pura, Gramdtica general, Psicologiay Teodicea.
La Gramdtica general no puede separarse de la
Ideologia; por lo cual la he introducido aqui: si no
se le otorga el derecho de ciudad , al menos no se

" le podréa negar el de habitacion, siquiera como sir=,

viente. Las cuestiones cosmoldgicas se las hallara
esparcidas en los diferentes tratados; asi lo exige
la relacion de las materias.

La Ontologia la he incluido en la Ideologia, por=
que.las caestiones ontoldgicas no se resuelven como

0
i
..
=
©
o
[
c
O
®
S
O
i
T
n
=




es debido, en no situAndose en la region de las ideas;
para convencerse de que nada se omite de lo perte-
neciente 4 la Onfologia , basta leer el indice de la
Ideologia. En esta parte como en todas las demas,
trato las cuestiones nuevas sin olvidar las antiguas.

Empleo el método analitico 6 el sintetico, segun
me parece mejor para cada caso; pero en general
prefiero el analitico, bien que acomodéandole a la
capacidad de los principiantes. No es exacto que en
la ensefianza sea siempre preferible el sintético,
mucho menos en los estudios metafisicos; la dificul-
tad esta en emplear el analisis de un modo adaptado
4 inteligencias tiernas: lo he intentado ; no me li-
sonjeo de haberlo conseguido.

Evito el lenguaje embrollado de algunos filésofos
modernos; pero adopto el que ha introducido la ne-
cesidad 6 el uso. He procurado expresar las ideas
con la mayor claridad y precision que me ha sido
posible; cuidando al propio tiempo de que las for-
mas del estilo y de la diccion fuesen tales, que los
jovenes al salir de la escuela pudieran emplearlas
en la discusion comun; jde qué sirve el aprender
cosas buenas si luego no se saben expresar? La en-
sefianza no es para las pequefias vanidades del re-
cinto de la escuela, es para el bien del mundo.

La Etica 6 Filosofta moral, que ya esta en pren-
sa, y la Historia de la Filosofia, que completara la
obra, darin idea mas cumplida del plan, método y
doctrinas de este curso elemental : ulteriores expli-
caciones me llevarian demasiado 1éjos, y ademas
serian insuficientes.



ESTETICA.

NOCIONES PRELIMINARES .

Entiendo por Estética la ciencia que trata de la sensi -
bilidad.

No se la debe incluir en la Ideologia pura, supuesto
que las sensaciones y las ideas son objetos diferentes.
Empiezo por ella la Metafisica, porque los fenémenos de
la sensibilidad son los primeros que se ofrecen al exami-
oar las funciones de la vida animal y el desarrollo del
espiritu. |

La Metafisica debe principiar por el estedio de nues-
tra alma ; no porque esta sea el origen de las cosas, sino
porque es nuestro tnico punto de partida. Hay regiones
mas altas, donde el observatorio estaria mejor ; pero nos
es preciso contentarnos con el que se nos ha dado. Para
sentir y conocer los objetos no salimos de nosotros; los
nercibimos en cuanto se-veflejan -en -nuestro interior : el
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mundo corpdreo se nos manifiesta por las sensaciones,
el incorpéreo por las ideas; ambas son fenémenos de¥
alma, y por estos debemos empezar.

La distincion entre lo que hay en estos fenémenos de
subjetivo y de objetivo encierra la mayor parte de la
filosofia: con lo subjetivo conocemos el yo, 6 el alma;
con lo objetivo el no yo, 6 lo que no es el alma; y el yoy
el no yo juntos encierran todo cuanto existe y puede exis-
tir; pues que no hay medio entre el yo y el no yo 6 entre
el si y el no. Estas expresiones, aunque algo extranas,
son ahora de un uso bastante general ; cada época tiene
su gusto, y la filosoffa de nuestro siglo vuelve a la cos-
tumbre de emplear términos técnicos. Esto da precision,
pero expone 4 la oscuridad; como quiera, es necesario-
tener noticia de la moda aunque no se la quiera seguir.

La naturaleza del alma la conocemos, no inmediata €
intuitivamente , sino por medio del discurso; pues que
solo se nos manifiesta por los fenémenos que experimen-
tamos en nuestro interior. Por cuya razon, para llegar &
dicho conocimiento, el punto de partida debe ser la ob-
servacion y anélisis de estos fenémenos. Los que se ofre-
cen primero son los del érden sensible, ya porque sw
naturaleza los pone mas al alcance de la generalidad; ya
porque en ellos principian 4 desenvolverse las facultades
del alma desde que empezamos 4 vivir; ya tambien por-
que son condiciones necesarias para el desarrollo de la
actividad intelectual.




CAPITULO 1.

Necesidad , objeto y condiciones de la sensibilidad
externa.

1. Unido el espiritu humano 4 una porcion de mate-
ria organizada, que como materia, estd sujeta 4 las leyes
generales del mundo corpéreo, y como organizada, se
halla bajo las condiciones impuestas 4 la conservacion y
desarrollo de la vida, necesitaba el hombre medios para
percibir las alteraciones que afectaban su organizacion,
Y para ponerse en comunicacion con los cuerpos que le
rodean. Sin esto le era imposible atender 4 sus necesida-
des; las funciones de la vida se habrian ejercido mal; los
individuos y la especie hubieran perecido. Estos medios
son los cinco sentidos, con los cuales el hombre puede
buscar lo saludable y evitar lo dafioso, combinando sus
relaciones con los seres externos, de la manera conve-
niente para la propia conservacion y la de la especie. -
Imaginémonos un viviente sin sentido: cuando se mueva
se estrellard en los objetos que encuentre al paso; caera
en los precipicios; no se apartaré de los cuerpos que se
dirijan sobre él, y serd aplastado; no podra buscar los
alimentos necesarios 4 su conservacion, y morira de ham-
bre ; si se le ofrece por casualidad algun manjar, tragara
indistintamente lo saludable y lo venenoso, lo suscepti-
ble de digestion como las materias indisolubles; en tal
conjunto de circunstancias es inevitable su pronta des-



LT

¢ruccion. Asf es que los vegetales estdn pegados a la tier-
ra, la cual provee 4 la conservacion é incremento de los
mismos, como una madre cuida de los hijos tiernos ¢
imbéciles. |

®. Pero 4 mas de esta necesidad que podrfamos lla-
mar animal, y que es comun al hombre con los bratos,
nuestro espiritu habia menester de los sentidos para un
objeto mas importante, cual era el desarrollo de sus fa-
cultades intelectuales y morales; pues que prescindiendo
por ahora de las relaciones de la sensibilidad con la inte-
ligencia, es cierto, y en ello convienen todos los filéso~
fos, que el ejercicio de los sentidos es una condicion in-
dispensable para el desarrollo de las facultades superio-
res, ora se mire & la sensibilidad como un verdadero
gérmen de los actos del érden intelectual, ora se la con-
sidere como una simple ocasion, & la que no se atribuya
el cardcter de causa. |

3. De esto se infiere que los sentidos nos han sido
dados con dos objetos: 1.° atender 4 Jas necesidades del
cuerpo; 2.° desarrollar las facultades superiores del es-
pirtiu,

L. Sensacion es la afeccion que experimentamos &
consecuencia de una impresion orgénica. No hay nece-
sidad de que la impresion dimane inmediatamente de
una causa distinta de nuestro cuerpo: la simple altera-
cion de los 6rganos por el ejercicio de sus funciones res-
pectivas, nos puede causar verdaderas sensaciones, in-
dependientemente de las impresiones que nos vienen de
fuera.

Los sentidos externos son cinco: vista, oido, gusto,
olfato y tacto. ,

£ En las sensaciones notamos lo siguiente: 1.° cuer-
po 1 otra causa que afecta alguno de los 6rganos; 2.°
taparao orgénico externo que recibe inmediatamente la
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impresion ; 3.° conducto que la trasmite; 4.0 aparato or-
gaunico interno donde van & terminar Jas impresiones;
5.° afeccion interna, que llamamos sensacion, sentir.
Asi para ver, necesitamos: cuerpo presente iluminado,
0jo & donde vayan 4 parar los rayos luminosos, nervio
Optico que trasmite la impresion al cerebro, masa cere-
bral, y por fin, esa afeccion que llamamos, ver.

6. En faltando una cualquiera de dichas condicio-
nes la sensacion no existe. La experiencia enseiia que,
aun conservandose perfectamente los 6rganos, el viviente
deja de sentir si se cortan 6 ligan los nervios que estable-
cen la comunicacion del érgano externo con el cerebro;
y que para destruir toda sensibilidad basta el que este no
ejerza sus funciones. Quitad en el ejemplo anterior la
presencia del cuerpo iluminado, 6 el ojo, 6 el nervio
optico, ¢ el cerebro, y la vision desaparece. Por el con-
trario, suponed las cuatro cosas, pero sin la afeccion
interna, ver; hay movimientos de sélidos, de fliidos,
mas no la sensacion. Aun cuando fuera posible construir
una maquina donde se verificasen exactamente los mis-
mos movimientos que en un cuerpo viviente, la miquina
no sentiria. Supéngase que se encuentran medios quimi
¢os para restablecer por algunos momentos en un cuerpo
difunto el calor, la circulacion de la sangre y todo cuan-
to tiene mientras vive; el efecto serd puramente me-
cdnico 6 quimico; en el cuerpo habré una especie de
imitacion de la vida, no la vida misma: tendremos la
accion galvanica en mayor escala, mas no verdadera sen-
sibilidad. | |

7. La sensacion, pues, se distingue esencialmente de
las alteraciones orgénicas; estas son necesarias para ella,
pero no son ella misma. Las alteraciones orgénicas son
hechos puramente materiales; la sensacion es un hecho
tterno, de conciencia, 6 sea depresencia fntima al su-
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jeto que siente: nunca se pondréd excesivo cuidado en
deslindar bien estas cosas. '

CAPITULO II
Organo de la wvista.

8. El 6rgano de la vista es el ojo: especie de instru-
mento optico, sumamente delicade, y que manifiesta la
profunda sabiduria que ha presidido & su construccion.

El ojo es un globo de figura esférica imperfecta, pues
est ligeramente aplanado por delante y por los lados.
Su estructura es la siguiente. Una membrana exterior
llamada esclerétiea, cubre toda su superficie, excepto los
dos agujeros que tiene delante y detrds; es de color blan-
co, opaca, dura, de la consistencia necesaria para ser
como la caja de la maquina. En el agujero de delante y
en su borde exterior, estd pegada, como un vidrio de
reloj, otra membrana trasparente llamada cérnea. Estas
dos membranas se hallan tan perfectamente unidas, que
se ha llegado 4 disputar si la una era continuacion de la
otra. Dejando empero semejantes cuestiones 4 los anaté-
micos y fisiélogos, solo observaremos que la cérnea se
distingue por su delicadeza, su trasparencia y tambien
por su estructura, El agujero de detras da paso al nervio
ptico, como veremos mas abajo. A la esclerdtica estan
pegados los seis musculos, cuatro rectos y dos oblicuos,
que sirven para el movimiento del ojo.

La esclerdtica estd cubierta en su parte interior por
otra membrana negruzca, llamada cordides, la cual hace
las veces de un tapiz negro, para que el ojo sea una
verdadera cdmara oscura. La cordides no llega & cubrir
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la cérnea, pues que si llegase le quitaria la trasparencia,
¥ no podriamos ver; y ademds deja tambien expedito el
agujero posterior de la esclerética para no impedir el pa-
so al nervio dptico.

Detras de la cornea, y 4 cosa de una linea de distan-
cia, se halla el iris, membrana circular, de varios co-
lores, v en cuyo medio hay un agujero llamado pupila.
Esta no se halla en el"verdadero centro del circulo, pues
deja un poco mas de espacio por la parte de las sienes
que por la de la nariz. La cara posterior del iris esta cu-
bierta de un barniz negruzco, y se llama dvea. El iris
tiene la propiedad de fruncirse 6 dilatarse segun las im-
presiones de la luz; lo cual produce inversamente la
contraccion 6 dilatacion de la pupila, quedando el agu-
jero mas estrecho cuando la membrana se dilata, y mas
ancho cuando ésta se contrae.

El nervio éptico, atravesando por el agujero posterior
de la esclerdtica y cordide, se dilata sobre la superficie
de ésta, y forma una tercera membrana llamada retina,
organo principal de la vista.

Estas membranas dejan entre si espacios que se llenan
de varios humores, todos adaptados 4 que el 6rgano
ejerza bien sus funciones.

En la cavidad contenida entre la cornea y el iris, se
~halla un humor acuoso, claro, trasparente, dotado de
la singular propiedad de no coagularse nunca, ni por el
frio, ni por el calor, ni por ¢l alcohol, ni por los acidos.
Se halla encerrado en una especie de cdpsula membra-
nosa. Esta cavidad, entre Ja cérnea y el iris, comunica
por la pupila con otra llena dei mismo humor; las dos
cavidades se llaman cdmaras del ojo; son desiguales,
siendo mayor la de delante.

Detris de la cdpsula que contiene el humor acuaso se
halla otra que encierra el llamado cristalino. Esta situa-
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do en la direccion de la pupila, es de una consistencia
mediana, y le forman capas concéntricas, cuya consis-
tencia es menor 4 medida que se alejan del centro, por
manera que las externas son flididas; es trasparente co-
mo un cristal. La membrana que le contiene es tambien
trasparente y ademas eldstica , para dejar al humor los
movimientos libres. El cristalino estd en forma lenticu-
lar, y en su centro tiene como dds lineas de espesor. El
humor acuoso de la segunda cdmara no le permite el
contacto en la cara interior del iris 0 la uvea; esta se-
paracion tiene un objeto importante, porque estando la
tivea cubierta de un barniz negruzco que se desprende
con facilidad, su contacto hubiera empanado el cristalino
destruyendo 6 debilitando la vision. _

En la cavidad que resta entre el cristalino y la retina
se halla el humor vitreo, encerrado jen una membrana
llamada por los antiguos hyaléides, y por los modernos
desde Riolan, membrana vitrea. Este humor es gela-
tinoso , viscoso, esta distribuido en celdillas, es menos
denso que el eristalino y mas que el acuoso; llena las
tres cuartas partes de lo interior del ojo; su ligura es la
de una esfera 4 l]a cual se hubiese cortado un segmento
igual 4 un tercio de su volimen. En su convexidad pos-
terior estd cubierto por la retina.

9. Los ojos se hallan en un sitio elevado para descu-
brir mejor los objetos; y tan acertado es su lugar, que
si se los imagina en otro punto se notara que estarian
dislocados y ejercerian muy mal sus funciones. Como su
delicadeza es tan extremada era preciso que estuviesen
resguardados con suma precaucion ; asi es que se hallan
en las dos cavidades llamadas érbitas, rodeados de pare-
des que los preservan. La parte saliente del crdneo les
sirve como de techo; las cejas, al paso que frunciéndose
templan la impresion de una luz demasiado viva, des-
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vian el sudor que caeria sobre ellos y les irritaria; los
parpados, como las hojas de una ventana, se cierran
cuando necesitamos del sueiio, y durante la vigilia se
mueven con suma agilidad, para disminuir la accion de
laluz 6 evitar un objeto que pudiera daiar el érgano.
Admirablemente prévido el Autor de la naturaleza, hizo
nacer en los bordes de los parpados las pestaias, para
que cubriesen y tapizasen bien las pequefias bendiduras
que pudiesen dejar los pdrpados cerrados; y para que
con su incesante movimiento durante la vigilia sirviesen
d manera de abanicos, ahuyentando los insectos y des-
viando los demds cuerpos que revolotean por el aire.

10. Como si no bastaran tan exquisitas precauciones,
la parte anterior del ojo est4 cubierta con una membrana
trasparente finfsima, llamada conjuntiva; esta es 4 ma-
nera de un cristal, que preserva el érgano de la influen-
cia del aire mientras estdn abiertas sus yentanas.

11. Un érgano tan delicado, y que para recibir la
impresion de la luz no podia estar cubierto con membra-
nas fuertes y tupidas, se hallaba expuesto 4 secarse con el
contacto del aire, padeciendo continuas irritaciones; esto
lo ha prevenido el Autor de la pnaturaleza, colocandu en
la parte anterior de la érbita una gléndula, érgano se-
cretorio de un humor que de continuo le humedece. Este
humor son las lagrimas, y su cantidad se aumenta con
la serosidad que sale de la conjuntiva. As{ se hallan los
ojos en un estado de blandura que contribuye & su con-
servacion y facilita sus movimientos.

Basta el ojo para demostrar la existencia de un Supre-
mo Hacedor.

12. La vision se hace de esta manera. Los rayos lu-
minosos que salen de los objetos atraviesan la cérnea y el
humor acuoso de la primera cdmara ; en esta sufren una
refraccion por la mayor densidad del medio; aproxima-
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dos 4 la perpendicular por la refraccion, entran en la se-
eunda cdmara por la pupila; de alli pasan al eristalino,
que con su mayor densidad y su forma lenticular los re-
fringe con mas fuerza; en seguida atraviesan el vitreo,
y por fin llegan 4 la retina, donde pintan inversamente
los objetos, esto es, lo de abajo arriba y lo de izquierda
4 derecha, y reciprocamente. Pintada la imégen en la.
retina y conmovido el nervio ptico, se trasmite la im-
presion al cerebro, y entonces hay la sensacion que lla-
mamos, ver.

13. Cuando la luz que hiere la retina es demasiado
viva el iris se dilata, con lo cual la pupila se estrechay
deja pasar menos rayos: asi es que la dilatacion de la
pupila es lanto mayor cuanto lo es J]a oscuridad en que
nos hallamos. De esto dimana la desagradable impresion
que se experimenta al pasar repentinamente de un lugar
oscuro 4 otro iluminado ; pues estando dilatada la pupila
recoge demasiada luz. Por el contrario, al pasar. de un
lugar iluminado & otro que lo esté menos, nNo Vemos tan
bien, porque estando contraida la pupila no puede reco-
ger los rayos de luz, que se necesitan en mayor numero
por ser mas débiles. Pasado algun tiempo la pupila se
pone en el punto conveniente y se restablece el equili-
brio necesario para la vision.

CAPITULO III.

Organo del oudo.

14. El aparato del oido consta: de la oreja exterior,
$-cuenca, 6 pabellon, que con el conducto auditivo for-
ma una especie de bocina actistica; de la caja del timpa-

no, cavidad cubierta por una membrana delgada y ten-
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dida como el parche de un tambor ; y por fin de la oreja
interna 6 laberinto, formado por diversas cavidades, don-
de se hallan baiiados en un humor- acuoso los delicados
lilamentos del nervio auditivo, érgano de la sensacion.

5. Las vibraciones del aire causadas por el choque
de los cuerpos, recogidas por la cuenca entran en el con-
ducto auditivo, cuyas sinuosidades las aumentan hasta
que Hegan & la membrana que cubre la caja del timpano.
Esta es muy 4 propdsito para recibir las vibraciones, ya
por su tension, ya porque la caja estd llena de un aire
continuamente renovado por un conducto que comunica
con la boca, llamado trompa de Eustaquio. Por fin, des-
de dicha membrana se comunica la vibracion 4 la cavi-
dad donde reside el nervio auditivo, el cual estéd unido
con el cerebro, centro de todas las sensaciones.

16. La colocacion del érgano del oido en una de las
partes mas elevadas del cuerpo, facilita la percepcion de
los sonidos ; y es de notar que este érgano, siéndonos
siempre necesario para avisarnos las alteraciones que se
verifican en nuestro alrededor, no tiene ventanas: se ha-
lla abierto continuamente; estd como de centinela para
advertirnos de cualquier peligro , hasta durante el suefio.
Colocadas las orejas en los lados no es posible una posi-
¢ion en que se hallen tapadas las dos:al echarnos sobre
tn lado queda descubierta la del otro. ;Cuénta sabiduria!

CAPITULO 1V.

Organos del qusto, olfato y tacto.

17.  El principal 6rgano del gusto es la superficie su-
perior y los bordes de la lengua, aunque no carecen to-

talmente de esta sensibilidad la membrana de la boveda
METAFISICAL 1
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del paladar, las encias y los labios. El sabor se comunica
al cerebro por medio de los nervios , cuyas ramificacio-
has se extienden por todo el érgano externo. El sentido
del gusto se halla donde se necesita para discernir los
alimentos.

18. Como auxiliar del gusto, ¥ tambien para otros
usos , est4 sobre la boca el olfato, situado en una mem:
brana que cubre las fosas nasales, y en-la cual, a mas de
otros nervios , se hallan los propiamente llamados olfacti-
vos, por estar encargados especialmente de esta funcion..

19. El tacto, que nos era necesario en todos los pun-
tos del cuerpo, se halla en todos ellos. Nuestro cuerpo
tiene el tejido celular como una especie de cubierta ge-
neral , cuyas partes 6 laminitas ajustindose mas entre st
4 medida que se-acercan 4 la superficie , forman una nue-
va membrana, que se llama piel 6 dermis, en la cual se
distribuye una innumerable multitud de nervios conduc-
tores de 1a sensacion. Para que esta no sea demasiado vi-
va, y con el fin de evitar que la dermis se secase con el
contacto del aire, estd cubierta la piel con la epidermis,
membrana trasparente, muy delgada, insensible por ca-
recer de nervios. Sin la epidermis, seria tan delicada
nuestra sensibilidad , que los vestidos, el aire y el con-
tacto de cualquier cuerpo nos producirian dolores insu-
fribles , como se puede conocer por lo que nos sucede en
las llagas 6 en las simples escoriaciones.

]

CAPITULO V.

Sistema encefalico.

0. Los nervios se hallan extendidos como una red
por todo el cuerpo, pero ellos no bastan para sentir; €*
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necesario que estén en comunicacion con la masa llamada
encéfalo, y que se forma: del cerebro, que ocupa toda
la parte superior del créneo desde la frente al occiput;
del cerebelo que esti en las fosas occipitales, bajo los
I6bules posteriores del cerebro; y por fin, de la médula
espinal contenida en el canal vertebral.,

21.  En el sistema nervioso encefilico se halla el cen-
tro de las sensaciones y.de los movimientos voluntarios;
todos los miisculos que reciben nervios procedentes del
encéfalo, estdn sometidos al imperio de la voluntad. La
experiencia enseiia que en cesando la comunicacion de
los nervios con el centro nervioso encefdlico, desapare-
cen el movimiento voluntario Y la sensacion ; siendo no-
table que en faltando la sensibilidad en los nervios, se
pierde poco despues hasta la contractilidad de los muis-
culos.

22. Para formarse alguna idea de la asombrosa dify-
sion de los nervios en nuestro cuerpo, basta considerar
que en cualquier punto que nos piquemos con un alfiler
sentimos dolor, lo que no sucederia si en aquel lugar no
hubiese un ramo nervioso. Por manera que no es posible
senalar una parte de la superficie de nuestro cuaerpo don-
de no alcance algun filamento de esta red admirable,

23. - Se cree que las sensaciones son trasmitidas al ce-
rebro por los filamentos nerviosos que forman las raiges
posteriores de los nervios espinales Y por las fibras de la
mitad posterior de la médula s pero que el movimiento se
omunica 4 los misculos por las fibras que salen del ce-
rebro y de la mitad. anterior ' de la médula espinal, las
cuales forman las rafces anteriores de los nervios. Estas
libras se unen en su raiz y asi se halla en un mismo Ju-
sar el centro de la sensacion y el del movimiento volun-
tario. Como puede suceder que se rompa una de dichas
mitades quedando intacta la otra , resultard que si se
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rompe tan solo la que es conducto del movimiento, con-
tinuara la sensibilidad habiéndose perdido el movimiento.
Este fenémeno puede acontecer, ya por und perturbacion
‘orgénica que afecte a unas fibras sin llegar 4 las otras,
ya tambien por una ruptura violenta. Léese en los Ana-
les de cirugia de. Francia (enero de 1841) que un sol-
.dado herido de una cuchillada en el lado derecho de la
cerviz, quedd paralizado en dicho lado sin perder la
sensibilidad del mismo. Hecha la autopsia se hallé que
la parte anterior de la médula estaba rota y la posterior

intacta.

CAPITULO VL.

Incapacidad de la materia para sentir.

94. Hasta aqui hemos examinado las ruedas de la
méquina , hemos visto su movimiento, mas no hemos
encontrado el agente. En efecto: los 6rganos de la sensi-
bilidad nos ofrecen nervios, fibras, vibraciones, es decir,
cuerpos en movimiento; pero ;qué relacion tiene un
cuerpo movido con esa afeccion interna, de conciencia
6 presencia intima, de la que nos damos cuenta & nos-
otros mismos y llamamos, sentir? Imaginense fididos te-
muisimos , filamentos sumamente delicados, vibraciones
rapidisimas , no se adelanta nada; los cuerpos se hacep
mas sutiles, pero no dejan de ser lo que son ; todo esto
no nos explica nada sobre el fenémeno de nuestra con-
ciepcia. La luz, reflejando sobre un cuerpo, llega 4 mis
ojos y pinta el objeto en la retina; sea en buen hora;
pero jpor qué de esa pintura debe resultar la afeccion
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que llamamos , ver? La campana herida hace vibrar el
aire ; este comunica su vibracion al timpano, el cual 4
su vez la trasmite al nervio auditivo; se comprende per-
fectamente esa série de fenémenos fisicos ; pero ypor qué
del ligero movimiento vibratorio . experimentado por
esos filamentos nerviosos, y de su continuacion hasta el
cerebro, ha de resultar esa sensacion que llamamos, oir?
Hagase la aplicacion 4 los demis sentidos, y se verd que
la fisica, la anatomia y la fisiologia solo dan cuenta de
movimientos ; nos conducen hasta los umbrales de una
region misteriosa, y nos dicen : de aqui no puedo pasar.
Y dicen bien, porque en efecto, el fenémeno de con-
clencia estd separado del fisiolégico por un abismo inson-
dable ; alli acaba la observacion del fisilogo, y se abren
las puertas de la Psicologfa.

25. El sujeto que experimenta las sensaciones no es
materia, |

El ser sensitivo es uno, el mismo que ve es el que oye,
el que toca, el que huele, el que saborea; uno mismo
es el que compara estas sensaciones, y no podria com-
pararlas sin experimentarlas; esto nos lo atestigua la con-
ciencia vivisima de lo que pasa dentro de nosotros. La
Maleria es esencialmente compuesta; rigurosamente ha-
blando no es un ser uno, sino un conjunto de seres; las
Partes aunque unidas permanecen distintas, y cada una
de por si es un ser. Luego la materia no puede sentir.

Para hacer mas inteligible la demostracion supongamos
que los sujetos de las sensaciones sean cinco partes dis-
tintas: A, B, C, D, E, de las cuaies la una tenga la
Sensacion de ver, la otra la de oir, y asi respectivamente.
A sentird el color, B el sonido, C el sabor, D el olor,
Y E el'frio, calor 1 otra sensacion de tacto. Como estas
Partes serdn distintas, la una no sentirs lo que sienta Ja
otra, y asi no habr4 un ser que pueda decir: yo que veo



el o=

soy el mismo que oigo, que saboreo, que percibo los
olores y las impresiones del tacto ; faltard, pues, el cen-
tro comun, unico, de las sensaciones, cual lo experimen-
tamos en nuestra conciencia. ,

26. Sise dijese que la una parte comunica su sensa-
cion 4 la otra no se adelantaria nada para hacer que to-
das lo sintiesen todo, en no suponiendo que todas lo
comunican todo 4 todas; en cuyo caso resultan dos in-
convenientes: 1.° que no hay un sujeto sensitivo, sino
cinco; luego tampoco se constituye la unidad de concien-
cia, pues se la distribuye en cineo sujetos; 2.” que se
multiplican los sujetos sensitivos sin necesidad, pues que
si uno lo siente todo, sobran los restantes.

27. Ademids, cada una de las partes sensitivas seria
6 simple 6 compuesta: si compuesta, cada sensacion se
distribuiria er otras, de las cuales se podria preguntar
lo mismo; si simple, entonces ;i qué atribuir las sensa-
ciones & varios sujetos, cuando para cada una se necesita
y basta uno simple?

28. La divisibilidad de los cuerpos es un hecho que
por si solo debe abrumar i Jos defensores de la sensibi-
lidad de la materia: cadaparte por pequeiia que sea se
divide en otras, y estas en otras; por manera que algu-
nos admiten la divisibilidad hasta lo infinito, y los que no
Hegan 4 tanto confiesan que esta divisibilidad se extiende
mas alld de lo que alcanza nuestra imaginacion. Si pues
la sensacion se coloca en un 6érgano material, se admite
por el mismo hecho un nimero infinito de seres sensiti-
vos, y por tanto se destruye el hecho fundamental de la
unidad de la conciencia sensitiva que experimentamos
dentro de nosotros.

29. ;Quién podrad persuadirse de que no es ¢l pro-
pio quien ve la luz que quien oye el ruido, que no es el
mismo el que percibe un sabor que el que experimenta
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¢l calor 6 el frio? Con este hecho tan claro, tan intimo,
se pone en contradiccion 4 los que quieren colocar las
sensaciones en los érganos materiales. (V. Filosofia Fun-
damental, 1ib. II, cap. 11.) |

30. A la vuelta de algun tiempo se ha mudado la
materia de nuestros érganos, por manera que en opinion
de muchos fisiélogos, el hombre que ha vivido algunos
anos, no lleva al sepulcro ni una sola de las moléculas
(que tenia al salir del seno de su madre. Establecida la
sensibilidad en los érganos seria imposible la continuidad
de la conciencia sensitiva; el sujeto que sentiria en la ve-
Jez no seria el mismo que sentia en la juventud, no con-
servariamos pues ninguna memoria de las sensaciones
pasadas, y el hombre se convertiria en una série de fe-
némenos que no estarian unidos por ningun vinculo.
Verdad es que algunos fisi¢logos creen que en medio de
la continua trasformacion, se conserva algo permanente;
mas sea de esto lo que fuere, siempre resulta que los
organos sufren alteraciones incesantes, las que bastarian
4 destruir la continuidad de la conciencia sensitiva si e
elos residiese la sensacion.

1. Se replicar tal vez, que aunque se cambie la
materia continda la forma de los érganos, y gue ella
basta para la continuidad de la conciencia ; pero esto es
apelar al absurdo para eludir la dificultad. :Qué es la
forma separada de la materia? Una pura abstraccion; y
'In ser abstracto no tiene fenémenos reales como lo son
las semsaciones. Ademds, que lampeco es verdad que la
forma permanezea: con la edad los organos cambian de
tamaiio, de figura, de propiedades mecdnicas y quimie-
¢as, en todo sufren alteraciones profundas. Luego nada
hay permanente en la organizacion; y si no admitimos
Un sujeto distinto de ella, no es posible explicar la con-
linuidad de la conciencia sensitiva.
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CAPITULO VIIL.

Examen de los sistemas que atribuyen sensibili—
dad a la materia.

32. Algunos han sostenido que el principio de la
sensibilidad estaba en un fliido llamado nervioso; pero
esta es una opinion sin fundamento y contraria 4 la ra-
zon. El fliido, por tenue que se le imagine, consta de
partes. tanto mas movibles y separables cuanto es mayor
su tenuidad; luego militan contra la sensibilidad de este
fliido las mismas razones con que se ha probado que
ningun compuesto es capaz de sentir. (Cap. V1.)

33. Los que ponen el principio de la sensibilidad en ek
flaido eléctrico identificindolo con el magnético y galva-
nico, tropiezan con las mismas dificultades: este flaido,
sea el que fuere, tiene partes, y con ellas es incompa-
tible la unidad de la conciencia sensitiva. Ademas, se-
mejante opinion se halla sujeta & objeciones gravisimas
hasta en el 6rden puramente fisiolégico. Hé aqui algunos
hechos. >

34. Es indudable que los nervios son los conductores
de la sensibilidad; y si esta se verificase por el fliido
eléctrico reinaria la mayor confusion en las sensaciones.
Los nervios estdn en contacto unos con otros, y se cru-
zan de mil modos diferentes, pues que se hallan extendi-
dos como una red por todo el cuerpo; si la sensacion se
trasmitiese por la electricidad, cada sensacion se difun-
diria en todas direcciones por la infinidad de los filamen-
tos que la conducirian, lo cual nos haria imposible ek
sentir nada con distincion y claridad.
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35. Las fibras musculares y los tendones son cop-
ductores de la electricidad , y no obstante no sirven pa-
ra la sensacion ; gpor qué se hallan los nervios con este
privilegio exclusivo? Preciso es buscar la razon en otra
parte. _

d6. Aun en los mismos nervios se observa que tras-
miten la electricidad en sentidos opuestos, lo que no su-
cede en la sensacion, la cual solo se comunica de fuera g
dentro; asi como el movimiento voluntario se trasmite
de dentro 4 fuera, -

7. Si se corta un nervio en varias partes, y estas se
ponen en contacto por sus cabos, se nota que todavia
conducen la electricidad; esto no sucede en la sensacion:
un nervio cortado, aunque sus extremidades se toquen,
permanece insensible.

d8.  Oigamos 4 los adversarios. Si faltan los nervios
0 cesan dé comunicarse con el cerebro, la sensibilidad
desaparece, luego los drganos corpéreos son el sujeto
de la sensibilidad. Este es el Aquiles de los materialistas;
Y por cierto que no es menester mucha sagacidad para
descubrir el defecto de semejante raciocinio. Es verdad
que los nervios y el cerebro son necesarios para la sen-
sacion ; pero de esto no se sigue que resida en ellos la
sensacion. De que una cosa sea condicion indispensable
para que se verifique otra, no se infiere que la primera
sea el sujeto de la segunda. y

39. Cuando decimos que el sujeto que experimenta
las sensaciones es distinto de la materia, no negamos que
haya una relacion entre 6l y los érganos, ni que las fun-
ciones de estos sean indispensables para que haya sensa-
Cion: solo afirmamos que esta no reside en los érganos;
distinguimos entre el sujeto que la experimenta y - las
condiciones 4 que por su naturaleza se halla sometido en
esta experiencia. |
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40. Lo que prueba demasiado no prueba nada, y el
argumento que se nos objeta adolece de este vicio. No
son tnicamente los nervios y el cerebro los necesarios
para la sensibilidad; esta desaparece tambien cuando ce-
sa la circulacion de la sangre; ;y diremos por eso que la
sangre es Ja que siente? La luz es necesaria para la sen-
sacion de ver, el aire para la de oir, los fldidos olorosos
para la de oler, las cualidades de los cuerpos sabrosos
para la del sabor, la de los cuerpos tocados para la del
tacto; ;y diremos por esto que la luz, el aire, los flii-
dos y las demds cualidades mecdnicas 6 quimicas de los
cuerpos sean el sujeto de la sensacion? En las obras de
la naturaleza como en las del arte, hallamos continua-
mente que una cosa es condicion necesaria para otra, sin
que aquella sea el sujeto de esta. En la confusion de dos
ideas tan dilerentes estd el vicio del argumento: seiiala-
da la diferencia, la objecion se disipa como el humo.

CAPITULO VHI.

Clasificacion de las sensaciones en inmanentes
y representativas.

A1. "Las sensaciones son de dos clases: inmanentes Y
representativas. Llamo inmanentes 4 las que son simples
afecciones de puestra alma, sin relacion & ningun objeto
distinto de ella; y representativas a las que nos represen-
tan algo fuera de nosotros. En vez de inmanentesy re-
presentativas, tambien se las podria llamar intransitivas
y transitivas; porque las primeras no nos hacen pasar al
objeto, y las segundas nos trasladan 4 él, haciéndonos
salir fuera de los fenémenos internos. Una sensacion do-
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loresa, como de una punzada, no nos ofrece nada dis-
tinto de si misma ; solo experimentamos aquella sensa-
cion, simple afeccion de nuestra alma; pero la vista de
un cuadro que tenemos delante, 6 el tacto de una bola
que se mueve en nuestra mano, son sensaciones que se
refieren 4 objetos externos representados por ellas. (V. Fi-
losofia Fundamental, lib. IV, cap. X.)

42. Si bien se reflexiona, solo la vista y el tacto tie-
nen sensaciones representativas; pues que ni el sonido,
ni-el olor, ni el sabor pueden ser tomados como copias
de cosas externas. La vibracion del aire es un hecho pu-
ramente mecanico que nada tiene de parecido al fenéme-
no que llamamos oir ; el contacto de las particulas de los
cuerpos olorosos 6 sabrosos es otro hecho tambien meci-
nico 6 quimico, que no puede confundirse con los fené-
menos internos, oler y gustar. EEER

No sucede lo mismo con la vista y el tacto pues que
¢stos sentidos nos comunican sensaciones representativas
de algo distinto de ellas; y aunque la sensacion esté en
hosotros, tenemos sin embargo una irresistible inclina-
cion 4 mirarla como una especie de copia de un objeto
que estd fuera de nosotros.

43.  Si experimentamos un dolor agudo semejante al
de una punzada 6 de una quemadura, sin que se nos
punce ni queme, ficilmente nos convenceremos de que
no hay la causa externa, tan pronto como nos lo haya
indicado asf la vista 6 el tacto: mas si vemos un cuadro,
nadie nos podrd persuadir que el cuadro no existe; y si
por casualidad tuviésemos la imaginacion trastornada y
los circunstantes nos avisasen de que nos engainamos, to-
da la reflexion no bastaria para dominar completamente
la impresion por la cual no¢ pareciese que hay en rea-
lidad el cuadro. La razon de la diferencia ests en que la
impresion dolorosa no es por su naturaleza representati-
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va; y que si le atribuimos un objeto externo es tunica-
mente por la reflexion, fundada en la analogia de lo que
hemos experimentado otras veces ; y por el contrario, la
sensacion de la vista es esencialmente representativa del
objeto que la produce.

44. El ejemplo anterior manifiesta que la vista es el
sentido representativo por excelencia, pues que el tacto
lo es inicamente en sensaciones de cierta clase, y nunca
con tenacidad igual 4 la de la vista. El frio, el calor, el
dolor de una punzada y otras sensaciones semejantes
pertenecen al tacto, y no obstante tampoco experimen-
tamos una irresistible inclinacion 4 atribuirles objeto ex-
terno; siendo muy de notar que aun estando ciertos de
que este exista, no miramos 4 la sensacion como copia
del mismo, sino como efecto, excepto el caso en que se
trata” de figuras,

48. La comparacion con los tres sentidos restantes
confirma la exactitud de la clasificacion. Un olor, un sa-
bor, los referimos 4 un objeto externo cuando asi lo in-
dican las circunstancias; pero cuando se ofrecen dudas,
no experimentamos repugnancia en achacarlo a la dispo-
sicion de nuestros érganos. Tocante al oido ya es algo
mayor la dificultad, por la costumbre de juzgar sobre co-
sas externas ; mas tampoco necesitamos de grande esfuer-
zo para creer que un ruido semejante al de una catarata
esta solo en nuestros oidos enfermos. Pero ; quién es ca-
paz de persuadirse qne no hay lo que ve presente, lo
que cree sentir entre las manos? Cuando estuviese la
imaginacion trastornada, un esfuerzo de reflexion liega-
ré quizés 4 convencer al manidtico de que en efecto no
existen los tales objetos; pero esta conviccion es de la ra-
zon pura, no alcanza 4 destfuir el juicio instintivo, por
decirlo asf, que nace de la sensibilidad ; y el desgraciado
sufre mucho al yer eontradiccion entre lo que conoce y
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lo que siente. Una parte inflamada nos parece que se
quema; sabemos que no es asf y permanecemos tranqui-
los ; pero si el doliente, por un trastorno cerebral, cre-
yese ver un hierro hecho ascua que se aplica 4 su mano,
+quién lograria tranquilizarle ?

46. Es de notar que las monomanfas se refieren muy
especialmente 4 las sensaciones representativas, porque
siendo estas las que nos ponen en relacion con los objetos
externos, se perturba el uso de las facultades intelectua-
les cuando creemos que hay realmente estos objetos, no
obstante que solo existen en nuestra imaginacion. Una al-
teracion cerebral que excitase continuamente la sensacion
de un olor fétido, produciria una monomania verdade-
ra; pero la perturbacion de las facultades intelectuales
del enfermo no seria tan notable, ni tan profunda, ni
quizas tan dificil de remediar, como si creyese ver una
mano misteriosa que le aplica siempre &4 las narices el
cuerpo fétido. _

47. Nétese que por ahora solo consignamos el ca-
racter representativo de algunas sensaciones considerado
en general, prescindiendo de su naturaleza propia’, y de
su valor como criterio. De esto trataremos en los capi-
tulos siguientes,

CAPITULO IX.

Caracteres distintivos de la vigilia y del sueiio.

48. Nuestros medios de comunicacion con el mundo
corporeo son los sentidos; y asf conviene examinar si su
testimonio es un seguro criterio de la verdad.
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49. La cuestion que mas comunmente se ofrece la
primera, es si podemos distinguir el suefio de la vigilia.
Cuando sofiamos nos parece que estamos en comunica-
cion actual con objetos reales, los que sin embargo solo
existen en nuestra imaginacion. Este error lo padece
muchisimas noches gran parte de los hombres, y lo rec-
tifica todas las mafianas; seria posible que nuestra vida
entera fuese un sueiio, y que la vigilia no fuera mas que
un sueinio de nueva forma?

50. La claridad y viveza de las afecciones sensibles
no es suficiente indicio de la realidad de los objetos. Si
bien es verdad que muchas veces las impresiones experi-
mentadas en los suefios son débiles y oscuras, tampoco
puede negarse que con harta frecuencia son tan vivas
y claras, que nos causan afecciones de alegria, tristeza,
esperanza, temor, espanto, como si estuviésemos dis-
piertos.

61. Por lo dicho se ve que es necesario buscar otras
diferencias caracteristicas; hélas aqui. 1.* Las sensacio-
nes de ]a vigilia estan sujetas 4 nuestra voluntad, no solo
en cuanto a sus modificaciones sino tambien 4 su exis-
tencia. Veo este papel porque quiero; si no quiero me
lo quito de delante y la sensacion de la vista desaparece.
2.% En la vigilia nos hallamos en la plenitud de nuestras
facultades, reflexionamos sobre las sensaciones, las com-
paramos con otras actuales 6 pasadas, y aun con las so-
nadas, y esto constantemente. 3.® Reina un érden fijo
entre las sensaciones de la vigilia; se suceden por una
conexion de causas que nosotros conocemos y modifica-
mos de mil maneras.

52. Lo contrario sucede en el suefio: las sensaciones
se nos ofrecen, y para atraerlas ¢ desviarlas nada puede
nuestra voluntad. No somos capaces de reflexionar sobre
las mismas, y si llegamos 4 tener alguna vislumbre de
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rellexion es siempre débil é incoherente. Por fin, las sen-
saciones del suefio se nos ofrecen en completo desérden,
sin relacion 4 lo presente ni 4 lo pasado; y cuando estén
mas conexas, todavia forman uuna cadena rota por mil
puntos. Son grupos de fenémenos aislados, sin enlace fijo
en el curso de nuestra vida; cada noche nos alucinan,
pero cada maiiana los despreciamos.

63. La prueba evidente de que hay una diferencia
esencial entre las impresiones del sueiio y las de la vigi=
lia, estd en que durante el sueiio nunca dudamos siquie-
ra de la realidad de las de Ja vigilia; y dispiertos, esta-
mos siempre seguros de que las del suefio son vanas ilu-
siones. (V. Filosofia Fundamental , lib. 11, cap. 111.)

CAPITULO X.

Realidad externa y caracteres generales de los
objetos de la sensacion.

54. Seialada la diferencia entre el suefio y la vigilia,
resta todavia demostrar que 4 las sensaciones les corres-
ponde algo real y fuera de nosotros: porque sin esta de-
mostracion los escépticos podian decir, que aun cuando
haya en nosotros dos érdenes diferentes de fenémenos,
cuales son los del suefio y la vigilia, falta saber si unos Y
otros son algo mas que puros hechos de nuestra alma,
sin ningun objeto externo, 6 bien efectos producidos en
ella por agentes desconocidos que se complazcan en cau-
farnos ilusiones. Para mayor claridad y solidez , asentaré
Y probaré varias proposiciones fundamentales.
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Proposicion 1."

56. Muchas sensaciones son del todo independientes
de nuestra voluntad.

Nos sucede con harta frecuencia experimentarlas, no
solo sin quererlo, sino & pesar de querer todo lo contra-
rio. Llegan & nuestros ojos objetos que nos ofenden;
atormenta nuestros oidos un ruido molesto; el gusto y
el olfato reciben impresiones repugnantes; el frio, el
calor, los cuerpos duros 6 asperos mortifican el tacto; en
las enfermedades sentimos dolores crueles, que no po-
demos evitar.

Proposicion 2.

56. Aun en los casos en que estd en nuestra mano el
recibir 6 no determinadas sensaciones, estas se hallan
sujetas & condiciones independientes de nuestra voluntad.

Si no queremos ver la luz lo conseguimos tapindonos
los 0jos ; pero nos es imposible dejar de verla si los tene-
mos abiertos. Apartdndonos de la lumbre ¢ del sol deja-
mos de experimentar la sensacion del calor; pero nos es
imposible evitarla permaneciendo junto al fuego 6 ex-
puestos a los rayos solares. Para no oir un ruido no te-
nemos otro medio que retirarnos; para no sentir un mal
olor no hay otro recurso que taparse las narices ¢ alejar-
se del sitio ; y si no queremos experimentar un sabor in-

grato, es necesario que no apliquemos al paladar el cuer-
po que lo causa.

Proposicion 3.

07. Las sensaciones no son hechos puramente inter-
nos que dependan unos de olros.
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La misma sensacion nos viene despues de varias muy
diferentes entre si, La de la luz, por ejemplo, la expe-
rimento despues de una sensacion de tacto que me resul-
‘ta de abrir la ventana; despues de la sensacion de una
voz ajena que me dice que va 4 abrirla 3 de la voz mia, si
dispongo que se abra; ¢ sin ninguna de estas sensaciones
viéndola abierta de improviso. La sensacion de quema-
«lura en la mano la experimento despues de la sensacion
«de aproximarla 4 la llama, 4 una ascua, a un hierro ar-
diente. Es facil multiplicar los ejemplos de esta clase en
todos los sentidos. | '

58. Cuando las sensaciones dependen unas de ofras,
‘s siempre con limitacion 4 ciertas condiciones; lo que
ianifiesta que la série de los fenémenos no es puramen-
‘te interna.

Constantemente despues de la sensacion de abrir una
ventana, veo un paisaje determinado : aquf la condicion
de ver el paisaje estd continuamente enlazada con la de
abrir el postigo ; pero este enlace no es necesario, pues
se alterara si un dia me encuentro con que han levanta-
do una pared que me impide la vista.

Proposicion 4.°

99. Las sensaciones son producidas en nosotros por
‘Causas sometidas 4 un érden necesario.

La experiencia atestigua, que poniendo ciertas condi-
ciones podemos producirnos sensaciones determinadas: si
quiero ver muchas veces un objeto, le veré en realidad
situdndole delante de mi; y otras tantas dejaré de verle
stme le quito de la presencia. Esto indica que el objeto
de la sensacion no es libre para producirla 6 no, sino que
estd sujeto 4 leyes necesarias en sus relaciones con mis
Organos. _ | |

METAFISICA, : 3
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El mismo objeto, & pesar de ponérseme delante, no
ser4 visto si esté 4 oscuras; lo que prueba que en faltan-
do la condicion de la luz, la sensacion no puede ser pro-
ducida por el objeto. Luego este se halla en relaciones
necesarias, no solo con mis érganos, sino tambien con
otros seres de la naturaleza , independientes de la accion
del mismo, como de la voluntad del ser sensitivo.

60. Luego las sensaciones son fendmenos producidos
en nuestra alma por seres distintos de ella , 0o sometidos
4 nuestra voluntad, y sujetos 4 un érden necesario, en-
tre si, y con relacion & nuestros 6rganos. Queda pues
demostrado de! modo mas riguroso, que las sensaciones
no son fendmenos puramente internos, y por consiguien-
te resulta convencido de contrario 4 la razon el escepti-
cismo idealista.

]

CAPITULO XI.

Andlisis de la objetividad de algunas sensactones.

61. Examinemos ahora una cuestion mas delicada:
3 qué son los objetos que nos causan las sensaciones? El
mundo externo estd realmente representado en ellas co-
mo el original en su copia? Los colores, los sonidos, el
olor, el sabor, el calor; el frio y demas cualidades rela-
tivas al tacto, se hallan realmente en los objetos 6 estan
solo en nosotros? '

"En el capitulo precedente hemos demostrado la reali-
dad, y ciertos caracteres generales de los objetos ; ahora
se trata de saber si esta realidad comparada con la sen-
sacion, es causal 6 representada; en otros terminos, si
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la sensacion es una imégen 6 solo un efecto del objeto
que la produce. -

62, Nuestras sensaciones de color, sonido, sabor ,
olor, y aun algunas afecciones del tacto, no son repre-
sentativas de cualidades que estén en los objetos.

63. ;1 Qué es el calor en cuanto sensacion? Es upa
afeceion de nuestro ser sensitivo: deeir pues que en el
objeto mismo hay algo semejante, es atribuirle sensibi-
lidad. Un alfiler punzando nos causa una sensacion dolo-
rosa; y sin embargo no nos ocurre siquiera que en la
punta del alfiler haya algo parecido al dolor de Ia punza-
da. La paridad no admite réplica; y si queremos dar 4
los cuerpos que nos calientan una propiedad semejante
al calor que nos causan, debemos por la misma razon
atribuir dolores 4 la punta de un alfiler, al canto de una
piedra, 6 4 otro cuerpo que nos lastime.

64. Es evidente que lo mismo se puede decir del
Irio y algunas otras cualidades relativas al tacto; y ‘por
consiguiente debemos inferir que en los objetos externos
hay configuraciones, movimientos , propiedades mec4 -
hicas 6 qufmicas que afectan de cierta manera nuestro
0rgano; pero no que ellos tengan cualidades cuya copia
sean las sensaciones.

65. El mismo raciocinio se puede aplicar al olor, al
sabor y al sonido. Estas cosas son fendmenos propios del
Ser sensitivo : imaginar en la comida un olor y sabor se-
mejantes 4 los que nos causa, es atribuirle olfato y gus-
to; asi como el hacer del sonido una cosa externa,
inherente al cuerpo sonoro, es animar-hasta los inorg4-
hicos, entre los cuales se hallan los mas sonoros.

66. Es verdad que por falta de reflexion, atribui-
mos estas cualidades 4 los objetos, pero lo hacemos de
'Na manera confusa, sin deslindar entre el caracter de
‘epresentacion y el de. efecto. Ni tampoco es del todo
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exacto que traslademos estas cualidades 4 lo exterior;
aqui hay mas confusion de palabras que de ideas. Pre-
giintese al hombre mas ignorante si cree que en el fuego
haya una cosa que sienla calor como lo siente él, y res-
ponderd que nd; preguntadle si en el hielo hay un ser
que tenga frio como lo tiene &1, y contestard que no;
dira que el fuego causa calor, pero no que sienia calor;
que el hielo es frio, mas no que tenga frio. Si se le ins-
ta para que deslinde bien estas cosas, se verd confundi-
do, porque no est4 acostunbrado & reflexionar sobre
ellas, 4 distinguir lo puramente objetivo de lo puramen-
te subjetivo; pero esto no significa que en el fondo, su
equivocacion sea tanta como algunos creen.

67. Con respecto al color ya se ofrecen mas dificul -
tades para deshacerse de la preocupacion; porque enrea-
lidad tenemos muy arraigada la creencia de que en la
superficie estén los verdaderos colores, y que nuestras
sensaciones no son mas que unba copia de lo que hay en
el objeto externo. La luz nos parece una condicion nece-
saria para ver el color, pero no el color mismo. No obs-
tante, reflexionando detenidamente , se descubre que no
hay diferencia entre esta sensacion y las demds.

68. La sensacion del color por lo mismo que es sen-
sacion, es un fendémeno inherente al ser sensitivo; un
hecho de conciencia : luego el imaginar fuera de nosotros
algo semejante , €s atribuir 4 los cuerpos vistos la facul-
tad de ver.

69. En apoyo de esta razon de estética trascenden-
tal, vienen las observaciones fisicas, las cuaies manifies-
tan que en el color no hay nada fijo, y que todo es re-
lativo 4 nuestra organizacion Yy 4 los cuerpos interme-
dios. Un papel blanco resulta pintado de lindos colores
si se interpone un prisma que rompa los rayos solares;

<10 cual -muestra, que segun la direccion de estos y el mo-
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do con que se combinan, experimentamos una sensacion
diferente. Si el ojo en vez de humores perfectamente
trasparentes los tuviese colorados, verfamos los objetos
de diverso color, segun fuese el de los humores; de lo
cual nos podemos formar una idea, considerando que si
miramos al través de un vidrio de color, todo lo vemos
del mismo color.

70. Sin que se llegue & un trastorno de esta naturale-
za, es muy probable que hay entre los hombres no po -
cas diferencias en cuanto 4 los colores : no es regular que
todos los vean exactamente de una misma manera, ha-
biendo tantas diferencias entre los érganos de los varios
individuos.

11. Estas ligeras diferencias, dado caso que las haya
en cuanto a los colores, no pueden producir ninguna
perturbacion en el uso comun, pues no resultaria ni aun
cuando fuesen muy graves, suponiendo, por ejemplo,
que un individuo viese amarillo todo lo que los demds
ven encarnado. La razon es porque siendo el vicio de na-
cimiento, las palabras y cuanto sirviese 4 designar los ob-
Jjetos y las sensaciones, seria lo mismo; la diferencia es-
taria en el ser sensitivo, sin que jamds la sospechase ni
el ni los otros.

712. [Esta teoria no despoja, por decirlo asf, 4 la na-
turaleza de sus galas sino para trasladarlas 4 nuestro in-
terior , pues que manifiesta que no tanto se hallan en los
cuerpos, como en el ser admirable que estd dentro de
nosotros. La naturaleza es hermosa cuando hay un ser
que conoce 6 siente su hermosura ; esta es relativa : si se
le quita la relacion con lo viviente deja de ser hermosa,
Y se convierte en un abismo de tinieblas y silencio. La
belleza de los colores, la armonfa de la musica, la fra-
gancia de los aromas, la delicadeza de los sabores, estdn
en nosotros; el mundo es un conjunto de objetos que no
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encierran nada parecido 4 estos fenémenos del ser vi-
viente: su belleza principal estd en sus relaciones con
nuestros érganos para causarnos las sensaciones: lo mas
recéndito y admirable de este asombroso misterio estd en
nosotros mismos.

CAPITULO XII.

Realidad objetiva de la extension:

73. El idealismo quedaria triunfante si no encontra-
semos en los objetos externos algo parecido d nuestras
sensaciones ; porque si despues de haber dichio que el co-
lor, sonido, olor, sabor, calor, frio y otras cualidades
sensibles, no son con respecto & las sensaciones originales
que en ellos se nos retratan sino-causas que las produ-
cen, afirmasemos lo mismo de la extension, ¢l mundo
resultaria inextenso, y se arruinarian todas las ideas que
tenemos sobre el universo corporeo. En tal caso debiéra-
mos admitir que hay séres que causan nuestras sensacio-
nes, pero nada mas sabriamos sobre ellos;y todas las
nociones de la ciencia geométrica no tendrian ninguna
correspondencia en la realidad. Es pues de la mayor im-
portancia el sefialar la diferencia entre la sensacion de la
‘extension y las demés, probando que aquella debe to-
marse como una copia de lo que realmente existe en la
naturaleza, y que los objetos no solo nos causan la im-
presion de ciertas formas, sino que en efecto las poseen
semejantes & las que se representan en nuestro interior.
Demostraremos, pues, la siguiente pmpusiciﬂn.

74. La extension de los objetos de nuestras sensacio-
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nes, 6 sea el conjunto de las dimensiones de longitud,
latitud y profundidad, es una cesa real fuera de nos-
otros. y |

75. La verdad de esta proposicion se prueba prime-
ramente por la invencible resistencia que experimenta-
mos al intentar ponerla en duda. Sin dificultad nos per-
suadimos de que una manzana que esta a4 nuestra vista
no tiene nada semejante & las sensaciones de sabor y olor
que nos produce ; y que ella en si, solo posee ciertas par-
ticulas que llegando al olfato 6 al paladar, nos causan
dichos efectos. Tampoco encontramos inconveniente en
creer que el frio ¢ el calor, tales como los experimenta-
mos al tocarla, no estin en ella, y que solo posee las
cualidades necesarias para excitarlos en nosotros. El leve
ruido que hace al manosearla, lo atribuimos sin costar-
nos trabajo, a sus vibraciones que conmueven un poco
el gire. Por fin, tampoco encontramos mucha dificaltad
¢n que se diga que su color no es una cualidad de la
misma, y que solo dimana de la manera especial con que
la luz refleja en su superficie. Pero si despues de haber
despojado 4 la manzana de sus cualidades sensibles, in-
tentamios-despojarla tambien de su extension ; afirmando
(que no tiene ningun vollimen , que carece de partes , que
su extension se halla solo representada en nosotros, pero
que en réalidad no hay nada semejante, y si inicamente
un ser que nos produce la representacion interna de la
misma, nos es imposible asentir 4 semejante paradoja, y
todos los esfuerzos de la voluntad no bastan 4 dominar la
voz de la naturaleza. ;Quién es capaz de persuadirse que
Su propio cuerpo no tiene parte slguna; que no es largo,
ni ancho, ni honde; que lo mismo son los objetos que le
rodean; que no hay distancias; que no hay cosas grandes
ni pequeiias; y que todo cuanto significamos con estos
nombres no son mas que apariencias, fendmenos pura-
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mente internos, causados en nosotros por seres que no
tienen nada semejante?

76. Mientras nos resta en los objetos la extension,
explicamos cémo nos pueden causar las sensaciones ; por-
que de ellos salen columnas de fldidos que afectan nues-
tros érganos, su superficie se aplica 4 la de nuestro cuer-
po para producirnos las sensaciones del tacto, y en ella
se reflejan los rayos de luz que vienen a nuestros 0jOS;
pero si no hay en los objetos extension, no hay" partes,
no pueden enviarnos eflavios, ni ofrecernos superficies;
todo se trastorna en nosotros y fuera de nosotros.

77. La geometria es una de las ciencias mas ciertas
y evidentes; y sin embargo desaparece del todo si quita-
mos 4 los objetos la extension. Claro es que al hablar de
volimenes , superficies y lineas, no tratamos de estas
cosas en cuanto estdn en nuestro interior, sino en cuanto
se hallan en lo exterior ¢ reales 6 posibles. Admitiendo-
la hipétesis idealista , la geometria se reduce combina-
ciones de hechos puramente internos, 4 los cuales no se
sabe que corresponda ningun objeto real ni posible; por
consiguiente pierde su naturaleza; y una de las ciencias
mas ciertas y evidentes se reduce 4 un juego de palabras.
cuando se quieran hacer aplicaciones de ella en lo exte-
rior. -

78. Las ciencias naturales desaparecen tambien en
faltando la extension. Asf, por ejemplo, cuando la ca-
téptrica asienta que en la luz el dngulo de reflexion es
igual al dngulo de incidencia, no podrd significar otra
cosa sino que en la apariencia de eso que llamamos luz,
Ja apariencia del 4ngulo de reflexion es igual a la apa-
riencia del 4ngulo de incidencia. Cuando la mecanica es-
tablece que las fuerzas de una palanca estin en razon in-
versa de la longitud de sus brazos, solo podrd significar
que la apariencia de las fuerzas de una apariencia de pa-
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Janca, estd en razon inversa de la aparente longitud de
la apariencia de sus brazos. En vano nos hablara la as-
tronomia de masas, volimenes, velocidad y orbitas de
los cuerpos celestes: no habiendo extension real, solo
habra apariencia de masas , volumenes, movimientos, ve-
locidades y orbitas; fendmenos internos que nos causaria
no sabemos qué objeto, y que por una extraneza incon-
cebible nos obligaria 4 creer real y fuera de nosotros, lo
que es meramente ideal y solo est4 en nosotros.

79. La realidad objetiva de la extension no se prue-
ba solamente manifestando las consecuencias absurdas
que de lo contrario resultarian, sino tambien con demos-
tracion fundada en la intima naturaleza de la cosa. Va-
mos & ver este nuevo género de pruebas; pero adviérta-
se ante todo, que al afiadirla no se quiere dar 4 entender
que la primera no sea suficiente. Las demostraciones que
estriban en lo absurdo de la suposicion contraria, son tan
solidas como las directas; porque no puede ser nunca
verdad lo que trae consecuencias repugnantes. Asf, bas-
ta el haber manifestado que el negar la realidad objetiva
de la extension trastorna nuestras ideas cientificas, para
que jamas se la pueda poner en duda.

80. La extension analizada ideolégicamente contiene:
multiplicidad y continuidad. Multiplicidad , porque nin-
gun ser extenso es uno, en todo el rigor de la palabra;
por lo mismo que es extenso consta de partes, las que no
se pueden concebir sin ser distintas entre si. Continuidad,
porque para formar extension no basta que haya muchos
seres, es preciso que sean tales y estén de tal modo unidos
que puedan constituitla. Si concebimos muchos espiritus
nos resulta muchedumbre ; y sin embargo no concebi-
mos nada extenso. La aritmética se ocupa siempre de co-
sas multiples , y no obstante, su objeto no es la extension.

81. Tanto la multiplicidad como la continuidad de
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los seres que nos causan las sensaciones, podemos ¢ono-
ceria por medio de estas. Cuando vemos 6 tocamos un
objeto , la sensacion se nos ofrece como de puntos distin-
tos entre si; y esto se halla en la misma naturaleza de di-
chas sensaciones. Nos es imposible ver un objeto si no
hay en él partes distintas que se nos presenten ; la vista
de un punto indivisible es una idea contradictoria. Lo
propio sucede en el tacto, pues que las sensaciones de
éste implican por necesidad una distincion entre las par-
tes de cuyo conjunto y situacion nos informa.

82. La continuidad, es decir, la disposicion de los
objetos bajo esta forma que llamamos extension, es un
hecho que aunque de cierto existe fuera de nosotros,
y estd representado en nuestro interior , no puede suje-
tarse 4 riguroso andlisis. Nada significa el decir que la
extension es la ocupacion del espacio, porque faltard en-
tonces explicar en qué consiste la extension del mismo
espacio. Afladir que ser extenso es hallarse unas partes
fuera de otras, tampoco aclara nada, porque ese fuera
no es concebible en no habiendo extension ; luego enton-
ces se explica la extension por la extension misma, Yy
por tanto se incurre en el vicio de hacer entrar en la de-
finicion la cosa delinida.

83. Parece pues que nos es preciso mirar la exten-
sion externa, como un hecho que no podemos analizar,
sino para descubrir en él la multiplicidad y sujetarle &
medida ; y que su representacion interna la debemos con-
siderar tambien como un hecho primitivo de nuestro es-
piritu, que se desarrolla en nosotros tan pronto como s€
ponen en ejercicio las facultades sensitivas.

84. Aqui se nos puede objetar una dificultad. La ex-
tension como representada en nosotros, es un fendmeno
puramente interno, es una sensacion; luego si la atribui-
mos & los objetos externos los hacemos sensitivos. Preci-
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samente , este es el raciocinio con que hemos combatido
la realidad objetiva de las cualidades sensibles, conside-
radas como tipos de nuestras sensaciones ; jpor qué, pues,
no se podré aplicar a la extension ? La dificultad se funda
en una paridad, y asf quedara desvanecida, si seiialamos
las diferencias entre uno y otro caso.

85. La primera y mas obvia es que el negar la rea-
lidad objetiva de las cualidades sensibles como tipos de
nuestras sensaciones, no trastorna nuestras ideas cienti-
ficas, lo que sucede si aplicamos lo mismo 4 la extension.
Asi, aun suponiendo que el raciocinio nos pareciera con-
cluyente tambien para esta, deberiamos detenernos,
porque no hay razon de ninguna especie que pueda legi-
timar la afirmacion de un absurdo. Cuando ocurre un
conflicto de esta naturaleza, y el absurdo en que vamos
a incurrir es evidente, la razon nos prescribe que reco-
nozcamos un vicio oculto en el argumento que nos lleva
a lo contradictorio. |

Esta solucion desvanece la dificultad apelando por de-
cirlo asi 4 una prudencia filoséfica; bastaria para no caer
en el absurdo; sabrfamos que hay disparidad, pero igno-
rariamos en qué consiste y de dénde nace. Asi conviene
senalar otra diferencia, fundada en la misma naturaleza
de la cosa.

86. La extension, aunque sea una condicion indis-
pensable para el uso de los sentidos, no es objeto directo
de ninguno de ellos. La vista y el tacto, que son los que
se refieren 4 ella de un modo mas especial, no la sienten
directa é inmediatamente. El ojo para ver los colores ne-
cesita tenerlos en una extension, pero no se ve la exten-
sion misma, sino los colores; el tacto para sentir la blan-
dura ¢ la aspereza necesita una extension, pero no siente
la extension en si misma, sino las cualidades de blandura
6 aspereza inherentes 4 ella.
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Asf Ja extension debe ser mirada como una especie de
sujeto de las cualidades sensibles de los objetos; pero no
como objeto inmediato y directo de la sevsibilidad. Si
concibiésemos una extension sin olor, sabor, sonido, co-
lor ni propiedad alguna relativa al tacto, seria incapaz
de afectar nuestros sentidos.

87. Esta observacion deshace radicalmente la dificul-
tad propuesta: porque si la extension no es un objeto in-
mediato y directo de las sensaciones, al afirmarla exis-
tente en lo exterior, no atribnimos & los objetos extensos
el cardcter de sensitivos; solo seiialamos una propiedad
que se nos hace perceptible por medio de Jos sentidos. Hé
aqui, pues, ¢émo no hay paridad entre las sensaciones
propiamente dichas y la percepcion de la extension; aque-
llas son fenémenos internos que no podemos trasladar &
lo externo; pero esta es un hecho externo que se nos ha-
ce perceptible por conducto de los fendmenos internos.
Las figuras, que no son mas que modificaciones de la ex-
tension, se hallan representadas en nuestro interior; pero
esta misma representacion es imposible sin el color; lue-
go ni aun la disposicion de partes, esto es, lo mas carac-
teristico que hay en la extension, no se ofrece directa é
inmediatamente 4 nuestras facultades sensitivas.

88. La geometria trata de la extension prescindiendo
de los colores y de toda cualidad sensible; entonces no s¢
halla la ciencia en el terreno de las representaciones sen-
sibles sino de las ideas puras, ¢ sea de los objetos del en-
tendimiento puro; pues que la misma geometrfa si quie-
re echar mano de las representaciones sensibles 6 imagi-
narias, necesita emplear el color i otra cualidad que
pueda afectar los sentidos. Este cardcter de la extension,
6 su posibilidad de ser despojada de las propiedades sen-
sibles convirtiéndose en objeto del entendimiento puro,
manifiesta mas y mas que ella en si, en su esencia, no s
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una sensacion, pues que si tal fuese no podria ser despo-
jada de su naturaleza sensible; no se puede destruir la
esencia de'una cosa sin destruir la cosa misma. (V. Filo-
sofia Fundamental, lib. 11, cap. VIII y 1X, lib. 111, caps.
desde el 1 hasta el VII y desde el XVIII hasta el XXX.)

CAPITULO XIII.

Comparacion de la aptitud respectiva de la vista
y el tacto para darnos idea de los objetos ex-
ternos.

89. Condillac es de opinion que el sentido maestro es
el tacto. Segun este filGsofo, solo con el tacto podemos
formarnos idea de la extension; de manera que la vista
por sf sola no bastaria para darnos idea de los objetos ex-
ternos; la vision se nos ofreceria como un fenémeno pu-
ramente subjetivo; no conoceriamos figuras, distancias
ni movimiento. Esta opinion me parece infundada.

90. La vista tiene por objeto propio y caracteristico
los colores; y los colores no se pueden ni siquiera conce-
bir sin una superficie. Toda superficie es extensa; luego
en la misma sensacion visual entra por necesidad la re-
presentacion. de la extension.

91. Para comprender como la vista puede darnos idea
del volimen, basta considerar que este no es mas que el
conjunto de las tres dimensiones: longitud, latitud y pro-
fundidad ; la vista nos da idea de las dos primeras como
acabamos de demostrar (90); pues la superficie implica
longitud y latitud ; luego no hay inconveniente en que
nos la dé de la otra.
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Se convendrd en la legitimidad de la consecuencia si
se reflexiona que las tres dimensiones que constituyen el
volimen no se distinguen sino por la posicion ‘que ocu-
pan respecto & nosotros; la misma que llamamos longi-
tud del libro por ejemplo, se convertird en latitud y pro-
fundidad si se le coloca de diferente manera, 6 se le mira
desde un punto diverso. Luego el sentido que percibe las
dos dimensiones podra percibir facilmente la tercera, con
tal que la variedad de las posiciones de los objetos le pre-
senten esas dimensiones en auna relacion diferente. Esto
ultimo sucedera por necesidad, & causa del movimiento
de los objetos ¢ del ojo; por consiguiente la vista por si
sola podria darnos idea de las figuras y de las distancias
sin necesidad del tacto. (Véase Filosofia Fundamental,
lib. II, caps. desde el X hasta el XVI.)

92. La misma idea de resistencia, la que parece exi-
gir de un modo mas especial el sentido del tacto, puede
tambien resultar de la sola vista. Para concebirlo adviéer-
tase que no se trata de la sensacion de tacto que experi-
mentamos al encontrar un cuerpo resistente, porque esto
equivaldria 4 decir que la vista puede tocar. Se habla
pues (inicamente de la resistencia comparada como sim-
ple relacion de un cuerpo & otro detenido en su movi-
miento. Sea un cuerpo recorriendo lalinea b
d ‘ ¢; si un observador ve que el cuerpo recorre
constantemente toda la linea b ¢, excepto cuando se in-
terpone otro en el punto d, inferird naturalmente que la
detencion del cuerpo movido depende de la interposicion
del otro, y por tanto mirard 4 este dltimo como resisten:
te. Nada mas se necesita para formar la idea de resisten-
cia; pues la sensacion de tacto es un hecho subjetivo del
ser que la experimenta, y que nada tiene que ver con el
objetivo ¢ sea con la relacion del cuerpo detenido al obs-
taculo que le detiene. -
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93. El argumento mas grave en fayor de la opinion
que combatimos es la experiencia hecha en un eiego, jé-
ven de trece a catorce anos, a quien un distinguido ciru-
jano de Léndres, llamado Cheselden, hizo la operacion
de las cataratas, primero en un ojo y despues en el otro.
Los fendmenos mas notables fueron los siguientes :

1.° Cuando el niio comenzé & ver ereyo que los ob-
jetos tocaban 4 la superficie de sus ojos.

2.° No se formaba ninguna idea de la relacion de los
tamafos y distancias. Asi no sabia concebir cémo la casa
podia parecerle 4 la vista mas grande que su gabinete.
Tampoco alcanzaba & comprender como pudiese haber
otros objetos fuera de los que veia: todo le parecia in-
menso.

3.° No distinguia entre los objetos por mas diferen-
tes que fueran en tamaiio y forma,

Infiere de esto Condillac que la vista por si sola no nos
daria idea de la extension ni de las distancias, pues que
habiéndola observado en los primeros pasos de su ejerci-
cio, dié los resultados que acabamos de consignar.

94. El argumento es especioso, y por de pronto pa-
rece concluyente, pero examinado con severa critica se
le encuentra muy débil. Para comprender bien la solu-
cion de la dificultad conviene tambien notar algunas cir-
cunstancias del hecho. .

95. El nifio antes de la operacion no estaba comple-
tamente ciego: distinguia el dia de la noche; y en ha-
biendo mucha luz, discernia lo blanco, lo negro y lo
encaruado. Esta circunstancia es importante, porque ma-
nifiesta que el ciego debia de tener la costumbre de con-
siderar los objetos pegados 4 sus pdrpados; de lo cual nos
formaremos una .idea, observando lo que nos sucede
cuando cerramos los ojos en medio de la luz. Asi, pues,
Yano estan extrano que al caer las cataratas creyese
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que los objetos que se le presentaban mas claros estaban
en el mismo sitio al cual solia referir las sensaciones 0s-
euras.

06. La confusion de sus sensaciones nuevas, solo
prueba que la vista, para darnos idea clara y exacta de
los objetos, necesita de cierta practica que le sirva de
educacion. ;Qué sucederia si 4 un hombre privado del
tacto se le dispertase de repente este sentido? Es cierto
que sus sensaciones al principio estarian en una confusion
semejante. La experiencia de cada dia nos enselia que el
tacto se perfecciona mediante el ejercicio; luego en sus
primeros actos estaria en la mayor imperfeccion.

97. Un érgano que ejercia sus funciones por primera
vez, debia ser sumamente débil, y trasmiticr muy mal
las impresiones. Si nosotros al pasar repentinamente de
las tinieblas 4 la luz, apenas alcanzamos 4 distinguir los
objetos, y 4 veces no vemos casi nada, , qué debia suce-
der en quien veia por primera vez y 4 la edad de trece
aiios? | '

08. En la relacion del oculista parece notarse una
contradiccion : dice que el nifio no discernia los objetos,
pero que le gustaban con preferencia los mas regulares;
si unos le agradaban mas que otros, los discernia, pues
que sin discernimiento no hay preferencia.

99. El noreconocer con la vista los objetos que tenia
va conocidos con el tacto, tampoco prueba otra cosa sino
que no estaba acostumbrado 4 comparar los dos ordenes
de sensaciones. Sabia por ejemplo que una bola le cau-
saba en el tacto la sensacion de un cuerpo esférico ; pero
ignoraba qué sensacion debia causarle & la vista; y asi
no podia verificar el reconocimiento de los objetos hasta
que la experiencia le hubiese ensefiado & combinar las
sensaciones, reuniéndolas en uno mismo, como en su
causa comun.
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100. Es tambien de notar que se trata de un nifio de
trece anos, falto por consiguiente de espiritu de observa-
cion, y que en el atolondramiento de las primeras impre-
siones, debia de decir mil cosas incoherentes, y mucho
mas hablando en una lengua que no entendia, cual era
la de las sensaciones visuales. Xl sabia los nombres de los
colores, tamanos, figuras, lindes, movimientos, etc., etc.;
pero nada de esto podia haber referido & las sensaciones
de la vista : asi, hasta que pasase algun tiempo no pudo
responder con exactitud & muchas preguntas que le ha-
rian, por ignorar su significado. El ciego habla de los ob-
jetos de la vista; mas para ¢l las palabras no representan
o mismo gue para nosolros. .

101. La impresion de agradable 6 desagradable es al-
4o comun & todas las sensaciones; y hé aqui explicado
por qué el nino, de quien se dice que no distinguia los
objetos, indicaba no obstante los que le eran mas gratos.
Cuando se le preguntaria sobre los limites, tamafos y
figuras, no responderia con exactitud, ya por la debilidad
del organo, ya por su atolondramiento, ya por no enten-
der bien lo que se le preguntaba; pero al tratarse de la
sensacion de placer, la confusion desaparecia; compren-
dia muy bien lo que las palabras significaban, y por lo
mismo era capaz de seialar 4 cudl de los objetos daba la
preferencia.

102. De estas observaciones inferimos, que los expe-
rimentos hechos en el ciego de Cheselden solo prueban:
(que el érgano de la vista no adquiere la debida fuerza y
precision sino con algun tiempo de ejercicio; que sus pri-
meras impresiones son por necesidad confusas; y que fal-
tando la costumbre de compararlas entre si y con las de
otros sentidos, han de inducirnos 4 juicios inexactos.

103.  Pero como lo mismo sucede en todos los senti-

dos, resulta que Condillac nada adelanta en pro de la su-
METAFISICA- . i
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perioridad del tacto. Sin desconocer la utilidad de este
sentido para la rectificacion de muchos juicios relativos &
la extension, me parece que léjos de que se le haya de
levantar sobre los demds es uno de los mas inferiores.
Limitado 4 lo contiguo no puede salvar las distancias, ni
apreciar sino objetos: muy reducidos; su medio de per-
cepeion, la aplicacion de superficie con superficie , es de
lo mas grosero y tardio en el érden de la sensibilidad.
La vista nos ofrece las estreilas fijas, distantes de nos-
otros millones de leguas; el oido nos avisa de lo que aca-
ba de suceder en sitios muy lejanos; hasta el olfato nos
advierte de la cercania de un objeto fétido 6 aromatico.

104. En la naturaleza misma podemos observar que
ol tacto se halla en los tltimos limites del reino animal;
es comun al hombre con el gusano y el pélipo, y aun al-
gunos ereen que con la yerba llamada sensitiva. En el
hombre se halla con mayor perfeccion que en todos los
animales: mas esto no indica su preferencia sobre los de-
més sentidos , sino que estaba destinado a funciones mas
nobles, entre las cuales se distingue el coneurrir & la for-
macion vy rectificacion de las ideas relativas al ' mundo
sensible. (V. la Légica, lib. I, cap. L.)

CAPITULO XIV.

Oué nos enseiian los sentidos con respecto al
mundo corpireo.

105. Por el analisis que precede resulta claro que los
sentidos no nos dan 4 conocer la naturaleza de los cuer~
pos; solo nos ponen en relacion con ellos , sin presentar-
nos de los mismos otra cosa que la forma de la extension.
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Asi, deslindando lo que hay en nuestras sensaciones de
subjetivo y de objetivo, hallamos que excepto la exten-
sion y el principio de causalidad (fisica ocasional) resi-
dentes en los cuerpos, todo lo demis es subjetivo.

106. La sensibilidad externa es una facultad que se
nos ha dado para la conservacion del individuo y de la
especie, y para conocer las relaciones de las partes del
mundo corpdreo entre sf, y con nuestros érganos: estas
relaciones en cuanto sujetas & nuestros sentidos, se re-
ducen & extension y movimiento,

107. Reasumiendo esta doctrina diremos que los sen-
tidos nos ensefian lo siguiente : '

1" Existencia de seres distintos de nosotros, y que
(lisica 4 ocasionalmente) influyen sobre nosotros,

2." Distincion de estos seres entre si, y por consi-
guiente multitud en su conjunto. |

3.°  Sujecion de los mismos seres & leyes constantes,
en sus relaciones entre si y con nuestros érganos.

4. Forma comun & todos ellos, é indispensable para
que podamos percibirlos sensiblemente’ la extension ¢ la
continuidad.

9.7 Mudanzas de la relacion de las extensiones par-
ciales con la extension total, 6 en el espacio; lo que
constituye el movimiento.

6.° Todos los medios para apreciar otras cualidades
de los cuerpos, ya sea en sus relaciones mutuas, ya con
nosotros, se reducen & determinar sus efectos por las
modificaciones de la extension . Los grados de calor 6 de
frio son medidos por la altura del mercario en el termé-
mefro; para otras variaciones atmosféricas nos sirve el
barémetro ; y en general la intensidad de Jas fuerzas me-
canicas y quimicas la apreciamos por medidas de) movi-
miento, esto es, por relaciones en la extension. (V. Filo-
sofie Fundamental , )ib. II¥, cap. HI.)
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"CAPITULO XYV.

La imaginacion, 6 sea la representacton senstble
interna. Su necesidad y caracteres.

108. Las sensaciones externas son insuficientes para
dirigirnos en las relaciones con el mundo corpéreo ; por
cuya razon se nos ha dado la facultad de reproducir en
nuestro interior, y sin la presencia de los objetos, las
impresiones que ellos nos han causado. A esta facultad
se la llama imaginacion ¢ fantasia.

109. Para convencerse de la utilidad y necesidad de
la imaginacion , considérese lo que resultaria si ella nos
faltase. Solo podriamos tener relaciones con los objetos
presentes; pues que no habiendo representacion interna,
perderiamos la memoria de las sensaciones tan pronto
como dejasen de existir. Esto haria imposible el satisfacer
las necesidades de la vida. No conocerfamos el alimento
que otras veces hubiésemos tomado; no acertarfamos a
volver &4 nuestra habitacion, ni la reconocerfamos aunque
la encontrasemos por casualidad. No teniendo memoria
de.nada, no sabriamos lo que anteriormente nos ha su-
cedido; careceriamos de unidad de conciencia; y una
sensacion recibida pocos momentos antes, nos seria tan
indiferente y -desconocida, como si las hubiese recibido
otro hombre en el pafs mas remoto. Por donde se mani-
fiesta que la facultad de reproducir en nuestro interior
las sensaciones pasadas, Dos es absolutamente necesaria,
y que el Criador nos ha dotado de ella, para que los fe-
némenos sensibles no fuesen en nosotros una série de he-
chos inconexos que &4 nada pudiera conducir.
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110. * La imaginacion es una especie de continuacion
de los sentidos; pues que solo representa lo que ellos nos
han trasmitido alguna vez; pero se distingue por ciertas
propiedades caracteristicas que importa consignar.

111. Una de las cualidades distintivas de la sensibi-
lidad imaginaria estd en que nos ofrece sus representacto-
nes envueltas con la idea del tiempo. Al recordar un par-
saje que hemos visto se nos presenta en nuestro interior
el paisaje, no de una manera absoluta, sino como reapa-
ricion de una sensacion pasada , lo cual da 4 la represen-
tacion el caracter de recuerdo. Si se nos hiciese la des-
cripcion de un paisaje no visto por nosotros, su repre-
sentacion no se nos ofreceria con él cardcter de recuerdo,
sino como un producto de nuestra fantasfa excitada por
la narracion.

112. Reflexionando sobre esta cualidad se echa de
ver que nos era absolutamente necesaria, para no andar
perdidos continuamente en un laberinto de representa-
ciones inconexas; la mania y la locura ~consisten en esa
confusion de lo real con lo puramente imaginario; y el
linaje humano no debia ser una reunion de maniéticos y
de locos.

113. La imaginacion no solo nos reproduce las sen-
saciones pasadas, sino que sigue en esto un érden que es
el mas conveniente para nosotros Al recordar un lugar
6 tiempo, recordamos naturalmente las varias sensaciones
que hemos recibido en ellos, aunque sean muy diversas.
La unidad de lugar 6 hempu les sirve de lazo.

114.  Esta union de las sensaciones pasadas por el vin-
culo del lugar 6 del tiempo, dimana de que habiendo si-
do recibidas en un mismo tiempo 6 lugar, la impresion
organica de estos queda naturalmente ligada con la de
las sensaciones particulares ; y asf en reproduciéndose la
una se reproduce naturalmente la otra.
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115. El objeto de este vinculo es, que.el ser sensiti -
vo pueda ejercer del modo conveniente sus funciones;
porque siendo las ideas de tiempo y lugar puntos funda-
mentales en todas las relaciones con el mundo corpdreo,
no podrfamos mantenerlas bien si no se nos hubiese dado
esta preciosa facultad con que asociamos las sensaciones
diversas. Para buscar lo que deseamos es preciso ir al lu-
gar donde estd; para evitar lo nocivo debemos apartarnos
del sitio donde se ‘halla; si wo tuviésemos la facultad de
asociar los recuerdos por el lugar, estariamos en una
confusion continua. Lo propio sucede con el tiempo: esta
circunstancia nos es indispensable en muchos casos ; sin
ella no podriamos dar curso 4 los negocios mas comunes
de la vida; todo lo recordariamos en el mayor desérden.
Figurémonos lo que seria un hombre que pensando en el
dia de ayer no tuviese la facultad de recordar las varias
sensaciones del mismo dia, y concebiremos la inmensa
importancia de esta facultad asociadora de los recuerdos
con el vinculo del tiempo.

116. La semejanza es otro de los lazos que unen las
sensaciones : al ver 4 un hombre parecido & otro, nos
ocurre desde luego la idea de aquel 4 quien se parece.
No es necesario detenerse 4 explicar la utilidad de esta
asociacion de ideas; y en cuanto & su origen, no es difi-
¢cil encontrarlo considerando que objetos semejantes pro-
ducen en nuestros érganos impresiones semejantes, y por
lo mismo es natural que al excitarse la una se excite tam-
bien la otra. '

117. Uno de los vinculos mas preciosos que tienen
nuestras representaciones es el de los signos arbitrarios,
entre los cuales figura en primer puesto la palabra oral 6
escrita. Este es uno de los fenémenos mas importantes
de nuestro espiritu, y uno de los medios mas eficaces
para extender y perfeccionar sus funciones. La palabra
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Madrid ni hablada ni escrita tiene semejanza alguna con
su significado : la capital de Espaiia; sin embargo, nos
basta oirla pronunciar ¢ leerla, para que se desenvuelva
en nuestro interior la representacion de la populosa villa.
El nombre de una persona no tiene ninguna semejanza
con ella; pero él basta para que se excite en nosotros la
representacion de la misma.

118. La asociacion de las palabras con las represen-
taciones sensibles es tambien una asociacion de sensacio-
nes, porque la palabra hablada ¢ escrita produce en nos.
otros una verdadera sensacion auditiva ¢ visual. Pero en
la asociacion constante y ordenada de cosas tan diferen-
tes, se descubre ya la accion de una facultad superior al
orden sensitivo: la razon, que distingue al hombre del
bruto, y que le coloca a tan inmensa altura sobre todos
los animales, aun en lo relativo 4 los objetos puramente
sensibles.

119. El ejercicio. de la imaginacion estd en algun
modo subordinado a4 la libre voluntad, mas no con suje-
cion absoluta. La experiencia ensefia que imaginamos va-
rios objetos cuando queremos y del modo que queremos;
pero tambien acontece con harta frecuencia que no nos
€s posible evocar imagenes que se nos han olvidado, ni
dar a la reaparicion de otras el 6rden que desearfamos,
ni tampoco desvanecer algunas que se nos ofrecen a pesar
nuestro, con molesta y & veces aflictiva mportunidad.

120. Dependiendo el ejercicio de la imaginacion de
las afecciones del cerebro, y no estando sujetas las alte-
raciones de este 6rgano al imperio absoluto de la volun-
tad, se comprende ficilmente por qué nos hemos de en-
contrar muchas veces con representaciones que no qui-
siéramos. Despues de un suceso que nos ha causado
profunda impresion, con mucha dificultad evitamos que
se nos represente : la razon de este fendmeno se halla en
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que las alteraciones organicas dejan huella tanto mas hon-
da, y por consiguiente se reproducen con tanta mayor
facilidad , cuanto han sido mas vivas, cuanto mas han
afectado el érgano que nos las ha trasmitido.

121. No se limita la imaginacion & la reproduccion
de las sensaciones pasadas, sino que tomando de ellas lo
que le conviene, forma conjuntos ideales & que nada cor-
responde en la realidad. Esta fuerza de combinacion es
la base de las artes mecdnicas y liberales: sinella el hom -
bre no haria nunca nada nuevo, estaria limitado 4 copiar
la naturaleza de una manera fija, invariable, sin anadir
ni quitar nada ; la geometria, que necesita continuamen-
te de combinaciones de figuras puramente imaginarias,
seria tambien imposible.

192. La fecundidad de la imaginacion se ejerce &
veces independientemente de nnestra voluntad ; asi nos
acontece que nos ocurren conjuntos puramente ideales,
ora hermosos y encantadores , ora deformesy horribles.
Pero no puede negarse gue aqui se manifiesta ya de una
manera mas clara el imperio de la voluntad, y la exis-
tencia de un 6rden de facultades superiores & las sensi-
tivas. En pocas palabras se nos da la idea de un conjunto
complicadisimo, que nos es imposible representarnos de
pronto en la imaginacion; pero la razon, que se ha pe-
netrado de la idea, toma bajo su direccion & la fantasia y
la obliga 4 trazar una 4 una todas las figuras necesarias,
y 4 representarlas en todas sus relaciones. Asf acontece &
cada paso con los pintores, escultores, y tambien con to-
dos los constructores mecénicos: en dos palabras se les
encarga una obra cuyos detalles exigen prodigiosos es-
fuerzos de imaginacion y & veces muchos aiios de traba-
jo. (V.la Légica, lib. I, caps. 1 y11.)
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CAPITULO XVI.

Perturbaciones de la representacion sensible inter-
na. Sus relaciones con la organizacion.

L]

123, Cuando las facultades intelectuales estan inte-
gras y los 6rganos sensitivos ejercen sus funciones de la
manera convenienle, distinguimos entre la sensacion real
y la imaginaria: asi acontece durante la vigilia mientras
el hombre estd en su juicio,

124. Pero al cesar los sentidos en sus funciones como
en el sueiio, si la facultad de las representaciones inter-
nas se pone en accion , se halla sin el contrapeso de las
impresiones externas, y asi nos ofrece sus imagenes con
mas viveza; y siendo por otra parte muy escasa 6 ente-
ramente nula la reflexion & causa del entorpecimiento de
las facultades intelectuales, tomamos por una realidad lo
que solo existe en nuestra fantasia.

125. A los maniaticos no les falta la accion de los
sentidos externos; pero la representacion interna es tau
viva &4 causa de la perturbacion orgdnica, que no pueden
distinguir lo interno de lo externo.

126. Para hacer buen uso de las rEpresentﬂumnes
imaginarias , necesita el hombre hallarse en el pleno ejer-
cicio de sus facultades tanto sensitivas como intelectuales:
la accion de las primeras templa la viveza de la represen-
tacion interna, y la deja en aquel grado conveniente de
palidez , indispensable para no confundir lo imaginario
con lo real ; por medio de las segundas reflexionamos so-
bre las sensaciones tanto internas como externas, las
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comparamos entre si y las discernimos, llegando de este
modo al conocimiento de la verdad.

127. Asi se explica por qué las personas de una ima-
“ginacion muy viva estin mas expuestas al desorden men-
tal. Semejante viveza depende de la mayor susceptibili-

dad de los érganos, la cual exaltada con algun accidente
- produce las perturbaciones conocidas con los nombres de
delirio, mania , monomania y locura.

128. La f{ntima relacion de las sensaciones con la
organizacion , explica muchos fenémenos que sin esto no
podrian comprenderse.

A veces experimentamos sensaciones & que nada‘cor-
responde en lo exterior. En el delirio, en la manfa, eo el
suefio, tenemos realmente la sensacion de objetos que no
estdn presentes: la conciencia nos atestigua la realidad
de la sensacion en nosotros, y de una manera tan clara y
viva que no nos consiente ninguna duda; y no obstante,
las reflexiones posteriores nos cercioran de que aquella
sensacion era un fenémeno puramente interno, al que
nada correspondia en la realidad. Esto se explica aten-
diendo 4 las relaciones de la sensibilidad con los érganos.

129. La sensacion depende de ciertas alteraciones or-
ginicas; y de estas no resulta el fenémeno sino en cuan-
to se terminan en el cerebro. Supongamos, pues, que el
cuerpo A, afectando el Organo externo, produce en el
cerebro la alteracion M, 4 la cual siga por las leyes de la
naturaleza la sensacion N. Es claro que si una causa pu-
ramente interna produce en el cerebro la misma altera-
cion M , percibird el alma la sensacion N, como si estu-
viese presente el cuerpo A.

130. /Esta tecria no es una mera hipotesis; pues se
fanda en un hecho cierto, cual es la correspondencia de
las alteraciones cerebrales con determinadas sensaciones;
y en otro muy probable, @ saber, el que causas pura-
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mente internas pueden en algunos, casos producir en el
cerebro alteraciones idénticas 4 'las que nacen de la ac-
cion de los dérganos afectados por un cuerpo externo.
Siéndonos desconocido qué alteraciones orgdnicas cere-
brales son indispensables para las respectivas sensacio-
nes, no es posible demostrar que aquellas pueden dima-
nar de causas puramente internas; pero salta a los ojos
que ora consistan dichas alteraciones en'una vibracion de
las fibras, ora en la circulacion de un fliido 6 en otro mo-
vimiento cualquiera , estd en la esfera de la posibilidad,
v aun de muy plausible probabilidad , el que esas vibra-
ciones 6 movimientos sean cuales fueren, se repitan en
el cerebro sin necesidad de un agente que obre sobre
nuestros érganos externos.

131. La imaginacion, 6 bien esa facultad con que se
representan en nuestro interior las sensaciones pasadas,
se puede explicar por el mismo principio. Nada sensible
se nos representa en lo interior sin que lo hayamos e¢xpe-
rimentado en lo exterior; pues que aun las representa-
ciones mas extrafias y monstruosas se forman de un con-
junto de sensaciones que en realidad han existido en nos-
otros, Finjase el monstruo de que nos habla Horacio;
fiermosa cabeza de mujer, cerviz de caballo, miembros
de diferentes especies cubiertos de raro plumaje, y por
(in terminando en un pez deforme; este conjunto no lo
hemos visto nunca, pero hemos visto cabezas de mujer,
cervices de caballo, y todo lo demas que hacemos en-
irar en el monstruo. Cuando una sensacion falta, falta
tambien su imaginacion correspondiente; el ciego de na-
cimiento jamds imaginard nada colorado, ni el sordo
nada sonoro. Luego es cierto que las representaciones
imaginarias son una continuacion de la sensibilidad ex-
terna, y que asf como ésta, deben tambien depender de
las impresiones del cerebro.
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132. De las representaciones imaginarias, unas estan
sujetas 4 la voluntad , otras noj & veces imaginamos un
objeto porque queremos; & veces nos ocurre aun cuando
no queramos; y no es raro el que deseemos representar-
nos una cosa sin que podamos conseguirlo. Esta variedad
de fenémenos confirma la misma doctrina.

133. Estando despiertos se representa facilmente a la
imaginacion lo que hemos sentido recientemente ; y esia
facilidad es proporcional 4 la viveza de las sensaciones.
Una escena horrible que nos ha causado impresion pro-
funda se nos presenta repetidas veces y nos cuesta traba-
jo el apartarla de la imaginacion; asi como otra que nos
haya producido vivo placer nos encanta durante largo
tiempo con su grata memoria. Este hecho manifiesta que
las representaciones imaginarias dependen de las impre-
siones cerebrales, pues que se hallan en proporcion con
la viveza de las mismas.

134. Durante la vigilia distinguimos entre la imagi-
nacion y los sentidos, ya porque estos se hallan en ejer-
cicio actual y por consiguiente debilitan la representa-
cion imaginaria, ya tambien porque estando la razon en
su plenitud , reflexiona lo bastante para discernir entre
anas y otras impresiones. En el suefio no percibimos esta
diferencia; y las representaciones puramente imaginarias
se nos ofrecen como sensaciones reales. Este hecho, ates:
tiguado por la experiencia de todos los dias, confirma
el principio establecido de que la representacion imagi-
naria no es mas que una continuacion de la sensacion, 6
hablando con mas exactitud , una sensacion que se veri-
fica en solo el cerebro, repitiéndose por causas internas
la misma impresion que en ¢l habia producido la accion
de los 6rganos externos.

135. De esto resulta que aun estando despierios po-
dran las representaciones imaginarias pareeernos sensa-
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ciones reales , pues para esto basta el que las causas in-
ternas sean tan poderosas que produzecan en el cerebro
alteraciones iguales 6 mayores que las producidas actual -
mente por los érganos de los sentidos. Y hé aqui la ex-
plicacion del delirio, el cual no es otra cosa que una sé-
rie de representaciones imaginarias tan vivas que ocupan
el lugar de las sensaciones externas. En confirmacion de
esta teoria esta el hecho constantemente observado, de
que las enfermedades nerviosas producen con facilidad el
delirio. Esto es muy natural, porque hallindose afectado
¢l sistema nervioso, organo de la sensibilidad , se pertur-
ban mas facilmente las funciones de esta; pues que la ma-
yor excitacion de los drganos puramente internos, hace
que las impresiones dimanadas de ellos se sobrepongan &
las que nos vienen de los objetos externos.

136. La locura, las manfas y monomanias tienen su
origen en el mismo hecho fisioldgico. Una causa cual-
quiera produce perturbacion en el cerebro; y esta oca-
siona 4 su vez, 0 la fijeza en una idea, ¢ el desérden en
todas ellas. Cual sea la alteracion orgédnica suficiente pa-
ra producir esas alteraciones no es facil determinarlo.
Morgagni y otros han observado que el cerebro de algu-
nos locos muy tenaces y obstinados, era mas consistente
que el del comun de los hombres; asi como el de otros
(que padecian suma incoherencia y volubilidad de ideas,
se distinguia por una blandura excesiva, parecida al co-
mienzo de una disolucion. Sin que trate de apoyar ni
combatir la verdad de estos hechos, observaré que son
todavia poco numerosos para formar una induccion que
pueda servir para fundar, no diré certeza, mas ni siquie-
ra probabilidad. Ep este punto se halla muy atrasada la
ciencia, y estd por ahora ceiiida 4 recoger hechos. Pero
sea de esto lo que fuere, no hay necesidad aqui de mayor
adelanto fisiolégico, para el conocimiento de la verdad fi-



siolégica, 4 saber: la relacion de las perturbaciones men-
tales con las alteraciones organicas.

137. Las relaciones del cerebro con la voluntad libre
tambien se hallan envueltas en un profundo misterio. No
ignoro que, segun los fisiélogos, este drgano es de los
que ejercen sus funciones independientemente de'la vo-
luntad; pero me atrevo & dudar de que esta observacion
fisiolégica sea de todo punto exacta. Claro es que no se
trata de si la voluntad libre puede comunicar al cerebro
movimientos determinados, 4 la manera que los impri-
me 4 otros érganos, como por ejemplo al de la voz; la
indicacion se refiere 4 un aspecto de la cuestion harte
mas delicado y dificil: no nace de la observacion fisiold-
gica, sino de la psicelégica: un. hecho constantemente
observado por la psicologia ofrece ancho campo 4 las in-
dagaciones de la fisiologfa. Indicaré en pocas palabras la
razon de la duda.

138. Aunque el cerebro no esté sujeto & nuestra libre
voluntad , parece que en ciertos casos podemos produeir
en 6l ciertas alteraciones, como debe suceder cuando
por un acto libre imaginamos una série de objetos. La
representacion de estos no se excitaria'sin el correspon-
diente movimiento cerebral: y asf, por lo mismo que es-
té en nuestro poder excitar la primera, sefial es que de
nosotros depende el provocar el segundo. Poco importa
decir que nosotros no tenemos conocimiento de cOmo es-
to se verifica, pues tampoco conocemos el modo con que
al imperio de la voluntad se siguen los movimientos del
cuerpo. La diferencia entre estos dos casos consiste en
que los movimientos musculares podemos mandarlos siem-
pre que queremos, seguros de ser obedecidos, Y los ce-
rebrales no, como lo experimentamos mas de una Vez,
esforzdndonos en vano para recordar una palabra 6 una
imfgens pero esto solo prueba que los dos imperios de
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la voluntad son de un dérden diverso, y estin sometidos
4 condiciones diferentes; mas no que no deba reconocer-
se un verdadero imperio de la voluntad en algunas im-
presiones cerebrales. El modo con que esto se verifica
deben explicarlo los fisidlogos, si quisieran extender sus
investigaciones sobre este importante fenémeno. Me con-
tento con indicar el problema; consigno el hecho ideolé -
gico, al que probablemente debe corresponder un hecho
fisiolégico que considero dificil de averiguar.

139. Si se dijese que estas operaciones internas se
verifican sin ninguna funcion cerebral, preguntaré como
es que se perturban con las alteraciones orgdnicas; como
es que la facultad de ejecutarlas sigue un curso ascen-
dente en la infancia y descendente en la vejez; pregun-
taré por fin cudl es la razon de que el ejercicio fortalez-
ca dicha facultad lo mismo que las que se refieren & otros
érganos. Estos hechos indican claramente que su' ejerci-
cio va acompaiiado de ciertas funciones cerebrales; y
como semejante ejercicio se halla sujeto muchas veces &
nuestra libre voluntad, resulta que esta, & mas del im-
perio absoluto que posee sobre ciertos movimientos del
cuerpo, lo disfruta tambien, aunque con limitacion, so-
bre determinadas impresiones cerebrales. Las perturba-

ciones mentales traen su origen de la pérdida de este im-
perio.

CAPITULO XVILI.

El placer y dolor sensibles.

140. De las sensaciones, unas producen placer, otras
dolor. Por lo comun, las saludables son placenteras, y
las nocivas dolorosas; de esta suerte la naturaleza nos
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avisa de lo que nos aprovecha 6 nos daiia. La falta de
alimento nos perjudica, y prolengada por algun tiempo
acabaria con nuestra existencia; por esta razon experi-
mentamos el hambre, sensacion dolorosa que nos advier-
te el peligro. La comida nos es saludable, y asi sentimos
en ella un placer: el exceso en la cantidad nos dana;
para prevenirle se nos ha dado el disgusto en ciertos ca-
s0s, y en otros los dolores. Seria facil recorrer todos los
placeres y dolores sensibles, y probar que aquellos tie-
nen por causa un acto provechoso & nuestra organiza-
cion, y estos uno danoso. En los brutos animales la me-
dida del placer esta fijada por el instioto, y asi es que
rara vez se exceden; pero al hombre como dotado de
razon, se le ha dejado mayor amplitud; y asi es que
cuando se entrega al placer con exceso, lo que en un
principio era 1til se convierte en nocivo, pagando cop
crueles enfermedades, y no pocas veces con la vida, el
haber trastornado con sus desérdenes las leyes de la na-
turaleza. .

141. El dolor que resulta de ciertas sensaciones nos
es absolutamente necesario. Supéngase que el fuego apli-
cado 4 nuestros 6rganos no nos causase una impresion
dolorosa, podria muy bien suceder que una parte de ellos
se hallase ya.destruida cuando advirtiésemos la presencia
del fuego. Las sustancias venenosas introducidas en el es-
témago causan dolores airoces; si esto no sucediera, el
veneno habria ejercido su accion mortal sin que fuésemos
advertidos del peligro que nos amenazaba. |

142. Entre los fildsofos que han buscado la causa del
placer y del dolor, algunos la atribuyen & la reflexion;
esto es inadmisible. Muchas sensaciones nos causan upa
impresion placentera ¢ dolorosa, anteriormente 4 todo
acto reflexivo; ; quién necesita de reflexiones para sentir
el dolor de una quemadura? El nifio experimenta dolores
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aucho antes que pueda reflexionar : testigo el llanto con
que los manifiesta desde su nacimiento. EI placer y el
dolor en muchas sensaciones son hechos primitivos in-
variablemente unidos, y tal vez identificados con ellas;
fenémenos simples que no podemos descomponer, y que
solo debemos consignar. Lo que de ellos conocemos es
su, objeto, su alto fin, que es la conservacion y per-
feccion del individuo y de la especie ; su limite moral,
pues somos castigados por nuestra misma organizacion
cuando faltamos 4 las sdbias leyes que nos ha impuesto
¢l Criador.

143. No todas las sensaciones producen placer 6 do-
lor, propiamente dichos ; las hay que 6 parecen del todo
indiferentes, 6 que cuando menos nos causan este placer
0 dolor en un grado tan débil que apenas llegamos a per-
cibirlos. Continuamente estamos experimentando sensa-
ciones de esta clase; vemos muchedumbre de objetos
que no nos agradan ni ofenden; oimos sonidos que r.os
son indiferentes ; sentimos el contacto de cuerpos que ne
nos complace ni mortifica. Sin embargo, preciso es ad-
vertir que aunque el placer y dolor propiamente dichos
solo se hallen en las sensaciones vivas que tienen rela-
ciones especiales con nuestra conservacion, parece (ue
las sensaciones indiferentes traen consigo un cierto bien-
estar que 4 su modo puede llamarse placer, y que si bien
nos afectan débilmente considerindose cada impresion
en particular, la reunion de ellas produce un conjunto
agradable que ameniza la vida. Cuando estamos acos-
tumbrados 4 la luz de un aposento, disfrutamos de ella
sin sentir placer especial ; pero si esta luz se nos quitase
obligdndosenos & permanecer & oscuras, experimentaria-
mos una pena insoportable. Esto prueba que la luz nos
causaba continuamente una impresion de placer, aunque

débil, y que el conjunto de estas sensaciones formaba un
METATISICA. 5
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bienestar de que no podemos estar privados sin mucho
padecimiento.

144. En esto mismo podemos admirar la sabiduria
del Autor de la naturaleza. Los placeres y los dolores no
pueden ser muy intensos sin que se afecte profundamen-
te nuestra organizacion; un goce 6 un dolor muy vivos
acabarian pronto con nuestra existencia. Por esta razon
no lo experimentamos sino en ocasiones contadas, y
cuando hay para ello un motivo especial. Los que infrin-
gen esta ley procurdndose sin cesar goces intensos , ago-
tan pronto la fuente de la vida, acaban por no encontrar
placer en nada, y apresuran el fin de sus dias con una
caducidad precoz. Dios ha querido que fuésemos parcos
en el goce de los placeres; y & mas de prescribirnoslo ex-
presamente, nos ha obligado 4 ello por las mismas leyes
de nuestra organizacion. El placer moderado que resulta
de un ejercicio legftimo de nuestras funciones, lo ha es-
parcido el Criador sobre toda nuesira vida, como un aro-
ma suave que la ameniza y conserva; tal es el bienestar
general que procede de una perfecta salud, y del uso de
nuestras facultades dentro los limites sefialados por la ra-
zon y la moral. .

145. El placer ausente produce deseo de alcanzarle;
y cuando estd presente causa el deseo de continuarle,
hasta que el cansancio de los 0rganos engendra el fasti-
dio. El dolor ausente 6 presente, da origen al sentimien:
to de aversion, especie de fuga interior con que el ser
viviente procura apartarse de lo que le dana. Cuando
ostas inclinaciones sensibles se hallan solas, sin la direc-
cion de la razon, como sucede en los brutos, se las ve
limitadas 4 lo'que conduce 4 la conservacion del indivi-
duo y de la especie ; pero si se encuentran en un sct do-
tado de facultades superiores, como el hombre, sufren
il modificacionés 4 cansa del libre albedrio que las mo-
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dera ¢ las desordena. Asi es que vemos en el hombre los
dos extremos: en unos la represion de las inclinaciones
sensibles , hasta un punto que supera las fuerzas natura-
les; en otros el desencadenamiento de estas mismas in-
clinaciones 'hasta el deplorable exceso de consumir en
breve tiempo la vida del individuo. Estos extremos son
una prueba evidente de que hay en el hombre facultades
superiores, cuyo impulso ordena ¢ desordena el ejercicio
de las inferiores; y por tanto estas le han sido dadas ba-
jo condiciones muy diferentes de las que se hallan en los
brutos.

146. Esos fenémenos sensibles que llamaremos en ge-
neral inclinaciones, aunque estén ligados con los demés
se distinguen por un caricter especial, que es el impeler
al viviente hicia los objelos. Para completar las funciones
de la vida animal no bastaria que este tuviera las repre-
sentaciones de otros seres; es preciso que haya en é] cier-
tas  afecciones sensibles que & manera de resortes le im-
pelan & buscar lo que le conviene, y huir de lo que le
dana. En el hombre, algunas de estas inclinaciones tie-
nen relaciones especiales con la razon y la moral.

CAPITULO XVIII.

El sentimiento.

147. Se ha explicado en el capitulo anterior que 4
mas de la sensibilidad interna, que podriamos llamar re-
presentativa, tenemos otra que denominaremos afectiva.
Esta no pos ofrece objetos, sino que nos pone en relacion
con ellos, inclindndonos 6 apartindonos de los mismos. A
‘in padre le ocurre la imdgen de su hijo que se halla via-
Jando por pafses remotos ; en esto se ve el ejercicio de Ja
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imaginacion, representando. Al recordar a su hijo expe-
rimenta el padre una impresion de tierno amor hacia él,
an deseo de verle, de abrazarle antes de bajar al sepul-
cro ; aqui se ve el ejercicio de una facultad, no represen-
tativa sino afectiva, que uvo ofrece un objeto, sino que
inclina hicia él. :

148. En la sensibilidad afectiva conviene distinguir
entre las inclinaciones que se ordenan inmediatamente a
la conservacion del individuo ¢ de la especie, y las que
tienen un objeto diverso. A las primeras se las debe lla-
- mar apetitos, 4 las segundas sentimientos ; aquellos nos
son comunes con los brutos , estos son exclusivo patri-
monio del hombre.

149. No pertenecen 4 esta obra las discusiones sobre
la naturaleza ni el sitio de los érganos que sirven al ejer-
cicio de la facultad del sentimiento ; baste consignar que
es un hecho indudable la relacion de este ejercicio con
las especiales disposiciones de la organizacion. Entre-los
varios individuos se ven diferencias muy notables : unos
son naturalmente alegres, otros melancdlicos ; unos paci-
ficos , otros iracundos; aconteciendo lo mismo en todas
las demds pasiones, 'y descubriéndose estas diferencias
independientemente de la educacion. Hasta en un mismo
-ndividuo los sentimientos se modifican segun la disposi-
cion del cuerpo; ;quién ignora que ciertas enfermedades
producen tristeza, temor 6 pusilanimidad? Aun en esta-
do de perfecta salud, ;quien no se ha notado diferente
de si propio, segun las variedades del clima, temperatu-
ra, alimentos G otras causas que afectan al cuerpo?

150. Ea los objetos de los sentimientos y en el modo
¢on que nacen en nuestra alma, se ve lucir una facultad
superior 4 la puramente sensitiva. El sentimiento de lo
sublime, de lo bello; el amor de la patria, de la virtud;
I4 adiniracion por las grandes acciones; el entusiasmo Y
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otros sentimientos semejantes, no pueden encontrarse en
un ser que no comprenda un orden de cosas muy supe-
rior al mundo sensible.

151. Es de notar que aun aquellos sentimientos de
que parecen participar los brutos, come el amer mater-
nal, se hallan en el hombre con una constancia y sobre
todo con una grandeza y dignidad, que los hace de un
orden mas elevado. Mientras los animales no conservan
su afecto hicia sus pequenuelos, sino por e: tiempo en
que estos no pueden acudir 4 sus necesidades , la madre
entre los hombres no pierde el carifio 4 sus hijos en toda
su vida; y al paso que en los brutos este amor tiene por
tinico objeto la conservacion, en la mujer se combina
con mil sentimientos que se extienden 4 todo. el porvenir
del hijo, y que engendrando continuamente el temor y
la esperanza, llenan de amargura el corazon de la madre,
6 le inundan de gozo y de ventura. (V. la Légica, lib. I,
cap. 111.)

152. La facultad del sentimiento tiene intimas rela-
ciones con la moral; y asi me reservo para aquella parte

de la filosofia el hacer otras ubaervarmnes que no serian
propias de este lugar.

CAPITULO XIX.

vscala de los seres.

153. La sensacion en cuanto presenta objetos, no es
un acto de inteligencia, pero se puede decir que forma
el grado mas {nfimo del conocimiento; si este nombre
quisiéramos dar al hecho de representarse un objeto en
la conciencia de un ser perceptivo.
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154. Observando la cadena de los seres inferiores a
los intelectuales, podremos establecer !a siguiente escala:
seres sin conciencia de ninguna clase, como lo son todos
los inorgdnicos y aun los vegetales; seres con conciencia
puramente subjetiva, como lo seria un animal cuyas sen-
saciones no le representaran ningun objeto, como fueran
las de hambre, sed, calor, frio 0 otra aleccion cualquie-
ra, grata 0 dolorosa. Seres con conciencia representativa,
esto es, que tengan sensaciones tales que no sean solo
hechos absolutos en ellos, sino que se refieran & algun
objeto representandole.

155. Asi tenemos que la conciencia es una perleccion
anadida al ser, y la sensacion representativa es un gran
progreso en, esta conciencia. Lo insensible es, pero no
experimenta su propio ser; tiene relaciones, sufre mu-
danzas, mas no experiencia de ellas. El ser con concien -
cia no solo es, sino que experimenta su propio ser, y las
mudanzas que en el mismo.se verifican: al ser sin con-
ciencia todo le es indiferente; para el de conciencia hay
un bien 6 mal estar: el primero se hallara en medio de
infinitas relaciones, del mismo modo que si no tuviese
ninguna ; el segundo experimenta los efectos de estas re-
laciones y las busca 6 las huye.

156. Pero cuando la sensibilidad se eleva & represen-
tacion, es algo mas que la experiencia de up fenémeno
puramente subjetivo: el ser que la posee sale en cierto
modo de si mismo, 6 mas bien tiene en si propio a otros
seres, en cuanto se hallan representados en él. El ser sen-
sitivo no se limita enlonces 4 un 6rden de fenOmenos pu-
ramente experimentales para si mismo: es una especie de
punto en que se reunen los objetos, un espejo en que se
refleja el mundo corpdreo; pero un espejo que se ve & si
propio, que siente el admirable fendmeno que en él se
verifica.




e T

157. Elevada la sensibilidad & este punto, se halla,
por decirlo asi, en los confines de la inteligencia ; pero
eso0s confines estdn todavia separados por un abismo: el
conocimiento sensible es hermoso, brillante, si se le con-
sidera en si solo; mas si se le compara con el intelectual,
su resplandor se oscurece, como se eclipsan las estrellas
al levantarse sobre el horizonte el astro del dia.

158. A cada 6rden perceptivo corresponde otro afec-
tivo ¢ de inclinaciones; y asi es que acompaiian”al sen-
sible los apetitos sensibles, como al intelectual la volun-
tad. Esta se eleva sobre aquellos tanto como la inteligen-
cia sobre la sensacion. Los apetitos sensitivos son ciegos,
buscan el objeto por el placer 6 el dolor; la voluntad se
dirige por la razon y la moral. Los seres que solo tienen
sensibilidad , se arrastran por el polvo, 6 solo vuelan co-
mo ave rastrera; los intelectuales se remontan por las
alturas con el fmpetu del 4guila, y se esconden en las
nubes del cielo :-aquellos no salen del momento presente,
estos dilatan su vista por las regiones de la eternidad.







IDEOLOGIA PURA.

G.APITU]JO l .

Diferencia entre las sensaciones y las ideas.

1. En la conciencia del hombre hay alge mas que
sensaciones: esta no es cuestion de discursos, sino de he-
chos: Condillac, al asentar que todas nuestras ideas son
sensaciones trasformadas, se pone en abierta contradic-
cion con la mas incontestable experiencia.

Segun la doctrina sensualista no se puede encontrar
en nuestras ideas otra cesa que sensaciones; veamos lo
que nos ensena la observacion, y empecemos por lo mas
simple. | &

2. La idea de un triangulo no es su representacion
sensible, 6 aquella imagen interior por medio de la cual
nos parece que estamos viendo la figura.

3. La idea del tridngulo e¢s una, necesaria, constan-
te, la misma para todos; su representacion sensible es
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multipla, contingente, mudable; luego la idea y su imé-
cen sensible son esencialmente distintas.

La unidad de la idea del tridngulo consla de la geome-
tria: las demostraciones que versan sobre él se refieren &
una misma cosa; en hablando del tridngulo en general,
se sabe de qué se trata; no puede haber equivocacion.
No hay varias geometrias sino una. La necesidad de las
propiedades del tridngulo es preciso reconocerla, so pena
de luchar con la evidencia y destruir la geometria. La
constancia y la identidad para todos, resulta de la uni-
dad y necesidad. Lo uno no puede ser vario; lo necesa-
rio no se muda. Todos los gedmetras se entienden per-
fectamente al hablar del tridngulo en general, y no ne-
cesitan explicarse unos 4 otros cudl es la figura triangular
que tienen en su interior, nilas mudanzas que esta ex-
perimenta,

k. Nada de esto se halla en la imigen sensible. Con-
centrémonos dentro de mosotros, y notaremos que al
pensar en el tridngulo flotan en nuestra fantasia figuras
triangulares de varias formas y tamanos. Si queremos
imaginarnos el tridngulo en general, nos es imposible:
pues que por necesidad se nos presenta de cierto tama-
iio, grande 6 pequeiio; de una especie determinada, co-
mo rectangulo, oblicudngulo, acutdngulo, ubtusanguiﬂ
equilatero, isésceles ¢ escaleno. Estas propiedades parti-
culares no pueden ser eliminadas todas de la figura ima-
ginada, cual seria menester para la idea general; nitam-
poco pueden ser reunidas, primero, porque esto destrui-
ria la generalidad de la idea; segundo, porque de ellas
algunas son contradictorias. Si el tamano de los lados es
de seis pulgadas, no puede ser al mismo tiempo de ocho;
si todos los 4ngulos son agudos, no puede haber uno
recto. _

Considerada 1a representacion imaginaria en diferentes
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sujetos, todavia erece la multiplicidad y variedad. Lue-
2o no hay en ella ni unidad, ni necesidad, ni constancia,

ni identidad para todos. Luego es esencialmente distinta

de la idea.

%. A primera vista nada tan sencillo como el decir

que la idea es la imdgen ; pero en realidad esto es con-
trario al mismo sentido comun. Dos nifios de pocos afos
que aprendan los rudimentos de geometria, tendrin re-
presentaciones triangulares diversas en el acto de una de-
mostracion: supdngase que lo expresan asi, y que en se-
guida se les exige que la demostracion general la subor-
dinen 4 la diversidad imaginaria, ;qué responderan? No
sabran analizar el hecho ideoldgico; pero dirdn: «esto es
otra cosa, se habla del tridngulo en general, nada tienen
que ver los tridngulos en que estamos pensando;» lo cual
demuestra, que si no hay acto refllejo para distinguir en-
tre la imdgen y la idea, hay la intuicion directa de la di-
versidad de las mrsmas.

6. Es evidente que tenemos idea de un poligono de
mii lados, pues que conocemos y demostramos sus pro-
piedades; pero su imaginacion es de todo punto imposi-
ble. :

1. Tenemos idea clara y distinta de un poligono en

seneral , y nadie es capaz de imaginarle, sin que se le
ofrezca uno de tal 6 cual especie, y por tanto no gene-
ral. Lo mismo se puede decir de todas las figuras, voli-
menes y de cuanto cae bajo la jurisdiccion de la geome-
tria. :
8. Nadie dudard que poseemos la idea del niimero,
a4 no ser que se dude tambien de la existencia de la arit-
mética; y aqui encontramos otro fundamento de la mis-
ma diferencia que estamos consignando.

. Gudl seria la imdgen sensible de un nimero en ge-
neral? ;Serd un conjunto en cosfuso? Entonces serin
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tantas las ideas cuantos sean los conjuntos. ;Serd la mis-
ma palabra nimero? A esto se opone el que al hablar del
nimero no se trata de la palabra sino de la cosa: } quién
no se reiria del que explicase la idea diciendo que es la
voz numero? Todos los pueblos entienden una misma co-
sa, no obstante que cada cual lo expresa con la palabra
de su lengua respectiva. La misma observacion se puede
aplicar 4 los nameros particulares: dos, tres, etc.: los
signos son diversos en los varios idiomas, la idea es la
misma. Aun entre nosotros la idea se expresa de dos mo-
dos: 2, dos; 3, tres; etc., etc.; y ;quién dird que hay
variedad de ideas? Un hombre que supiese mil lenguas
podria representarse los niimeros bajo mil palabras dife-
rentes, pero estos permanecerian inmutables. Los signos
envielven la idea; sirven para fijarla en la memoria, mas
no son la idea misma; son una corleza grosera que cubre
un diamante. ‘

9. Las ideas de ser, sustancia, relacion, causa, las
de bien, mal, virtud, vicio, justicia, injusticia, ciencia,
ignorancia, jcomo se representan sensiblemente? Los
emblemas de los poetas y pintores ;se tomaran acaso por
verdaderas ideas?

10. Con el sistema sensualista no se pueden explicar
los actos mas comunes del entendimiento, ni aun los que
versan sobre las sensaciones mismas. Si no hay en nos-
otros mas que sensaciones, la comparacion es imposible.
En este acto dirigimos simultineamente la atencion hécia
dos objetos: si comparar es sentir, la comparacion no se-
r4 mas que una sensacion doble, lo que destruye la idea
de comparacion. Siento el olor de rosa y el de clavel: en
esta sensacion doble no hay comparacion, solo tiene lu-
car cuando cotejo las dos sensaciones entre si para apre-
ciar sus semejanzas 6 diferencias. La comparacion es un
acto simple, esencialmente distinto de la sensacion do-
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ble: estd entre las dos, ¢ mas bien sobre las dos; es su
juez, no su resultado.

11. La reflexion sobre una sensacion es el acto con
que pensamos en ella: siento un dolor, hé aqui la sen-
sacion; pienso en él, hé aquf la reflexion. Este no puede
ser la sensacion misma; el sentir no es reflexivo, de lo
contrario en toda sensacicn habria reflexion,

12, El juicio sobre las sensaciones no puede explicar-
se por ellas solas: no se juzga sin comparar el predicado
con el sujeto; y ya hemos visto que la comparacion es
imposible en no admitiendo algo distinto de la sensacion.

13. Asi, el sistema de Condillac contradice por una
parte d la mas clara experiencia, y por otra destruye la
razon misma, El hombre con sensaciones solas, no es
hombre; pierde el caricter racional y desciende 4 la con-
dicion de los brutos.

14. Hay pues en nosotros un 6rden de fenémenos
muy superiores a los sensibles ; hay ideas puras,'hay en-
tendimiento puro; y la Estética ¢ sea la ciencia que se
ocupa de los fenémenos sensibles, es esencialmente dis-
tinta de la Ideologia propiamente dicha, que llamo Ideo-
logia pura, porque tiene por objeto el 6rden intelectual
puro. (V. Filosofia Fundamental, lib. 11, caps. I, II y J11.)

CAPITULO 1II.
~ El espacio.

15, Hemos visto que las sensaciones representativas
de objetos y tambien la ciencia geométrica, tienen por
base la idea de extension. Esta, considerada con abstrac-
cion de todas las propiedades especiales con que se nos
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ofrece en los ‘cuerpos, y tomada en sus tres dimensiones,
longitud, latitud y profundidad, constituye la idea de es-
pacio. Se ha dicho tambien (Estélica, cap. XI1I) que la
extension en los objetos, es una propiedad real; y en nos-
atros, una idea en cuyo andlisis hallamos la multiplici-
dad y continuidad, sin que nos sea posible dar ulteriores
explicaciones para definir la naturaleza de la continui-
dad misma. Pero estos limites que hemos reconocido a la
ciencia, no deben impedirnos el tratar la cuestion del es-
pacio, la que, aun cuando no fuera importante bajo va-
rios aspectos, es muy notable por su profunda oscuridad
y por las aparentes contradicciones que ofrece.

Al entrar en el examen de las ideas corresponde el
primer lugar 4 la del espacio ; no porque sea la mas no-
ble, sino porque siendo la base de las sensaciones repre-
sentativas, se halla por decirlo asi en los confines de la
Estética y de la Ideologia pura.

1¢. Se entiende vulgarmente por espacio la capacidad
en que estdn colocados los cuerpos. Si se supone quitado
todo lo que hay dentro de un vaso, aun concebimos su
capacidad con las dimensiones limitadas por las paredes
del mismo; si con la imaginacion reducimos a la nada to-
dos los cuerpos sélidos y fliidos, sensibles € insensibles,
todavia concebimos las dimensiones del lugar en que es-
tan colocados. Esa capacidad, ese conjunto de d:mensrﬂ~
nes vacias es lo que llamamos espacio.

17. TUna extension puramente vacia parece que en-
cierra ideas contradictorias; no es sustancia, porque no
puede serlo una receptividad donde no hay nada; no es
una propiedad, porque no se concibe extension sin cosa
extensa.

18. Todavia es mas repugnante un espacio que sea
nada, y en el que haya verdaderas dimensiones; la nada
no tiene ninguna propiedad. Dos.cuerpos colocados en di-
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ferentes puntos del vacio distarian entre si realmente si
el espacio tuviese verdaderas dimensiones. ;Cémo puede
fundarse una distancia real en un puro nada? ;No es es-
to afirmar y negar & un mismo tiempo?

19. Un espacio real y distinto de los cuerpos, es un
vano juego de la fantasia. Nada prueba en su favor el que
nosotros lo concibamos asi: este concepto es ilusorio, no
puede sufrir el exdmen de la razon; si por él hubiésemos
~ de juzgar, deberiamos admitir un espacio eterno, infini-
to, indestructible : eterno porque antes de la existencia
del mundo concebimos el espacio; infinito porque mas
alla de los limites del nniverso le imaginamos tambien:
indestructible porque con ningun esfuerzo aniquilador
podemos lograr que desaparezca.

20.  ;Qué serd pues? El espacio en las cosas, es la
misma exlension de los cuerpos; su idea, es la idea de la
extension en general. Con lo primero se salva la realidad
del espacio; con lo segundo, s¢ explica por qué le ¢once-
bimos eterno, infinito, indestructible. Como la base de las
representaciones sensibles es la extension , y todos nues-
tros conceptes andan mas ¢ menos acompaniados de re-
presentaciones sensibles, la idea de extension es perma-
nente en nuestro espiritu : nos ofrece un objeto eterno
porque la concebimos prescindiendo del tiempo ; infinito
porque hacemos abstraccion de todo limite ; indestructi-
ble porque mo podemos despojarnes de la intuicion que
sirve de base a las representaciones de la sensibilidad.

21. De esto se infiere, que donde no hay cuerpos no
hay distancias, y que el vacio propiamente tal es imposi-
ble, porque encierra una idea contradictoria, una di-
mension nada, una realidad negativa, un ser y no ser &
un mismo tlempu ’

22. Semejante doctrina no esta en contradiceion con
las ciencias fisicas ; Descartes y Leibuitz que las poseian
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prolundamente , creyeron imposible el vacio. Las cien-
cias fisicas deben limitarse 4 la observacion de los fené-
menos y & la determinacion de las leyes que los rigen;
para esto tienen dos luces: la experiencia y el cilculo;
ambas cosas prescinden de la intima naturaleza de los
objetos, euyo examen reservan 4 la filosofia trascenden-
tal. Por ejemplo, la experiencia ensefia que los cuerpos
se atraen en razon directa de las masas é inversa del
cuadrado de las distancias ; las atribuciones del fisico -
son: 1.* Asegurarse con certeza del fenémeno de la
atraccion. 2.* Formular las leyes de la misma sometién-
dolas a riguroso calculo en cuanto lo consiente la expe-
riencia. Si despues se le pregunta qué es la atraccion en si
misma ; cudl es la intima naturaleza de los cuerpos pres-
cindiendo de los fendmenos ; qué es el movimiento cuya
direccion y velocidad se calculan; y si atendida la esen-
cia de las cosas seria absolutamente imposible otro érden
diverso del actual; estas cuestiones no le pertenecen;
corresponden & la metafisica ; y sea cual fuere la opinion
que sobre ellas se adopte, no se alteran los resultados
fenomenales que la experiencia y el cilculo ensenan al
astronomo,

23. De esto sacaremos la exacta nocion del movi-
miento. Considerado trascendentalmente, es la alteracion
de las relaciones entre los objetos extensos. Un cuerpo
s0lo en el mundo, moviéndose, es un congepto imagi-
nario: no hay relaciones cuando no hay extremos referi-
bles ; no habria pues movimiento no habiendo mas que
un cuerpo, y por consiguicnte faltando los puntos de
comparacion. ; |

24. Un cuerpo traspasando los limites del universo y
moviéndose por un espacie completamente vacio, es una
imaginacion vana. Los espacios imaginarios no son nada
en la realidad ; todo cuanto decimos de ellos ¢ con re-
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lacion @ ellos, no puede sufrir el exdmen de la razon.
(V. Filosofia Fundamentel, lib. 111.) |

~ 25, En laidea del espacio, 6 sea la extension en ge-
uneral (20), se funda la geometria; pero es de notar que
esta idea por s sola no basta para la ciencia. Son nece-
sarias las de ser y no ser en cuanto entran en el princi-
pio de contradiccion ; las de unidad y nimero para la
medida ; sin ellas no se puede dar un paso. La idea de
extension en abstracto nos ofrece un campo inmenso, en
que’la ciencia no encuentra limites; pero campo estéril,
si no se le fecunda con otra clasé..de nociones. La idea
mas cercana 4 las sensaciones, es tambien Ja menos inte-
lectual. Elsilencio, la muerte, la soledad, la inercia, la
nada, no tienen expresion mas propia que la de un espa-
<io vacio. (V. Filosofia Fundamental; lib. IV, cap. V.)

-~ CAPITULO TIL.

Naturaleza de la idea y de la percepcion.

bl

26.  Las.ideas pueden ser consideradas en su natura-
‘leza propia, en sus relaciones mutuas 6 con los objetos, y
en su origen.

La idea en s{ misma , tomando esta palabra en su ma-
yor generalidad , es la representacion interior de un ob-
jeto. Por representacion-no entiendo aqui imégen 6 se-
mejanza , sino el fenémeno interno que nos hace conocer
{a cosa. A ese fendmeno, sea lo que fuere, por cuyo
medio conocemos, se le puede llamar representacion,
porque presenta & nuestra inteligencia la cosa conocida.

-27. Las afecciones de nuestra alma no son ideas sino
METAFISICA 6
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en cuanto representan un objeto en la realidad ¢ en la
apariencia; asi es que no se llaman ideas los sentimientos:
ni los actos de la voluntad, porque aun cuando afecten
de una manera particular & nuestra alma y la encaminen
a un objeto, no se lo representan, sino que se lo supo-
nen representado. La representacion de la justicia es
una idea , mas no lo es el amor de la misma justicia; la
representacion de un amigo es una idea, pero no lo es
el sentimiento de amistad que nos liga con él.

28. Si llamames idea & toda afeccion representativa,
podremos dar este nombre i las imdgenes sensibles; mas.
para evitar las equivocaciones, serd bueno aiadir el ad-
jetivo sensible, y asi no se la confundird con la pura 6
intelectual , que es la gue propiamente se llama idea.

99. . La representacion puede ser considerada con re-
lacion al sujeto 6 al objeto: en el primer caso se llama
propiamente idea, en el segundo percepcion. Hay en mi
interior la representacion del triangulo: si 4 este fend-
meno interno le miro en cuanto me ofrece un objeto,
que es el tridngulo, le llamaré idea ; pero si le considero-
en cuanto mi espiritu por medio de ¢l conoce el trian-
gulo, le llamaré percepcion. |

30. Se ha disputado sobre si la idea es distinta del
acto perceplivo, opinando algunos que -estas dos cosas.
son una sola, presentada bajo dos aspectos diferentes, y
creyendo otros que son distintas. Segun la primera opi-
nion, no hay mas en el alma que el ejercicio de la activi-
dad , y sus representaciones pueden compararse 4 un
movimiento, el ¢ual no tiene forma distinta de la accion:
en el sistema opuesto ; las ideas son una especie de cua-
dros que representan los objetos, y'las percepciones son-
los actos del alma con que mira, por - decirlo asf, aque—
{los retratos. |

Ambas opiniones ticnen en su apoyo argumentos gra-
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ves; pero la primera parece mas filoséfica , y la segunda
mas acomodada 4 una explicacion vulgar.

31. La distincion entre el acto perceptivo v la idea
no debe admitirse sin pruebas: el fenémeno de 1a repre-
sentacion interna es simple , como que pertenece al 6r-
den intelectual; y por tanto los que afirman la identidad
entre la percepcion y la idea estdn por decirlo asi en po-
sesion,, y 4 sus adversarios les incumbe probar que esta
posesion no es legitima. Hay ademés en las escuelas una
méxima que parece tener aplicacion aqui: frustra fit per
plura quod fieri potest per pauciora; no se debe pues dis-
tinguir sin necesidad. Veamos qué razones pueden seiia-
larse en apoyo de semejante distincion.

32. La representacion es una imégen del objeto; la
percepcion es un acto del alma con que se da cuenta 4 si
propia de la representacion ; estas dos cosas son diferen-
tes por si mismas, asf como lo son, el objeto presentado 4
nuestros ojos y el acto sensitivo con que le vemos.

13.  Este argumento es especioso, pero flaquea por
varias partes: en primer lugar es falso que la represen-
tacion sea siempre una imégen del objeto. Esto pudiera
tener lugar en las representaciones sensibles, mas no en
las puramente intelectuales. La palabra imégen tiene un
sentido tratindose por ejemplo de la representacion de
un edificio, de un pais, de un animal , de un hombre:
pero ; qué significa imdgen de una relacion, de un espa-
cio de tiempo, del ente, de la sustancia, de lo simple vy
de otras cosas semejantes ? Aun tratdndose de objetos sen-
sibles es menester recordar que es inexacto el que su re-
presentacion sea una imégen propiamente dicha; ya he-
mos visto (Estética, cap. XI), que excepto la extension
nada correspondia en lo exterior que pudiera referirse 4
la sensacion como original 4 la copia. Los colores no es-
tin en los objetos sino en los sujetos que los sienten; en
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aquellos no hay mas que el principio de causalidad fisica
u ocasional, para producir esa afeccion interna llamada
sensacion de color.

34. . Prescindiendo de la inexactitud con que se llama
4 las ideas imdgenes de los objetos, y admitiendo que lo
sean en realidad, no se infiere que la percepcion haya
de ser distinta de la idea; ;como se puede probar que el
simple acto del alma no baste para representar al objeto
como la copia al original ? Si esto se verifica de una mo-
dificacion de! alma que llamamos idea, jpor qué no po-
dremos admitir que esta modificacion es el mismo acto
del alma?

35. La relacion de la idea al objeto y la de la per-
cepcion al sujeto, nada prueba en favor de la distincion:
una misma cosa puede tener varios aspectos; el movi-
miento de mi brazo siendo uno mismo tiene relacion con
el sujeto cuyo es y con el objeto & que se dirige. Si se
replica que el ejercicio de la actividad es una cosa pura-
mente subjetiva, y que la representacion es objetiva, ob-
servaré que se comete una peticion de principio: preci-
samente lo que se busca es si el acto puede ser represen-
tativo del objeto; y de consiguiente si es puramente sub-
jetivo 6 n6; argumentar que el acto perceptivo no es
idea porque este acto es puramente subjetivo, es dar por
supuesto lo mismo que se busca.

36. Ademas tampoco es exacto que la percepcion sea
una cosa puramente subjetiva; aun cuando supongamos
la idea distinta de la percepcion, siempre hemos de ad-
mitir que este acto se refiere 4 la idea, y hasta al mismo
objeto ; pues de otro modo no percibiriamos la cosa re-
presentada. _ | -

37. Los argumentos que se fundan en que el enten-
dimiento es una especie de materia 6 potencia que debe
ser actuada por la idea como por una forma, 6 suponen



lo mismo que se busca, 6 se fundan en comparaciones
de objetos sensibles, las que no pueden probar nada per-
teneciendo a4 un dérden tan diferente. |

38. « Una razon hay muy poderosa 4 primera vista, y
es la que se funda en la separacion de las ideas y de las
percepmﬂnes s héla aqui en breves palabras. La experien-
cia nos ensefia que muchas veces teniendo idea de las co-
sas carecemos de su percepcion ; nadie dird que al dor-
mir perdemos todas las ideas, 6 que nos faltan cuando no
las percibimos actualmente ; y sin embargo es cierto que
en no pensando en una Idea no tenemos su percepcion,
y que al dormir con suefio profundo no percibimos nada;
luego las ideas permanecen desapareciendo la percepcion;
luego la idea y la percepcion son cosas distintas, pues
que hasta llegan 4 encontrarse separadas.

39. La primera solucion que ocurre 4 esta dificultad
apremiadora, es la que ofrece el sistema de Descartes,
Leibnitz y otros filésofos eminentes; esto es, que el alma
siempre piensa, y que la diferencia entre sus diversos es-
tados solo consiste en la mayor 6 menor viveza de las
percepciones, y por consiguiente en la mayor 6 menor
capacidad de las mismas para dejar huella en la concien-
cia. Segun esto, podria responderse que mientras la idea
se conserva, hay percepcion ; aunque esta es 4 veces tan
débil que no la advertimos ni podemos recordarla. Pero
no quiero echar mano de esta solucion, ya porque el he-
cho en que se funda es afirmado gratuitamente , ya por-
que entonces deberfamos admitir que tenemos simultd-
neamente y siempre todas las percepciones, ya tambien
porque no hay necesidad de semejante efugio cuando se
puede encontrar una solucion cumplida.

40. El espiritu, despues de haber ejercido su activi-
dad , conserva cierta disposicion para volver 4 ejercerla
en el mismo sentido ; disposicion que si llega 4 estar ar-
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raigada y & facilitar notablemente el acto, se apellida ha-
bito; esto se verifica en todas las afeccmue; de nuestra
alma , sean 6 no representativas. La experiencia enseiia,
que 4 mas de los hébitos intelectuales los hay tambien
relativos al sentimiento y 4 la voluntad. Para tener la
facilidad de sentir 6 querer lo mismo que hemos sentido
0 querido otras veces, no necesitamos conservar en el
alma una especie de formas de sentimiento ¢ de volun-
tad de que echemos mano en cada ocasion, como de
una especie de trajes que nos ponemos 6 quitamos segun
la oportunidad ; basta que haya en nuestro espirilu eso
que llamamos disposicion, habito 6 como se quiera, que
nos hace facil la repeticion de actos que habfamos ejerci-
~ do otras veces. Apliquese esto mismo 4 las ideas, y re-
sultard que no hay necesidad de mirarlas como una es-
pecie de tipos que conservemos en depdsito 4 la manera
de los cuadros de un museo, pues que el fenémeno de la
desaparicion y reproduccion de las representaciones se
explica perfectamente con esa disposicion de repetir un
acto que otras veces hemos ejercido. Tengo una repre-
sentacion actual, esta desaparece; Jqué resta en mi es-
piritu? la disposicion para repetirla; del mismo modo que
si tengo ud sentimiento- y-este desaparece, no queda en
mi espiritu nada mas sino-a disposicion para sentir de
nuevo lo mismo que habia sentido otra vez.

41. Las ideas consideradas de este modo nada tienen
de pasivo; son todo actividad ; la idea en acto 6 percibi-
a, es el ejercicio de una actividad ; la idea habitual es
la disposicion 4 este ejercicio. Asi pues, la idea es siem-
pre, o fuerza activa 6 accion. (V. Filosofia Fundamental,
lib. 1V, cap. IV.)
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CAPITULO 1V.

Clastficacion de las ideas.

42. La clasificacion de las ideas en cuanto puede ser-
vir 4 mejorar la percepeion, queda explicada en la Logi-
ca (lib. 11, cap. II). Pero la ideologia exige ulteriores
aclaraciones de algunos puntos que alli se indicaron; y
requiere ademads que se establezcan nuevas divisiones que
en aquel lugar no habrian sido oportunas.

43. ldea simple es la que representa una cosa sim-
ple, 6 una sola nota de un objeto compuesto. Se la re-
conoce en que no se la puede descomponer en otras; y
por consiguiente ni explicarla con varias palabras que
contribuyan 4 formar un sentido total. |

44. Eotre las ideas sensibles es simple la del color,
porque no se puede descompouer en otras; y por la mis-
ma razon lo es la de otra cualquiera sensacion considera-
da aisladamente. De todas se verifica que no es dable ex-
presarlas con -un conjunto de palabras ‘que integren el
significado. A quien carezca de un sentido es imposible
darle idea de la sensacion correspondiente; todas las ex-
plicaciones del mundo no harian entender & un ciego de
nacimiento lo que es el color, ni d un sordo lo que es el
sonido. |

45. ldea compuesta es la que representa un objeto
compuesto, 6 un conjunto de notas 6 aspectos de uno
simple. La idea de una figura humana es compuesia,
porque expresa un objeto que lo es; sustancia inteligente
y libre, es una idea compuesta , porque aunque exprese
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un objeto simple, lo presenta bajo diferentes aspectos,.
sustancia, inteligencia, voluntad . libertad.

Se conoce si una idea es compuesta en que se Ja pue-
de explicar con varias palabras que completan un sentido
total; & nn hombre que no hubiese visto jamis un leon,
se le podria dar idea de él, explicando con palabras el
conjunto de propiedades que caracterizan a este animal.

46. Todas las representaciones sensibles, no obstante
st inmensa variedad , se reducen 4 cinco elementos sim -
ples, que son las afecciones de los sentidos y aun ha-
blando en rigor deben eliminarse de estas las del oido,
- gusto, olfato y algunas del tacto por no ser representa-
tivas. (Estética, cap. XI.) De la propia suerte todas las
ideas del drden intelectual puro, se descomponen en
muy pocos elementos, los que con sus innumerables
combinaciones ofrecen una variedad asombrosa.

47. Idea intuitiva es la representacion de un objeto
- que se nos ofrece por si mismo, como sucede en la figu-
ra de un hombre 4 quien vemos y con quien hablamos.

48. Idea no intuitiva, que tambien podriamos llamar
concepto, es la representacion de un objeto que no se
nos ofrece por si mismo; como una persona a quien no:
hemos visto ni-tratado nunca, y cuya figura, modales,,
caracter y demés cualidades se nos describen.

49. La idea intuitiva es ¢ inmediata 6 mediata: la
primera nace de la presencia del mismo objeto; la segun-
da dimana de otro que le representa, Tengo un hombre
a la vista ; asi adquiero idea intuitiva inmediata de su
figura. El hombre no estd presente, me he de contentar
¢on su retrato; asi adquiero la idea intuitiva mediata. No
hay pi lo uno nilo otro, pero de palabra 6 por escrito
se me explica la figura de aquel hombre : asi se forma la
idea no intuitiva, 6 el concepto, ¢ idea conceptual.

Otro ejemplo. Pienso en mi sensibilidad: la idea es in-
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tuitiva é inmediata, porque mis sensaciones me estan in-
mediatamente presentes; pienso en la sensibilidad de otro
hombre, la idea es intuitiva mediata, porque sus sensa-
ciones no me estin inmediatamente presentes, y me he
de limitar & contemplarlas en las mias como un original
en su retrato, 6 mas bien como una nueva especie de
sensibilidad que no hay en mi, y de la cual se me dan
algunos caracteres; la idea no es intuitiva sino concep-
tual, porque me la he de formar con la reunion de va-
rias notas que se me indican. -

80. Por la definicion y los ejemplos se echa de ver
que una de las diferencias fundamentales entre las ideas
intuitivas y los conceptos, es que en aguellas el objeto se
nos da, permaneciendo el entendimiento en un estado ca-
si pasivo, sin mas accion que la indispensable para perci-
bir lo que se le ofrece ; pero en los conceptos la facultad
perceptiva elabora su representacion, ya sea reuniendo
varias notas y formando de ellas un todo, ya sea abstra-
yendo una idea y como separdndola de otras que la acom-
panaban.

51. No se debé confundir el cardcter de simple con
el de intuitiva, ni el de compuesta con ¢l de no intuitiva.
Una idea puede ser intuitiva y compuesta al mismo tiem-
PO, como acontece en muchas de las sensibles, y tambien
cn las que nos representan un conjunto de fenémenos in-
ternos puramente intelectuales. Por el contrario, una
idea simple puede ser no intuitiva: tal es la de ser 6 ente
en general; pues que no tenemos intuicion de ningun ob-
Jeto de esta naturaleza: y sin embargo la idea de ser es
simplicisima,, y es absolutamente imposible el descompo-
nerla. El modo con que se forma no es de agregacion si-
no de abstraccion, como veremos en su lugar.

52. Ideas universales son las que expresan una cosa
comun & muchos. Se dividen en determinadas ¢ indeter -
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minadas. Las determinadas encierran alguna propiedad
que hace concebible la existencia del objeto ; las indeter-
minadas expresan una razon general de los objetos, la
cual no es bastante para hacernos concebible la existen-
cia de los mismos, Estas defliniciones se entenderan mejor
con los ejemplos.

La idea de ser sensible és determinada, porque contie
ne una propiedad bajo la cual puedo concebir existente el
objeto. La de sustancia es indeterminada, porque consi-
derada aisladamente, no me hace concebible la existencia
de ningun objeto. Si se me habla de una sustancia exis-
tente, preguntaré si es inteligente, si es sensitiva, si es
viviente, ¢ al menos, si es corpérea 6 incorpdrea; necesito
alguna de estas propiedades 1 otras semejantes, para con -
cebir realizada la sustancia. No me basta considerarla co-
mo una cosa permanente en general, ni como un sujeto.
de modificaciones, tambien en general; para concebir
que lo permanente existe, necesito saber que lo permanen-
te es algo con tal 6 cual propiedad , aunque yo no la co-
nozca ; para concebir un sujeto de modificaciones como
existente, necesito saber que las modificaciones son ta-
les 6 cuales determinadamente , aunque me sean desco-
nocidas: si esto me falta no conozco un objeto real ni po-
sible, sino una razon general de una clase de objetos.
(V. Filosofia Fundamental, lib. IV, cap. XI, XV y XXI.)

53. El acto con que el alma dirige su atencion sobre
sus propios fendmenos, se llama reflexion ; y las ideas
que de esto resultan se denominan reflejas. Todas las de-
mas se apellidan directas. Pienso en la virtud, mi percep-
cion y la idea son directas; pero si pienso en el mismo
pensamiento sobre la virtud, la percepcion y la idea son
reflejas.
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CAPITULO V.
" Origen de las ideas.

64. Se llaman ideas innatas las que no hemos adqui-
rido, sino que se hallan en nuestro entendimiento, inde-
pendientemente de todas las causas externas, exceptuan-
do la primera que es Dios. Creen algunos que todas las
ideas son adquiridas; otros opinan que todas son innatas;
de suerte que, segun estos, pensar es recordar.

Mucho se ha disputado en pro'y en contra, pero no
corresponde a este lugar el dar cuenta de la variedad de
opiniones; y asi me limitaré 4 establecer la doectrina gue
ne parece mas probable. Para mayor claridad la consig-
naré en proposiciones, de las cuales.cada una se refiera 4
un orden de ideas,

00. Las representaciones sensibles no son innatas.

La experiencia enseiia que en faltando un sentido fal-
tan las sensaciones correspondientes 4 él; luego todas nos
vienen de lo exterior. Decir que estas representaciones
sensibles existian ya en nuestra alma, y que se excitan
con la accion de los caerpos sobre los 6rganos, es afirmar
Una cosa sin ninguna razon para apoyarla. Ademis,
«quién nos hard creer que tenfamos en nuestro interior
la representacion de cuanto hemos visto, oido, tocado,
olido y gustado? Estas aserciones, tan extraiias como
sratuitas, son indignas de una filosofia.

96. Las ideas intuitivas, sean sensibles ¢ intelectua-
les, no son innatas.

La intuicion supone la presencia de un objeto: este
Para nosotros, 6 pertenece al mundo corpéreo, 6 somos
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nosotros mismos, en cuanto percibimos nuestros actos
por medio de la conciencia: luego toda intuicion se re-
fiere 6 4 una representacion sensible ¢ 4 un acto de nues-
tro espiritu. La representacion sensible no es innata (595);
el acto de nuestro espiritu no puede existir hasta que se
pone en ejercicio nuestra actividad; luego ninguna idea
intuitiva es innata.

57. Las ideas no intuitivas, sean del érden que fue-
ren, no son innatas.

La experiencia enseiia que semejantes ideas nacen de
las intuitivas fecundadas por la actividad intelectual : las
intuitivas son los elementos de que se forman las que no
lo son ;. el entendimiento los reune, los combina y modi-
fica de diversas maneras, diandoles unidad para que for-
men un concepfo total.

58. Las ideas universales determinadas no son in-
natas. vy

Una idea universal es, 6 una idea intuitiva generaliza-
da 6 un concepto; en ninguno de los dos casos puede ser
innata. La universalidad solo le aiiade el que prescinde
de las condiciones individuales si es especifica, 6 de las
diferencias especificas si es genérica : para prescindir bas-
ta la actividad intelectual que se fija en una nota sin aten-
der 4 las demds. Luego la fuerza intelectual con que pres-
cindimos, es suficiente para engendrar una idea univer-
sal determinada.

59. Lasideas indeterminadas no son innatas.

Estas se reducen a percepciones generales de un aspecto
de los objetos, como ente, sustancia, accidente, etc.: con-
sideradas en si mismas no nos ofrecen un objeto realiza-
ble. ;Con qué fundamento las miraremos como Lipos
preexistentes en nuestra alma antes del ejercicio de toda
actividad? La fuerza de abstraer ;no basta acaso para
producir la indeterminacion de la idea?
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60.° Segun hemos visto (cap. 1V), la percepcion no se
distingue de la idea ; luego cuando no hay percepcion no
hay idea; luego el decir que hay ideas innatas antes de
(ue pensemos, equivale & decir que hay actos intelectua-
les antes que nuestro espiritu ejerza su actividad, lo que
¢s contradictorio.

61. ;Qué hay pues en nuestro interior antes que re.
cibamos impresiones de lo exterior? Un principio activo
con facuitades para sentir y conocer, mediante la deter-
minacion-de ciertas causas U ocasiones excitantes.

62. El érden intelectual no depende todo de la expe-
riencia, aunque no haya ideas innatas; porque si bien
nuestra actividad no se despliega sin las impresiones, no
obstante, una vez desplegada no puede ejercerse sino con
sujecion & ciertas leyes de que no le es dable prescindir.
Entre estas, ocupa el primer lugar el principio de con-
tradiccion : es imposible que una cosa sea y no sea 4 un
mismo tiempo. Tan pronto como el espiritu ejerce su ac-
tividad se halla sujeto 4 este principio como 4 una condi-
cion necesaria, no solo para todos sus actos, sino tambien
para todos sus objetos.

63. Los elementos primitivos de nuestra inteligencia
son dos: la intuicion de la extension como base de todas
las representaciones sensibles, yde la idea de ente como
fundamento de todos ios conceptos; pero ambas cosas se
hallan d priori sometidas 4 la ley del principio de contra-
diccion, y @ posteriori & los datos sumibistrados por la
experiencia externa é interna. Estos elementos no pre-
existen en nuestro espiritu sino en gérmen; estoes, en
las facultades perceptivas, las que se desarrollan cuando
se ofrecen las causas U ocasiones excitantes. (V. Filosofia
Fundamental, lib. 1V, cap. XXIX).

64. Noétese bien que con esta doctrina nada se pre-
Juzga respecto al cardcter de la influencia del cuerpo so-
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bre el alma, ni sobre las relaciones de la sensibilidad eon
la inteligencia : solo se combate la opinion de los que mi-
ran las ideas como una coleccion de tipos preexistentes
en nuestro espiritu, anteriormente 4 todo ejercicio de ac-
tividad. |

No se admiten esos tipos; pero se reconoce una activi -
dad primitiva, no solo en el érden sensible sino tambien
en el intelectual puro.

No se hace del espiritu un lienzo donde se hallen pin-
tados de antemano los objetos, sino una fuerza genera-
dora que, dadas ciertas condiciones, produce sus feno-
menos, como la tierra fecundada por la lluvia y los rayos
del sol, se cubre de lozana vegetacion que la enriquece v
hermosea.

CAPITULO VL.

Ideas de ser y no ser, posibilidad é imposibilidad,
necesidad y contingencia.

65. La idea del ente es la de ser, de existencia, de
algo, de cosa; palabras que vienen 4 significar lo mismo;
no hay medio de explicarla & quien no la conciba; la di-
ferencia de expresiones solo sirve para llamar la atencion
del espiritu, haciendo que se fije en esa razon general
que halla en todos sus actos y en todos sus objetos: ser.
Esto indica que la idea es simple (43).

66. No concebimos nada real ni posible que no tenga
alguna propiedad ; un ser que no fuese mas que ser, de
tal modo que no pudiésemos decir de 8l que es simple ¢
compuesto, activo 6 pasivo, sensible 6 insensible, inte-
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ligente 0 no ioteligente, no concebimos que puede ser
real. En Dios hay la plenitud de ser, el ser por esencia;
de él se dice con toda propiedad : El que es, segun la su-
blime expresion del sagrado texto : pero este Ser no es un
ser vago sin ninguna propiedad, es un ser inteligente,
libre , todopoderoso, y que posee formalmente todas las
perfecciones que no implican imperfeccion.

De lo dicho se infiere que la idea de ente 6 de ser con-
siderada en general, es de las que hemos Hlamado inde-
terminadas (52). -

67. Como la idea de ser la encontramos en todo,
acompaina por necesidad 4 todas nuestras percepciones;
pero no se nos presenta pura, hasta que con la abstrac-
cion separamos de ella todos los elementos que no le per-
tenecen. Cuando pensamos en un cuerpo, pensamos en
una cosa que es: la idea de ser se halla por consiguiente
envuelta en la idea de cuerpo, pero no la percibimos di-
rectamente, hasta que prescindiendo de que el objeto sea
simple 6 compuesto, sustancia ¢ accidente, le miramos
solo como una cosa, como algo que es; entonces hemos
llegado a la idea pura del ente.

68. Percibir la negacion es muy distinto de no perci-
bir; no es lo mismo percibir que una cosa no es, que el
no percibir la cosa; luego la percepcion de la negacion es
un acto positivo, y por consiguiente la idea de negacion
puede llamarse en algun modo positiva. |

La idea de la negacion es la percepcion del no ser.

69. La combinacion de las dos ideas, ser y no ser, es
un elemento primordial de nuestro espiritu, y en ella se
funda el edificio de nuestros conocimientos.

Salta 4 los ojos que el principio de contradiccion no en-
cierra mas que la combinacion de ser y no ser: es impo-
sible que una cosa sea y no sea. La sola idea del ser no
engendra el principio de contradiccion; si con el ser no
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se une el no ser, no hay contradiccion ninguna. (V. Fi-
losofia Fundamental, lib. V, cap. I, 1l, I y 1X.)

70. - El ser puede tomarse de dos maneras: sustantiva
6 relativamente: es sustantivo cuando expresa simplemen-
te la existencia; es relativo cuando expresa el enlace de
dos.ideas. El sol es; aqui el verbo ser significa la exis-
tencia del sol, y por consiguiente es sustantivo. El sol es
luminoso; aqul El verbo ser expresa el enlace del predi-
cado, luminoso, con el sujeto, sol.

71. Lo que se dice del ser puede decirse del no ser.
El centauro no es; equivale 4 decir: el centauro no exis-
te, 0 a negar su existencia, en cuyo caso el no ser se to-
ma relativamente, pues prescindiendo de la existencia 6
no existencia del centauro, solo se niega el predicado,
caballo, del sujelo, centaurq.

72.  La idea de ser tomada relativamente se aplica 4
todo, tanto 4 lo real como @ lo posible: se puede decir:
los radios. de un circulo son iguales, los ejes de una elipse
0o son iguales, aungue no hubiesen existido ni hubiesen
de existir jamés, circulos ni elipses.

13. El ser tomado relativamente puede limitarse 4 un
drden puramente ideal, prescindiendo de toda realidad;
pero aun en este caso va envielto en la afirmacion 4 ne-
gacion la hipdtesis de la existencia real. Estas proposicio-

todos los didmetros de un circulo son iguales, los
diametros son duplos de los radios, equivalen 4 estas
otras: si existe un circulo todos sus didmetros son igua-
les, v son duplos de los radios.

74. ‘Hay pues una diferencia esencial entre los signi-
ficados de la palabra ser, tomada sustantiva é relativa-
mente: en el primer caso expresa la existencia; en el se-
gundo la relacion de una idea cor otra. Pero como no
hay combinacion posible de ideas en no suponiendo un
drden siquiera posible, tenemos que el ser tomado rela-
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tivamente implica la hipdtesis de la existencia. siquiera
posible y della se refiere. (V. Filosofia Fundamental, lib. V,
<aps. Ill y VI1.)

5., ¢Qué es la posibilidad? Es la no contradiccion de
dos ideas. Su contradiccion es la imposibilidad. Una linea
de tres piés es posible, porque no hay contradiccion entre
las dos ideas, linea y'longitud de tres piés. Una linea rec-
1a curva es imposible, porque hay contradiccion entre la
recta y la curva.

De esto se infiere que la imposibilidad metafisica ¢ ab-
soluta, de que hablamos aqui, se funda en el principio
de contradiccion ; este es la piedra de toque para apre-
ciarla. - | '

6. Todo ser no contradictorio es posible; en cuyo
sentido se puede decir que los que existen realmente son
posibles; mas esta palabra se suele aplicar 4 lo que no es
pero puede ser. Algunos llaman i esta, posibilidad pura,
porque no tiene mezcla de existencia, (V. Filosofia Fun-
damental, lib. V, caps. IV y V.) '

77. Necesario absoluto 6 metafisico, es aquello cuyo
opuesto implica contradiccion : es necesario que seis y
cuatro sean diez, porque repugna el que sean mas ni me-
nos; es necesario que el todo sea mayor que la parte,
porque no puede ser igual ni menor.

18, Todo aquello cuyo opuesto no implica contradic-
cion es contingente. El aniverso lo es, porque no habia
<ontradiccion en que no existiese; v asi habria sucedide
si Dios no le hubiese criado.

19, Luego todo ser es 6 necesario 6 contingente; pues
que estas dos palabras expresan el si y el nd, entre los
{ue no hay medio. Necesidad y contingencia son ideas
coniradictorias. Todoe lo no necesario es contingente; todo
lo no contingente es necesario.

80. La existencia de un ser es absolutamente necesa-
METAFISICA. 1 CIELC 5
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ria cuando su no existencia implicaria contradiccion. Esta
necesidad conviene tan solo 4 Dios. La que se halla en las
criaturas se refiere tinicamente 4 sus esencias; asi es ne-
cesario que los radios de un circulo sean iguales, lo cual
e verifica en el supuesto de que exista un circalo, pero
no habria contradiccion en que no existiese ninguno. El
hombre es necesariamente racional, en el supuesto que
exista; pero como podria no existir, su racionalidad no
es necesaria sino condicionalmente.

81. Tenemos idea de la necesidad como se manifiesta
por la definicion que damos de la misma. En cuanto se
refiere 4 las eséncias de las cosas, ¢ 4 relaciones de las
ideas, es el fundamento de las ciencias ; pues que no hay
ciencia cuando solo se trata de cosas que pueden ser y
dejar de ser. Si el tridngulo pudiese ser circulo y el cir-
culo triangulo, 1a geometria seria imposible.

82. [La necesidad debe convenir tambien & la existen-
cia de alguna cosa, pues que si todo fuese contingente,
todo habria podido ser y no ser; por tanto no habria nin-
guna razon para que existiese ahora algo. Luvego ha de
haber un ser cuya existencia sea absolutamente necesa-
ria: este ser es Dios.

83. La necesidad de las criaturas es una necesidad
de conveniencia de un predicado 4 un sujeto, es la del
ser tomado en sentido relativo; la necesidad de Dios es
absoluta, se refiere 4 su existencia, al ser tomado sus-
tantivamente.

84. Lo absolutamente necesario se llama & veces in-
condicional, porque no depende de ninguna condicion;
asf todo lo contingente se podréd llamar condicional, por-
que depende de aquello que le da la existencia, y las
propiedades solo le convienen positivamente en el su-
puesto que exista.,
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CAPITULO VII.

Ideas de unidad, distincion, nimero, identidad Y
stmplicidad.

*

85.  Los juicios negativos son imposibles sin Ia idea
de negacion: faltando la idea del no ser, la expresion A
no es B, férmula general de todas las proposiciones ne-
gativas, carece de sentido.

86. Cuando comparamos dos cosas y hallamos que Ja
una no es la otra, las llamamos distintas; si la una es la
ofra, decimos que son idénticas, que no hay dos sino
una; de esto se infieren las definiciones siguientes,

87. La distincion en las cosas es el no ser la una la
otra. La idea de distincion es la percepcion de este no
ser relativo. . |

88. La identidad en la cosa es!a cosa misma. Laidea
de identidad es la percepcion de la misma cosa, sin mez-
cla de un no ser relativo. '

89.  El nimero en las cosas es el conjunto de objetos
de los cuales el uno no es el otro. La idea de numero es
la percepcion de este conjunto.

90. La unidad en 1a cosa es la cosa misma, sin mez-
cla de distincion. La idea de unidad es la percepcion de
la cosa sin mezcla de no ser relativo.

91.  La unidad puede ser considerada absolutamente,
Y en este caso es metafisica, y en su fondo es lo mismo
que la identidad; 6 ser concebida como un elemento ge-
nerador de la cantidad, en otros términos, como una

©0sa cuya repeticion forma el nimero; entonces es ma-
tematica. gy
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92. La unidad puede ser real ¢ facticia: la real ex-
cluye toda distincion ; la facticia incluye varios objetos
realmente distintos, pero ligados entre si con cierta rela-
cion. Un objeto que carezca absolutamente de partes, es
uno con unidad real, porque en él no se encuentra dis-
tincion ; tal es la sustancia de los espiritus. Esta unidad
se llama simplicidad. Pero un objeto compuesto como lo
son todos los corpéreos, no es uno sino en cuanto sus
partes, aunque realmente distintas, estin ligadas con
cierta relacion : esto mas bien debe llamarse union que
unidad. Lo que es uno. de este modo, se llama com-
puesto.

Luego hablando en rigor meta‘isico, solo los seres sim-
ples tienen verdadera unidad.

93. Como lo compuesto se resuelve en lo simple, y
antes de la composicion se conciben las partes, pues que
no es posible la union sin cosas que se unan, resuita que
up ser compuesto no es mas que un conjunto de seres
simples. En esto ge fundan los que creen que la materia
esta formada de atomos inextensos. Los que no quieren
concederlo han de apelar a la divisibilidad infinita, y no
sueltan con esto la dificultad. La divisibilidad supone la
preexistencia de las partes en que se hace la division ; si
se admite divisibilidad infinita serd preciso afirmar la
existencia de infinitas partes.

Estas serian simples 6 compuestas; y 6 se llega & los
4tomos simples, 6 se cae en las séries de la divisibilidad
‘infinila.

94, Ser, unidad y simplicidad, expresan en rigor
metafisico una misma cosa bajo aspectos diferentes, y son
propiedades trascendentales sin las que no puede conce-
birse nada real. (V. Filosofia Fundamental, lib. V, cap. X.)
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CAPITULO VIII.
Ideas de lo absoluto y relativo.

95 Absoluto y relativo son dos ideas opuestas. Lo
relativo lleva consigo un érden 4 otra cosa, lo absoluto
no. La idea de padre es relativa, porque implica 6rden
a un-hijo; la de existir es absoluta , porque no envuelve
otra. De esto inferiremos las definiciones de lo absoluto y
de lo relativo, asi en las ideas como en las cosas.

96. La idea relativa es aquella que necesita de otra
como de su complemento, y sin esto no se puede conce-
bir. Padre, hijo, todo, parte, mayor, menor, igual, des-
igual , semejante , desemejante , son ideas relativas, por-
que ninguna de ellas puede concebirse por si sola, ne-
cesitando todas de un extremo que las complete.

97. Idea absoluta es la que se concibe por si sola sin
necesidad de complemento. Ser, bondad , sabidurfa, cuer-
po, espiritu, son 1deas absolutas porque no se refieren 4
otra.

98.  Ser relativo es aquel que tiene cierto érden 4
ofro, y sin lo cual no seria lo que es, en cuanto relati-
vo. Este érden puede ser de dependencia, como en el
efecto con respecto & su causa. Pero tambien puede no
ser de dependencia, como si se funda en algo intrinseco
de las cosas mismas, sin que la una tenga superioridad
sobre la otra.

99. Ser absoluto es el que no se refiere 4 otro: tal
es la esencia divina que existe por sf misma, con necesi-
dad absoluta, sin relacion 4 nada que no sea ella misma.
Cémo se encuentran en Dios relaciones, lo explican los
te6logos al tratar de unmisterio augusto. |
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CAPITULO IX.

Ideas de lo infinito y de lo finito.

100. Finito es lo que tiene limites: infinito lo que
carece de ellos. _

101. Limite esla negacion aplicada 4 un ser: el de
una linea es la negacion de su prolongacion ulterior; el
de una fuerza es la negacion de mas alcance ; el de una
inteligencia es la negacion de mas capacidad.

102. La palabra, infinito, aunque en la apariencia
negativa, es en realidad muy positiva. Infinidad es nega-
cion de limite, esto es, negacion de negacion, y por con-
siguiente afirmacion. Decir linea infinita, es afirmar la
prolongacion de la linea, y no como quiera sino una
prolongacion sin término; decir fuerza infinita es afirmar
el ilimitado alcance de la misma; decir inteligencia infi-
nita es afirmar ilimitada comprension intelectual.

103. Nosotros tenemos idea de lo infinito, como lo
prueba evidentemente el que comparamos con ella los
objetos para resolver si son finitos ¢ infinitos. Se nos
pregunta si es infinita una linea cuya longitud sea igual
4 un millon de millones de veces la distancia de la tierra
a la mas remota de las estrellas fijas, y sin vaecilar res-
pondemos que no, porque si bien la longitud de una linea
semejante excede nuestra imaginacion, sin embargo
hallamos desde luego que no tiene la condicion indispen-
sable para la infinidad: el carecer de limite. Lo mismo
se verifica en los demds objetos; lo que posee dicha con-
dicion lo llamamos infinito ; lo que no la tiene finito;
luego hay en nuestra mente la idea de lo infinito.
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Otra razon. Los hombres, al hablar de la infinidad se
entienden perfectamente unos 4 otros: disputan sobre si
tal 6 cual cosa es 6 no infinita ; pero todos parten de una
misma idea, pues no aplican la infinidad sino 4 lo que
carece de limite ; es evidente pues que tienen en su men-
te algo comun que sirve de piedra de toque en sus dis-
putas sobre la aplicacion de la infinidad ; de otro modo
sus palabras carecerian de sentido, y seria imposible que
se entendiesen mutuamente.

104. La idea de infinidad no es intuitiva, sino gene-
ral é indeterminada. La propia conciencia nos esta di-
ciendo que al pensar en loinfinito no se nos presenta nin-
gun objeto determinado , sino que unimos en general a
una cosa indeterminada la carencia de limite.

105. La idea de lo infinito es un concepto formado
de dos tambien indeterminados: ser y negacion de li-
wmite.

106. El no haber atendido al caracter indeterminado
de la idea de lo infinito ha sido causa de que algunos
negasen su existencia, y otros se empeiasen en explicar
la naturaleza de lo infinito de una manera poco satisfac-
toria. ;Qué nos representa, han dicho unos, la idea de
‘o infinito? Al concentrarnos en nuestro interior que-
riendo reflexionar sobre lo que en ella se encierra, ;no
nos hallamos confusos, perplejos , dudando de si es una
realidad ¢ una ilusion? Esta sola duda ;no es un grave
indicio de que en efecto es una ilusion y no una realidad?
Para contestar 4 eso hablan algunos de lo absoluto y de
no sé cuantas cosas, sin advertir que con semejante res-
puesta la vaguedad y la confusion, 1éjos de disminuir,
aumentan. :

La solucion 4 la dificultad era muy sencilla diciendo: la
idea de lo infinito no nos representa nada delerminado,
porque de suyo es un-concepto indeterminado: los dos



— 104 —
elementos de que sé compone, ser y negacion de limite,
son lo mas indeterminado que se puede imaginar: exigir
pues a la idea de lo infinito la representacion de una cosa
con sus caracteres propios, es exigirle lo que no puede
tener mientras conserve su indeterminacion.

107. -Cuando se dan condiciones determinadas bajo
las cuales se quiere aplicar la idea de lo infinito, se ob-
tienen los conceptos que a ellas corresponden; vy si se al-
teran sin advertirlo dichas condiciones, parece que la
idea de lo infinito conduce & resultados contradictorios.
Hagamos algunas aplicaciones.

Un recta prolongada hasta lo irnfinito en la direccion
del Norte es infinita; pero se puede concebir otra mayor
anadiendo 4 la primera la prolongacion hacia el Sud; pa-
rece pues infinita y no infinita 3 un mismo tiempo. jHay
contradiccion ? né; lo que hay es que hemos alterado la
condicion primitiva, pues que entonces aplicibamos l&
negacion de limite & una sola direccion, y ahora la ex-
tendemos a las dos.

El valor lineal de una recta prolongada hasta lo infini-
to en sentidos opuestos parece infinito y al mismo tiempo-
no infinito ; pues que al lado de aquella recta se puede
tirar una curva que en ondulaciones vaya.prolongéndose
en sentidos opuestos hasta lo infinito : en cuyo caso ten-
dremos un valor lineal mayor que el primero, porque la
longitud de cada poreion de curva es mayor que la de
cada porcion de recta, y por consiguiente la totalidad de
la longitud de la curva serd mayor que la totalidad de la
recta. ;Hay contradiccion? tampoco : el si y el n6 se re-
fieren 4 cosas distintas; en el primer supuesto se aplicaba
el concepto indeterminado de negacion de limite a una
linea recta ; en el segundo 4 una curva: y en tal caso s¢
nos presenta un nuevo érden de infinitos, porque es cla-
ro que el valor lineal sera tanto mayor cuanto lo sea la
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curvatura, y esta puede variarse creciendo hasta lo infi-
nito. (V. Filosofia Fundamental, lib. VI, desde el capi-
tulo I hasta el VIIL.)

108. Puede acontecer qne el concepto de infinidad
queramos aplicarlo bajo condiciones que lo repugnen; vy
entonces experimentamos una lucha entre la realidad y
la idea. Para que se comprenda cémo esto sucede exami-
naremos la euestion del nimero infinito.

109. Se ha disputado sobre la posibilidad del niime-
ro-infinito ; yo ecreo que para resolver la dificultad con-
viene fijar las ideas de esta manera:

1.° Nosotros tenemos idea del niimero infinito.

2.2  Eun esta idea vemos la imposibilidad de su reali-
zacion.

110. Que tenemos idea del nimero infinito se prueba
con la aplicacion que hacemos de la misma: dado uno
cualquiera decimos que no es infinito ; lo que no podria-
mos afirmar si no supiésemos lo que se entiende por ni-
mero ionfinito. Algunos niegan la idea del nimero infini-
to, porque dado uno cualquiera podemos concebir otro
mayor; y no advierten que esto, léjos de probar lo que
ellos quieren, prueba todo lo contrario; por lo mismo
que con ningun numero dado se puede agotar la exten-
sion que en nosotros tiene Ja idea del numero , se ve que
su extension es infinita.

El concepto de nimero infinito encierra dos: el de nu-
mero y el de negacion de limite. Es evidente que nos-
otros podemos unir estos dos conceptos parciales, y que
los unimos en efecto, como se echa de ver con la expe-
riencia. Este concepto: niimero sin limite, es la piedra
de toque que aplicamos 4 los nimeros dados para inferir
(que no son infinitos.

111. Senos objetard que concebido el numero infi-
nito podemos concebirle mayor, como multiplicindole
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por dos, por tres, etc.; pero yo digo que si concebimos
realmente un nimero infinito no podemeos multiplicarle
ni aumentarle en ningun sentido sin incurrir en eviden-
te contradiccion ; pues que por lo mismo que lo concebi-
mos infinito le concebimos sin ningun limite , y por tanto
incapaz de aumento y de multiplicacion; antes por el
contrario, suponemos que encierra en si el resultado de
todos los aumentos y multiplicaciones posibles.

112. Al comparar este concepto con la realidad . ha-
llamos que se contradicen : en este nimero infinito rea-
lizado se han de contar como es evidente, las cosas fini-
tas; esto no puede dar nunca un nimero infinito actual.

Demosiracion. Para que haya vo nimero infinito ac-
tual, es necesario que existan actualmente todas las espe-
cies de seres posibles, y todos los individuos posibles de
cada especie : quiero suponer que las especies son infini-
tas, y losindividuos tambien; y digo que, ni aun en este
c¢aso existe un numero actualmente infinito. Es evidente
que en ¢l nimero se debieran contar las modificaciones
de los seres, y estas no pueden existir todas juntas, por-
que muchas son contradictorias. Por ejemplo: en el mi-
mero debieran contarse los actos de nuestras almas, como
¢l querer y el no querer, el amar y el aborrecer, el es-
perar y el temer: estos actos con respecto 4 un mismo
objeto, no pueden ser & un mismo tiempo ; luego en nin-
gun caso el nimero infinito estara completo. Los cuerpos
en el espacio pueden tener posiciones diferentes, de las
que las unas excluyen a las otras; cuando la luna esti
enyOriente , no puede al mismo tiempo estar en Ponien -
te; cuando un hombre esti sentado, no puede al mismo
tiempo estar en pié; cuando una porcion de materia tie-
ne la figura esférica, no puede al mismo tiempo tenerla
cibica. Luego tomando un momento cualquiera, nunca
existira un nimero infinito actual ; pero por grande que
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sea, se puede concebir otro maygr, que es el que reuna
1o que existe , mas lo que no existe.

113. Se dird que esto no existe porque es contradic-
torio : no lo niego; antes por el contrario en esto me fun-
do para decir que el nlimero infinito realizado es contra-
dictorio: y por lo mismo sostengo que el concepto gene-
ral de numero infinito se extiende mas que el de ningun
numero real posible ; pues este, sea el que fuere, se ha-
lla condenado por la intrinseca necesidad de las cosas, &
no.poder igualar el concepto general.

114. Supongames realizado un nimero con todas las
especies € individuos posibles: podemos reflexionar sobre
nuestro concepto del nidmero infinito, y decir: para la
verdadera infinidad del nimero, se necesila absoluta ca-
rencia de todo limite; ahora bien, pensando en el con-
junto de cosas que existen, le bhallamos un limite, por-
(que concibiendo aquel conjunto de unidades en general,
le podemos aiiadir el conjunto de unidades que exprese
las nuevas modificaciones que puedan sobrevenir. En el
instante A, el conjunto de unidades por grande que sea,
le supondremos expresado por M. En el instante B ten-
dremos un conjunto nuevo de unidades que podremos
expresar por N. Luego tendremos que el resultado N—+M
serd mayor que N 6 que M solos. Luego ni N ni M son
infinitos absolutamente. (V. Filosofia Fundamental, li-
bro V1, capitulos IX y X1V.)

115. Sila realizacion de un nimero infinilo es con-
tradictoria, lo serd tambien la idea que tenemos del mis-

035 ¢ Yy como es posible una idea contradictoria ?

Esta es la objecion que se nos puede hacer; no seri
dificil desvanecerla. La idea de ntimero infinito es un
concepto en que entran los de nimero, y negacion de
limite: los componentes por sf solos, no implicau contra-
diccion : esta nace cuando se los une. Como no es ficil
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apreciar de una ojeadasla relacion de ellos, creemos po -
sible & primera vista, que se haller juntos en la realidad;
pero al reflexionar descubrimos la contradiccion que an-
tes se nos ocultaba. Una persona puede tener este con-
cepto contradictorio : un tridngulo cuyos 4ngulos formen
una suma mayor que dos rectos, y con relacion 4 ¢l ir
midiendo los dngulos de cuantos tridngulos se ofrezcan,
y resolver que no se acomodan & su concepto. Pero si
luego analiza las ideas de suma de angulos de un trian-
gulo, y mayor de dos rectos, hallard que se habia for-
mado un concepto irrealizable, por absurdo. Lo mismo
se verifiea en nuestre caso. |

116. La infinidad absoluta es la que no tiene limite
de ninguna clase. Si viésemos intuitivamente al Ser ab-
solutamente infinito, verfamos contenida en su unidad
simplicisima, toda la perfeccion que en las cosas finitas
se halla dispersa en una variedad infinita; ahora estamos
limitados & formar el concepto de aquella perfeccion in-
finita, reuniendo todas las perfecciones y excluyendo to-
da imperfeccion.

117. Entre las cosas positivas hallamos algunas que
se excluyen reciprocamente , como el ser compuesto, v el
ser inteligente ; asi para no reunir cosas contradictorias en
el concepto del Ser infinito, nos vemos precisados 4 optar
entre las varias propiedades positivas, admitiendo en é!
las que no incluyen imperfeccion , y negando las otras en
cuanto incluyen imperfeccion; asi decimos que Dios es
inteligente ; y este predicado, inteligencia, se lo aplica-
mos en todo el rigor de la palabra ; pero no podemos de-
cir que Dios es extenso, sino que contiene virtualmente
toda la perfeccion que se halla en la extension y en las
cosas extensas. Pero de esto trataremos en otro lugar.
(V. Filosofia Fundamental, 1ib. VI, caps. XV, XVI,
XVII y XVIIL)
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CAPITULO X.
Ideas de sustancia y modificacion.

118. Tenemos idea de la sustancia, pues que habla-
mos continuamente de ella: cuando se carece de la idea
de _una cosa, es imposible expresarla. |

119. La palabra sustancia viene de sub-stare, estar
debajo; con ella queremos significar lo gue hay en los
seres, permanente en medio de la variedad , y que es el
sujeto de las trasformaciones; asi como llamamos mo-
dificaciones ¢ accidentes 4 los modos de ser. Un trozo de
cera puede tener sucesivamente las formas de esfera, de
cubo, de casa. La cera es la sustancia ; las formas son las
modificaciones ¢ accidentes. %

120.. Se dice tambien que la sustancia subsiste por si
misma; pero esta expresion no significa que el ser posea
una indepeundencia completa, sino que estd inherente
a.otro. En los objetos sensibles, por ejemplo, hallamos
algo permanente en medio de las trasflormaciones , algo
que no estd adherido & otro; & eso llamamos sustancia
corpérea, y no deja de serlo porque haya sido criada por
otra, y en su conservacion dependa de una voluntad su-
perior, La figura de un trozo de madera y el mismo tro-
70 de madera, se diferencian en que la figura estd inhe-
rente 4 la madera, y no la madera 4 la figura; por esta
razon la madera se llama sustancia, y la figura modifica-
cion ¢ accidente; pero ambas cosas, asi en su primera
existencia como en su conservacion, dependen de un ser
superior. Se dird con verdad que la madera subsiste por
si misma, esto es, que para existir no estd inherente &




— 110 =
otro ser; pero no que subsista independientemente de una
causa que la haya producido. |

Los jévenes deben penetrarse bien de la diferencia en-
tre estos dos sentidos de la expresion subsistir por si mis-
mo; pues que en la confusion de dos cosas tan diversas
se_halla fundado uno de los principales sofismas de los
panteistas. Lo uno significa no existir 4 manera de modi-
ficacion; lo otro no ser criado. E! abuso que se hace de
esta expresion : subsistir por si mismo, exige que no se
la emplee sin algunas aclaraciones; y tal vezseria bueno
no servirse de ella en la definicion de la sustancia. Yo
por lo menos, lo hago asf en la definicion que doy mas
abajo (128).

121. La relacion 4 las modificaciones no es esencial
a la sustancia; de otro modo seria preciso decir que no
hay ninguna sustancia inmutable ; y que Dios, ser inmu-
table por esencia, no es sustancia. En la idea de sustan-
cia entran las de ser, de permanencia, de no inherencia
4 otro ser; la de mutabilidad solo conviene 4 las sustan-
ciav finitas. |

122.  Si bien se observa, la definicion de la sustancia
lleva consigo una idea negativa, la no-inherencia; pero
esta no inherencia, implica una idea positiva. Lo que no
esta inherente, puede subsistir por sf; y esta facultad ha
de estribar en algo positivo: la escasez de nuestros ¢o-
nocimientos sobre la fntima naturaleza de las C0Sas, Nos
tmpide el formarnos de esta cosa positiva un concepto
cabal. :

123.  La idea de sustancia Ja hallamos realizada en |2
experiencia. Esta nos atestigna que entre los objetos que
se ofrecen 4 nuestros sentidos, hay cosas que sirven de
vinculo 4 una muchedumbre de sensaciones : un monton
de trigo se reduce & harina; esta se convierte en una pas-
ta, la que por la fermentacion y el fuego, se trasforma
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en pan: en la série de sensaciones diversas que se nos han
ofrecido con dichas trasformaciones, hallamos una cosa
permanente, que no estd adherida 4 otra, y que esel su-
jeto en que se realizan todas aquellas mudanzas. Encon-
tramos pues en la experiencia sensible la realizacion de la
idea de sustancia, por manera que la sustancia corpérea,
segun nosotros la concebimos, es un ser no inherente 4
otro, y en el que se verifican las mudanzas que se nos
ofrecen en los fendmenos sensibles.

124. Estas sustancias corpdreas son muchas, como
nos lo atestigna la experiencia; pues hallamos esa varie-
dad de fenédmenos sensibles distribuidos em una porcion
de grupos, realizandose en ellos cosas no solo distintas,
sino tambien contradictorias. La sensacion de un cuerpo
que se mueve hicia la derecha, nos presenta nn hecho
contradictorio del que nos ofreceria otro movido hicia la
izquierda. Quien intentase sostener que no hay mas que
una sustancia corporea, debia desechar enteramente el
testimonio de los sentidos; en cuyo caso tampoco podra
decir que esta sustancia sea una ni muchas, pues que en
no dando crédito a los sentidos nada se puede saber de
los cuerpos.

125. Launidad de conciencia que experimentamosen
nuestro interior, nos ofrece la realizacion de la idea de
sustancia en un drden distinto del corpéreo. No podemos
dudar de que el ser que piensa diversas cosas en nos-
otros, es uno mismo; que es el mismo el que pensaba ayer
y el que piensa hoy; luego tenemos en nuestro interior
un ser permanente en-medio de la variedad, y que no
esta inherente & otroj antes al contrario, él es el sujeto
en que se verifican continuas modificaciones de sensa-
cion, de sentimiento, de ideas, de actos de voluntad.

126. En la accion que ejercen sobre nosotros los de-
mds seres, sin nuestra . voluntad, y 4 veces contra ella,
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tenemos una prueba incontestable de que sumus distintos
de los objetos que nos afectan.

De donde resulta, que aun prescindiendo del mundo
externo, hallamos en los fendmenos de nuestro interior la
seguridad de que existe realizada la idea de sustancia , y
de que en el.universo no hay una sola, sino muchas.

127, La.importancia y trascendencia de esta doctrina
exige que la presentemos en resimen y con Ja mayor cla~
ridad posible.

En un tiempo en que el panteismo devasta el mundo
filosolico, jamés puede ser excesivo el cuidado que se
ponga en deslindar estas ideas.

128.  La definicion de la sustancia tomada en gene-
ral, es la siguiente: un ser permanente que existe sin es-
tar inherente d otro al cual modiflique.

129. Si la sustancia es finita, podri ser sujeto de mo=
dificaciones, pero este carcter lo tiene no como sustan-
cia, sino como linita. '

130. La idea de sustancia no es contradictoria con la
de ser criado.

131.  La experiencia externa ¢ interna nos asegura de
que hay en realidad seres que son sustancias.

132. La misma experiencia nos cerciora de que no
hay una sola sustancia sino muchas.

133. Mod:ficacion ¢ accidente es un modo de ser de
la sustancia, (V. Filosofia Fundamental , lib. 1X.)

CAPITULO XI.

Ideas de causa y efecto.

134. Causa es lo que da el ser 4 otro, ¢ lo que hace
que una cosa que no era, sea. Efecto es aquelln que re-
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135.  De esto resulta que las ideas de causa y efecto
son correlativas ; no hay causa en ejercicio sin efecto en
acto,; no hay causa en potencia sin efecto en potencia.

136. Laidea de causalidad implica relacion del ser
producente al producido, y se llama actividad 6 fuerza
segun los aspectos bajo que se la considera. Actividad
significa la causalidad considerada en su relacion con el
sujeto que se pone en acto, que ejerce una accion. Fuer-
za significa la misma actividad en cuanto triunfa de re-
sistencias.

137. El trénsito del no ser al ser no se verifica sola-
mente de las sustancias, sino tambien de sus modifica-
ciones. Nuestro espiritu ha pasado del no ser al ser,y
tambien pasan continuamente del no ser al ser los ac-
tos de nuestro entendimiento y voluntad ; de no pensar
pasamos a pensar, de no querer & querer, de no sentir 4
sentir, de no movernos & movernos. Una cosa andloga
se verifica en todos los seres finitos.

Asi como hay dos clases de seres, sustancias'y modl-
ficaciones (V. cap. X), hay tambien dos clases de causa-
fidad. Cuando lo que pasa de no ser &4 ser es sustancia,
el causar se llama criar, 6 sacar de la nada; cuando es
nodificacion se llama formar , mudar. En la creacion no
se presupone nada preexistente: en la formacion 6 mu-
danza preexiste la sustancia que se trasforma.

138. Luego la causalidad no se refiere solo 4 sustan-

cias sino tambien 4 modificaciones; y el universo entero
con sus continuas mudanzas nos ofrece una série conti-
nuada de causas y de efectos.

139. Preguuntar pues si hay verdaderas causas, es
preguntar si hay mudanzas, si hay trénsitos del no ser
al ser, para lo cual nos basta interrogar 4 la experiencia
{anto interna como esterna.

170. Laidea pura de causalidad dimana de la simple
METARISIAL _ 8
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combinacion de las ideas de ser y no ser. Considerando
el no ser vemos evidentemente que no se puede dar a si
mismo el ser; de la nada sola no puede salir nada; lue-
go el trénsito del no ser al ser supone un ser. Si admiti-
mos por:un.momento la nada absoluta, no seria posible
que nunca existiese alguna cosa ; luego si existe algo ha
existido siempre algo, y no ha podido menos de existir.

141. Este ser que no ha podido menos de existir mo
somos nosotros , que antes no éramos y hemos comenza
do a ser; tampoco es ninguno de los objetos del mundo
corporeo, pues que todos estan sujetos & conlinuas. mu-
danzas, y considerados en sf mismos podrian dejar de
existir sin ninguna contradiccion ; luego pi en nosotros
ni en el universo se halla el principio de la existencia,
luego hay un ser que ni es nosotros ni el uaniverso, y
este ser es necesario y causa de todo.

142. Segun las diferentes aplicaciones de la idea de
causalidad resultan diferentes especies de causas; la que
no depende de otra se llama primera, y las demds se-
gundas.

La que produce el transito del no ser al ser se llama
eficiente ; la que sirve de materia, material ; la. que de
forma, formal; la que mueve atrayendo al agente se
apellida final, En la produccion de un: artefacto de car-
pinteria, el carpintero es la. causa eficiente; la madera
la material ; la forma del artefacto la formal; el dinero,
la gloria, la comodidad, el cumplimiento del deber u
otro fin que haya movido al artifice & trabajar, es la cau-
sa final.

143. Reflexionando sobre estas diferentes especies de
causas se nota, que la verdadera idea de causalidad no
se halla sino en la eficiente : porque la material es una
cosa que antes existia, y que en vez de dar algo, recibe
la forma; la. formal es tambien producida, y antes es
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efecto que causa’; y el fin en si‘mismo no mueve siiio en
cuanto- el artifice se lo propone y lo quiere; por manera
que estas cosas se llaman causas en un sentido impropio,
en cuanto contribuyen en algun modo 4 formar el nue-
Vo ser, aunque concurran & esto como una parte de él.

144. Entre las causas unas tienen en si mismas el
principio de su'determinacion, ofras lo reciben de fuera.
El'cuerpo que causa el movimiento de otro Ha recibido
esta causalidad por el impulso que I ha suffido 4 su vez:
sus funciones se reducen 4 trasmitir lo que le han comu-
nicado ; es mas bien un conducto que una causa. Por el
contrario, el ser viviente encierra un principio de acti-
vidad que le produce sus’ mudanzas, y aun las mismas
impresiones que recibe de fuera se subordinan 4 las Je-
yes de este principio: un' manjar metido en una bolsa
causard en ella impresiones puramente mecénicas y qui-
micas ; pero si esta bolsa es un estémago, las impresio-
nes causadas por el manjar estdn sometidas & la ley del
principio vital que anima al estémago. (V. Filosofia Fun-
damental, lib. X.)

148. De los seres que encierran en sf mismos o}
principio de sus determinaciones, unos las tienen necesa-
rias, de suerte que dada cierta condicion no pueden me.
nos de tenerlas; otros las tienen de manera que siempre
pueden no tenerlas; el principio conserva su actividad,
pero puede ejercerla 6 dejar de ejercerla. Hay en nos-
otros un principio activo para percibir las sensaciones, el
cual estd sometido 4 una necesidad condicional ; esto es,
que puesto el cuerpo en tal 6 cual disposicion , el alma
no'puede menos de experimentar tales ¢ cuales sensacio-
nes; por el contrario, el querer 6 el no querer esti en
nuestra mano: ni en lo exterior ni en lo interior hay
ninguna causa necesaria de estos actos: siempre que que-
remos podemos no querer; siempre que no queremos
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podemos querer. La causa que tiene sus determinaciones
sometidas 4 necesidad ejerciendo su accion de manera
que no pueda menos de ejercerla, se llama necesaria; la
que no estd sometida 4 necesidad y que cuando ejerce
un acto puede no ejercerle, se llama libre.

146. Luego la libertad de albedrio consiste en una
actividad inteligente, que tiene en si propia el principio
de sus determinaciones, Sin ninguna necesidad determi-
nante , externa ni interna.

CAPITULO XII.

Idea del tiempo.

147. El tiempo es la sucesion, el érden del ser y no
ser ¢ de las mudanzas. La idea del tiempo es la percep-

cion de dicha sucesion G érden.
148. El tiempo no es nada absoluto que exista 0 pue-

da existir separado de las cosas; una duracion sin algo
que dure , un érden de mudanzas sin algo que se mude,
son ideas generales que solo pueden concebirse por abs-
traccion. 1 | |

- 149. El tiempo esté realmente en las cosas, pues
que siendo la sucesion de las mismas, no puede menos
de ser real cuando ellas se suceden realmente.

150. La idea del tiempo es de dos maneras: pura ¢
empirica. La pura es la percepcion general de un érden
de mudanzas real 6 posible, prescindiendo de toda me-
dida y hasta de toda aplicacion a determinados objetos.
La empirica 6 experimental es la que encierra una me-
dida aplicada & ciertas mudanzas. Percibo en general el
6rden entre el ser y el no ser; hé aqui la idea pura del
tiempo: percibo las mudanzas de la posicion del sol y las
sujeto 4 medida; hé aqui la empirica.
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151. En la idea empirica del tiempo entran tres ele-
mentos: una idea metafisica, otra matematica, y un he-
cho de observacion. La idea metafisica es la percepcion
del ser y del no ser; la matematica es la del niimero con
que medimos esta sucesion; y el hecho de observacion
es el fendmeno de la nataraleza 4 que nos referimos, co-
mo el movimiento sideral, el solar, el lunar 1 olro cual-
quiera. o

152. Asi se explica cémo la idea del tiempo esta li-
gada con la experiencia y cémo no. Sin la experiencia no
percibimos las mudanzas, y en este sentido depende de
ella la idea del tiempo. Pero una vez percibidas las mu -
danzas no podemos prescindir de las condiciones mate-
maticas y metalfisicas que regulan nuestro entendimiento,
y 4 que estdn sometidos tambien los objetos; en estas
condiciones se funda la necesidad que hallamos en la idea
del tiempo, y la posibilidad de que nos sirva en las cien-
cias exactas. |

163. Si no hay mudanzas no hay tiempo; el que con-
cebimos antes y despues de la existencia del mundo, es
un vano juego de la fantasia.

1564. La relacion de antes y despues no se halla en la
duracion de un ser que no sufre ni puede sufrir mudan-
zas; en la duracion de este ser no hay pasado ni futuro,
todo es presente; esa duracion es su misma existencia
necesaria, y se llama eternidad. Se la ha definido bien
cuando se ha dicho que es la posesion perfecta y simul-
tanea de una vida interminable: interminabilis vite (ota
sumul et perfecta possessio.

195. La idea del tiempo se explica por el principio
de contradiccion : puesto que el ser excluye al no sery
el no ser al ser, es imposible toda mudanza 6 todo tran-
sito del no ser al ser y del ser al no ser, si no se admite
un érden que haga desaparecer la contradiccion. De esto
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se infiere que la idea de tiempo se refiere por necesidad
4 seres contingentes, esto es, 4 seres cuya existencia no
-excluya la no existencia; si se trata pues de un ser cuya
-existencia excluya absolutamente la no existencia, no se

le:puede aplicar la idea del tiempo sin incurrir en un ab-
surdo. (V. Filosofia Fundawmental, libro VII.)

*

CAPITULO XIII.

Verdades ideales y verdades reales.

156. Las verdades ideales son las que consisten en la
relacion de las ideas prescindiendo de la realidad. Ver-
dades reales son las que expresan un hecho 6 una cosa
existente: tres mas cinco es igual 4 ocho; esta es una
verdad ideal, porque no se dice que existen tres, ni cin-
¢o, ni ocho, y solo se afirma la relacion de igualdad del
tres mas cinco con el ocho. El volimen de la tierra es
mayor que el de la luna; esta es una verdad real, por-
{Jue expresa un hecho. Es imposible que una cosa sea y
00 Sea 4 un mismo tiempo; esta es una verdad ideal,
porque nose afirma que algo sea 6 no sea, solo se esta-
blece que el si y el né, respecto 4 una misma cosa 'y 4
un mismo tiempo , se excluyen. Atendidas las observa-
ciones astronémicas es imposible que las estrellas no es-
tén mas distantes de nosotros que el sol; esta es una ver-
dad real porque afirma un hecho. |

157. Las verdades ideales entraiian necesidad; al sa-
lir de ellas para entrar en el campo de las realidades, solo
hallamos una absolutamente necesaria, Dios; pero & esta
realidad infinita no la conocemos intuitivamente mientras
©eslamos en. esta vida. Cuando demostramos su existencia
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nos apoyamos por una parte en verdades necesarias, que
son las ideales, y por otra en hechos contingentes, como
son la existencia del mundo 6 la nuestra.

158. La necesidad de las verdades ideales se apoya
en el principio de contradiccion: la evidencia que las
acompaiia es una aplicacion continuada de este principio.
Ellas son 1as leyes fundamentales de nuestra razon; sin
cllas es imposible pensar; la razon se convierte ‘en un ab-
surdo viviente. : :

159, Kant opina que las verdades necesarias no tie-
nen valor sino con relacion 4 la experiencia sensible; pe-
ro esta doctrina destruye los fundamentos de toda cien-
cia. Si, por ejemplo, al afirmar que es imposible que
una cosa & un mismo tiempo sea y no sea, no podemos
extenderlo 4 todo, sin excepcion de ninguna clase, el
principio vacila, 6 mejor diremos se anula, porque si pue-
de fallar en un caso podr4 fallar en todos. Aquf la excep-
cion no es solo la limitacion de la regla, es su muerte.
(V. Filosofia Fundamental, lib. 1V, caps. 1X, X111, X1V,
XV y XVIL,) -

160. En nuestros conocimientos entra una parte pu
ramente ideal v otra real: la primera comprende todos
los principios intrinsecamente necesarios; la segunda, las
proposiciones atestignadas por la experiencia. Sin lo pri-
mero, no podriamos generalizar, y earecerfamos de cien-
cia propiamente dicha; sin lo segundo, nuestra ciencia
no tendria aplicacion, seria una estéril combinacion de
ideas. El principio de contradiccion por sf solo, no me
conduce 4 ningun conocimiento positivo; ;qué adelanto
con solo saber que es imposible que una cosa sea y no
sea & un mismo tiempo? De esto no puedo sacar que al-
g0 sea 6 'no sea; asf estoy encerrado en un circulo de
ideas puras ; pero si la experiencia me ensefia, por ejem-
plo, la unidad de mi conciencia, entonces la observacion
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de este hecho combinada con el principio de contradie—
cion, me lleva d un resultado importantisimo, 4 saber.,
que el sujeto pensante es simple. -

161. Imaginémonos un espiritu que poseyese toda la
ciencia geométrica, sin saber que exista algo extenso; su
conocimiento seria puramente ideal ; pero si por la obser-
vacion llegase & conocer (ue existen seres extensos, apli-
caria 4 estos la geometria y entraria en las ciencias natu-
rales.

162. De donde se infiere que hay en nosotros dos 6r-
denes de conocimientos: unos puramente ideales, otros
reales; que los primeros forman una verdadera ciencia,
pero estéril para la realidad, y que los otros son un con-
junto de observaciones, que por si solos no constituirian
ciencia. La upion y combinacion de estos dos elementos,
engendra la ciencia positiva, util, en el érden moral,
metafisico y fisico.

163. Aunque estos dos elementos se distingan, ne
pueden separarse del todo: ninguna inteligencia puede
estar limitada 4 un érden puramente ideal: cuando me-
nos, tendra el conocimiento de un hecho real: la con-
ciencia de su existencia propia. (V. Filosofia Fundamental,
lib. 1V, cap. X1V.)

164. El elemento de observacion 6 experimental, es
contingente para nosotros ; el hecho primitive y funda-
mental para nuestro conocimiento es la conciencia, y es-
ta no existia hace poco tiempo, como nos consta por ex-
periencia ; tambien se interrumpe frecuentemente con el
suelio ; y no vemos ninguna necesidad intrinseca de que
continue existiendo por su fuerza propia : cesaria de exis-
tir, si Dios no la conservase. |

165. A pesar de la contingencia del conocimiento ex-
perimental, la ciencia que de él nace es verdadera, por-
que envuelve la condicion de que existia lo experimenta-
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do. Toda la ciencia que se refiere & las propiedades del
espiritu humano se funda en el supuesto de que exista ;
pero mientras existe, la ciencia es verdadera realmente;
y si no existiera, porque Dios no le hubiese criado, la
ciencia seria verdadera hipotéticamente, y se podria de-
cir lo mismo que en la actualidad, con la diferencia de
que ahora se dice: « el espiritu humano liene tales pro-
piedades;» y entonces se diria: «el espiritu humanu fen-
dria tales propiedades.» |

~166. Esto conduce & otra observacion. Hasta los co-
nocimientos puramente ideales, envuelven en cierto mo-
do la condicion de la existencia de los objetos. Aunque
no existiese ningun circulo, se podria afirmar que sus
didmetros son iguales; y la proposicion equivaldria 4 esta
otra: si existiesen circulos, sus didmetros serian iguales.
La razon de esto se encuentra en que al establecer pro-
posiciones puramente ideales, no afirmamos 6 negamos
de nuestras ideas, sino de los objetos de las mismas ; lue-
go estos objetos deben ser considerados & lo menos en el
érden de la posibilidad, refiriéndonos 4 ellos siquiera con-
dicionalmente , pues  de otro modo las proposiciones no
significarian nada.

Al decir que los diametros del circulo son iguales, cla-
ro es que no afirmo esto de mis propias ideas, donde to
hay ni puede haber cfreculos ni didmetros ; hablo pues de
los circulos representados como posibles: y de ellos digo
que si existiesen, sus didmetros serian iguales.

167. La experiencia atestigua, que hay en todos nos-
otros ciertas ideas comunes, con una relacion fija que
no podemeos alterar. Todos estamos seguros de que tres
y cuatro hacen siete y no ocho; que los radios de un cir-
culo son iguales; que el todo es mayor que su parte; que
es imposible que una cosa sea y no sea & un mismo tiem-
po. Estas verdades son comunes a todos los hombres, y
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el asentir 4 ellas no depende de la educacion ; pues que
seria ‘absurdo y hasta ridiculo el sostener que podriamos
creer o contrario, si asi se nos hubiese ensefiado desde
la infancia.

De esto se infiere que hay verdades universales y ne-
cesarias; y como estas son independientes de nuestra
existencia, porque ellas existian antes que nosotros, y
continuarian existiendo aun cuando nosotros dejasemos
de existir, se sigue que hay una verdad necesaria en que
tienen su fundamento todas ias demés; que hay una fuen-
te comun donde las han bebido todas las inteligencias:
que hay un espiritu, causa de todos los espfritus.

168. Lo que llamamos ideas de las esencias de las co-
sas, son débiles reflejos de los lipos preexistentes desde
la eternidad en la inteligencia infinita. Por esto se nos
afrecen como necesarias. ¢ inmutables.

169. Un érden de verdades ideales sin una verdad
real en que se funden, es contradictorio. Lo necesario
ha de estribar en algo necesario ; y no hay necesidad sin
existencia, pues que en faltando esta, solo queda la na-
da. Ese enlace fntimo que vemos entre las verdades idea-
les, esa necesidad absoluta en sus relaciones, Yy que ar-
ranca nuestro asenso de una manera irresistible , es una
vana ilusion, es un absurdo, si no hay una verdad real
necesaria.

Los que niegan la existencia de Dios, niegan tambien
la razon humana: sin Dios no puede haber esa comuni-
dad de ideas, que llamamos razon, y cuyo conjunto for-
ma las verdades ideales. Sin Dios, esta necesidad é in-
mutabilidad de las esencias, serian palabras sin sentido.
(V. Filosofia Fundamental, lib. 1V, desde el cap. XXIII
hasta XXVII inclusive.) |
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CAPITULO XIV.

De la certeza.

170. La certeza es el firme asenso & una cosa. Esta-
mos ciertos de nuestra existencia, de la del mundo cor-
péreo, de los principios morales, metafisicos y matema-
ticos, porque asentimos & esto sin vacilacion de ninguna
especie, |

171. Conviene distinguir entre la cerleza y su fun-
damento. La certeza es un hecho innegable ; lo winico que
se puede hacer con respecto 4 ¢l es consignarle: en esto
no hay ni puede haber opiniones; los filésofos disputan
sobre la certeza , algunos tienen la humorada de negar-
la; pero ello es que todos estan ciertos : el sofista no des-
truye al hombre. « Es dificil despojarse enteramente de
la naturaleza humana,» decia Pirron al verse acusado
de inconsecuencia, porque dudando de todo, se aparta-
ba de un perro que le acometia.

El fundamento de la certeza puede estar sujeto 4 opi-
niones. La certeza es un edificio sélido: y no lo es me-
nos porque se dispute sobre la razon de esta solidez.
(V. Filosofia Fundamental, lib. 1, eap. 1, Il y I11.)

172. Hay algunas verdades primeras que no se pue-
den poner en duda sin que vacile toda certeza. Los fil6 -
sofos se han dividido al buscar la principal. Unos sostie-
nen que es el principio de contradiccion: es imposible que
una cosa sea y no sea 4 un mismo tiempo ; afirman obros
que es la regla siguiente : lo que se ve con toda claridad
en la idea de una cosa puede afirmarse de ella; por fin,
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los hay que dan la preferencia al famoso entimema de
Descartes: yo pienso, luego soy.

173. En mi concepto estos tres principios son de 6r-
denes diferentes, y por consiguiente no se deben compa-
rar sin limitaciones. El de contradiccion es de evidencia;
el segundo es de sentido comun ; el tercero es de concien;
cia. Hablando en rigor no hay preferencia; los tres son
indispen®bles, cada cual en su linea.

¢ Por qué estamos seguros del principio de contradic-
cion? Porque vemos con evidencia que el ser excluye al
no ser, y vice-versa. ; Por qué damos crédito 4 esta evi-
dencia? Porque 4 ello nos hallamos precisados por la na-
turaleza. Hénos aquf, pues, apoyando al primer principio
con el segundo. Y al estar precisados a sujetarnos a la
evidencia, ;podemos demostrarlo con otros principios
evidentes? N6, porque sobre la evidencia de estos ten-
driamos la misma cuestion , y deberiamos proceder hasta
lo infinito. ;Qué hacemos, pues, en este caso? Consig-
namos una ley de nuestro espiritu, un hecho, un instin-
to intelectual 4 que no podemos resistir. Hénos aquf,
pues, pasando de la evidencia al sentido comun. (V. la’
Légica , lib. 111, cap. 1.)

174. Cuando Descartes pone por base de los conoci-
mientos humanos el entimema: yo pienso, luego soy; no
entiende hacer un raciocinio propiamente dicho, sino
consignar un hecho de conciencia como punto de parti-
da de los conocimientos filoséficos. Es como si dijera:
« despues de haber querido dudar del mundo externo, Y
hasta de mi cuerpo, me hallo con mi pensamiento pro-
pio del cual no me es posible dudar; tengo aqui , pues,
an hecho intimo, mi pensamiento, yo mismo ; este pen-
samiento me manifiesta mi ser; yo pienso, yo existo; Y
en esto hallo un punto sélido en que hacer estribar mis
ulteriores investigaciones.»
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175. Claro es que el principio de Descartes no es ni
de evidencia, ni de sentido comun, sino de conciencia 6
sentido intimo ; y que negado él, 6 puesto en duda, na-
da podrfamos establecer. Quien duda de que piensa no
puede saber si piensa bien; antes es pensar que pensar
bien ; asi pues, en faltando el principio de Descartes no
estariamos seguro$ ni del de contradiccion ni de otro
ninguno.

176. El testimonio de la conciencia, tal como lo
asienta Descartes, es un fundamento indispensable para
Jos demas criterios; pero 4 su vez queda destruido si va-
cilan el de sentido comun 6 el de contradiccion. ;Y qué
serd de estos dos dltimos si negamos uno de ellos, 6 lo
ponemos en duda? No hay un principio solo, en el sen-
tido que se ha dado & esta palabra en las escuelas: hay,

si, varios fundamentos de certeza, intimamente enlaza-
dos, v cuyo conjunto forma la base de los conocimien-
tos humanos. Este cimiento no puede el hombre alterar-
lo ni tocarlo siquiera ; remover una piedra es arruinar el
edificio. '

177. Se decia en las escuelas que no se trataba de
buscar un principio del que dimanasen todos los cenoci-
mientos, sino una verdad tal que una vez admitida, se
pudiese reducir cuando menos indirectamente 4 quien
negase las demis. Voy 4 manifestar que esto no es posi-
ble, y que negando uno cualquiera de los tres principios
nada se puede probar.

178. Supéngase que uno niega el principio de con-
tradiccion; 4 este tal no se le puede reducir por ningun
ofro. | ’

Para quien tenga por posible que una cosa sea y no
sea 4 un mismo tiempo , es posible el si y el né & un mis-
mo tiempo en todo. Pongdmoslo en dialogo

. V. existe?
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Si y né.

, Cémo es posible?

Para mi no es imposible el si y el né & un misme
tiempo. |

. Pero V. piensa?

S{ y né, por la misma razon.

i Admite V. que debemos estar seguros de las verda-
des evidentes?

Si y né, por la misma razon.

Con un insensato semejante nada se puede adelantar
por ningun camino. |

179. Veamoslo que sucede con quien niegue el prin-
cipio de la evidencia, 6 bien la veracidad del instinto in-
telectual que nos hace estar seguros de las cosas evi-
dentes.

; Admite V. como cierto el principio de contradiccion?

No.

Pero ; c6mo es posible?

Pruébeme V. este principio.

No se debe ni puede probar, porque es evidente en si
mismo.

Pero como yo no admito que debamos creer & la evi-
dencia, su argumento de V. no me prueba nada.

Arguiyasele como se quiera: esta fuera de la razon, y
la razon no le podré convencer.

180. Si fingimos que uno niega 6 pone en duda su
propio pensamiento y existencia, resultara lo que sigue.

;Admite V. el principio de contradiccion?

No sé que haya tal principio.

Pero ;no lo conoce V.?

Es que como no sé si pienso, ignoro si conozco.

} Pero siquiera admitira V. que debemos creer & nues-
tra conciencia propia? |

Es que no sé que tenga conciencia.
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Pero ;no la siente V.?

1 Qué sé yo?... ignoro si pienso ni siento.

Se puede desafiar 4 todos los fildsofos del mundo 4
que convenzan & quien hable de esta suerte.

181. Creo pues que el fundamento de la certeza esta
-en la conciencia, en el sentido comun y en la eviden-
cia. Estas cosas no se pueden separar cuando se busca
la razon de la certeza ; sin que por esto. quiera yo decir
(que para cerciorarnos tengamos necesidad de pensar en
los tres criterios. Cada uno por si solo nos deja tranqui-
los; pues ya llevo observado que una cosa es la razon
filosdfica de los fundamentos de la certeza y otra el he-
cho mismo. |

182. No obstante que en la Légica se dié una idea de
estos criterios en cuanto sirven para pensar bien, sera
hueno entrar aqui en ulteriores explicaciones.

183. - La conciencia es la presencia intima. de los fe-
némenos de nuestra alma. De ellos estamos ciertos por
absoluta necesidad. No se puede seiialar otra- razon de
esta certeza sino la presencia intima. Estoy cierto que
pienso, quiero, siento, porque estos hechos estan inti-
mamente presentes & mi ser, y esta certeza es tal que no
concibo cémo pudiera estar cierto de otras cosas, si no
lo estoy antes de mi conciencia propia. Este es el princi-
pio de Descartes. -

184. La evidencia es la vision intelectual de que una
idea estd contenida en ofra ¢ excluida por ella. Esto se
verifica en el principio de contradiceion, pero no en él
solo. Que tres y cuatro son siete ; que los cireulos no son
tridngulos ; que el todo es mayor que la parte; que una
cosa no puede ser y no ser & un mismo. tiempo : estas
son verdades evidentes, porque la una idea estd incluida
en la otra, 6 excluida por ella. ; Por qué hemos de dar
fe 4 la evidencia? Cualquiera razon que se sefiale debera
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fundarse en algo, y entonces preguntaremos sobre el
mismo fundamento. No siendo posible proceder hasta lo
infinito, nada adelantamos con buscar otros fundamen-
tos, y asi debemos pararnos desde el primer paso, y de-
cir que el asenso 4 lo evidente es una necesidad, como
que es una ley primitiva de nuestro espiritu. Esta res-
puesta es muy racional , porque luego podemos manifes-
tar que es indispensable para que poseamos lo que se
llama razon, y para que no seamos un caos, un absurdo
viviente. |

185. El sentido comun es el asenso & ciertas verdades
(jue no nos constan por evidencia ni por conciencia; el
instinto intelectual que nos hace descansar tranquilos en
ciertas verdades que son indemostrables 6 en cuya de-
mostracion no hemos pensado. Una de ellas es la legiti-
midad de nuestras facultades, la seguridad de que al
ejercerlas no somos victimas de un engano perpetuo.
Que debemos asentir 4 lo evidente no lo sabemos por
evidencia ; pues en tal caso deberfamos buscar la razon
de la evidencia.—Esto es verdad.—g Por qué ?2—Porque
es evidente. —Pero ;por qué creemos 4 la evidencia ?—
Por tal razon evidente.—Pero ;por qué creemos i esta
razon evidente? Hénos aqui en un proceso infinito.

186. El asenso 4 lo evidente puede ser considerado
como un hecho de corciencia en cuanto se refliere al 6r-
den puramente interno ; pero es de notar, que cuando
creemos lo evidente no solo estamos seguros de que asen-
timos, sino de que es verdad aquello @ que asentimos
aunque esté fuera de nosotros. Luego la evidencia se
extiende mas alla del testimonio de la conciencia, y no
puede apoyarse en este solo.

Infiérese de lo dicho que aun en las verdades de evi-
dencia intrinseca, es necesario llegar a esa ley primitiva
y necesaria del espiritu humano, la cual le obliga a dar
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en ciertos casos su asenso con toda seguridad, sin que &
¢llo pueda resistirse de ningun modo.

187. Resumamos esta doctrina de la certeza.

La presencia intima de los fenémenos internos, ¢ sea
la conciencia, es para nosotros una fuente de. firmisima
-certeza. _ |

El fundamento de este criterio se halla: en la natura-
leza, que con fuerza irresistible nos obliga 4 considerarle
como tal; en la razen , que nos manifiesta la imposibili-
dad de apoyarnos en ningun punto si desechamos el de
conciencia; en el testimonio de todos los hombres, que
tienen por cierto que pasa dentro de ellos lo que experi-
mentan.

La conciencia debe ceifliirse 4 su objeto propio: si tras-
pasa los limites de su jurisdiccion, puede inducirnos &
error. (V. la Légica, lib. III, cap. 1, seccion I.)

188. La evidencia, ¢ sea la vision intelectual de que
ina idea estd contenida en otra, es tambien fuente de
infalible certeza.

A tener por legitimo este criterio nos obligan: la na-
tnraleza, que no nos permite dudar de lo evidente: la
razon, que se ve destruida y hasta convertida en un ab-
surdo, si no puede fiarse de la evidencia; y por fin, el
testimonio de todos los hombres, quienes disputan sobre
la evidencia de tal 6 cual cosa, pero nunca dudan de que
se deba asentir 4 lo evidente. _

189. El sentido comun, ¢ sea la inclinacion & dar
asenso & algunas verdades, aunque no las conozecamos
por el testimonio de la conciencia ni de la evidencia, es
otro fundamento de certeza. .

Esta proposicion : puedo fiarme del testimonio de mi
conciencia y de la evidencia ; no pertenece 4 las verdades
de conciencia ni evidencia (185 y 186); y sin embargo
+quién duda de ella?

METAFISICA. ¢
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" Obrando siempre al acaso no me saldrd todo como yo
quiero : esta no es verdad de conciencia ni de evidencia,
y no obstante nadie la pone en duda.

La legitimidad de este criterio nos la persuaden: la
naturaleza que nos la impone; la razon queé nos muestra
su necesidad , siquiera para estar seguros de que nuestras
facultades no son falaces en euanto a los objetos que les
pertenecen ; y por fin el testimonio del género humano,
que descansa tranquilamente sobre el sentido comun.

190. E! testimonio de los sentidos, es criterio de
verdad, en cuanto nos cerciora de la existencia de un
mundo externo, extenso, y de las relaciones que sus
partes tienen entre si y con nuestros 6rganos.

La conciencia nos asegura de la presencia de esos fe-
aémenos que llamamos sensaciones ; Y la naturaleza nos
obliga 4 creer que 4 estos fenémenos corresponden obje-
tos externos. Aqui, pues, se combinan la conciencia y
el sentido comun. La razon viene en auxilio de estos eri-
terios probando la objetividad de las sensaciones. (V. la
Estética, desde el cap. VIIL hasta el XIL.) Y por fin,
confirma esta verdad el testimonio del género huma-
no, que. la cree sin necesidad de demostracion ni de re-
flexiones. .

191. Como Dios por ser infinitamente sabio no puede
engafiarse , y por ser infinitamente santo no puede enga-
darnos , su palabra es infalible criterio de verdad.

192. La autoridad humana, cuando reune las debi-
das condiciones, €S criterio de verdad.

Tenemos natural inclinacion a creer 4 los deméas hom-
bres; esto se echa de ver en los nifios y en la genie
sencilla , en quienes la naturaleza obra con toda esponta-
neidad. La razon viene en apoyo de este juicio instintivo.
Claro es que no se pretende establecer la infalibilidad del
testimonio de los hombres; por desgracia los engafios,
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ya por ignorancia, ya por malicia, son demasiado fre-
cuentes; solo se afirma que es un criterio seguro en
ciertos casos, y mas 6 menos probable en muchos otros.

Para los que no han visto Parfs, la existencia de esta
ciudad es tan cierta como si la hubiesen visto ; y sin em-
bargo su certeza la apoyan inicamente en la autoridad
humana, pues.que no la tienen ni por los sentidos, ni
por la conciencia, ni por la evidencia, ni por el sentido
comun. Pero este asenso instintivo es sumamente racio-
nal; vamos a4 demostrarlo.

Una multitud de testigos de todas edades, $eXo0s, con-
diciones y naciones, afirman constantemente que existe
Paris. La constancia y universalidad de semejante afirma-
cion solo puede dimanar de la existencia real de Parfs, la
que se ha presentado 4 los sentidos de los testigos. Si as
no fuese seria preciso suponer, 6 que se han engaiiado, 6
que nos han querido engaiiar; ambas cosas son imposi-
bles. No se han engaifiado, porque no se trata de un ob-
jeto que pueda dar lugar & equivocaciones, sifio de una
gran ciudad; y por otra parte no pudieron engaiiarse
todos, & no suponer trastornados los sentidos 4 cuantos
van y vienen en la direccion donde se dice estar situada
aquella capital. No han querido engaiiarnos, porque la
unanimidad en el engaiio dependeria 6 de convenio 6 de
casualidad : no puede dimanar de convenio, pues que
este es imposible en tanta muchedumbre y variedad de
testigos, tiempos y circunstancias: tampoco puede pro-
ceder de casualidad, pues el que tantos hombres sin con-
venirse hubiesen tenido la misma ocurrencia, Ja misma
voluntad, la misma manera de engaiiar, seria no menos
extraiio que el que todos ellos, sin convenirse, hubiesen
abierto un libro en una misma !pégina. Esta es una de
aquellas casualidades absurdas rechazadas por el sentido
comun. (V. la Logica, lib. III, cap. I, sec. IIL)
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*4cil seria aplicar esta demostracion a los demds casos
donde la autoridad humana se tiene por absolutamente
segura; y asi podemos afirmar que este es un criterio de
verdad en que se combinan los demds : el de los sentidos
con gue oimos 6 leemos la parracion ; el de sentido co-
mun con que nos inclinamos & creer; y por fin, el de la
evidencia, que en caso necesario acude a demostrar con
raciocinio la imposibilidad del engaiio.

193. Cada criterio se basta 4 si mismo en los objetos
respectivos, en cuanto se trata tinicamente de cerciorar-
nos: y todos se enlazan entre s fortaleciéndose recipro-
camente ; esta es la mejor prueba de su legitimidad. A
pesar de que pertenecen 4 ordenes (an diversos, sufren
el uno el exdmen del otro. La razon no puede probarlo
todo , es verdad ; pero puede acercar su luz a todos los
criterios en gue descansa el espiritu humano, y en todos
encuentra, no solo la accion de la naturaleza que impul-
<a irresistiblemente, sino las leyes racionales aplicadas
de la manera que corresponde. En todos reconoce la ne-
cesidad de admitirlos como legitimos , so pena de caer
ella en el absurdo de negarse 4 si propia, de suicidarse.

194. Quitad la conciencia, y el ser sensitivo ¢ inteli-
gente no se encuentra a si mismo. Quitad la evidencia, y
la razon no puede dar un paso. Quitad el sentido comun,
y nos faltan muchas verdades que no podemos demos -
trar, 6 que necesitamos antes de toda reflexion ; y ademds
no estaremos seguros de que debamos asentir a lo evi-
dente. ni de que sea veraz en su testimonio ninguna de
nuestras facultades. Quitad el testimonio de los sentidos,
v el mundo corpéreo se convierte en una ilusion. Qui-
tad la autoridad humana,-y desde el momento en que el
hombre no crea al hombre, la sociedad y la familia se
disuelven , se hacen imposibles.

195. Hay pues en los fundamentos de la certeza una
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trabazon firmisima, una armonfa admirable : no se con-
tradicen, se fortalecen reciprocamente. La certeza es un
hecho precioso que la bondad del Criador ha comunicado
4 los hombres; no ha querido que para poseer ese patri -
monio necesitasen de la filosofia. Al examinar los funda-
mentos de la“ certeza se ofrecen & primera vista algunas
sombras; pero procediendo sin espiritu de sistema, con
sincero amor de la verdad, 1éjos de hallar aqui un esco-
llo se descubre una obra admirable que atestigua la bon-
dad y sabidarfa del Autor de todas las cosas. (V. Filoso-
fia Fundamental, lib. 1.)

CAPITULO XV.

La ciencia, su existencia, naturaleza y lmites.

196. Tenemos, pues, que hay certeza de algunas
verdades: el entendimiento humano puede examinarlas,
analizarlas, compararlas, desenvolverlas, y asi descubrir
ofras que estdn contenidas en ellas. Este desarrollo de
las verdades primeras, producido por la actividad inte-
lectual, es la ciencia, 4 la que definiremos: un cono-
cimiento cierto y evidente de un conjunto de verdades
secundarias enlazadas con las primeras.

197. El raciocinio con que se llega 4 esta manifesta-
cion, con que se desenvuelve lo primario para que apa-
rezca lo secundario, se apellida demostracion, que defi-
niremos : un discurso que saca de las verdades primeras,
ofras evidentemente enlazadas con ellas. _

Este es el solo raciocinio que merece en rigor el nom-
bre de demostracion ; el inico que engendra ciencia; los
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demds se llaman probables, y sus resultados son las opi-
niones, -

198. La demostracion se divide en varias clases. Sim-
ple es la que emplea un solo silogismo; compuesta, la
que necesita mas de uno: directa, la que se funda en la
misma naturaleza de las cosas; indirecta, la que manifies-
ta el absurdo que se seguiria si lo que se afirma no fuese
verdad, por eso se la llama ad ebsurdum: a priori, la
que llega al objeto, partiendo de su causa u origen; a
posteriori, la que prueba la causa por el efecto, u el ori-
gen por lo que de é]l dimana: apodictica, la que se apoya
en la intrinseca relacion de las ideas; no apodictica, la
que necesita salir de este circulo.

199. Toda demostracion necesita de principios en
que se funde ; segun sean estos serd la ciencia que en-
gendre.
 Estos principios que no estriban en otros se llaman en
general axiomas. En tratindose de cosas relativas a las
acciones toman 4 veces el nombre de méximas. Si el prin-
cipio es un supuesto evidentemente posible, se denomina
postulado, como si se pide que se tire una recta de un
punto 4 otro. :

900. Los principios puramente ideales (cap. XIII),
prescinden de toda experiencia; y asi las demostraciones
que en ellos estriben solo deben subordinarse 4 las con-
diciones ideales. Tales son los mateméticos y los ontold-
Zicos.

201. Ya hemos visto (ibid.) que estos principios por
si solos conducen unicamente d la ciencia ideal; y por
tanto, si se quiere llegar & la que tiene por objeto la rea-
lidad, es necesaria la experiencia, externa 6 interna. Asi
pues, las demostraciones cuyo objeto sea la manifesta-
cion de una verdad real, deben contener en sus premisas
la_afirmacion de un hecho,
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202. De aquf resulta una diferencia notabilisima en-
tre las ciencias ideales y las reales. Aquellas poseen una
certeza absoluta, estas una eerteza condicional ; aquellas
nos ofrecen una série de verdades evidentes, sin ningun
peligro de error; estas nos presentan & cada paso oscuri-
dad y dificultades.

903. Se suele preguntar: jpor qué las matematicas se
distinguen por su certeza y evidencia? la razon se halla
en lo que acabo de decir. Las matemdticas son ciencias
puramente ideales ; se ocupan de las relaciones de la can-
tidad prescindiendo de toda experiencia ; tienen por base
nuestras ideas mismas, y solo exigen que sigamos con
atencion el hilo que las enlaza. Al dar una definicion po-
nemos en ella lo que hay en nuestra idea; y al desenvol-
ver lo definido sacamos de la definicion lo que nosotros
mismos hemos puesto. Lo propio que en las matemalicas,
sucede en la ontologia; y si en aquellas hallamos mayor
claridad , es porque versan sobre objetos mas proximos
la esfera sensible, y no nos obligan & concentrarnos tan-
to en la region del entendimiento puro. |

904. Las ciencias que tienen por objeto la realidad,
ya sea interna, como la psicologia, ya la externa, como
la cosmologfa y todas las naturales, luchan con dos obs-
taculos de que las ideales estin exentas: 1.° La dificultad
de cerciorarse bien de los hechos experimentales en que
han de estribar. 2.° La de aplicar con acierto los princi-
pios ideales 4 los hechos observados. Y hé aqui la razon
de la oscuridad que las rodea y de la variedad de opinio-
nes que en ellas se encuentran, & diferencia de las mate-~
matieas.

205. FEsta doctrina hace comprender mas d fondo los
preceptos de la Légica y la razon de los mismos. (V. la
Légica, nociones preliminares, cap. 11.) No todas las cien-
cias deben tratarse con un mismo método: los que exigen
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para todo demostraciones parecidas 4.las-matematicas,
manifiestan no tener conocimiento de la diferencia fun=
damental que acabo de senalar; pierden de vista las ver-
dades reales, y solo se acuerdan de las ideales. En se-
mejante defecto incurren los que pretenden explicar la
naturaleza fisica, el corazon humano, las leyes de la so-
ciedad por meras teorias: se atienen & un dérden ideal, y
olvidan que se trata del real; que se busea, no lo que hay
en nuestro entendimiento, sino en las cosas mismas. Las
verdades puramente ideales bastan para las ciencias pura-
mente ideales; pero en tratindose de la realidad es pre-
ciso combinar las ideas con la observacion de los hechos::
solo de esta combinacion puede brotar la luz, para guiar-
nos al conocimiento de las verdades reales, para enlazar-
las, para sujetarlas 4 leyes generales, y formar de ellas
un verdadero cuerpo de ciencia.,

206. La enunciacion de lo que se busca se llama
cuestion; la que se apellida problema, si se trata de ha-
cer alguna cosa. Al ofrecerse pues un problema 6 una
cuestion, lo primero que se debe hacer es examinar &
~ qué érden pertenece, si al ideal 6 al real, 6 al mixto. Con
este método se evitan muchos errores, y no se pierde
tiempo en consideraciones inconducentes. La cuestion es
ideal; atenerse pues, 4 la relacion de las ideas puras: es
real, buscar hechos; es mixta, combinar lo ideal con lo
real en la debida proporcion.

Se busca cudl es el mejor gobierno para una sociedad,
y se discute largamente en la region de los principios
olvidando los hechos; errado método: al tratar de la pric-
tica, es preciso atenerse & la experiencia. Se quieren co-
nocer las leyes del mundo fisico, y se discurre por teo-
rias sin cuidar de la observacion; errado método: tratan—
do de una realidad no se ha de buscar lo que se piensa,
sino lo que es. Se desea fijar las leyes del movimiento de
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los astros y se atiende solo al cilculo; errado método: es
preciso saber hasta qué punto las leyes mateméticas 6 del
érden ideal, son modificadas por las condiciones de la
materia 4 que se aplican. ; Hay habitantes en los astros?
;de qué especie son ? Esta es cuestion real: ghay medios
de observar los hechos? né; pues se pierde el tiempo que
se invierta en el examen, & no ser que nos propongamos
divertirnos con ingeniosas conjeturas. jCudnto tiempo
durara el mundo? Esta es cuestion real: jtenemos algun
medio para conocer esta realidad? né; pues no nos aca-
loremos disputando ni nos cansemos en el exdmen.

Este es el secreto para adquirir sagacidad en la inves-
tigacion, para fijar de un golpe las cuestiones, para dis-
cernir entre lo asequible y lo no asequible, para dar so-
lidez al discurso y aplomo al juicio.

207. En nuestro espiritu hay dos ideas fundamenta-
les: la de extension y la de ser; la primera con sus mo-
dificaciones es la base de la geometrfa, y el elemento ne-
cesario de las ciencias naturales; la segunda da orfgen al
principio de contradiccion; por consiguiente es indispen-
sable para que la idea de extension pueda ser objeto de
ciencia, y ademas engendra todos los conocimientos on-
tolégicos, y se difunde por todos los rames cientificos.

208. Las ideas intuitivas que poseemos son las si-
guientes: 1.* La de la extension de los cuerpos, ¢ sea la
sensibilidad pasiva. 2.* La de las afecciones sensitivas;
pues que las experimentamos en nuestra conciencia.
3." La de los actos intelectuales puros, presentes en
nuestro interior. 4.* Los actos de la voluntad racional,
por la misma razon. (V. Filosofia Fundamental, lib. 1V,
cap. XXII.)

Hé aqui enumerados los elementos de nuestra ciencia;
este es el campo que podemos recorrer. No perdamos de
vista sus lmites.
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CAPITULO XVI.

Relacion de las ideas con el lenguaje.

209. La actividad intelectual de nuestro espiritu no
se desarrolla sino bajo ciertas condiciones; 4 mas de la
conveniente disposicion de los érganos, necesita de otras
que podrian llamarse sociales. Nadie niega cuanto debe
el hombre 4 la educacion ¢ instruccion ; ni la ignorancia
y envilecimiento que acompaiian 4 la falta de ellas. Com-
pérese 4 los europeos de educacion esmerada, y versados
en las artes y ciencias, con las hordas de los salvajes; la
diferencia es inmensa; ;y de dénde resulta? de que las
facultades intelectuales y morales de los primeros se han
desarrollado con la educacion y la instruccion , mientras
las de los segundos han permanecido adormecidas en una
vida de embrutecimiento. No es posible explicar seme-
jante diferencia por razones de clima ni variedad de ra-
zas: los bretones, los galos y germanos del tiempo de
César, no se parecen por cierto & los modernos ingleses,
franceses y alemanes ; y sin embargo el clima es el mis-
mo y la raza tambien. Sin ir tan 1&jos encontramos lo mis-
mo en la experiencia de cada dia ; jqué diferencia no ve-
mos entre un hombre falto de instruccion y educacion y
otro que las tenga escogidas?

210. Estos hechos han dado origen 4 una cuestion
filoséfica: phasta qué punto necesita de la comunicacion
con otros el espiritu humano para el desarrollo de sus
facultades intelectuales y morales? ;Qué puede la razon
de un hombre abandonado 4 si solo, privado enteramen-
te del trato con sus semejantes? Esta es una cuestion
curiosa y profunda en si misma, y ademas sobremanera
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importante por sus relaciones con la historia del desar-
rollo del género humano.

211. Fécil es amontonar conjeturas apoyandolas con
razones especiosas ; pero en tratdndose de hechos es pre-
ciso consultar la experiencia. Verdad es que aqui venti-
lamos una cuestion’, no histérica, sino filoséfica, y que
buscamos, no lo que ha sucedido, sino lo que puede su-
ceder ; mas tampoco cabe duda en que estas cuestiones
se hallan intimamente ligadas; pues si la experiencia nos
enseniase que el desarrollo del espiritu humano se ha ve.
rificado siempre bajo cierta condicion, y no se ha verifi-
cado nunca cuando esta ha faltado, tendriamos un vehe-
mente indicio de que esta condicion es necesaria para el
desarrollo. Vamos pues & los hechos.

912. Cuenta Herodoto (lib. I1) que el rey de Egip-
to Psamético, deseoso de averiguar cudl era la macion
mas antigua, se propuso descubrirlo buscando cudl era
la lengua primitiva; con cuyo objeto tomo6 dos nifios re-
cien nacidos y los entreg6 4 un pastor para que los cria-
ra en absoluta soledad, sin permitir que nadie pronun-
ciara delante de ellos palabra alguna. Trascurridos dos
afios, al abrir un dia el pastor la puerta de la choza don-
de los tenia encerrados se precipitaron sobre él los nifios
alargdndole los brazos y pronunciando la palabra becos.
Esta es la tnica que les oyé el pastor durante algun
tiempo, hasta que resolvi6 dar cuenta al rey del resul-
tado de su comision. Sea lo que fuere de la verdad de
esta curiosa historia, es de notar que la palabra becos
no debia ser otra cosa que la alterada repeticion del
balido de las cabras, con las cuales estaban en incesante
comunicacion, pues que se alimentaban de su leche. Co-
mo quiera, el hecho verdadero ¢ fingido no es favorable

al desarrollo de la humana inteligencia entregada dsi
sola.
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213:  Otro hecho semejante encontramos en la histo-
ria de la Sociedad de Jesus. (Part. V, lib. XVIII.) Acke-
bar, emperador del Mogol, queriendo descubrir cuél era
la religion natural, hizo criar treinta nifios en completa
incomunicacion con los demds hombres, cuidando de que
no oyesen jamds pronunciar ninguna palabra. A la vuel-
ta de algunos afios mandé6 el emperador traer 4 su pre-
sencia 4 los treinta alumnos, y se encontré con treinta
mudos, que por su embrutecimiento se parecian i las
bestias.

214. En Europa vy América se ha visto un fenémeno
semejante en los nifios que, ¢ por abandono de sus pa-
dres § por otra causa, se habian criado solos en los bos-
ques: en todos los casos de esta especie se ha notado que
los nifios no hablaban, y estaban sumidos en la mas de-
plorable estupidez.

215. Resulta de estos hechos que el hombre, para el
desarrollo de sus facultades, necesita estar en comunica-
cion con sus semejantes; y que sin esto su inteligencia
permanece adormecida.

216. Es de notar que no basta una comunicacion
cualquiera , para que se desenvuelvan complidamente las
facultades intelectuales ; sino que es necesaria la comuni-
cacion por la palabra, sin cuyo auxilio, 6 no se adquieren
cierta clase de ideas, ¢ se adquieren con imperfeccion y
no sin mucha dificultad. Los sordo-mudos nos ofrecen en
este punto hechos sumamente curiosos.

217. Léese en la historia de la Academia de las cien-
cias de Parfs del afio 1703, que un sordo-mudo de Char-
tres adquirié el oido 4 la edad de veinticuatro anos,
con lo cual pudo hablar al cabo de pocos meses. Curiosos
algunos tedlogos de saber qué ideas se habia formado de
Dios, del alma, de los preceptos de la ley natural y de
otras cosas, incorpéreas, le preguntaron cuidadosamente
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sobre estos puntos ; resultando del exdmen que jamas ha-
bia él pensado en dichos objetos. Tocante a las practicas
religiosas en que estaba ensefiado por sus padres catdli-
cos, se observé que si tenia alguna idea intelectual y mo-
ral de lo que ejecutaba, debia ser muy imperfecta; al
parecer todo lo hacia sin conocimiento, y unicamente por
el hébito de imitar 4 los demds. Estan acordes con este
liecho las declaraciones de varios maestros de sordo-mu-
dos, que atestiguan que antes de la ensenanza, el sordo-
mudo no conoce las verdades metalisicas.

218. Sin atribuir 4 estos hechos el cardcter de una
verdadera demostracion, preciso es convenir en que de-
jan fuera de duda la importancia de la comunicacion de
un hombre con otro por medio de la palabra; y hacen
muy probable que un individuo criado en completa sole-
dad permaneceria constantemente en la estupidez.

919, Despues de los experimentos pasemos al andli-
sis ideolégico , y veamos qué facultades pueden desarro-
llarse sin el auxilio de la palabra. |

220. Es evidente que los sentidos externos no nece-
sitan de ella: el nifio al nacer ya siente, y lo manifiesta
con el llanto. En este punto el hombre no ha menester
de la educacion : los érganos de los cinco sentidos empie-
zan 4 ejercer sus funciones, desde que seencuentran en
la debida relacion con sus objetos propios. Si alguna edu-
cacion es necesaria para rectificar las impresiones de los
sentidos, nos la da la naturaleza.

221. Claro es que las sensaciones despertarian la
imaginacion en un hombre reducido a la mas completa
soledad. Recordaria el drbol con cuyo fruto se aliments,
el arroyo donde templd su sed, la cueva que le di6 abri-
20 en la intemperie. Tendria pues memoria imaginativa.
En cuanto 4 la inventiva, tampoco se le puede negar.
Habiendo observado que una cueva de piedra le dié abri-
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20, podria imaginar -el construir un techo de ramos de
arboles; en lo que uniria dos representaciones: la de los
ramos y la de la forma 4 propdsito para guarecerse.

992, La dificultad estd pues en las ideas que se ele-
van sobre el érden sensible , es decir, las metafisicas, co-
mo sustancia, causa, necesidad , contingencia, y las mo-
rales, como bueno, malo, derecho, deber, licito, ilicito.

223. Es de notar que la cuestion no versa sobre la
perfeccion de estas ideas, sino sobre su existencia; nadie
niega que en un salvaje solitario estas ideas, si las hu-
hiese, serian oscuras, confusas, torpes, digimoslo asi;
pero ;se puede afirmar que no existirian de ningun mo-
do, ni aun con esa imperfeccion?

294. Como esta es una cuestion que no se puede re-
solver & priori, es necesario atender otra vez a la expe-
riencia. Esta nos dice que los hombres criados en la so-
ledad no hablan, y que se manifiestan en un estado de
la mayor estupidez. El hecho es importante para consig-
nar la imperfeccion de las ideas, pero no suficiente para
negarlas del todo. Los salvajes eran interrogados y no
podian responder, es cierto; ni aun con signos manifes-
taban que poseyesen las ideas metafisicas y morales, es
verdad ; pero adviértase que asi como ignoraban el len-
gaaje oral, tampoco conocian e! de los signos comunes;
adviértase que sus ideas, 4 mas de estar muy poco des-
envueltas, no se hallaban ligadas con ningune de dichos
signos, pues si algunos tuviesen serian especiales, hijos
de la necesidad y de las circunstancias en que se hubie-
sen encontrado ; adviértase por fin, que el salvaje traido
de repente 4 la presencia de hombres civilizados debia de
confundirse con la novedad, experimentando una fuer-
te perturbacion en el ejercicio de sus facultades. El no
dar noticia de su estado anterior cuando llegara al uso de
la razon, tampoco probaria nada; porque es claro que es-
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ta razon, hallindose en un estado nuevo tan superior al
primero y con tantos auxilios de que antes carecia, no
podia sin dificultad ligar dos drdenes de ideas tan dife -
rentes entre si. Ademds, el dar cuenta de un estado in-
telectual en circunstancias especiales requiere atencion
refleja, y precisamente la reflexion debié ser 6 nula 6
muy escasa en un salvaje solitario. _

995. Las mismas observaciones pueden aplicarse 4 los
sordo-mudos ; y asi no se deben admilir como entera-
mente ciertas las consecuencias arriba indicadas (217).

996. El argumento fundado en la imposibilidad de
nensar sobre las cosas insensibles sin el auxilio de la pa-
labra, tampoco es concluyente. No cabe duda en que
nosotros mientras pensamos tenemos una locucion inte-
rior ; pero no es tan cierto que no podamos pensar nada
sin pensar en la palabra; antes la opinion contraria pa-
rece mas probable. (V. Filosofia Fundamental, lib. 1V,
cap. XXIX, y lib. X, cap. XVI1I.) Nadie disputa sobre la
importancia de la palabra para auxiliar al pensamiento,
ni tampoco sebre la dificultad de hacér un raciocinio algo
extenso sin valerse interiormente de este auxilio; pero
aqui no se trata de esto, sino de la posibilidad de existir
algunas ideas metafisicas y morales en un estado imper fec-
lo sin la compaiiia de la palabra. Esta diferencia fija la
cuestion , y seiiala los limites del alcance de los argumen-
tos. ; Qué se intenta probar? ;la importaneia de la pala-
bra para el pensamiento, y su necesidad para hacer lar-
20s raciocinios? el argamento concluye. 3 Se quiere inferir
que sin la palabra no pueden existir las ideas metafisicas
y morales, ni aun en estado muy imperfecto? la conse-
cuencia no es legitima. I 154 |
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CAPITULO XVILI.

Consecuencias tmportantes bajo el aspecto religio-
so y moral.

227. La sobriedad en la resolucion de las cuestiones
relativas al desarrollo de nuestras facultades intelectuales
y morales, no impide el que podamos sacar de la discu-
sion precedente algunas consecuencias de mucha impor-
tancia, siendo curioso observar c6mo los estudios ideold-
zicos se ligan con los sociales y morales.

228. En primer lugar resulta demostrado que el
hombre ha nacido para vivir en sociedad. Abandonado &
si mismo sus facultades mas nobles no se desenvuelven:
4 permanecen completamente adormecidas, ¢ si tienen
algun ejercicio es tan escaso que no nos deja percibir su
existencia. ;Qué serian las ideas intelectuales y morales
de esos hombres, cuya estupidez es tal, que inspiran ve-
hementes dudas de si las tienen? Asf, para el resultado
que aqui nos proponemos, es indiferente el que se diga
que estas ideas existen 6 no en el salvaje solitario; basta
consignar el hecho cierto de que la imperfeccion de ellas
¢s tan lastimosa que quien las posee apenas se distingue
de los brutos. Es evidenté que el hombre no ha sido
criado para un estado en gue sus facultades mas nobles
no pueden desplegarse, en que deja, por decirlo asi, de
ser hombre ; luego la ciencia ideolégica por si sola basta
a demostrar que el estado natural al hombre es la socie~
dad, y para confundir & los utopistas que han pretendido
lo contrario.

229. Otra consecuencia importante resulta de esta
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doctrina, y es que el lenguaje no puede haber sido in-
vencion humana. Si para el desarrollo de las facultades
intelectuales y mordles es necesaria la palabra, los hom-
bres sin lenguaje no pudieron concebir y ejecutar uno de
ios inventos mas admirables, y en este sentido dijo con
verdad y agudeza un autor nada sospechoso 4 los incré-
«dulos, Rousseau: «me parece que ha sido necesaria la
spalabra para inventar la palabra.»

230. Estan acordes todos los filésofos en que el len-
guaje es un medio de comunicacion tan asombroso, que
su invencion honraria al ingenio mas emninente; )y se
quiere que sea debido 4 hombres que se levantarian muy
poco sobre el nivel de los brutos? ; qué pensariamos de
quien dijese que la aplicacion del dlgebra 4 la geometria,
¢l edleulo infinitesimal , el sistema de Copérnico, el de la
atraccion universal, las maquinas de vapor y otras cosas
semejantes , son debidas 4 salvajes que ni siquiera sabian
hablar ? Pues no es menos contrario 4 la razon y al buen
sentido, el error de los que le atribuyen al hombre la
invencion del lenguaje.

231. De esta doctrina se sigue un corolario may im-
‘portante para aclarar la historia del linaje humano, y con-
firmar la verdad de nuestra santa Religion. Supuesto que
el hombre no ha podido inventar el lenguaje, ha debido
aprenderlo de otro, y como no es posible continuar has-
ta lo infinito, es preciso llegar 4 un hombre que lo ha
recibido de un ser superior. Esto confirma lo que en el
principio del Génesis nos ensefia Moisés, sobre la comu-
nicacion que tuvieron nuestros primeros padres con Dios,
de quien recibieron el espiritu y la palabra.

METAFISICA. 10
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GRAMATICA GENERAL

0

PILOSORIA DEL LENGUAJE.

CAPITULO 1.

Objeto ¢ importancia de la Gramdtica qgeneral.

1. El lenguaje es la expresion del pensamiento por
medio de las palabras; esta expresion se halla sujeta &
principios comunes 4 todas las lenguas; el descubrir y
examinar estos principios es el objeto de la Gramatica
general , 6 filosofia del lenguaje. _,

2. Gomo el habla es una cosa que se nos da hecha,
su estudio debiera ser analitico, esto es, descomponien-
do; llegando & encontrar lo que debe haber, despues de
haber visto lo que hay. En la ensefianza de esta parte de
la filosoffa se puede proceder tambien por el método sin-
tético (V. la Légica, lib. III, cap. I, sec. VL); pero
conviene no perder nunca de vista que la Gramdtica ge-
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neral versa sobre un hecho dado, y que por consiguiente
nunca deben las teorfas contrariar & la observacion.

3. La utilidad de la Gramética general es mayor de lo
' que comunmente se cree, a juzgar por el breve espacio
que se le asigna en la ensefianza. Estudiar el lenguaje es
estudiar el pensamiento; el adelanto en un ramo es un
adelanto en el otro: asf lo trae consigo la intima relacion
de la idea con la palabra. (V. Ideologia, cap. XVIL,)

k. Otra utilidad de la Graméatica general es el prepa-
~rar al estudio cientifico de las lenguas. Estas se pueden
aprender de dos modos, por rutina y por principios: en
el primer caso el trabajo es mucho mayor, y el conoci-
miento mas incompleto: la memoria se carga de palabras
y de reglas que se olvidan ficilmente, porque les faltan
principios que les sirvan de lazo y exciten su recuerdo;
en el segundo, el ndmero de las palabras y de las reglas
que se han de retener es mucho menor, porque basta
conservar lo primitivo y la ley con que se forma lo se-
cundario.

5.- El estudio del lenguaje es muy importante para el
de la historia del género humano : en ello se interesa la
religion de una manera especial, como lo manifiestan las
dificultades que la lingiifstica habia suscitado 4 la narra-
cion de los libros sagrados, y las soluciones cumplidas
que se les han dado con los progresos de la misma cien-
cia, alcanzando la verdad de nuestra religion los mas
brillantes triunfos. | ik

6. El exdmen del lenguaje produce otro hien de la
mayor trascendencia, cual es el que excita en el alma
un indecible asombro, en vista del admirable fenémeno
que llamamos: hablar; nos hace notar ese prodigio, en
que antes no repardbamos; nos inspira una profunda
conviccion de que no ha podido ser inventado por el
hombre ; con lo cual nos lleva de la mano 4 la revelacion
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primitiva, 4 una comunicacion de los primeros hombres
con Dios ; esto es, a reconocer por el camino de la filo-
sofia la verdad de la narracion de Moisés, y por consi-
guiente la divinidad de la religion que estriba en aquella
base.

Estudiemos pues 4 fondo el lenguaje, ese bello patri-
monio del hombre, ese cardcter que le distingue de los
brutos animales, perenne testimonio de su inteligencia;
sublime insignia con que el Hacedor Supremo ha seniala-
do al rey de la creacion.

CAPITULO 1.

El signo.

7. Signo es un objeto que nos da el conocimiento de
otro por la relacion que tiene con él. Asi el humo lo es
del fuego, el gemido del dolor, la palabra de la idea.

Este conocimiento no debe ser la produccion de una
.idea nueva; basta que sea un recuerdo. Y si bien se re-
flexiona al tratar de ideas simples, no puede ser mas que
un recuerdo; porque si antes no conocemos la cosa signi-
ficada, mal podemos entender el signo. En las ideas de
objetos compuestos, como por ejemplo, en la de un edifi-
cio, el signo compuesto que es el conjunto de las pala-
bras con que se le explica, produce una idea nueva, pero
lo hace con la reunion de las simples, recordadas y com=
binadas de la manera conveniente.

8. Si la relacion del signo con la cosa significada es
natural, e! signo se llama patural; tal es la del humo con
el fuego. Si la relacion es arbitraria, el signo es arbitra-
rio 6 convencional; tales son las insignias de muchas dig-
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nidades, los colores de las banderas, vy otras cosas seme-
jantes; pues que solo significan, porque en ello han con-
venido los hombres.

9. Natural 6 convencional, la relacion entre el signo
y lo significado se necesita siempre ; porque es claro que
sin esta relacion no hay motivo porque un objeto nos lle-
ve al conocimiento de otro.
- 10. Es de notar que 4 veces esta relacion es de se-
mejanza, y aunque en tal caso tambien hay el cardcter
esencial del signo, no suele llamarse con este nombre. El
retrato de una persona excita su idea, y sin embargo no
le'llamamos signo, sino una imégen. Un objeto cualquie-
ra nos excita la idea de su semejante; pero no se le llama
signo, sino representacion, ¢ simplemente semejanza.

11. Esta observacion nos conduce & completar la
definicion del signo, diciendo que es un objeto que por
la relacion que tiene con otro diferente, nos excita su
idea. |

12. Para que un objeto se llame signo de otro es ne-
cesario que las ideas de los dos estén asociadas de una
manera especial y directa, ya sea por su naturaleza, ya
por nuestro modo de concebir, ya por nuestra libre vo- .
luntad. La idea de la casa en que vivimos nos excita las
de varios objetos, 6 contenidos en ella 6 adjuntos, y sin
embargo no llamamos 4 la casa signo de los mismos; por-
que ni tiene con ellos un vinculo natural, sino puramen-
te local; ni hemos ligado una idea con la otra para hacer-
la significar. Pero si para recordar la posicion de una
ventana unimos su idea con la de una linea de arboles
perpendiculares 4 ella, esta linea serd ya un verdadero
signo.

Infiérese de lo dicho que un objeto no se llama pro-
piamente signo, sino cuando conduce al conocimiento de
otro de una manera especial; ya sea que lo intentemos
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expresamente, ya sea que por el enlace de las ideas, na-
tural 4 ordinario, el signo conduzca al conocimiento de
lo significado. :
13. En todo signo se encuentran pues dos cosas: 1.*

asociacion de dos ideas; 2.* prioridad natural 6 artificial
de una para excitar la otra.

CAPITULO 1II.

Signos naturales del ser sensitivo.

14. Los fen6menos del ser sensitivo considerados en
si, son subjetivos; esto es, residen en el mismo sujeto
¢omo un exclusivo patrimonio de su sensibilidad 0 per-
cepcion. Estos fenémenos no pueden apartarse del mismo
ser que los experimenta sin destruirse: jqué es un do-
lor separado del ser doliente? yqué es una sensacion que
no esté en el ser sensitivo? O una pura abstraccion 6 una
idea contradictoria. Todos los hechos de conciencia no
son nada cuando no estdn presentes d ella. Como las ne-
cesidades de los seres que tienen esas afecciones exigen
que puedan mavifestar las propias y conocer las ajenas;
no pudiendo ellas ofrecerse en lo exterior ha sido preciso
vincularlas con signos. Vemos que un cuerpo.se aproxi-
ma al de un ser sensitivo, y que produce un cambio de
forma & color en su superficie; pero no vemos la afeccion
interna de placer 6 de dolor que aquella modificacion
produce : para esto necesitamos un signo. i

15. El Autor de la naturaleza ha dado 4 todos los se-
res sensitivos esta facultad significativa ; el niiio antes del
uso de la razon manifiesta con gritos y gestos el dolor, el
placer, y otras de sus afecciones internas. Lo mismo ha-
¢en Jos brutos animales: |
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16. El hombre, despues de haber llegado al uso de
la razon, conserva todavfa una inclinacion natural & ma-
nifestar de esta manera sus afecciones sensibles; en un
momento de sorpresa su instinto habla aates que la ra-
zon; y cuando en fuerza de su libre albedrio reprime se-
mejantes manifestaciones, experimenta una lucha consigo
mismo, una violencia que se suele pintar en su semblan-
te. Presentad de repente 4 una madre al hijo & quien
creia en lejanas tierras; figuraos 4 una persona en repen-
tino ¢ inminente peligro de la vida; el grito de la natu-
raleza se hard oir antes que toda reflexion: suponed &
an hombre groseramente insultado en una concurrencia,.
pero que contiene y disimula su célera, procurando salir
del paso sin llegar & una extremidad; sus palabras son-
moderadas, reprime la lengua y las manos ; pero sus la-
bios estdn convulsivos y sus ojos chispean.

17. Estos signos son naturales, y el conocimiento de
ellos es tambien natural; el nifio mucho antes de hablar
distingue entre las caricias, los regailos 6 los ademanes
severos. Los mismos animales se entienden en cierto mo-
do unos 4 otros por medio de estos signos; y los domés-
ticos conocen por el tenor de la voz 6 el ademan, las dis-
posiciones pacificas 6 airadas de su dueio.

18. Estos fenémenos, poco admirados por lo comu-
nes, sugieren al filésofo elevadas consideraciones sobre
la Providencia que gobierna el mundo. En efecto: tal 6
cual grito, tal 6 cual tono, tal 6 cual gesto, ;qué rela-
cion tiene con los hechos puramente internos, como son
las afecciones sensibles? Aquello es un sonido, 6 una po-
sicion de los muscalos, 6 el movimiento de un miembro;.
v esto es un hecho interno, puramente subjetivo, que no
es nada si se le separa del ser que lo experimenta. ;Quién
pues ha establecido esta fntima relacion entre el signo y
Ja cosa significada ? ;Quién ha dado 4 todos los animales
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el uso y el conocimiento del signo? Este en si no tiene
nada que lo haga significativo; ;por qué significa, pues,
v de una manera tan natural y espontdnea para el que lo
emplea, y tan facil de comprender para los demés? Ad-
miremos en esto la mano del Criador , quien ha provisto

4 los seres de las cualidades necesarias para su conserva-
cion y relaciones.

CAPITULO 1V.

Los gestos arbitrarios y la voz.

19. Hemos examinado los signos naturales, lenguaje
de la sensibilidad ; examinemos ahora la palabra, lengua-
je de la razon.

20. Desde luego salta 4 los ojos que la pahbra no es
signo natural de la idea, sino arbitrario : asi lo prueba el
que muchas veces no hay semejanza entre esta y aquel;
y lo confirma el que una misma idea estd expresada en
diferentes idiomas por palabras muy diferentes. Domus,
maison, house, casa, son palabras que no se parecen, ¥
no obstante significan una misma idea.

Siendo la palabra un signo arbitrario, su significacion
depende de que asi lo ha establecido una causa libre. En
el origen la palabra ha sido comunicada por Dios al hom-
bre (V. Ideologia pura, caps. XVI y XVII); despues las
necesidades, el estado de instruccion, los climas y otras
cireunstancias han modificado el lenguaje.

21.  El hombre puede tambien ligar sus ideas con ges-
tos arbitrarios; la afirmacion se expresa con una inclina -
cion de cabeza, y con la palabra si. Lo primero se llama
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lenguaje de accion; lo segundo lengunaje hablado ¢ sim-
plemente lenguaje. Una série de expresiones enlazadas
entre si en el lenguaje de accion sin acompaharlas con
palabras, constituye la pantomima, asi como el lenguaje
hablado forma el discurso.

22. Comparando la utilidad de estos signos se nota
que la de la palabra es mucho mayor que la del gesto.
La voz se presta 4 inflexiones y combinaciones que el
gesto no puede imitar: la diferencia entre estos dos me-
dios se echa de ver en los sordo-mudos. Ademas el ges-
to se dirige 4 la vista, la palabra al oido; una distraccion
de 1a mirada hace perder el hilo del discurso; la falta de
luz imposibilita la conversacion. Por donde se muestra
cuin sabiamente estd dispuesto el que para la expresion
de las ideas y de los afectos tengamos el érgano de la voz.

23. El aire arrojado de los pulmones con cierta fuer-
za produce un sonido; y este, modificindose de varias
maneras, constituye la voz y la palabra. Una espiracion
fuerte produce un ruido sordo, algo mayor que el de la
ordinaria; mas para que se llame voz se necesita la sono-
ridad que resulta de la vibracion de los érganos por don-
de pasa el aire. Cuando suspiramos arrojamos el aire cop
fuerza; pero no hay la sonoridad necesaria para la voz;
si el suspiro le acompailamos de ;ah! entonces hay voz.
- 24, Esde notar que los movimientos de inspiracion
y espiracion del aire se ejecautan independientemente de
la voluntad ; pero el movimiento especial necesario para
la formacion de la voz, estd sujeto al libre albedrio, sal-
vo el caso excepcional del ronquido en ciertas enferme-
dades y en el suefio. Se conoce el fin de esta diferencia
considerando que la respiracion es necesaria para la vi-
da, y de consiguiente debemos tenerla siempre: si para
ello fuese ‘preciso un acto de voluntad , deberiamos estar
continuamente. atentos 4 la_ respiracion , so pena de mo-
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rir ; el suerio causaria la muerte ; pero la voz solo nos sir-
ve para nuestras relaciones con los demds seres, y por
tanto debe estar 4 nuestra libre disposicion para emplear-
Ja 0 nO segun pos ¢onvenga,

25. Arrojado de los pulmones el aire pasa por la tra-
quearteria y llega & la laringe ; la que como formada de
cartilagos elasticos, le da un movimiento vibratorio de
que resulta el sonido. Hasta aquf solo tenemos la voz, en
laque suena una vocal mas 6 menos clara segun la posi-
cion de las dos partes de la boca. De la combinacion de

estas posiciones resulta la palabra con su asombrosa va-
riedad.

CAPITULO V.

Formacion de los sonidos.

26. Emitiendo el aire con esfuerzo puramente gutu-
ral, y la boca abierta, dejando en su posicion natural la
lengua y los labios, se forma la a. Para la e necesitamos
arrojar el aire en direccion angular 4 la de a, acompa-
fiandolo de una ligera contraccion de lengua y de labios.
Si el aire es arrojado contra la boveda del paladar cerca
de la rafz de los dientes, resulta la i. Arrojando el aire en
la direccion de los labios, puestos en forma de tubo ¢ ca-
nal, suena la 0. Por fin, si este tubo se estrecha mas con
la contraccion y aproximacion de los labios, se for-
ma la w.

27, Cada una de las cinco vocales @, e, i, 0, u, exi-
ge una posicion particular en los érganos; de doende re-
sulta que si estas posiciones no estin bien marcadas sc
formarin sonidos intermedios. Asi entre Ja a y la e cer-
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rada hay la e abierta, como en Pedro y café. La e i me-
dida que se hace mas abierta se aproxima a la a, y bha-
ciéndose mas cerrada se acerca 4 la .

8. La lengua castellana tiene sus vocales muy mar-
cadas, y por consiguiente pocas gradaciones: asi carece
de la u francesa, que es un sonido medio entre lauy la
i: no conoce la diferencia entre varios sonidos de la o,
muy notables en otras lenguas; ni admite las vocales sor-
das que se hallan en el francés, elinglés y en varios dia-
lectos de Espana.

99. Los sonidos simples expresados por a, €, i, 0, ¥,
vy sus gradaciones, se modifican de varios modos , segun
la posicion de la lengua, del paladar y los labios. Por
ejemplo: el sonido a puede modificarse de los modos si-
guientes:

ba, ca, cha, da, [a, etc.

Lo mismo sucede con las demis vocales. Esta modifi-
cacion del sonido simple resulta de la diversa posicion
del aparato oral 6 vocal; y se llama articulacion. Las ex-
presiones de los sonidos y articulaciones se denominan
letras: las que designan el sonido simple , vocales; y las
que significan la articulacion, consonantes. Vocales por-
que por si solas forman la voz; consonanies porque no
suenan sino con la vocal, Hégase la experiencia y se no-
tara que las vocales a, ¢, 1, 0, u, con todas sus grada-
ciones, se pronuncian sin necesidad de ninguna articula-
cion: para pronunciar a no hay necesidad de decir ba,
ca, etc.; y por el contrario, para pronunciar b, ¢, etc.,
es preciso que pronunciemos clara ¢ sordamente alguna
de las vocales. La razon de esto se halla en que sin vo-
cal no hay sonido, y cuando hay sonido hay vocal; la
voz es pow decirlo asf la sustancia del sonido; la articu-
lacion 6 consonante no es mas que una modificacion, ¥
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no hay modificacion sin cosa modificada. La b por ejem-
plo, se forma despegando blandamente los labios ; mas si
con esto no coincide la explosion del aire que forma la
vocal, la & no suena.

30. En cuanto 4 las consonantes tienen las lenguas
sus diferencias como en las vocales. A la francesa le falta
la j.de la espaniola, y 4 ésta la g francesa.

31. Las consonantes se dividen en varias clases se-
gun les érganos que 4 su formacion concurren principal-
mente. Parece que esta division no suele hacerse con la
debida exactitud.

32. Labiales son las que se forman con los labios: b,
p.m. Las b, p, tienen mucha afinidad: asf se sustituye
ficilmente la una por la otra, va sea en varias lenguas,
ya en una misma: ropa, robe, roba; apertum, apertura,

_abertura; populus, pueblo; caput, cabeza; capitulo;, cabil-
do ; sapere, saber.

33. Palatinales son las que se forman con el paladar:
k, igual & la ¢, antes de a, o, u. Propiamente hablando
hay aquf una sola articulacion palatinal, que se expresa
con vgrias letras: ca, que, ki.

34. Guturales son las que se forman con la garganta,
7 0 g antes de e, 1. Segun que la aspiracion es mas 6 me-
nos fuerte, resulta diversa la gutural, y en esto hay mu-
chas variedades en las lenguas: los hebreos tenian una
gradacion de alef, aspiracion levisima; hé, algo menos
leve; jet, mas fuerte, y jain sumamente dura.

35. Las consonantes labiales , palatinales y guturales
se pronuncian por cada uno de sus respectivos 6rganos,
independientemente de los demds, aunque no siempre
con la misma facilidad. Hagase la experiencia y se nota-
ra que las articulaciones de esta clase son nicamente las
byp,m, k, j, que lamaremos simples; tres labiales, b,
P. m; una palatinal, £; una gutural, j.
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36. Veamos ahora cuéles son las completas.

Si en vez de despegar los labios para formar la b, des-
pego el inferior de los dientes superiores, resulta la v,
ve. Y si ejecuto esto mismo apretando un poco el labio
con los dientes y despidiendo entre tanto el aire de modo
que pase por ellos con alguna violencia y detencion , me
resulta f, fa. Para la f no basta el labio, se necesitan los
dientes 6 la raiz de ellos si faltan: luego la f no debe lla-
marse labial, sino labio -dental. _

37. Como los movimientos que se ejecutan con b, v,
p, son tan semejantes, se ve la causa por que se los con-
fande ficilmente en la locucion.

La f encierra algo de lap, mas una ligera aspiracion,
y por esto el ph de los latinos equivale 4 nuestra f.

38. La lengua bien apretada 4 los dientes y despe-
gada con esfuerzo, nos da: {, la. Ajustada flojamente y
despegada con blandura, produce: d, da. Aproximada a
los dientes, pero dejando paso d una corriente de aire,
produce z espafiola. Sise aproxima mas, pero dejando to-
davia paso & la corriente, forma th, sonido medio entre
la z espaiiola y las d y ¢, que puede tener varios grados.
Por fin, aproximando mucho la lengua & la raiz de los
dientes, formando un canal al paso del aire, resulta la
s, sa, que segun se gradua mas 6 menos es mas 6 menos
sibilante.

30. A estas letras las llamaremos pues lingiie-denta-
les, y son en castellano: d, £, z, 8. Lingiie-dentales por-
que 4 su formacion concurren lengua Yy dientes; y po-
niendo lingiie en primer lugar, porque la lengua es su
érgano principal. Hay empero entre ellas una diferencia
notable. Las d, ¢, s, se forman con los dientes, pero
tambien se pueden formar sin ellos, aunque con bastan-
te imperfeccion. Apliquese la punta de la lengua 4 cual-
quier parte del paladar y se verd que se puede hacer so-



— 159 —
nar da, ta, sa. Asf, las d, t, s, son lingiie-dentales y
linglie-palatinales. La z espaiiola y los dk, th, no se pue-
den formar sin el concurso de los dientes, y asi son rigu-
rosamente lingiie-dentales.

Los que han llamado dentales 4 las d, ¢, s, debieron
advertir que no es posible pronunciarlas sin el concurso
de la lengua, y que por el contrario se forman aunque
imperfectas, sin el concurso de los dientes.

40. La semejanza en la formacion de las ¢, d, th, fa-
cilita su sustitucion, como se ve en datum, dato, dado:
Theos, Deus; rotare, rodar; pafer, padre; latus, lado.

41. Aplicada la punta de la lengua al paladar y des-
pegandola, se forma [, la; y si en vez de la punta se
aplica la superficie, se forma la Il, lla. Si la punta de la
lengua no se ajusta bien al paladar, y se deja un canal
por donde pasa el aire, arrojado de tal modo que pro-
duzca una ligera vibracion en la lengua, resultala », ra;
la cual es suave 6 fuerte segun que la vibracion lo es mas
6 menos. En esta vibracion parece haber algo de gu-
tural. -

42. Lal, ll, r, serin pues letras lingiie-palatinales,
teniendo la » algo de gutural. Los que han llamado 4 las
[, 1, linguales, debian haber observado que no es posi-
ble formarlas sin el concurso del paladar; y los que han
colocado 4 la r entre las guturales, debieron notar que 6
no era dable formarla sin el concurso del paladar y de la

lengua, 6 degeneraba en una jota fuerte. |

43. Esta clasificacion manifiesta por que la r se con-
vierte ficilmente en I, y 4 veces en una gutural suave.
Los nifios pronuncian lamo en vez de ramo ; y en algu-
nos puntos de Francia pronuncian Paris de una manera
(que se aproxima a lo que rosotros dirfamos Paqui.

44. Lallylaidlay, se formanen la misma region
del paladar y con una posicion semejante de lengua ; solo
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que en la [l se la hace tocar al paladar, lo que no sucede
con la y. Esta es la razon porque se las confunde facil-
mente , como se nota en la pronunciacion de los ninos;
en Ja de los andaluces, que dicen poyo en vez de pollo,
y en ciertas comarcas de Cataluiia, en lugar de muralla,
vell , dicen muraya, vey.

45. La n se forma con la punta de la lengua y la raiz
de los dientes; tambien se puede formar con los dientes
y el paladar. Seré pues lingiie-dental, 6 si se quiere lin-
giie-palatinal.

46. La i parece ser é lan, lo que lalldlal. La nse
forma con la extremidad de la lengua, la i con la super-
ficie.

En la ii se combina la posicion de la n, y la dei;y
esta es la razon por que del senior se ha hecho sefior; por
que en catalan se escribe senyor, y se pronuncia seior;
engany , y se pronuncia engail. _

47. La g, como en gamo, gorro, guerra, parlicipa
de gutural y palatinal ; es evidente que la g no es solo
gutural , pues suena en el paladar ; ni solo palatinal, por-
que conserva una aspiracion gutural : cuando esta aspi-
racion desaparece, la g, ga, pasa & ser k, ka. La g sua-
ve serd pues, palato-gutural.

48. La c¢h, como en charlar, se forma con el paladar
y la superficie de la lengua, despidiendo con fuerza el
aire, y haciéndole rechinar un poco. Suavizado este so-
nido produce el je de los franceses. La cke y la je, seran
pues tambien palato-linguales.

49. La z, como en exdmen , es un compuesto de k §;
asf no necesila ninguna explicacion,

B0. Tal vez la clasificacion de las letras se haria me-
jor distribuyéndelas por regiones de la boca. En la ma-
yor parte de ellas juegan dos 6 mas érganos : hasta en al-
gunas vocales sirven el paladar y los labios, y mas 6 me-
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nos tambien la lengua; por consiguiente, si queremos
referirnos unicamente & érganos, serd preciso que cada
letra la clasifiquemos con relacion & todos ellos. -

ol. Prondnciense las silabas, ja, ga, ka, y se notara
que la articulacion se forma en lo mas interior de la boca,
cerca de la garganta. Haciendo vibrar el aire con esfuer-
z0 en la garganta misma, se forma la j, ja. Disminuyen-
do la vibracion, y despidiendo el aire con suavidad, se
forma la ¢, ga. Cuidando que el aire no vibre en la gar-
canta, y arrojandole con esfuerzo sobre lo mas interior
del paladar, se forma la k, ka. De suerte que la j vibra en
la garganta ; la g se forma alli mismo , pero sin vibrar; en
la k no hay vibracion, pero hay proyeccion ripida héicia
la raiz del paladar. Asf las tres articulaciones: j, g, F,
son de la region interna, y en sus diferentes gradaciones
darén las variantes de las pronunciaciones mas ¢ menos
fuertes en los diversos idiomas.

52. La lengua, los dientes y los labios no .contribu-
ven 4 la formacion de j, g, k, & no ser que contribuir se
llame & la ligera contraccion que parece experimentar la
lengua en su raiz, para la proyeccion del aire en k. Pero
©ste movimiento se llamaria impropiamente lingual, pues
(ue se ejecuta en el lugar donde la continuacion de la
lengua se confunde con la garganta.

53. Las diferentes posiciones de la parte media de la
lengua en el paladar, producen las articulaciones siguien-
tes. Aplicada de suerte que haya una emision de aire hé-
cia los lados, forma la Il, lla. Si la emision es hicia de-
lante y con suavidad, forma la 7, #ia. Si la emision es
con esfuerzo, y en direccion de la raiz de los dientes,
forma ch, cha, que algo suavizado da j, je de los fran-
CeSes.

Aplicada la punta de la lengua al paladar, de suerte

<ue la emision del aire se haga hicia los lados, se forma
METAFISICAL i1
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lal, la. Sila emision es hacia adelante y algo nasal, se
forma la n, na.

La r, se forma acercando la punta de la lengua al pa-
ladar , dejando un pequeiio canal por donde pase el aire
con vibracion ¢ estremecimiento.

La s, se forma del mismo modo, pero quitando la vi-
bracion. |

Asflasll, !, 7, n,ch, r, s, pertenecen 4 la region me-
dia de la boea, acercdndose unas mas que otras & la re-
gion interna 6 externa.

54. Llamaremos articulaciones de la region externa,
4 las que se forman en los dientes y labios, concurra ¢
no la lengua. En los dientes, concurriendo la lengua: d,
t, z. En los dientes, con el labio: v, f. En los labios so-
los: b, p, m. La m tiene algo de nasal.

55. Del andlisis precedente resulta que las voces 6 vo-
cales fundamentales son cinco: a, e, i, 0, u; las articu-
laciones 6 consonantes fundamentales son diez y ocho:
g, kU, ®,ch, l,n,r,8,d,0,5,0,f,b,p,m,que
es algo nasal. En todo, veintitres letras.

56. La diferencia en los alfabetos, resulta de que
unos idiomas admiten mas gradaciones que otros en una
‘vocal 6 en una articulacion.

CAPITULO VI.

Se explica como con tan pocos sonidvs se forman
todas las lenguas.

57. ;Cdémo es posible que de tan pocos elementos,
resulten tantas y tan varias y tan abundantes lenguas?
Y todos los libros escritos y por escribir; todas las pala-
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bras pronunciadas y por pronunciar, en todos tiempos y
paises, no contienen mas que el alfabeto. Con tanta sim-
plicidad, ;cémo se forma tan inconcebible variedad ? Se
ha calculado que las lenguas no bajan de dos mil; y el
de sus dialectos de cinco mil ; imaginese quien pueda la
inmensa variedad de palabras que hay en tantas lenguas;
y si'd esto afiadimos que estas se modificarén en el tiem-
po venidero, como ha sucedido en el pasado, hallaremos
que debe de haber en los sonidos orales un caudal de
combinaciones que nunca se puede agotar.

58. Para comprender la posibilidad de este fendme-
0, es preciso recarrir & la teorfa de las combinaciones
y permutaciones. Supéngase un alfabeto con solas tres Je-
tras, I, e, y; se pueden formar las seis palabras siguien-
tes: ley; lye; ely; eyl; yle; yel. Como es claro (ue en ca-
da palabra no habria necesidad que entrasen las tres , em-
pledndose solo una 6 dos de ellas, resultan las siguientes
palabras: e, y, I (pronunciada muy sordamente); ly, yi;
le, el; ye, ey.

Asi el idioma de las tres letras tendria por de pronto |
las quince palabras siguientes: 1, e, Y, ly,yl,le, el, ye,
¢y, ley, lye, ely, eyl, yle, yel. _

Reflexiénese , que de estas podrian formarse otras, co-
mo lely, leyli, lyel, lyle, tomando mas 6 menos letras,
pues aun en los idiomas mas suaves hay palabras de my.
chas letras, como en castellano inexorabilisimamente que
consta de veinte, y en otros idiomas las hay que tienen
mas; por donde se ve que se podrian formar muchas pa-
labras, y de estas combinadas de varias maneras entre
st, podria resultar un largo discurso. |

09. Si el alfabeto constase de cuatro letras » pedrian
lormarse veinticuatro combinaciones en que entrase to-
do él. Ademés, hibiendo palabras de una, dos, tres
letras como en el caso anterior, tendriamos un ntmerg
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muy grande. A medida que se ailaden letras, crece el
numero en una proporcion asombrosa; por manera que
en llegando 4 veintidos letras, ya el niimero de combi-
naciones excede toda ponderacion. Demostrémoslo con
el calculo. -

60. El nimero de combinaciones que se puede hacer
con una letra es uno solo: a, no puede combinarse de
otro modo. El que puede hacerse con dos, a, b, son dos,
6 sea 1 multiplicado por 2, 1)X2: ab, ba. El que puede
hacerse con tres, a, b, ¢, es 1X2X3=06: abe, acb, bac,
bea, cab, cba. El que puede hacerse con cuatro a, b, ¢, d,
es 12X 3% 4 =24. El que puede hacerse con cinco es
12X 3 hX5=120. Y en general, para cada letra
que se aniade, debe afadirse un factor; y como este va
siempre creciendo , resulta que & pocos pasos nos halla-
mos con un niimero incalculable. Suponiendo solas diez
letras, nos dan 1 X2 X 3 X 43X BX6XTX8XIX10=
3.628,800. Considérese ahora cual serd el incremento, si
este nimero le multiplicamos sucesivamente por 11, 12,

13, etc., hasta 22,

~ 61. Pero aquf tomamos la suposicion menos favora-
ble, cual es el que en cada palabra entra todo el alfabeto,
lo que no puede suceder; porque es claro que en el idio-
ma habria palabras de pocas letras, y hasta de una sola;
asf resulta otra série inmensa ; y si se reflexiona que en
la série las palabras pueden combinarse de mil maneras,
resulta otra fuente de variedad para el discurso. Esta
combinacion puede aumentarse indefinidamente , dando-
les variedad de sigunificaciones, y haciendo que la misma
palabra escrita 6 hablada, que en un idioma significa una
cosa, signifique en otro otra muy diferente: but escrito
significa en inglés, pero 6 mas; en francés, objeto, fin:
time en inglés , tiempo ; en latin , teme td. Son en inglés,
hijo; en castellano abreviado de sonido, al son de la flau-
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ta; en catalan, sueno. ;Qué sera, si anadimos las va-
riantes de la pronunciacion de vocales y consonantes, y
los sonidos mixtos, y cuanto hace crecer el nimero de
letras en los alfabetos?

62. Resulta pues evidente, que todas las lenguas vi-
vas y muertas, y cuantas hayan de nacer en los siglos
venideros, se pueden formar con los sonidos vocales;
por manera que €l Criador ha dado al hombre un 6rga-
no tan fecundo para la palabra, que jamés pueden faltar
signos nuevos, sean cuales fueren los objetos que se
quieran expresar y la forma de su expresion.

63. Hay aqui otra cosa que admirar,*y es la rapidez
asombrosa con que hace estas operaciones aun el hombre
mas rudo. Se conciben las ideas, y al instante se hallan
prontas las palabras, con todas las combinaciones € in-
flexiones necesarias, ya sea para expresar conceptos nue-
vos, ya para significar las modificaciones de uno mismo.
El andlisis de una breve oracion, puede ocupar muchas
paginas; y el rudo y el nifio ejecutan su sintesis con la
velocidad del relampago.

CAPITULO VIL.

Objeto de las letras radicales, y de las termina-
~ctones semejantes.

64. La inmensa variedad de las combinaciones litera-
les, hace que se puedan expresar todas las modificaciones
de una misma idea, con solo afiadir 6 quitar una letra,
0 variar su posicion. Es sobremanera digno de netarse
ese mecanismo de las lenguas, porque ofrece una evi-
dente prueba de la sabiduria que entraiian.
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63. Para la expresion de una idea matriz hay una 6
mas letras constantes; y sobre este fondo vienen 4 caer
las modificaciones de una misma idea. A las constantes las
llamaremos radicales; 4 las otras secundarias. Véase un
ejemplo en la idea de amar, 6 amor, cuyas radicales son
en castellano a, m : ama, ame, amé, amo, amd, amar,
amor, amas, ames, amores, amable, amablemente,
amabilidad, amabilisimamente, amado, amada, amais,
amamos, aman, amaba, amabas, etc., etc.; amaré,
amaras, efc., etc.; amare , amares, etc.; amaria, ama-
rias, etc.; amante , amador, amorfo, amorfos, amatorio,
amigo , amistad , amigable, etc., ete. Reclrranse estos
casos, y se notara que solo hay dos letras constantes:
¢, m; las demds varian todas: lo expresado es siempre
la idea de amor, pero modificada de mil maneras: ac-
cion, pasion, acto, habito, clases de amor , variedad de
tiempo, modo, persona, nimero, género, todo se ex-
presa, ora quitando, ora poniendo una letra, 4 veces
con un solo acento: como en amo, amd; ame, amé;
amara , amara. -

06. ;Cuén admirable se presenta & los ojos de la fi-
losofia una idea ligada con solas dos letras, pasando por
tantas modificaciones, con solo el auxilio de otras letras
6 de meros acentos!

Pero lo singular es, que & veces las radicales expresi-
vas de una idea fundamental , pasan inalterables al tra-
vés de varias lenguas : sirva de ejemplo la palabra latina
bonus, donde las radicales son b, n. En latin tenemos,
bonus, bonitas; bené; donde hallamos que la o desaparece.
Lo mismo sucede en castellano: bondad, bueno, bien;
y en francés: bon, bien. Lo que permanece constante son
las b, n; lo demds todo cambia. La b, es mas radical que
la n, pues hay casos en que lan desaparece, como en
catalan, bo, bueno; be, bien; pero esta desaparicion es
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solo de pronunciacion sincopada, pues en exigiéndolo la
eufonfa ¢ la claridad, aparece otra vez la n: home bo,
hombre bueno; bon home, buen hombre; ha fet be, ha
“hecho bien ; ben fet, bien hecho.

67. Pongo 4 continuacion algunos ejemplos de esa
permanencia de las radicales, con lo cual se acostum-
brardn los j6venes 4 seguirlas al través de varias len-
guas.

Fortis: las radicalesson: f, r; tes tamblen radical,
pero se cambia en sus semejantes: ¢, ce, s, 3, (38 y 39).
Fortis , fuerza, force, forsa, forza; y sus derwadns

Rota. Las radicales son: r, t; cambidndose esta 4 ve-
ces en d. Rota, rueda, rotacion, redondo, roda.

Peira. Las radicales son p, ¢; t que se cambia en d; r,
que & veces se duplica: pelra, piedra, pierre.

Mors. Las radicales son m, r, con tendencia & poner
lat, afine de la s: mors, muerte, morl; amorir; muere;
muerto : mortal, Las radicalesm, ¢, se hallan en matar,
v derivados.

Digitus. Las radicales son d, ¢, cambiindose esta en d.
Digitus, dedo, doigt, dat. i

Deus. La radical es d. Deus, Dios, Dieu, Dio. En griego
Theos , th, afine de la d.

Curmre Las radicales son ¢, 7. Currere, correr, curso,
carrera, courir.

68. Observando lo que sucede en estos ejemplus y
en otros que serd fécil encontrar, se nota: 1. Que el
cambio en una misma lengua 6 en varias, es mas comun
i las vocales que 4 las consonantes; lo que es natural,
porque se altera mas ficilmente la voz que la articula-
- cion. 2.° Que las vocales suelen cambiarse en otras seme-
jantes: la o, en u, ue; la e, en i, ie. Tambien se cambia

u, io, como Deus, Dios. 3.° Las radicales se cambian
en otras semejantes, como ¢, en d, 5, 85 p, en b; o fuer-
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te 0 k, en g; oculus, ojo, oculista. 4.° Que las alteracio-—
nes suelen dejar intacta la primera letra, ¢ trasformarla
ligeramente, como Theos, Deus.

Es de notar que una de las radicales se halla por lo
comun al principio de la palabra; la razon es porque an-
tes de llegar & la modificacion, debe expresarse qué es
lo que se ha de modificar. Por esto el signo de la idea
matriz se_halla al principio, y el de las modificaciones
al fin, -

69, El vincular la idea matriz con las radicales es un:
poderoso auxiliar de la memoria; pues que de esta suer-
te la idea fundamental no tiene mas que un, signo, y
para conocer sus modificaciones, basta atender 4 las de
la palabra. Las letras am recuerdan la idea de amor; y
las diferentes terminaciones que la siguen marcan su mo-
dificacion. Si cada modificacion de la idea se expresase
por palabras,que no tuviesen ninguna radical comun,
seria sumamente dificil el retenerlas en la memoria; ¥
como en todos sucederia lo mismo, resultaria poco me-
nos que imposible. el aprender una sola lengua.

10. Vinculada con ciertas radicales la idea matriz, se
modifica por las terminaciones ; pero estas tambien serian
dificiles de retener si no guardasen semejanza, cuando
expresan ciertas modificaciones andlogas; y hé aqui por
qué hay en las lenguas tantas terminaciones idénticas,
que se pueden reducir & clases.

Amo, leyéd, corri6 , bebié, insté, ete. ete., las radi-
cales son diferentes, porque expresan diversas ideas; Ja
terminacion en ¢ es la misma, porque indica la misma
modificacion de persona, nimero y tiempo.

Altos, bajos, buenos , malos, lindos, feos, etc. Radi-
cales diferentes porque lo son las ideas; terminacion en
08 la misma , porque expresa la misma modificacion en
genero y numero. ;
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Bellamente, santamente, malamente, ete.: la radi-

cal varia porque varia la idea; la terminacion mente
es la misma porque hay la misma modificacion adver-
bial.

Facil seria multiplicar los ejemplos: bondad , maldad,
santidad , castidad , lealtad ; amable, aborrecible, detes-
table, extinguible, apreciable , razonable ; bueno, malo,
santo, justo, recto; buena, mala, santa, recta; le-
yeron, corrieron, vieron, investigaron, oyeron; veis,
leeis, correis, etc., etc.: donde se nota que la variedad
de lerminaciones se reduce & ciertas clases, segun las
modificaciones que se expresan,

71. Ahora podemos apreciar debidamente el secreto
por que una lengua se fija y retiene en la memoria con
mas facilidad de lo que parece posible, atendida la va-
riedad de sus palabras. El conjunto de estas tiene dos
elementos de sencillez: Ja identidad de radicales para la
expresion de la idea matriz; la identidad de terminacio-
nes para la expresion de mndlﬁcamnnes semejantes.

72. De aqui resulta que la lengua que tuviese mas
fijeza en las radicales y en las terminaciones, seria la
mas facil de aprender ; y por esta razon son mas dificiles
las que tienen mayor pdmero de irregularidades. Por
ejemplo: si en castellano, para formar la primera perso-
na del singular del presente de indicativo, se siguiese
constantemente la regla de afiadir & 